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Tytul monografii niemieckiego badacza Saschy Salatowsky’ego! (Uni-
wersytet w Erfurcie/Forschungsbibliothek Gotha) jest mylacy z kilku
wzgledéw. Nie zawiera historycznego przegladu ani koncepcyjne;j
syntezy, ani nawet precyzyjnej definicji filozofii socynian. Zabraklo
w ksigzce waznych postaci i oméwienia catych obszaréw filozofii braci
polskich z Pificzowa, Rakowa, Siedmiogrodu i Amsterdamu. Autor
niezbyt czgsto podejmuje dyskusje z literaturg przedmiotu i nieraz
pisze o sprawach nazbyt dobrze juz zglebionych przez nie tylko pol-
skich historykéw. Dzieto jest w pewnym stopniu niedopracowane, ale
— jak sadzg¢ — wysoce inspirujace.

W wyczerpujacej wersji tytut ksiazki méglby brzmie¢ (po polsku)
np. tak: Problematyka materii, ducha i duszy oraz kwestia wiary rozum-
nej w mysli Sonera, Volkela, Crella i Krzysztofa Stegmanna. Migdzy
renesansowym arystotelizmem a wczesnym oswieceniem. S. Salatowsky,
badacz arystotelizmu oraz — w ostatnich latach — twérczosci Krzysz-
tofa Stegmanna, za punkt wyjscia swoich badari nad socynianizmem

' S. Salatowsky, Die Philosophie der Sozinianer. Transformationen zwischen Renais-
sance-Aristotelismus und Frithaufklirung, Stuttgart 2015 (numery stron podawane
w nawiasach odnosza si¢ do tego wydania). Jezeli nie zaznaczono inaczej, ttuma-
czenia cytatéw z recenzowanych publikacji sa dzielem autora.
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obral ratio philosophandi Aristotelica w wersji heterodoksyjnej (Simone
Porzio) i ortodoksyjnej (Francisco Toletus, Benedictus Pererius).
Nastepnie zrekonstruowal ratio philosophandi Sociniana jako zogni-
skowang wokét problemu wiary i rozumu w kontekscie , konfesjona-
lizacji fizyki”. Nowatorstwa tego podejécia upatrywaé nalezy w uwol-
nieniu od pozytywizmu doksograficznego i otwarciu na wewngtrzng
dynamike probleméw filozoficznych napedzajacych mysl rakowska.

Badacz dotyka filozoficznego sedna mysli rakowskiej z nowej
strony: kwestii materializmu w wymiarze fizykalnym i etycznym.
Najpierw kresli perspektywe historyczna, analizujac centralne dzieta
rakowian i zestawiajac je z pogladami najwickszych myslicieli wieku
XVII. Nastepnie tworzy perspektywe systemowa podobna do tej,
ktéra w potowie XX w. przedstawil Ernst Bloch w mato znanej w Pol-
sce, ale popularnej w Niemczech pracy pt. Avicenna und die Aristo-
telische Linke (Berlin 1952). S. Salatowsky stosuje identyczne kryte-
rium jak ongi$§ E. Bloch, uznajac, ze arystotelizm ortodoksyjny daje
pierwszefistwo formom inteligibilnym, a heterodoksyjny — materii
wiecznej 1 wyposazonej w samorodng sile wytwarzania form inte-
ligibilnych. Jak E. Bloch szukal miejsca islamskiego arystotelizmu
w genezie zachodniego materializmu, tak S. Salatowsky uwaza filo-
zofi¢ socynian za missing link (,materializm metafizyczny”) w proce-
sie wiodacym od heterodoksyjnego arystotelizmu renesansowego do
materializmu mechanistycznego (s. 70-90, 339-345). Niestety, Autor
nie udokumentowat drég recepcji, by¢ moze dlatego, ze pierwsi anty-
trynitarze pochodzili z pétnocnych Whoch, czyli z ojczyzny arystote-
lizmu heterodoksyjnego, i stad sprawa wydawata mu si¢ przesadzona.
Obie perspektywy, historyczna i systemowa, splataja si¢ nieraz w peti-
tio principii. Zdarzylo si¢ to juz E. Blochowi. Problem wszak nie jest
zasadniczy: wystarczy nieco doprecyzowaé ustalenia S. Salatowsky’ego,
aby mdc skorzystad z zalet tej perspektywy badawczej.

Z wielokrotnie badang relacjg rozumu i wiary w mysli socynian
Badacz zestawia wiec problem materializmu i naturalizmu, ukazu-
jac proprium socynianiskiej fizyki i metafizyki. Socynianie potaczyli
kreacjonizm z preegzystencja materii, czego owocem byta unikalna
teoria podwdjnego stworzenia, w ocenie Autora najpelniej wyra-
zona przez Krzysztofa Stegmanna (s. 344, pkt 8). Zgodnie z tg teorig
w pierwszym akcie stworzenia, niewspomnianym explicite, ale zato-
zonym implicite w Biblii, Bég stworzyt materi¢ pierwsza. W drugim
akcie, opisanym w Ksiedze Rodzaju, Bég, zaczynajac od rozdzie-
lenia nieba i ziemi, stworzyt formy inteligibilne. Stad cecha fizyki
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i metafizyki socynian jest, zdaniem S. Salatowsky’ego, ,materializm
metafizyczny” w odréznieniu od starozytnego materializmu atomi-
stycznego oraz nowozytnego materializmu mechanistycznego (s. 344
i passim). Formy inteligibilne otrzymuja tu wysoki status ontolo-
giczny, a chwilowo nawet prymat nad materia. Jednak okazuje si¢
ona na tyle silna, Ze sama rozwija coraz wyzsze formy oraz zdolno-
$ci poznawcze. Z tego powodu formy stanowia zmienne przypadiosci
niezmiennego podloza materialnego. Wraz z taka ,myslaca materia”
powstaje, jak podkresla Autor, ,straszna” alternatywa dla teleologicz-
nej teologii przyrody (s. 306). Ponadto ukazuje on, ze arystotelizm
byt bardzo uzytecznym zasobem precyzyjnej terminologii dla catej
filozofii XVII stulecia, kiedy z Arystotelesowskiej kosmologii pozo-
stalo juz niewiele. Niestety interpretacja ta jest spdjna tylko w odnie-
sienia do fizyki socynian. Gorzej z ontologia Gottfrieda Wilhelma
Leibniza, ktérg S. Salatowsky opisuje bez uwzglednienia aspektéw
modalnych (s. 319-320 i passim). Réwniez systemy innych wielkich
myslicieli XVII w. sa tu prezentowane mato precyzyjnie, a poréwna-
nie ich z my$la socynian nastrecza trudnosci (szkoda, bo na s. 335
Autor naszkicowal cickawe zestawianie thinking matter pdiniejszych
angielskich materialistéw z ,materig tendencyjnie myslaca” socynian).

Po materializmie (meta)fizycznym socynian drugg centralng kwe-
stig w monografii S. Salatowsky’ego jest ,,antropologia”, ktéra niekiedy
sprowadza si¢ tu do teorii duszy w aspekcie czysto strukturalnym oraz
do problemu materialnosci duszy, wzglednie ducha. Z pola widzenia
znikajg epistemologiczne, etyczne i polityczne aspekty antropologii,
m.in. te zwiazane z rakowsks teoria tolerancji. Po raz kolejny tytut
polaczony z niezbyt szczg$liwymi uproszczeniami, tym razem dotycza-
cymi antropologii szesnastowiecznej i arystotelesowskiej teorii duszy,
przystania ciekawy przekaz Autora. Udato mu si¢ bowiem wykazaé, ze
stworzona przez Jana Crella i Krzysztofa Stegmanna péZnosocyniani-
ska teoria duszy zakorzeniona jest w greckim rozumieniu psychologii
jako jednym z obszaréw filozofii przyrody, czyli fizyki (s. 347-458,
zwl. s. 419—-427). W centrum tej teorii znajduja si¢ nastgpujace pro-
blemy: $miertelno$¢ duszy, jej bycie materia lub/i forma (w tym forma
ksztattujacy ciato [forma informans]), ontologiczny status duszy jako
catoéci oraz jej poszczegdlnych czesci lub/i funkeji. Dzigki zakorze-
nieniu w historii probleméw filozoficznych oryginalne poglady Crella
i Stegmanna stajg si¢ tu plastyczne i zywe. Zestawienie ich z pogla-
dami Lutra moze si¢ wydawa¢ mato inspirujace dla polskiego czytel-
nika, ale ksigzka jest kierowana do publicznosci niemieckiej, ktéra
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dzigki temu zyskuje lepszy obraz miejsca, jakie socynianie zajmowali
na intelektualnej mapie wezesnej nowozytnosci.

W szczegélnie sugestywny sposéb Autor pokazuje wspétzaleznosé
dwoch dziedzin filozofii w mysli Crella: w (meta)fizyce rakowski teolog
podnosit status materii kosztem formy, a réwnolegle w psychologii —
status ducha kosztem duszy (s. 400-412, zwt. s. 410). To dzigki swej
materialno$ci duch jest substancjg i trwa po $mierci cztowieka, tzn.
po $mierci nie tylko ciala, ale i duszy. Na tym tle Crell sugerowal, ze
materialny duch cztowieka moze po jego smierci by¢ przechowywany
przej$ciowo w obcym ciele, aby przetrwaé do czasu zmartwychwstania
(s. 404). Koncepcja Crella prezentuje si¢ tu spdjnie, a warto$¢ analiz
S. Salatowsky’ego polega na tym, ze odstaniajg rodzace si¢ tendencje
i trudno uchwytng, lecz istotna ,,atmosfer¢” wokét mysli socynianskiej.

Najwazniejsze w rozdziale ,antropologicznym” jest omdwienie
koncepcji Krzysztofa Stegmanna. Autor eksponuje wnioski, jakie Steg-
mann wyciagnat explicite w odréznieniu od jego poprzednikéw, ktd-
rzy poprzestawali na sugestiach. Dusza okazuje si¢ tu przypadtoscia
czy to ludzkiego ciala, czy to cztowieka jako calosci (,subtracto cor-
pore tanquam subjecto non amplius existit”, s. 420). Stad nawet Bég
nie moze uczyni¢ duszy substancja, czyli zbawi¢ jej w oderwaniu od
ludzkiego ciata. Podobnie jak Crell, Stegmann nie umieszcza ducha
w pojetej po platonisku amaterialnej sferze psyche, lecz w sterze physis
rozumianej zgodnie z zalozeniami heterodoksyjnego arystotelizmu:
duch jest tu substancja, i to w mocnym sensie substancji niezniszczal-
nej, o ile jest pars materiae (s. 425). Ow ,mortalizm psychologiczny”
nie oznacza wszak, jak stusznie podkresla S. Salatowsky, deprecjacji
cztowieka, gdyz ten poznaje i dziala nie jako dusza, lecz jako okreslona
przez duch cato$¢ ciata, duszy i ducha.

Stosowne analizy Autora wnosza sporo do interpretacji mysli
socyniariskiej. Nieco gorzej jest w kwestii odrebnych funkcji duszy:
czy $wiadcza o istnieniu ontycznie odre¢bnych czgsdci? Whrew temu,
co sugeruje Badacz, problem ten bynajmniej nie powstat w XVI w.
wskutek reformacyjnej ,antropologizacji mysli filozoficznej™ i nie

2 S. Salatowsky, op. cit., s. 347. Uzywane tu pojecie antropologii pochodzi z prac
Oda Marquarda (z poczatku lat siedemdziesigtych XX w.), w ktérych stuzyto
poszerzeniu perspektywy, wowczas jeszcze skupionej wylacznie na antropologii
dwudziestowiecznej (Max Scheler, Helmuth Plessner), o my$l Kanta i filozofig
weczesnonowozytng. Ze wzgledu na t¢ specyficzng funkcje Marquardowskie pojecie
antropologii wydaje si¢ niezbyt adekwatne do badari nad relacjami taczacymi

filozofie XVII w. z dorobkiem poprzednich epok.
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zostal na nowo odkryty przez socynian, lecz ma rodowéd antyczno-
-$redniowieczny, czego wymownym $wiadectwem sa w Polsce chocby
typowe dla via communis rozwazania Pawta z Worczyna (1383-1430)
nad psychologia filozoficzng Jana Burydana’. S. Salatowsky sprowa-
dza wicc wielowatkowy racjonalizm socynian do tradycyjnej (w sen-
sie arystotelizmu heterodoksyjnego), ale pozbawionej kontekstu histo-
rycznego ontologii duszy. Tymczasem wiele faczy filozofi¢ socynianiska
z siedemnastowieczna filozofia podmiotu, postrzegajaca byt z wnetrza
podmiotu poznajacego. I chyba nie wszystkie reakcje socynian na naj-
nowsze systemy filozoficzne wypadaly tak jednoznacznie negatywnie
jak odpowiedz Jana Wolzogena na psychologi¢ Kartezjusza (s. 434—
—446). W XVII w. filozofowie nie mogli juz pytaé, czy rozum jest
zgodny z wiarg i odpowiada¢ na to pytanie afirmatywnie wylacznie na
podstawie (meta)fizycznej narracji o wspSlnym pochodzeniu rozumu
i wiary z tak czy inaczej pojgtego prazrédla. Wowcezas trzeba bylto
uzywaé nowych filozoficznych technik, taczacych introspekeje z racjo-
nalng spekulacja dotyczaca wszystkiego, co pozamentalne i transcen-
dentne, i krytycznie spogladaé na stara scholastyke nawet wtedy, gdy
bronito si¢ tradycyjnych motywéw metafizycznych. Pomigdzy tymi
biegunami poruszali si¢ socynianie w epistemologii, co mialo swoje
konsekwencje dla szerzej pojetej antropologii, etyki i polityki, np.
w argumentacji Crella, ze conscientia jednego podmiotu przejawia si¢
w tolerowaniu conscientia drugiego, w tym koniecznie jego conscientia
erronea, przy zatozeniu, ze heretycy, jesli bladza, to bladza bezwied-
nie. Stad plynie wniosek Crella, ze przemoc jest zawsze szkodliwa,
a jedynie wzajemna tolerancja, oparta na wiedzy o ludzkich stabo-
$ciach, gwarantuje pokéj spoleczny?. Podsumowujaca szkote rakow-

3 Paulus de Worczin, Quaestiones super tres libros ,De anima”, ed. Z. Kuksewicz,
Wroctaw 1969 (Materialy i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozytnej i Srednio-
wiecznej. Seria A. Materialy do Historii Filozofii Sredniowiecznej w Polsce, t. 10).

4 J. Crell, O wolnos¢ sumienia (Vindiciae pro religionis libertate), d. 1. Lichonska,
wstep 1 przyp. Z. Ogonowski, oprac. th. L. Chmaj, D. Gromska, W. Wasik,
Warszawa 1957, rozdz. 2 ,Posse catholicos salva conscientia libertatem religionis
haeriticis concedere et de securitate illis cavere”, zwl. s. 20-21: ,At qui hodie
sunt haeretici, ii nesciunt se adversus Dei legem [~ —] quicquam agere aut cre-
dere; et si scirent, sententias de religione suas abjicerent”; s. 38-39: ,quisque
se putat optime de religione sentire ac credere et catholicus non minus haere-
tico est haereticus, quam haereticus catholico. Itaque haereticus magistratus
alitere facere non poterit [~ —] quam ut [~ -] catholicos omnino pellendos
statuat. Hoc si catholicis displiceat, ne placeat etiam ipsis haereticos imbecilliores
e rebuspublicis suis pellere”.
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ska Religio rationalis Andrzeja Wiszowatego jest juz wyraznie filozo-
fia podmiotu. Jej centralne tezy opierajg si¢ na racjonalno-krytycznej
introspekgji i analizie transcendentalnych aspektéw poznania zamiast
na obiektywistycznej ontologii duszy, ducha badZ rozumu’. O tym
wszystkim S. Salatowsky nie wspomina, sprawiajac pewne rozczaro-
wanie tym, ktdrzy chcieliby odczyta¢ dostownie zapowiedz syntezy
filozofii socynian.

Podsumowujac, za najbardziej udane w recenzowanej pracy nie-
mieckiego Badacza uzna¢ nalezy aspekty dynamiczne, zwiazane
z nowa fizyka na styku z metafizyka, naukq empiryczng i religia,
otwierajace ciekawa perspektywe dla wszystkich, ktdrzy pragng zin-
terpretowaé pisma socynian z perspektywy filozofii. Autor prezentuje
elementy arystotelizmu w dyskursie antyscholastycznym, zwracajac
uwagg na to, ze dzigki nim wloska i rakowska heterodoksja mogta
zrezygnowac z apologetycznego holizmu (meta)fizycznego i na nowo
uzna¢ starogreckie aporie, aby ostatecznie stworzy¢ z wielka $miato-
$cig wlasng, rakowska ,fizyke konfesyjna”, potaczong z teoria rozumu
i wiary (s. 77-82). Pod tym wzgledem monografia spetnia z naddat-
kiem obietnic¢ zawartg w tytule, wskazuje bowiem miejsce socynian
w historii filozofii europejskiej. 1 tej zastugi Autora nie umniejsza
fakt, ze udato mu si¢ to ,tylko” — lub raczej ,,az” — w odniesieniu do
jednej z tradycyjnie podstawowych kontrowersji wszelkiej filozofii,
bez uwzgledniania np. mysli spotecznej. Ta bowiem jest juz bogato
udokumentowana.

Jak wskazano, w ksigzce S. Salatowsky’ego dostrzegalne sa pewne
niedociggnigcia warsztatowe. Wynikajace z nich niescistosci doksogra-
ficzne dotycza takze siedemnastowiecznego kontekstu filozofii socy-
nian. Irytujaca jest np. rekonstrukeja stosunku Gottfrieda Wilhelma
Leibniza do socynian wraz z ocena, ze watpliwosci podnoszone przez
niemieckiego mysliciela wobec materializmu Stegmanna sa ,,w catosci
stabo uzasadnione” (s. 345, pkt 9). Podobne niezr¢cznosci pojawiaja
si¢ w partiach po$wieconych Johnowi Locke’owi (fizyka: s. 327-339,
teoria duszy: s. 446—453). Wspomnie¢ nalezy wreszcie o dwéch pro-
blemach, ktére dotycza calej monografii. Pierwszy wiaze si¢ z pro-
ponowanym tu rozumieniem arystotelizmu. Jest ono zbyt szerokie

> A. Wiszowaty, O religii zgodnej z rozumem czyli Traktat o postugiwaniu sig sqdem
rozumu takze w sprawach teologicznych i religijnych | Andreae Wissowati religio
rationalis seu. De rationis iudicio in controversiis etiam theologicis ac religiosis adhi-
bendo tractatus, tt. E. Jedrkiewicz, wstep i przyp. Z. Ogonowski, Warszawa 1960.
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i pod wzgledem systemowym obejmuje niektére ogélne cechy filo-
zofii greckiej (np. dazenie do wiedzy pojetej jako perfectio animae),
pod wzgledem historycznym za$ zostaja doft wlaczone — bez komen-
tarza Autora — nurty powszechnie traktowane jako niezalezne od ary-
stotelizmu czy wrecz mu przeciwstawne, np. filologicznie zainspiro-
wana hermeneutyka filozoficzna wezesnonowozytnych humanistéw,
ktérzy bez watpienia wywarli wptyw na filozofi¢ socynianiska. Wsku-
tek tego najistotniejsze tezy S. Salatowsky’ego, choé¢ opieraja si¢ na
ciekawych, intuicyjnych spostrzezeniach, nie zawsze zyskujg solidne
oparcie w analizach. Drugi problem sytuuje si¢ na plaszczyZnie meta-
historycznej. Wydaje si¢, ze rozpoznanie go pozwala zaréwno opisaé
staba strong monografii, jak i doceni¢ jej niezwykla wartos¢. Otédz
Autor postuguje si¢ linearnym paradygmatem historii intelektualne;,
w ktérym to, co wezesniejsze z koniecznosci ,wplywa” na to, co péz-
niejsze. Nie ma tu réwnoleglych linii rozwojowych ani zapetlajacych
si¢ powrotdw, nie powstajg sieciowe wspdtzaleznosci, a stad bierze si¢
np. watpliwa ocena socynian jako ,pierwszych materialistéw” wraz
z sugestia, ze angielscy materiali§ci nie mogliby opracowaé swoich
koncepcji bez socynian (s. 345). Czytelnik powinien przyja¢ cenne
obserwacje S. Salatowsky’ego i samodzielnie wples¢ je w bardziej
zréznicowang strukturg wspotzaleznosci filozoficznych koncepcji na
progu nowozytnosci. Jest to mozliwe dzigki temu, ze Autor drobia-
zgowo rekonstruuje problemy lezace u podstaw filozofii socyniariskie;j.

Ke¢stutis Daugirdas, Die Anfinge des
Sozinianismus (Poczatki socynianizmu, 2010)

Podczas gdy Sascha Salatowsky skupia si¢ na filozofii, Kestutis Dau-
girdas — uczony pochodzacy z Litwy i pracujacy na Uniwersytecie
Jana Gutenberga w Moguncji — bada socynianizm w perspektywie
teologicznej®. Obaj autorzy wskazuja w przedmowach na komplemen-
tarny charakter swoich prac. S. Salatowsky wymienia pracg K. Dau-
girdasa jako ,swego rodzaju teologiczny odpowiednik” wlasnej mono-
grafii (s. V), ktdra litewski Badacz uznaje z kolei za ,fundamentalne
studium” (s. 9). W metodach obu uczonych wida¢ jednak zasadni-
cze réznice. K. Daugirdas przyznaje si¢ do inspiracji teorig aktora

¢ Jako podstawa do niniejszych rozwazan stuzy studium: K. Daugirdas, Die Anfiinge
des Sozinianismus. Genese und Eindringen des historisch-ethischen Religionsmodells in
den universitiren Diskurs der Evangelischen in Europa, Gottingen 2016 (numery
stron podawane w nawiasach odnoszg si¢ do tego wydania).
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i sieci (actor-network theory, s. 42). Narracja teologiczno-historyczna
jest bogata i zarazem bardzo spdjna. Watpliwosci budza rozwazania
z pogranicza z filozofii, szczegdlnie w odniesieniu do ontologii, jed-
nak bardziej w terminologii anizeli w samych analizach (zob. nizej).
Ksigzka omawia okres od dziatalnosci Fausta Socyna poprzez
weczesng recepcje socynianizmu w krajach niemieckojezycznych po
dwie paradygmatyczne reakcje na socynianizm w XVII stuleciu:
ostrozng afirmacj¢ niderlandzko-fryzyjskich remonstrantéw i (niepo-
zbawiong respektu) dezaprobate luteraiskich neoscholastykéw z uni-
wersytetéw w Jenie i Wittenberdze. Wywdd zaczyna si¢ od oméwienia
literatury badawczej, z ktdra Autor prowadzi intensywny dialog. Roz-
dziat pt. ,Przeglad historii badai. Ujecie problemu” podzielono na
partie odpowiadajace poszczegdlnym krajom. W przypadku Europy
Srodkowo-Wschodniej wydaje si¢ to nieco sztuczne. Tutejsi badacze
czytaja prace zagraniczne raczej bez wzgledu na jezyk, z wyjatkiem
moze wegierskiego i litewskiego (i wlasnie takich prac brakuje réw-
niez u K. Daugirdasa). Jesli jednak spojrze¢ w odwrotnym kierunku,
widaé, ze Autor ma racj¢: prace napisane w jezykach wschodnio-
europejskich sg rzadziej recypowane na Zachodzie. Trafiony wydaje
si¢ postulat zbadania dorobku ,,pierwszych wptywowych popularyza-
toréw mysli Fausta Socyna w Polsce” (s. 39), tym bardziej ze Autor
spetnia go natychmiast w osobnym podrozdziale (s. 178-239).
Materialnym fundamentem badan K. Daugirdasa jest przede
wszystkim dorobek Fausta Socyna, uzupetniony dzietami jego nasla-
dowcéw. Réznice miedzypokoleniowe, np. w kwestii teologii natu-
ralnej, uchodza tu za zjawiska wtérne. Mozna polemizowaé z takim
ujeciem, w ktérym socynianizm sprowadza si¢ niejako do samego
Socyna. Warto jednak pamigtaé, ze celem Badacza nie jest rekon-
strukcja mysli socyniariskiej jako takiej, lecz przesledzenie jej weze-
snej recepcji na uniwersytetach zachodnich protestantéw. Atrakeyj-
no$¢ socynianizmu dla tych kregéw wynikata, jak pokazuje Autor, nie
tyle z filozoficznej oryginalnosci, ile z religijnego autentyzmu czerpia-
cego sile ze zradykalizowanej luteranskiej zasady scriptura sui ipsius
interpres i przemodelowanej przez Socyna erazmianskiej hermeneu-
tyki (s. 59, przyp. 26). Na tym tle K. Daugirdas dopatruje si¢ trzech
gléwnych osiagni¢¢ socynianizmu. Jest to, po pierwsze, ,historyza-
cja wiary na podstawie filologii”, po drugie — ,krytyczne skoordyno-
wanie wiary z zasadami racjonalnosci etyczno-prawnej” i po trzecie
— ponadkonfesyjny ,historyczno-etyczny model religii, ktéry odiacza
poszukiwanie sensu od wiedzy o byciu” (s. 40 i passim). Ta ostatnia,
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podstawowa teza Autora zostanie omdéwiona nizej. Warto podkresli¢
juz w tym miejscu, ze jest ona przekonujaca pod wzgledem teologicz-
nym, niekoniecznie natomiast filozoficznym.

Rozdzial o Fau$cie Socynie przynosi pod wzgledem merytorycz-
nym raczej konwencjonalny, ale niezwykle klarowny wyktad kano-
nicznych motywdéw socynianizmu wraz z procesem ich popularyza-
¢ji. Wychodzac od interpretacji prologu do Ewangelii $w. Jana (,na
poczatku byto objawienie”), Badacz przedstawia najpierw koncepcje
podwdjnego czasu Starego i Nowego Testamentu, zasade munery-
styczng i rozumienie biblijno-teologicznego wyrazenia ,boski” jako
nomen appellativum zamiast, jak w tradycyjnej chrystologii, nomen
proprium (s. 62). Pokazujac konsekwencje dogmatyczne, odstania
réznic¢ migdzy racjonalizmem Fausta Socyna, ktéry stosowat zasady
rozumu implicite, a racjonalizmem siedemnastowiecznym, przedsta-
wiajacym i stosujacym swoje reguly explicite, ofensywnie i dogma-
totwérczo (s. 67). W zasadniczej kwestii chrystologicznej (mediator)
Autor zakorzenia my$l Socyna nawet we wczesnym $redniowieczu
(Piotr Abelard, s. 79), a takze w mistyce (Tomasz & Kempis, s. 82)
i wreszcie w sceptycyzmie renesansowym (Sebastian Castellion, s. 71).
Zabieg ten jest uzasadniony, poniewaz w kontekscie socynianizmu
pojecie racjonalizmu powinno zawieraé wlasnie takie elementy, ktére
dopiero pod wplywem puryzmu siedemnastowiecznych systeméw filo-
zoficznych zaczely uchodzi¢ za tak réznorodne, ze az wzajemnie sig
wykluczajace. Dotyczy to zwlaszcza zwiazku mistyki i sceptycyzmu.
Z ustalen K. Daugirdasa wynika, iz socynianie mieli do nich przy-
najmniej tak samo blisko jak do angielskich deistéw i materialistéw,
o ktérych wspomina S. Salatowsky.

W sprawie $miertelnosci cztowieka, jego duszy i ducha K. Daugir-
das potwierdza analizy S. Salatowsky’ego, eksponujac zwiazek migdzy
mortalizmem, kreacjonizmem a jurydyczng teoriag sprawiedliwosci:
niemozliwo$¢ zmartwychwstania czlowieka (przynajmniej w aspek-
cie psychofizycznym, a raczej w ogéle) stanowi prosta konsekwencje¢
tego, ze Bog stworzyt cztowieka jako istotg skoficzona, co harmonijnie
wspotbrzmi z przekonaniem, iz ludzkie winy i zastugi maja wymiar
radykalnie indywidualny, wykluczajacy przeniesienie winy starotesta-
mentowego Adama na obecnie zyjacych (s. 99-113).

Krétki podrozdzial o ,historycznie niezawodnym $wiadectwie
Biblii” zawiera analiz¢ biblizmu Socyna na tle filozoficznej her-
meneutyki. Pozwala to lepiej zrozumie¢ potaczenie pozornie pro-
stej zasady historycznej autentycznosei tekstéw biblijnych z subtelng
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hermeneutyka socynian, ktéra — wedtug K. Daugirdasa — pozostaje
zakorzeniona w mysli $w. Augustyna (s. 114) i jednoczesnie otwiera
si¢ na wszelakie nowosci wilasnej epoki.

Bardziej szczegélowe jest oméwienie relacji taczacej czlowieka
z Bogiem. K. Daugirdas zestawia ten zasadniczy element socyniani-
zmu z fizyka i metafizyka ($miertelnos¢), teologia klasyczna (grzech
pierworodny) i reformowang (predestynacja, wolna wola), wreszcie
— poprzez problem istnienia w czasie i istnienia czasu — z ontologia
(s. 132-153). Plynace stad tezy interpretacyjne, wedtug ktérych Socyn
relacje Bég — cztowiek przeksztalca w relacje cztowiek — Bég” i prze-
suwa gltéwny akcent z ,teologicznego pogladu na $wiat i préby wyja-
$nienia rzeczywisto$ci” w strong etyki (s. 152—153), nalezy koniecz-
nie czyta¢ na tle calosci analiz K. Daugirdasa.

Rozdziat o Socynie zamykaja uwagi o prawie jako Zrédle waznych
rozwigzan teologicznych. Autor pokazuje tu, jak zasada niekarania
nikogo za cudze czyny, polaczona z zakazem karania nieproporcjo-
nalnego do zawinienia, rodzily teologematy o niemozliwosci grzechu
pierworodnego i wiecznego potgpienia (s. 154).

W takich to ramach nalezy rozumie¢ ,historyczno-etyczny model
religijnosci”, kedry, jak dowodzi Badacz, okresla role socynian w dro-
dze od ,,p6znoszesnastowiecznych teorii inspiracji werbalnej” do histo-
rycznej egzegezy biblijnej Hugona Grocjusza (s. 129, 434 i passim).
Ramy teologiczne tego modelu s3 skoncypowane precyzyjnie i spdj-
nie. Pewnym problemem moze by¢ cechujaca K. Daugirdasa daznos¢
do klarownej terminologii teologicznej kosztem tej filozoficznej. Wiele
koncepdji teologicznych opiera si¢ na filozoficznej ontologii i czgsto sa
to whasnie koncepcje ortodoksyjno-apologetyczne. Przyktadem moze
by¢ zontologizowana w duchu arystotelesowsko-tomistycznym teolo-
gia potrydencka, ale takie — o czym obszernie pisze Autor — prote-
stancka neoscholastyka zwalczajaca socynianizm (s. 488-5306). Patrzac
z punktu widzenia historii teologii, mozna wigc tatwo uzna¢, ze teolo-
gie ortodoksyjne w naturalny sposéb wiazg si¢ nie tyle z konkretnymi
ontologiami, zwykle o proweniencji mniej lub bardziej platoriskie;j, ile
z ontologig jako taka (K. Daugirdas méwi wtedy o zadawaniu pytan
o sens bycia), podczas gdy teologie heterodoksyjne, w tym socyniari-
ska, w réwnie naturalny sposéb zamykatyby si¢ na ontologi¢ i wiazaly
z innymi dziedzinami filozofii, np. z etyka. I wlasnie ta sugerowana
czasem przez K. Daugirdasa dychotomia pojgciowa moze daé nie-
zamierzone efekty. Nieprawda byloby bowiem twierdzenie, ze socy-
nianie negowali ontologi¢ jako taka lub cho¢by jej role dla teologii.
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Dowodéw na to, iz mieli oni swoja ontologi¢ dostarcza zreszta sam
Autor, analizujac ich fizyke, metafizyke, teori¢ duszy i koncepcje
czasu. Co wigcej, doktadnie pokazuje on funkcje petnione przez owe
elementy ontologii w teologii socyniariskiej. Ontologiami sg bowiem
réwniez materialistyczna fizyka i metafizyka zainspirowana fizjologia
presokratejska czy fizyka arystotelesowska. Wreszcie — jak w przy-
padku socyniariskiej negacji grzechu pierworodnego — do tworzenia
ontologii moze zachgcaé etyka, w szczeg6lnosci problem sprawiedli-
wosci, ktéry od czaséw presokratejskiej dike i platoniskiej dikaiosyne
jest nierozerwalnie polaczony z mysleniem o bycie.

Zrekonstruowana przez K. Daugirdasa socyniariska argumentacja
na rzecz wolnej woli ma wigc charakter etyczny, jednak nie w sensie
petnej autarkii metodologicznej, lecz wlasnie jej typowo filozoficznego
zespolenia z ontologia i epistemologia. Zasadniczy argument Socyna
brzmi: byt konstytuuje si¢ w czasie i przez czas; to, co nie istnieje nie
ma zadnych wiasciwosci, a zatem cos, co dopiero zaistnieje (albo i nie)
nie moze by¢ znane nikomu, w tym Bogu (s. 149). Na tym ontolo-
gicznym tle Socyn zanalizowal problem wolnej woli cztowieka inaczej
niz Erazm z Rotterdamu, ktdry potrzebowat jeszcze — réwniez onto-
logicznego — argumentu z imago Dei. Jedynym ograniczeniem wolnej
woli cztowieka jest, wedlug Socyna, warunek, ze to Bég, a nie czlo-
wiek, decyduje o losach $wiata (s. 148-149). Te i podobne analizy
K. Daugirdasa pokazuja, ze w ,historyczno-etycznym modelu religij-
nosci”, pomimo tezy generalnej, gtoszacej rzekome odejscie socynian
od uzywania ontologii w kwestiach teologicznych (theologische Sein-
serkldrung), wciaz jest miejsce na prawdziwg ontologie.

Rozdzial poswigcony protagonistom wczesnego socynianizmu
zaczyna si¢ od krétkiego przedstawienia kontekstow siedmiogrodz-
kiego i polsko-litewskiego. Nast¢pnie Autor realizuje wlasny postulat
omoéwienia dziel najwazniejszych polskich zwolennikéw socyniani-
zmu: Piotra Statoriusa Starszego, Andrzeja Wojdowskiego i — przede
wszystkim — Hieronima Moskorzowskiego (s. 178-239). Najwie-
cej zrédet dotyczy obszaru niemieckojezycznego, na ktérym dziafali
Krzysztof Ostorodt, Johannes Volkel i Walenty Szmalc (s. 239-340).
Temu ostatniemu K. Daugirdas poswigca najwigcej uwagi, koncen-
trujac si¢ m.in. na jego argumentacji w sprawie $miertelnosci ludz-
kiej duszy (anima) i niesmiertelnosci ludzkiego ducha (spiritus autem
ad eum redit, qui eum dedit, nempe Deus, s. 295, przyp. 597). Wida¢
tu, ze mortalizm socynian im dalej byt od Rakowa, tym bardziej
stawal si¢ chwiejny, a popularyzatorzy mieli wielkie opory przed
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ujawnianiem jego ostatecznych konsekwencji. Dla historii filozofii
polskiej ciekawy jest takze opis polemiki mi¢dzy Szmalcem a wileri-
skim profesorem Marcinem Smigleckim, cenionym w Europie logi-
kiem i epistemologiem, wrazliwym na kwestie ontologiczne (ens ratio-
nis), w Polsce wystepujacym jako polemista socynian (s. 314-332).
Rozdziat koriczy si¢ wywodem o roli socynian we wezesnej fazie roz-
woju historycznej egzegezy biblijnej (s. 332-340).

Rozdzial czwarty, traktujacy o miejscu historyczno-etycznego
modelu w dyskursie uniwersyteckim zachodnich protestantéw, roz-
wija si¢ wedtug niezwyklej dramaturgii. Pierwszy podrozdziat przed-
stawia w kluczu geograficznym (Zurych, Heidelberg, Wittenberga,
Krélewiec) pierwsze reakcje na unitariaiiski wydZzwick nauk Socyna
(s. 342-374). Drugi podrozdzial poswigcono znanemu heidelber-
skiemu profesorowi teologii Davidowi Pareusowi, a w szerszym sen-
sie — elitom uniwersyteckim (s. 375-392). Trzeci prezentuje sylwetke
Konrada Vorstiusa, ktéry dzialat w Nadrenii i uwikfal si¢ w skan-
dal wokét wydania traktatu Socyna pt. De auctoritate sacrae scriptu-
rae w drugiej dekadzie XVII w. (s. 392—438). Wreszcie w czwartym
i piatym podrozdziale, zatem w diugiej, koricowej partii monografii
(s. 439-536), Autor dowodzi, jak fascynujacym zajeciem moze by¢
historia intelektualna. W czwartym podrozdziale pokazuje zwiazki
remonstrantéw w Holandii i Fryzji z socynianizmem. Piaty podroz-
dziat traktuje o profesorach teologii w luteranskich uniwersytetach
w Jenie i Wittenberdze, ktérzy piszac polemiki przeciw socynianom,
czg$ciowo ulegali fascynacji i rozpoczynali z nimi dialog o paradyg-
matach hermeneutycznych. Autor wprowadza tu w $wiat dwuznacz-
nych relacji intelektualnych migdzy luteranizmem a socynianizmem,
w ktérym obszerne cytaty przytaczane z dziet socynian nie tylko sta-
nowily zrédto solidnej wiedzy dla studentéw w Wittenberdze i Jenie,
ale takze inspiracji — ni to chcianej, ni to niechcianej — dla samych
profesoréw-polemistéw. W taki sposéb w ostrej wymianie argumen-
téw wytwarzal si¢ stopniowo wspélny model racjonalnosci (s. 523).
K. Daugirdas podsumowuje to dwoma zdaniami, ktére warto zacyto-
waé w pelni, zdaje si¢ bowiem, ze skojarzenia z Fenomenologiq ducha
Hegla nie s tu przypadkowe:

Z jednej strony [teolodzy luterafiscy] intensywnie rozpracowywali propago-
wany przez socynian historyczno-etyczny model religii, przygotowujac stu-
dentéw uniwersytetu w Wittenberdze do zréznicowanej oceny podstawo-
wych elementéw socynianizmu i wyposazajac ich we wzorce argumentacj,
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ktére mialy stuzy¢ skutecznej walce z socynianizmem. Z drugiej za$ w tym
procesie kreowania wielowarstwowych odniesiet do mysdli socynianiskiej
poszczegdlne jej elementy zaczely sie faczy¢ z przeciwstawnymi elemen-
tami teologii luterafskiej jako ze swoimi antytezami, tworzac z nimi jed-
no$¢, w ktérej réznorodne poglady teologiczne pozostawaly juz na trwate
splecione we wzajemnych relacjach i bywato, ze metody historyczno-racjo-
nalne obu stron skutkowaly zblizonym podejsciem do probleméw (s. 530).

Te analizy modeli racjonalnosci rozwijajacych si¢ we wzajemnym
historycznym oddziatywaniu stanowig podstawe postawionej w zakori-
czeniu tezy, zgodnie z ktdrg ,akcentowanie [przez socynian i nie-
ktérych wittenberskich luteranéw — S.H.] normatywnos$ci rozumu
w sprawach religijnych stanowi zapowiedZ kwestii fundamentalne;j
dla zblizajacego si¢ oswiecenia, mianowicie kwestii autonomicznej
jednostki ludzkiej kierujacej si¢ uniwersalng racjonalnoscia i zdol-
nej do samostanowienia w religijno-moralnych aspektach swej egzy-
stencji” (s. 536). Po lekturze monografii K. Daugirdasa takie hasta,
ktére tatwo staja si¢ stereotypowe, odzyskuja koncepcyjng i histo-
ryczng glebie.

Podsumowanie

Dzieta Saschy Salatowsky’ego i Kestutisa Daugirdasa uzupelniajg si¢
na kilka sposobéw. Pierwszy Badacz dostarczyl sporo wnikliwych ana-
liz podstawowych aspektéw filozoficznych, przede wszystkim tych,
w ktérych tacza si¢ fizyka, metafizyka i teoria duszy. Jego rekonstruk-
c¢ja problemu materii, w tym materialnosci ludzkiej duszy i Boga,
otwiera nowe perspektywy badawcze. Stabymi stronami jego mono-
grafii sa brak dialogu z literaturg przedmiotu, niezbyt spdjna kon-
strukcja rozdziatéw i tytul, ktdry obiecuje zbyt wiele i jednoczesnie
przemilcza zalety dzieta. Druga recenzowana pozycja jest wzorcowa
monografig historyczna, oparta na dobrze dobranym, doskonale upo-
rzadkowanym i zawsze wyrazistym materiale Zrédlowym. Jesli poszu-
ka¢ w niej stabszych stron, a trzeba to robi¢ nieco na sile, to mozna
je znalezé w terminologii filozoficznej. Obie ksigzki réznig si¢ wigc
poziomem dopracowania, ale sa réwnie przydatne, jesli uwzgledni¢
ich specyficzna, niepolska perspektywe. Ksiazka S. Salatowsky’ego sta-
nowi zrédlo istotnych inspiracji dla (re)interpretacji mysli socynian,
a studium K. Daugirdasa jest obszernym i solidnym kompendium
z zakresu historii teologii.





