iBL
Pamietnik Literacki 2000, 3, s. 147-159 I

Stowo i tekst w kulturze sakralne;j

Na materiale ,,Jezusa z Nazarethu” Romana

Brandstaettera

Alicja Mazan




ZAGADNIENIA JEZYKA ARTYSTYCZNEGO

Pamietnik Literacki XCI, 2000, z. 3
PL ISSN 0031-0514

ALICJA MAZAN

SLOWO I TEKST W KULTURZE SAKRALNE]
NA MATERIALE ,JEZUSA Z NAZARETHU” ROMANA BRANDSTAETTERA

Wisrod wspotczesnych polskich pisarzy, ktérych tworczos¢ w znaczacy spo-
sob inspiruje Biblia, pozycja Romana Brandstaettera okazuje sig¢ szczeg6lna. De-
cyduje o tym bogactwo i wielowymiarowos¢ jego zwiazku z Bibliq. Jest ona dla
Brandstaettera przede wszystkim Pismem Swietym, stosunek do niej ma charakter
religijny. ,,Krag biblijny”' to dla Brandstaettera fundamentalna rzeczywistosc,
w ktora wpisuja sig — i przez nia sg jednoczone — odrebne aspekty zyciowego do-
$wiadczenia: historia, prywatno$¢, dziatalnos¢ tworcza. Jak wspomina Andrzej
Turek:

Byt [Brandstaetter] twérca, ktory wychowal sie, zyl i pisat w cieniu Pisma Swietego —
mozna rzec — pod drzewem Biblii, w ktérego dostojnej koronie ,,gniezdza si¢” duchy jego pra-
ojcdw: pod nim roztozyt swdj tworczy warsztat. Biblijne postrzeganie rzeczywistosci [...} ema-
nuje z kart jego dziet?.

Niezmiernie istotne jest rowniez to, ze stosunek Brandstaettera do Biblii wy-
rasta z duchowego dziedzictwa dwoch religii: judaizmu i chrze$cijanstwa. Pi-
sarz urodzit si¢ i wychowatl w glgboko religijnej rodzinie zydowskiej; jego nie-
jako ,,$rodowisko naturalne”, dziedzictwo stanowila Biblia hebrajska, a religia
zydowska — model przezywania wiary, ktory zachowal swa aktualno$é¢ takze po
przyjeciu (w wieku dojrzalym) chrzes$cijanstwa. Relacje taczaca oba Testamen-
ty, wyrazajaca si¢ w tym, iz ,,Stary Testament jest dokumentem Obietnicy. Nowy
jej wypehieniem”3, Brandstaetter ujmuje i przezywa obustronnie. Jego punkt
widzenia staje sig bliski judeochrze$cijanskiemu®.

Sposréd pisarzy podejmujacych motywy itematy biblijne wyrdznia Brand-
stacttera kompetencja uczonego — egzegety, a zarazem tlumacza®. Ujgcia literac-

' Okreslenie to jest tytulem autotematycznego i autobiograficznego, kilkakrotnie poszerzane-
go zbioru esejow pisarza (editio ultima: R. Brandstaetter, Krqg biblijny. Wyd. uzupetnione.
Warszawa 1986).

2 A.Turek, Cisza. ,,W drodze” 1999, nr 2, s. 19.

3 R. Brandstaetter, , Biblia” na stole. Rozmawiala T. Krzemien. ,,Kultura” 1980,
nr42,s. 3.

* Problem judeochrze$cijan nurtowat autora w ostatnich latach zycia i chciat on mu po$wiecié
poemat o $wigtym Jakubie Miodszym. Fragment tego niedokonczonego utworu opublikowany zo-
stal we wspomnieniowym numerze ,,W drodze” (1998, nr 3/4, s. 3-4).

3 Z ksiag Starego Testamentu Brandstaetter przettumaczyt w caloéci: Psalmy (Psaiterz.
Wstep: Th. Merton. W: Przeklady biblijne z jezyka hebrajskiego. [Cz. 1.] Warszawa 1983. Dziela
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kie — szczegolnie dotyczy to ,,dziela zycia”, tetralogii Jezus z Nazarethu (1967—
1973) — wynikaja z pogladéw autora jako biblisty é.

Wobec takiego — wspolnego badaczom i krytykom, a narzucajgcego si¢ w spo-
sOb oczywisty takze czytelnikom pozbawionym literaturoznawczych kompetencji
— postrzegania ogolnych zarysow twdrczosci nalezatoby zalozy¢, ze caly dajacy
si¢ pomysle¢ zespot zagadnien ewokowanych przez dzieto Brandstaettera odnosi
si¢, mniej lub bardziej jawnie’ (najczgsciej — w sposob oczywisty jawnie), do Bi-
blii. Gtéwnym bohaterem powiesci jest kluczowa dla chrzescijanskiego pojmo-
wania Biblii posta¢, warunkujaca podstawowy sens nie tylko Nowego, ale i Stare-
go Testamentu. Jednak mozna zaryzykowac opini¢, ze wlasnie perspektywa od-
biorcza sytuujaca w centrum zainteresowan kreacjg Jezusa i panorame Jego czasow,
nakierowana na postaci i1 zdarzenia powiesciowe, wyznaczyla zakres rozwazan
dotyczacych Jezusa z Nazarethu. Usungla w cien temat inny, nie mniej pasjonuja-
cy, a w obrebie dziet powiesciowych nieporéwnywalnie bardziej niezwykly niz
podejmowanie watkow i motywdw biblijnych. Chodzi o artystyczne przetworze-
nie refleksji nad Bibliq sama — nad jej teologia, statusem ontologicznym, nad ko-
munikacyjnymi aspektami wchodzapych w jej skiad tekstow: intencja nadawczq
(1 0soba nadawcy) regutami odbioru i mterpretacy nad zakresem ,,znaczacego”
i ,,znaczonego ’. A takZe o poboczne, dajace si¢ hastowo wyodrebni¢ watki refleksji
powiazane z zakreslonym wlasnie jej podstawowym nurtem — problem stowa, sym-
bolu, imienia, gltosu?®.

W Jezusie z Nazarethu prezentuje si¢ Biblie jako stowo Boga — Jego samo-
okreslenie. W konsekwencji odczytanie ludzkie jawi sig jako ubozsze (gdyz zwia-
zane z innym wymiarem bytu) niZ pelny sens Biblii, dostgpny tylko Bogu. Jedno-
czes$nie ta petna tre$¢, rOwnoznaczna z Bozg $wiadomoscia, oddziatuje na odbior-
c¢ bez wzgledu na jego niewiedzg. Dlatego Biblia przedstawiona jest jako ksigga
»podstepow Boga”, dajacego przystep do tajemnic poprzez formy mozliwie dla
cztowieka. Stowo biblijne jawi si¢ zatem w dwoch meroziacznych aspektach jako
stowo Boga® i jako stowo wcielone — naginajace si¢ do ludzkich ograniczen. Ist-

wybrane), Ksiege Koheleta, Ksiege Hioba, Lamentacje, Piesn nad Piesniami (Cztery poematy.
W: jw., [cz. 2] (1984)), ponadto fragmenty z kilkunastu innych ksiag (Slowo nad slowami. Antologia
poezji Starego Przymierza. Poznan 1964). Z Nowego Testamentu: Ewangelie synoptyczne (Ewange-
lia wedlug swietego Lukasza. Warszawa 1982; Ewangelia wediug $wietego Marka. Warszawa 1980;
Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Warszawa 1986), pisma $w. Jana (Pisma Swietego Jana Ewan-
gelisty: Ewangelia. Listy. Apokalipsa. Warszawa 1978), Dzieje Apostolskie (Sw. Lukasz Ewan-
gelista, Dzieje Apostolskie. Warszawa 1984). Tuz przed $miercia pracowat nad przektadem Listu
sw. Jakuba Aposto[a przekiad ten nie doczekat sig juz jednak publikacji.

¢ Nie moze dziwi¢ opinia B. Chrzastowskiej (Paradoksy obecnosci ,,Biblii” w litera-
turze polskiej. ,Przeglad Powszechny” 1991, nr 4, s. 76), ktora przedstawiajac réznorodne formy
funkcjonowania Biblii we wspotczesnej literaturze polskiej, tworczosé Brandstaettera uznata za ,,naj-
wyzsze wtajemniczenie”, umieszczajac ja w ,,centrum biblijnej ojczyzny”.

7 Do zagadnien (ewentualnie) mniej jawnych nalezy ,kreacja »biblijnego cztowieka, tj.
obrazu czlowieka identycznego z tym, ktory wylania si¢ ze Starego Testamentu” (M. Jasinska-
-Wojtkowska, Powies¢ o Jezusie i Jego srodowisku. ,,Wigz” 1974, nr 6, s. 52).

8 R. Brandstaetter (Epoka, ktéra byla rajem... Z Romanem Brandstaetterem rozma-
wiajqc o ,,Jezusie z Nazarethu”. Rozmawial J. Grzegorczyk. ,,W drodze” 1983, ur 6, s. 8)
wymienia wsérdd trwale interesujacych go zagadnien ,,motyw glosu, glosu ludzkiego, Biblii jako
Glosu Bozego. Glos jako czynnik ksztattujacy osobowosé czlowieka™.

® W judaizmie istniato przekonanie o powstaniu Tory przed stworzeniem $wiata, zatem — o ist-
nieniu jej jako stowa jeszcze nie wcielonego. W chrzescijanstwie w podobny sposob traktowat

»
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nieje napigcie migdzy wymiarem ontologicznym, w ktorym stowo jest tym, co
oznacza — a komunikacyjnym, w ktérym odnosi si¢ do rzeczywisto$ci pozastow-
nej, opisujac ja lub ingerujac w nig '°.

Aspekt ontologiczny stowa najwyrazisciej ujawnia si¢ w przypadku imienia,
szczegolnie — Imienia Bozego !'. Modlacy si¢ — w momencie zmagania sig z prze-
rastajaca go rzeczywistoscia

wielkim glosem [Josef] wzywal Pana [...], wzywal Go zast¢pczym Imieniem, uciszonym i ostu-
dzonym Imieniem, albowiem gdyby czlowiek wzywal Pana ognista petnig Jego Nieskonczo-
noimiennosci, krucha czlowiecza $wiadomos$é nie mogtaby jej udzwigna¢ ani nie mogtaby jej
sprosta¢ i musialaby nieodwotalnie sptona¢ na mialki popiot. [1, 41]

Uzyte Imig — to stopien zblizenia sig¢ do transcendencji, stopien jej naruszenia.
Nawet najcigzsze doswiadczenia zyciowe nie uchylaja $wiadomosci bezwzgled-
nych obwarowan dotyczacych tej sfery.

W odstanianym przez narracjg $wiecie istnieje bezmiar Imion Boga ,,znanych
i nieznanych, styszalnych i niestyszalnych” (1, 41). Imig ,,niestyszalne”, a wigc
z konieczno$ci rowniez niewymawialne — w ramach jezyka jako systemu shuzace-
go komunikacji byloby czyms$ nieistniejacym, wewnetrznie sprzecznym. Moze
jednak funkcjonowaé w obrgbie rzeczywisto$ci, w ktorej stowo ma warto$¢ onto-
logiczng. Moze natomiast by¢é w takim przypadku pojmowane jako aspekt Boga
absolutnie niedostepny czlowiekowi (ze strony Boga nie wchodzacy w relacje
z cztowiekiem) ',

»Bytowos¢” stowa w sposob negatywny wyrazaja sformulowane wobec nie-
go zakazy. W tym kontekscie interesujace wydaje si¢ odnarratorskie uzasadnienie

Biblie np. Orygenes, pojmujac ja nie jako ,kwintesencj¢ stojacej poza nig historii $wigtej ani
tez jako petne wiary wyznanie [...], lecz jako bezczasowa zawarto$¢ samego Boskiego Objawicnia”
(H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciola. Przetozyt K. Wierszytowski. Warszawa 1998,
s. 44). Mistyka zydowska wzbogacita ten nurt myslowy, poszerzajac go o watek jezyka (hebrajskie-
go) — jako pochodzacego od Boga (nie zas§ wytworu ludzkiej konwencji), a zatem — zwiazanego
z najglebsza istota $wiata (zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski. Przetozyt 1. Kania. Wstgp
M. Galas. Warszawa 1997, s. 43). Brandstaetter podejmuje te tradycje w Hymnie do Biblii
(w: Ksiega modlitw. Poznan 1985, s. 13-16).

" W. Kasper (Bdg Jezusa Chrystusa. Thumaczyt J. Tyrawa. Wroclaw 1996, s. 119), stwier-
dzajac wazno$¢ teorii aktu mowy J. L. Austina dla rozumienia istoty jgzyka religijnego, pisze: ,jgzyk
religijny nie jest neutralng informacja; posiada raczej charakter §wiadectwa, to znaczy nie mozna
w nim ostatecznie rozdziela¢ stowa i rzeczywistosci, osoby mowiacego i omawianej sprawy. W sto-
wie »Bog« dochodzi do glosu Bog w dostownie majacym by¢ rozumianym sensie; staje si¢ obecny
i zywy w $wiecie i zyciu”. W szczegblny sposob dotyczy to stowa biblijnego, ktore nie tylko méwi
o Bogu, lecz — jest Jego obecnoscia; stwierdza Jego czyny i samo stanowi czyn. Narracja Brand-
staetterowska niekiedy ujawnia wprost performatywna warto$¢ stowa, np. cud uzdrowienia shugi
setnika wyrazony zostat zdaniem: ,,Stowo Pana dokonato si¢” — cyt. z: 1, 415. Skrocona lokalizacja
odsyla do: R. Brandstaetter, Jezus z Nazarethu. T. 1-2. Poznan 1996. Pierwsza liczba wskazuje
tom, druga ~ stronicg. Podkreslenia w pochodzacych z tego tekstu cytatach — moje.

" Dotyczy to jednak — cho¢ w znacznie stabszym stopniu — imion ludzkich; zwiazek imienia
z osoba pojmuje si¢ wtedy na sposob magiczny: ,,mowiac o Herodzie i Auguscie, dyskretnie splu-
wali przed siebie i za siebie, aby uchroni¢ si¢ przed ztym dziataniem ich imion” (1, 70). Zacytowane
zdanie pojawia sig¢ w rozdziale, ktérego zagadnieniem centralnym jest wlasnie moc imienia, a wyda-
rzeniem — nadanie imienia Jezusowi.

12 Niedostgpny, nie za$ ,bedacy tajemnica”. W $§wiecie powiesci wystepuje biblijne pojmowa-
nie tajemnicy, ktore w tradycji teologicznej zostalo przestonigte przez negatywne jej okre$lanie —
jako granicy poznania. Tymczasem ,,poznanie tajemnicy nie jest ulomnym sposobem poznania, nie
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postugiwania sig przez Jezusa przypowiesciami. Forma przypowiesci jest potrzebna
nie tylko po to, by przybliza¢ prawdg, ale — w pewnym sensie — by ja przestonic.
Dzieki przypowiesci
powstata podwdjna hierarchia utajenia — utajone imig, utajone oczy i utajone usta w obrazowej
szacie podobienstwa, i dzigki tej bezpiecznej ostonie kazdy syn Izraela, po raz pierwszy od
poczatku dziejow objawionej Tajemnicy, mogt sie do Niej zblizy¢ bez obawy porazenia od Jej
ognia i $wiatlosci. [1, 322]

Stowo objawiajace Boga ukazane zostaje jako obwarowane tym samym zaka-
zem co ogladanie Go, starotestamentowa grozba dotyczy takze mowy jako ,,wi-
dzenia przez styszenie” (1, 260). Mowa w kulturze Izraela jest takim ,,widzeniem”
— Brandstaetter to wielokrotnie podkresla — ze wzgledu na cechy psychiczne, typ
wyobrazni, sktonnej do przedstawien obrazowych. Ale zacytowany fragment su-
geruje inny rodzaj tacznosci, na plaszczyznie ontologicznej, nie w subiektywnym
ludzkim przezywaniu.

To, co dotyczy mowy zywej, odnosi si¢ takze do pisma. W scenie sadu nad
kobieta schwytang na cudzotostwie '* Jezus kresli na piasku znaki ,,niewidzial-
nym” pismem, ktorego, wedtug komentarza narratora,

nikt z ludzi zyjacych nie mogt [ ...} odczytaé, podobnie jak nikt nigdy zywymi oczami nie czytat

tajemnych ksiag zycia, $mierci i losu ludzkiego, pisanych przez Elohim pismem $wigtym i nie-

widzialnym. [2, 138]

I tu pojawia si¢ to samo ostrzezenie, ktore dotyczy patrzenia na Boga '*. Spo-
tecznos¢ izraelska — zbiorowy bohater powiesci — ma $wiadomo$¢ wzglednosci
rozroznienia stowa i bytu. Dlatego zadanie Jezusa, aby wylupi¢ sobie oko, jeshi
jest ono przyczyng zgorszenia (Mt 18, 9), przeraza zgromadzonych w synagodze
w Kfar Nahum.

Wprawdzie nie watpili, Ze sa to tylko obrazy, pod ktorymi kryje sig miara ich postgpowa-
nia, ale znali z do$wiadczef swoich przodkéw tajemna wymowg tych znakéw i przezornie wie-
dzieli, co sig za nimi kryje: zapalczywo$¢ Pana, ktory kazdy z tych obrazéw moze [...] jak
ognista pieczeé wycisnaé na zywym ciele cztowieka. A wtedy biada tym, ktérym sig zdawalo,
ze obraz byt tylko — obrazem! [1, 341]

W ramach egzystencji historycznej aspekt ontologiczny stlowa wyraza sig
w osobie Jezusa. Teologia poucza o tozsamosci cztowieka — Jezusa, ze Stowem
Bozym — Druga Osobg Trojcy. W powiesciowym $§wiecie istnieje inna jeszcze
identyfikacja — Jezusa ze stowem Biblii. Jezus wyjasniajacy pisma uczniom ida-
cym do Emaus upomina ich za to, Ze nie dostrzegli tej tozsamosci:

powinni byli ujrze¢ olbrzymie schody ulozone ze stow Mojzesza, Tehilin [tj. Psalmoéw], proro-
kow Jesai, Jony, Daniela i Zecharii, pnace si¢ coraz wyzej i wyzej na wysoka goére, na sam jej

czyms$ negatywnym, ograniczeniem, lecz najbardziej pierwotnym sposobem poznania [...]. Spetnie-
niem czlowieka nie jest przeniknigcie tajemnicy, lecz ostateczne rozwinigcie tajemnicy” (Kasper,
op. cit., s. 164~165). ,, Tajemnicg” jest to w Bogu, co objawia sig czlowiekowi; poza nig jest absolut-
na niedostgpnosc.

13 Epizod nawiazujacy do J 8, 1-11. Cytaty biblijne w tekscie wedtug wyd.: Pismo Swiete Sta-
rego i Nowego Testamentu w przeklad-ie z jezykéw oryginalnych. Opracowat zesp6t Biblistow Pol-
skich [...). Biblia Tysiqclecia. Wyd. 3, poprawione. Poznan—Warszawa 1980.

14 Por. brzmienie zakazu: ,Nie bgdziesz mogt ogladaé mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek
nie moze ogladaé¢ mojego oblicza i pozostaé przy zyciu” (Wj 33, 20).
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wierzchotlek, bedacy Srodkiem wszech§wiata [...]. Wtedy pochyleni nad §wigtymi Zwojami po-
znaliby, Ze stowa, ktore one zawieraja, maja oczy i usta Pomazanca, Jego czoto, skronie, po-
liczki i wiosy, i ze razem stanowig Jego oblicze. [2, 437-438]

Oblicze oznacza osobowy kontakt, dostgpnos¢ (nie poznawcza) Boga *. Obli-
czem Boga jest zarowno Jezus, jak Biblia, w tym sensie s3 to rzeczywistosci toz-
same.

W ramach ,,Bozej opowiesci” wyjatkowo$¢ pozycji Jezusa polega na tym, ze
jest On zarazem ,,opowiadajacym”'¢ i ,,opowiadanym”'?. Apostolowie przed wy-
darzeniem zmartwychwstania maja $wiadomos¢ tylko tego drugiego wymiaru.
Wstrzasnigei Smiercig Mistrza, ,,Nie rozumieli, po co Elohim utozy? tg pigkna opo-
wies¢ o Mgzu, ktorego zmiazdzyt gorzej niz Hioba” (2, 412).

Dla uczniéw Jezus jest opowiadanym. Gwarantuje to sens bytu, ale bytu stwo-
rzenia podleglego Stworcy. W tym rozumieniu cata historia Izraela jawi si¢ boha-
terom jako opowie$¢ '8, Stowo przechowujace zdarzenia minione (w znaczeniu
chronologicznym) czyni je obecnymi w terazniejszos$ci. Przywolywana w obrzg-
dach liturgicznych historia interwencji Boga w losy Izraela ,,dzieje si¢” w mo-
mencie stownego przywotywania rownie realnie, jak w okreslonym jednorazo-
wym, historycznym momencie.

Bohaterowie do$§wiadczaja ontologicznego aspektu stowa takze w modlitwie,
ktora w judaizmie opiera sig¢ na tekstach biblijnych. Interesujacy pod tym wzgle-
dem jest fragment powiesci opisujacy modlitwg Josefa i objawienie si¢ aniota:

rozpoczynat [Josef] modlitwe od poczatku [...], chcac w nerwowym zapamigtaniu za pomoca

tego jednego wersetu, powtarzanego z coraz wigksza szybkoscia niezliczona ilo$¢ razy, stwo-
rzy¢ dokota siebie obronny pierscien przed oblegajacymi go uczuciami. Nagle ujrzal, jak ow
werset poczyna wirowac, rozpada si¢ na pojedyncze stowa, potem na litery, i krazac dokota

niewidzialnej osi, uklada si¢ w posta¢ ludzka, ktdra jednak rownoczesnie zachowala sens i ksztatt
$wigtego zdania. [1, 42]

Modlitwa Josefa — charakterystyczna dla sposobu traktowania modlitwy w ju-
daizmie — ujawnia sposéb pojmowania sensu i skuteczno$ci modlitewnego tekstu
biblijnego. Stowa sg skuteczne, gdy sig je wypowiada, sita modlitwy intensyfikuje
sig wraz z liczbg powtorzen. Z punktu widzenia dzisiejszej wrazliwosci religijne;
modlitwa taka moze wydawac si¢ czynnoscia ,,mechaniczng”. Jest to jednak wy-
raz transcendencji stowa wobec postugujacego si¢ nim czlowieka.

Zaskakuje w wizji Josefa utozsamienie aniota z wypowiadanym przez niego
przestaniem. R6znie wolno interpretowac kierunek tego utozsamienia. W Starym

1S Zob. Oblicze Boga. Haslo w: Praktyczny stownik biblijny. Opracowanie zbiorowe katolic-
kich i protestanckich teologéw. Pod redakcja A. Grabner-Haidera. Przeklad i opracowanie
T. Mieszkowski, P. Pachciarek. Warszawa 1994, s. 855.

' Odnoszacy sig do Jezusa tytul rozdziatu: Wladca opowiadajqcy, wyraza zwiazek migdzy
czynnos$cia opowiadania a wladzg stworcza.

'7 Dla poréwnania ujgcie kwestii w biblijnej powiesci Th. Manna (Jozef i jego bracia. T. 2:
Mlody Jozef. Przetozyla E. Sicinska. Warszawa 1961, s. 360): ,,Wiele jeszcze rzeczy na temat
Boga umiat praojciec [Abraham] objawié, ale nie umial o nim nic opowiedzie¢ — nic w tym
znaczeniu, w jakim inni opowiadali o swoich bogach. O Bogu nie bylo nic do opowiadania. Abso-
lutna transcendencij¢ Boga i jego jedyno$¢ wyraza fakt, ze nie mozna bylo o Nim nic opowiedzie¢”.

'8 Interesujace uchwycenie problemu relacji opowie§é—zycie przynosi opowiadanie Brand-
staettera Ja jestem Zyd z , Wesela” (1981) — jest to tragedia zycia, ktore stalo si¢ opowiescia
ludzka: podporzadkowalo sig tekstowi (Wesela S. Wyspianskiego).
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Testamencie anioty ujmowane sa metaforycznie, jako obrazowe przedstawienia
Bozej ingerencji, Boga zwracajacego si¢ do cztowieka (etymologicznie ,,aniol” to
‘wystannik’, charakteryzuje si¢ go zatem w aspekcie funkcji), lub — rzadziej —
jako zywe istoty duchowe, byty substancjalnie inne od Boga. Dlatego tozsamos¢
ukazana w widzeniu Josefa moze by¢ metaforyzacja aniofa '* albo tez — nadaniem
bytowosci ,,Swietemu zdaniu”. Niezaleznie od tego, ktore odczytanie wydaje sig
shuszniejsze — kazde potwierdza ptynno$¢ granicy migdzy stowem a bytem w wy-
kreowanej rzeczywisto$ci powiesciowe;j.

Przekonanie o szczeg6lnej mocy stowa zapisanego w $wigtych ksiggach — sto-
wa Boga Jahwe — jest dla bohaterow naturalnym elementem ich wiary religijnej.
Natomiast boskos¢ Jezusa z Nazarethu ujawnia si¢ Jego stuchaczom w sposob
posredni, zawoalowany (gdyz ich §wiadomo$¢ religijna musiataby odrzuci¢ mysl
o boskosci cztowieka). Ujawnia sig¢ wlasnie przez to, ze wypowiedzi Jezusa wrgez
narzucaja traktowanie ich analogiczne do stowa Boga. Budzi to w zbiorowosci
zrozumiaty niepokoj:

jak mozna zrozumie¢ stowa, ktore swoja wybuchowa zawarto$cia przypominajaca mtody, fer-

mentujacy moszcz, rozsadzaja to wszystko, co wyrazaja, i tworza z dotychczasowych pojeé

i zjawisk pojecia i zjawiska nowe, czgsto tak bardzo wieloznaczne i ztozone, ze trudno jest

wybraé sposrdd nich te najbardziej istotne i wegztowe? [...] Znaki Pasterza, Owcy, Ryby, Ognia

i Krolestwa Niebieskiego [Jezus] scalal z soba, faczyt i tworzyt z nich najbardziej tajemnicze

ukiady, a kazdy, nawet ich najmniejszy utamek, nie tracac nic ze swojej przyrodzone;j tresci,

wciaz znaczy! co$ innego [...]; byly to przedziwne potaczenia i skrzyzowania pojg¢, ktore nie-
zaleznie od tego, co oznaczaty i jaki przybieraty ksztalt, wyrazaly jedna i t¢ sama tre$¢ i otwie-
ralty we wngtrzu stuchaczy nieskonczone przestrzenie nowego po-
rzadku, obejmujacego swoim zasiggiem w jedna niepodzielng catos¢ Boga i Cztowieka.
[2,21]

Stuchacze odbieraja stowa Jezusa (choé¢ bez wiasnej woli, a nawet wbrew niej)
jako stwarzajace nowa rzeczywisto$¢. Nieprzypadkowo takie odczucia powiescio-
wych bohateréw odnosza si¢ do stow Jezusa szczegdlnie nasyconych metaforyka.
Dzisiejsza refleksja nad jezykiem religijnym uprzywilejowuje przeciez symbol,
mit, metaforg jako struktury mowy uobecniajace (a nie tylko — opisujace) sferg
transcendencji. Struktury te pojmuje sig¢ jako autentyczne dziatanie w sferze reli-
gijnej .

Postugiwanie sig¢ symbolami nie moze by¢ wyborem arbitralnym, lecz konse-
kwencja okreslonej koncepcji rzeczywistosci — bogatej i ztozonej, dla ktorej na-
rzgdzia poznania potocznego i racjonalnego wydaja si¢ niewystarczajace *'. Row-
niez wybor symbolu nie jest pozostawiony dowolno$ci, gdyz warstwa znaku i zna-
czenia stanowia w nim ontologiczna jednos¢.

19 Zob. takze zdanie: ,kazda posta¢ stworzona ze $wigtych stow jest aniotem” (1, 43) — zasta-
nawiajace wobec dogmatycznego stwierdzenia o creatio ex nihilo.

¥ Kasper (op. cit., 5.122), referujac wspolczesne poglady (Ricoeur, Gadamer) na semanty-
kg i ontologi¢ jezyka religijnego, pisze o sensie metafory: ,Metafora [...] przedstawia co§ wigcej
Z rzeczywisto$ci czy tez tak wyraza rzeczywisto$é, ze jednoczesnie dochodzi do gtosu cos wigeej niz
istniejaca rzeczywistosé. [...] Mowienie o Bogu czyni $wiat przypowiescig Boga; przedstawia §wiat
jako zdolny do bycia parabolg dla Boga. [...] Tym samym metafora, szczeg6lnie mowienie o Bogu,
jest zawsze stowem skutecznym”.

2 Zob. J. A. Kloczowski, Jezyk, ktérym mowi czlowiek religijny... ,Znak” 1995, nr 12.
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Jednos¢ ta wielokrotnie za§wiadczona zostaje w powiesci. Rybacy galilejscy,
przyszli apostofowie, w rozmyslaniach Jezusa nad Jam Kinereth (Jeziorem Gali-
lejskim) sa ,,dla Niego symbolem wody, wprawdzie jeszcze nie przemienionej
w wino, ale majacej juz lada chwila w wino sie zamieni¢” (1,301). W cytowanym
fragmencie zburzono przyzwyczajenie jezykowe: nie wino jest symbolem, lecz
co$ (a nawet ktos) stat si¢ symbolem wina. Potoczna sktonnos¢ do instrumentalne-
go traktowania warstwy znaku musi ulec zachwianiu, gdy ,,znakiem” okazuje sig
zywy cztowiek, istota samoistna bytowo, ktora niekiedy ,,nic o tym nie wie, Ze jest
tymczasowa przeno$nia Wszechmocy” (1, 154). Podobnie w przypadku spotka-
nia starca Symeona z golgbica w Swiatyni:

owa golgbica byla uciele$nieniem Poje¢ Niepojetych [...] 1 jak kazde ucielesnione Pojecie Nie-

pojete miata prawo do pewnych przywilejow wynikajacych z jej cielesnosci, a wigc i do igra-

nia, i beztroskiej zabawy. [1, 52].

»Znaczace” musi mie¢ warto$¢ ontologiczna, by moglo na sposob wiasciwy
symbolowi wiazac¢ sig ze ,,znaczonym”.

Prawda symbolu bywa prawda paradoksalng. Niedoskonato$¢ Judasza — ostat-
niego z apostotow w kolejnosci powotania — czyni zgromadzenie dwunastu pelnia
doskonata: ,,za pomoca jednego zgrzytu to, co bylo nicharmonijne, stawato sig
doskonatg harmonig” (1, 377). Symbolizowanie obejmuje nie tylko dzialania jg-
zykowe, wprowadza takze metafizyczny tad w materig zdarzen.

W rézne warstwy powieséci autor wpisal wielostronng refleksj¢ nad odniesie-
niem Biblii do historii. Teksty biblijne (oczywicie starotestamentowe) oprocz tego,
Ze stanowia gwarancjg¢ wigzi z Bogiem, okazuja si¢ dla bohaterow Jezusa z Naza-
rethu punktem wyjscia ich wiedzy o rzeczywistosci. Stowo skierowane ku §wiatu
jest zarazem pojmowane jako opowie$¢ o wydarzeniach. Jednak, jak stwierdza
Northrop Frye:

jesli w Biblii jest obecna jakakolwiek prawda historyczna, to znalazla si¢ ona tam nie dlatego,

ze jest prawda historyczna, ale z zupetnie innych powodoéw. Te powody majg zapewne co$
wspolnego z duchowa glebia lub znaczeniem 2.

Zdaniem uczonego sens i struktura ontologiczna opowiesci maja pierwszen-
stwo wobec ,,wypelnienia”, jakim dla tej struktury moze si¢ sta¢ przydany jej
(opisany za jej pomoca) fakt?. Ponadto historyczno$¢ wielu przekazow z punktu
widzenia wspoétczesnej biblistyki ma prawo by¢ negowana. Jednak przynajmniej
niekiedy istnieje nieusuwalny zwigzek migdzy uznawaniem religijnej wartosci
tekstu a przekonaniem, iz stwierdza on prawde o faktach. By uprawomocnié 6w
zwiazek, potrzebna jest koncepcja Boga — tworcy zarowno struktury, jak fak-

22 N. Frye, Wielki Kod. ,,Biblia” a literatura. Przetozyla A. Fulinska. Wstgp M. P. Mar-
kowski. Bydgoszcz 1998, s. 69-70.

2 Rozwazajac mozliwo$¢ akceptacji Zmartwychwstania przez mentalno$¢ zydowska, J. Guit-
ton (Jezus. Przelozyla I. Jozefowiczowa. Warszawa 1963, s.140-141) zauwaza, ze dla
mentalno$ci wspolczesnych Jezusowi Zydéw ostateczng instancja prawdziwosci, gwarancja istnie-
nia zdarzenia nieprawdopodobnego nie byla jego naoczno$¢, faktyczno$é narzucajaca sie do-
Swiadczeniu (egzystencjalistyczna ,factualité”), lecz autorytet ksiag, istnienie przepowiedni za-
powiadajacej takie zdarzenie. Czyli: struktura zdarzenia okre$la, czy moze by¢ ono uznane za praw-
dziwe.
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tow 2. Usuwa to niewiarygodnos¢ wynikajaca ze zbyt wyraznej zbieznosci mig-
dzy faktem opisanym jako jednostkowy i konkretny a struktura (niekiedy analo-
giczng w wielu kulturach) .

Ilustrujac ten problem zacznijmy od jego najwyrazistszej wersji. W §wiecie
przedstawionym Jezusa z Nazarethu zdarzeniami fabularnymi sa epizody, ktore
wspdlczesna biblistyka traktuje cze$ciej jako literackie zobrazowanie religijnych
przekonan niz opis wydarzen faktycznych %, Interesujace wydaje sig, ze w takich
przypadkach narracja nie probuje zaciera¢ owej , literackosci”, wrgcz przeciwnie,
wiacza ja w opis zdarzenia. Sami uczestnicy zdarzen moga mie¢ $wiadomos¢, ze
ukladaja si¢ one na wzdr opowiesci. Poganscy medrcy w drodze powrotnej z Be-
thlehem

radowali sig, ze byli wykonawcami woli Pana, ktory postanowit dla zbudowania Izraela poka-
zaé mu trzech poganskich poszukiwaczy Prawdy i dlatego uksztattowat ich wyprawge
na modie zywej hagady, madrego i wdzigcznego opowiadania z gtg-
bokim moratem, i wpisal ja swa niewidzialng rgka w krwawe dzieje Heroda i blogosta-
wione dzieje Dziecka. [1, 89]

Zdarzenie fabularne moze by¢ takze przedstawiane jako ,tekst” bedacy ko-
mentarzem do innego tekstu. O nocnej cudownej przechadzki Jezusa po jeziorze
narrator mowi:

Wody Morza Sitowia i wody Jam Kinereth byly teraz z woli Pana tymi samymi wodami,
a zwycieska wedrowka Jezusa po wodach jeziora byla zywa hagada o tamtej wedrowce
Izraela [chodzi o wyj$cie z Egiptu]. [2, 30]%

Wjazd Jezusa do Jerozolimy na osiotku to zamierzona realizacja proroctwa
Zachariasza (Za 9, 9); Jezus postanawia ,,uciele$niajac widzenie Zecharii zmieni¢
jego przypowies¢ w widoma rzeczywisto$¢” (2, 204). W porzadku naturalnym,
porzadku czasu, proroctwo nie ma tu wigc cechy, ktdra sktonni jesteSmy uwazac¢
za jego nieodlaczny wyrdznik: to nie ono przewiduje przyszios¢, lecz wydarzenie
chronologicznie pozniejsze od powstania proroctwa czerpie z niego inspiracjeg.

2 Frye (op. cit., s. 73) uwaza, ze kryterium demotyczne (dotyczace wiernosci faktograficzne-
go odwzorowania rzeczywisto$ci pozajezykowej) nie jest istotne dla prawdy Biblii. Ma stuszno$¢
twierdzac, iz badania historyczne w sensie nowozytnym nie moga ani potwierdzi¢ tej prawdy, ani jej
zaprzeczy¢. Jednak Biblia (jako cato$¢) musi by¢ pojmowana jako odnoszaca sig do historii, cho¢
kierunek tego odniesienia moze by¢ odwrotny niz zazwyczaj w relacji: tekst — fakt pozatekstowy.
Literacko ujmuje to Mann (op. cit., s. 352-353): ,to, co w dole [tzn. w ziemskiej historii], nie
mogtoby sig zdarzy(¢ i — ze sig tak wyrazimy — nie przysztoby sobie na mysl bez niebianskiego wzoru
i odpowiednika”. Biblie mozna pojmowaé jako sposob istnienia ,,niebianiskiego wzoru”, ktéry na-
stgpnie jest realizowany w rzeczywistosci .

2 Chociazby — zmartwychwstanie Jezusa a misteria umierajacych i zmartwychwstajacych
bogow.

% Do Ewangelii dziecinstwa wspolczesna egzegeza katolicka stosuje niekiedy, za przykladem
protestanckiej, kategorig midraszu — ktory dla czytelnika wspotczesnego tekstom Nowego Testamen-
tu byt czym$ roznym od historii w sensie $cistym. Zob. K. H. Schelkle, Dziecinstwo Jezusa.
W: Biblia dzisiaj. Wstep i opracowanie J. Kudasiewicz. Krakéw 1969, s. 260 (ttum. A. Mo-
rawska).

21 Realizuje sig w ten sposob tradycja odczytywania typologicznego, interpretujacego tacznie
oba Testamenty, wedlug idei ,jednej historii w wielu” (okreslenie J. Ratzingera — zob. Cora Sy-
Jjonu. Maryja w refleksji Kosciola. Przetozyt B. Widta. Warszawa 1997, s. 26).
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Brandstaetter wpisuje w powie$¢ ustalenia wspolczesnej sobie biblistyki, do-
tyczace pierwotnych intencji tekstow oraz kontekstow, w ramach ktorych sig thu-
maczg. Nadaje im zarazem specyficzng wyktadnie. Intencja ludzka zostaje zasta-
piona intencja Boga.

Stary Testament, przechowujacy wiele odrgbnych tradycji, zawiera niekiedy
rézne wersje tych samych zdarzen. Bohaterowie powiesci Brandstaettera sa $wia-
domi istnienia owych rozbieznosci:

w Pismie Swietym, w zwojach Mojzesza i Prorokdw, co krok napotykali zdarzenia i wypowie-

dzi ujawniajace wprawdzie cala Prawdg, ale zarazem ukrywajace ja gleboko przed badawczo-

$cig [zraela. Wystarczy choéby przypomnie¢ wzmiankg o $mierci Henocha — umari? nie umart?

— Mojzesza — nigdy nie mieli pewnosci, w jakich okoliczno$ciach nastapita jego $mier¢, [...] lub

wreszcie to niestychane, do gigbi wstrzasajace zdarzenie, gdy Jahwe poleciwszy Mojzeszowi

wracaé¢ do Micraim, w drodze powrotnej w miejscu jego noclegu chciat go zabi¢. [1, 445]%

Niespdjnos¢ przechowanych przez tradycjg wersji nie ostabia wiary w histo-
ryczng realnos¢ faktow, ktorych owe wersje dotycza; w $wiadomosci Izraelitow,
zbiorowego bohatera powiesci, wynika ona ze strategii Elohim. Strategia owa
dopuszcza takze zachowanie w §wigtych ksiggach stwierdzen ,,btednych”. Biblia
bowiem to zapis spotkania wszechwiedzacego Boga z omylnymi ludzmi.

Zakonczenie Ksiegi Powtorzonego Prawa opisem $§mierci Mojzesza jest w po-
wiesci przedstawione jako — w powszechnym przekonaniu — inicjatywa samego
proroka, ktorego naszta mysl, ,,ze powinien t¢ ostatnia z ksiag przez siebie napisa-
na, Ksiege Dewarim, zakonczy¢ opisem swojej $mierci” (2, 91). Bohaterowie
Brandstaettera przyjmuja taka wersje w sposob zupetnie naturalny, nie widza w niej
nic niestosownego; decyzja Mojzesza nie budzi zdziwienia. Nie dziwi tez, ze jego
ludzkie wyobrazenie zostato zachowane jako czg$¢ §wigtych pism, mimo iz —row-
niez w powszechnym przekonaniu — Bdg ,,zarzadzit inaczej, niz to sobie Mojzesz
wyobrazal” (2, 91).

Relacja: Boski Autor — autor ludzki — tekst, podlega komplikacjom w tekstach
biblijnych nie majacych charakteru relacji historycznej. Teksty owe kusza wspot-
czesnego, obeznanego z krytyka biblijna czytelnika latwoscia oddzielenia ,,sen-
su przekazu” od jego ,,formy”. Moze to prowadzi¢ do wyobrazenia o catkowitej
rozdzielno$ci kompetencji dwoch autorow. W swiecie Jezusa z Nazarethu jest

% Do Henocha odnosi si¢ wzmianka w genealogii potomkéw Adama: ,,Zyt wigc Henoch w przy-
Jjazni z Bogiem, a nastgpnie zniknat, bo zabral go Bog” (Rdz 5, 24). W genealogii tej jedynie kres
zycia Henocha jest okreslony tak enigmatycznie; w przypadku innych wymienionych postaci mowi
si¢ wyraznie o §mierci. ROwniez w Ksiedze Syracha (44, 16) wystepuje informacja o niezwyklym
zakonczeniu zycia Henocha, wynikajacym z jego szczegolnego zwiazku z Bogiem. W przypadku
Mojzesza — Pigcioksiqg wielokrotnie wspomina o wydarzeniach poprzedzajacych $mieré, podajac
rézne wersje jego wypowiedzi stanowiacej testament duchowy dla Izraela. Takze przyczyna $mierci
Mojzesza przed osiagnigciem Ziemi Obiecanej tlumaczona jest niejednolicie: jako kara za grzech
indywidualny Mojzesza (Lb 20, 10-13, Pwt 32, 48-52) lub za grzechy narodu (Pwt 1, 37-38; 3, 18-
28). Opis $mierci Mojzesza na gorze Nebo i opis jego pogrzebu zamykaja Piecioksiqg. Jedna z apo-
kaliptyk zydowskich — zachowana jedynie w czg$ci — mowita o jego wniebowzigciu. List sw. Judy
apostota (Jud 9) nawiazuje w Nowym Testamencie do posmiertnych loséw Mojzesza. Tradycjg mo-
wiaca o wniebowzigeiu Mojzesza wspomina Brandstaetter (2, 91) opisujac refleksje apostotéw
bedacych §wiadkami pojawienia si¢ Mojzesza 1 Eliasza w trakcie Przemienienia. Natomiast frag-
ment méwiacy o probie zabicia Mojzesza przez Pana (w tlumaczeniu Septuaginty — przez Jego anio-
1a) znajduje sie w Ksiedze Wyjscia (4, 24).
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zupelnie inaczej: zaangazowanie Boskiego Autora obejmuje rowniez aspekt ,,wcie-
lenia” tekstu, jego wyraz literacki.

Przyktadowo — narracja stwierdza, iz w relacji do psalméw Elohim ,,byt na-
tchnieniem, a niekiedy nawet i twérca, chociaz autorstwo swoje chetnie przypisy-
wal podstawionym przez siebie poetom” (2, 114). Interesujace wydaje sig owo
»hiekiedy”, sugerujace rozrdznienie dwdch rodzajow tworczego udzialu Boga
w powstawaniu psalmow. Czy udzial Boskiego Autora ksiag natchnionych daje si¢
»stopniowac”? Fragment tekstu, z ktérego pochodzi cytat, nie podpowiada roz-
wiagzania?, zostawia czytelnika z zagadka, wskazuje jednak pewien trop, podkre-
$lajac uwrazliwienie Pana na pigkno. Nie wydaje sig, aby chodzito o zanegowanie
w pewnych przypadkach swiadomej ludzkiej pracy wlozonej w powstanie tekstu,
0 powrot do wyobrazenia natchnienia jako swoistego ,,dyktowania”, wobec ktore-
go czlowiek peini wyltacznie funkcjg kopisty. Boskie ,,autorstwo”, bedace czyms
wigcej niz ,,natchnieniem”, ttumaczy sig raczej w konteks$cie koncepcji Boga-Ar-
tysty. By¢ natchnieniem — to by¢ niewyczerpanym przedmiotem dla ludzkiego
stowa, stanowi¢ — w sensie ontologicznym — 6w przedmiot. Przedmiotem tym jest
dla judaizmu Bég przez to, ze dziala w historii, tworzy ja. Natchnienie objawia
Boski sens zawarty w zdarzeniach i jednoczes$nie pozwala na jego wyrazenie w ksig-
gach. Ludzki autor wyraza 6w sens angaZujac wlasne kategorie piekna, ktérymi
postuguje sie w calej swej tworczosci. Czy jednak pragnienie pigkna wlasciwe
cztowiekowi mialoby by¢ obce Bogu? Oczywiscie, podstawowe biblijne pojgcie
piekna ma zwiazek z ontologia, nie estetyka, nie realizuje si¢ ono przez to, co
nazywamy tworczo$cia artystyczna. Czy wykluczone zostalo natomiast wezsze
pojgcie pigkna?

Rozziew miedzy sensem konkretnego przekazu a jego literacka — np. metafo-
ryczng — szata > moze by¢ zniesiony dzieki wierze w Boga-artystg, postugujacego
sie fikcja. PowieSciowy komentarz do otwierajacego Biblie jednego z dwoch opi-
sOw aktu stworzenia®' stwierdza, iz w dzien siodmy

rzeski i niestrudzony Elohim, udajac dla dobra ludzi i dla pigknego przyktadu zmegczenie, od-
poczywal po catotygodniowej pracy, poblogostawit 6w dzien i uczynit go Swigtym. [1, 400]

Narracja wyraza zatem $wiadomos¢, iz ,,odpoczynek Boga” jest jedynie fikcja
— przypisuje jednak wykreowanie tej fikcji Jemu samemu.

Sens przeno$ny bywa niekiedy jawnie wtdérny wobec senséw dostownych,
wynikajacych z doswiadczen §wiata materialnego. Dzieje sig tak, gdy sens prze-
no$ny ma wyrazne cechy alegorii, nie symbolu. W §wiecie Jezusa z Nazarethu
réwniez w dziedzinie tworzenia alegorii inicjatywg przypisuje si¢ Bogu:

¥ Jest to wprawdzie relacja referujaca sposob myslenia opisywanych postaci — w tym przypad-
ku chéru $wiatynnego wykonujacego psalmy w Swigto Namiotow — majaca zatem pewne cechy
mowy pozornie zaleznej. Moze sig wigc ttumaczy¢ jako oddanie jedynie wyobrazen bohaterow, ale
nie wydaje sig stuszne takie zawgzenie sensu. Referowanie toku mysli postaci nie wyklucza przy-
twierdzenia, jakie wyraza narrator dla prezentowanej w ten sposob wizji rzeczywistosci.

30 Zdaniem Frye’a (op. cit., s. 55-57), geneza Biblii przynalezy do pierwszej fazy jezyka,
w ktore;j jest on radykalnie metaforyczny, poetycki: nie ma w nim rozréznienia na znaczenie ,literal-
ne” i ,,metaforyczne”; jednak duza czgs¢ tekstow biblijnych jest wytworem fazy jgzyka rozrézniaja-
cej te dwa typy znaczen.

3 Wzmianka o odpoczynku i wyznaczeniu dnia sid6dmego (Rdz 2, 2-3) pochodzi z pézniejsze-
go opisu, nalezacego do tradycji kaplanskie;.
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patrzac na mito$¢ Izraela do drzew, [...] postuzyt si¢ [Elohim] jego uczuciami dla wiasnych
celow [...]: uczynit z drzew symboliczny, obrazowy jgzyk, w ktorym przemawiat do synow
czlowieczych. [2, 216]

Dalszy fragment tekstu upewnia, ze chodzi o alegorie odnoszaca sie do kon-
kretow $wiata ludzkiego: narodu, jednostki, grzesznika.

Prymat Bozego autorstwa jest gwarantem integralnosci tekstu, jego tozsamo-
$ci — niesprzecznej z wieloScia wpisanych wen 1 odczytywanych intencji o roznej
genezie. W wieczor zaslubin Josefa uczestnicy ceremonii $piewajac piesn stawiag-
cq piekno ich ziemi

nie wiedzieli, ze chwalac i slawiac, 1 wielbigc te ziemie, chwala, stawia i wielbig Miriam, albo-

wicm Pan tajemnie utozsamit ja w tg noc z pigknem galilejskiej ziemi [...], a uczynit to dlatego,

bo znajac naturg ludzka, wiedzial, iz tylko w ten sposob goscie i znajomi potrafia w pelni uwielbi¢

- mniej wazne jest, ze czynili to nie$wiadomie — mata, biedna, a w ich oczach prawie nic nie

znaczacg dziewczyng [...]. Byl to dostojny podstgp Elohim, nad wyraz przemy$lny, usprawied-

liwiony znajomoscia ludzi, ktorym Boska prawdg [...] trzeba czgsto podawaé w ksztattach
uproszczonych, przeobrazonych, albowiem tylko w uproszczeniu i przeobrazeniu potrafia ja

przyjac i zrozumiec. [1, 47]

Stowo pochodzace od Boga czyni ludzi uczestnikami swego prawdziwego
sensu, choéby sens ten byt dla nich ukryty. Realizuje ono zatem wtasne znaczenie.

Przekonanie o prymacie Boskiego Autora i wynikajacej z niego integralnosci
tekstu Pisma pozwala bohaterom akceptowa¢ takze elementy przekazu, ktore teo-
retycznie moglyby budzi¢ ich zdziwienie, jako niezupetnie zgodne z judaizmem.
Spoér Boga z mocami wod, wspomniany w Psalmie 74, to echo religii politeistycz-
nych; dla Boga Izraela, §cisle rzecz biorac, przyroda nie moze by¢ przeciwnikiem.
Dzisiejsza krytyka biblijna traktuje ten obraz jako adaptacj¢ — ze zmiang wymowy
teologicznej — mitu o babilonskiej proweniencji. Oczywiscie, bohaterowie powie-
$ci nie oddzielaja zapozyczonego wyobrazenia od wpisanego wen sensu; walke
stoczong przez Boga, owocujacg pokonaniem i poblogostawieniem wod, przyj-
muja jako tajemnicza rzeczywistos¢, ktora

[byla] giebokim pouczeniem, ze wszystko, co madre, dobre i pigkne, nie jest wolne od trudno-

$ci stawania sig i rodzenia, [...] i pocieszajacym dowodem na to, ze i synowie Adama, mimo

swoich réznych oporéw, po ukorzeniu sig przed Panem dostapia Jego wspanialomysinej Laski.
[1,302]%

Akceptujacy stosunek narratora do podejmowanych przez bohateréw prob
odgadnigcia sensow $wigtych ksiag moze wiazaé sig¢ z wlasciwym judaizmowi
przekonaniem, ze ,,0gladajac ktorekolwiek z siedemdziesieciu oblicz Tory, zawsze
widzimy prawde”*. O dostgpnym cziowiekowi zrozumieniu nie powinno si¢
mysle¢ jako o ,,czastkowym” w takim sensie, jakby mogta istnie¢ inna ludzka wie-
dza — ,,zupela”.

Zagadnienie prawdy tekstu rozwigzywane jest w dziele Brandstaettera w ka-
tegoriach religii judaistycznej. Hebrajskie pojecie prawdy (emet) oznacza to, cze-
mu mozna w petni zaufaé, na czym mozna si¢ oprze¢ w egzystencjalnych wybo-

32 A przekonanie to jest antycypacjg chrze$cijanskiego pojecia ,,szcze$liwej winy” Adama.

3 M. Buber, Wstep w: Opowiesci chasydéw. Wstep i postowie [do wyd. polskiego]
P. Hertz. Szkic Trudnosci i perspektywy dialogu chrzescijan z zydami napisat J. Salij. Poznan
1986, s. 29.
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rach*, nie za$ prawdg faktograficzna. Przekonanie to wyraza si¢ chociazby w po-
wieSciowej ocenie historii biblijnego Jonasza:

Mogt by¢ [Jonasz] postacia historyczng i w rownej mierze mogt by¢ postacia zmyslong
przez jakiego$ [...] opowiadacza przypowiesci, ktéry opowiadajac ludziom zmyslona historig
Jony, nie wiedzial, ze z woli i rozkazu Pana podnosi jeszcze jedng zastong z Jego Oblicza. [...]
jezeli Pan postanowi, to zmyslenie moze by¢ nawet sama doskonala i najczystsza prawda, ob-
jawiona nam w ksztalcie utworu poetyckiego, wysnutego z wyobrazni ludzkiej. [2, 66] %

Zaufanie do tekstu uprawomocnia réznorodne proby odgadnigcia jego sen-
su, jesli tylko podejmuje sig je z dobra intencjg *¢. Ksiggi biblijne w §wiecie po-
wie§ciowym Jezusa z Nazarethu wystgpuja albo jako teksty, do ktorych odno-
sza si¢ bohaterowie, albo — dotyczy to oczywiscie Ewangelii — przetransponowa-
ne zostaja na materie zdarzen. W obu przypadkach sa one przestrzenia swoistej
,»2ry” Boga z cztowiekiem. Paradoksalne, sprzeczne z ludzka logika wspotuczest-
nictwo bezgrzesznego Jezusa w grzechu wyrazone w chrzcie przyjetym z rak
Johanana okre$lone jest jako ,,trudna gra, jedna z tych tajemniczych gier, ktory-
mi Elohim postugiwat sig, gdy chcial przemowic do cztowieka glosem czlowie-
czym” (1, 212). Ostatni pobyt Jezusa w rodzinnym miasteczku, zakonczony
wypedzeniem, nieudana z ludzkiego punktu widzenia misja, opatrzona zostata
komentarzem:

Elohim pot¢zne gmachy swoich niewzruszonych twierdzen buduje czgsto z niewzruszo-
nych zaprzeczen, a gmachy niewzruszonych zaprzeczef z niewzruszonych twierdzen. [1, 459]

Wkroczenie transcendencji w rzeczywisto$é historyczna — paradoks zarowno
judaizmu, jak chrze$cijanstwa — wymaga ,.gier”, ,,podstgpéw” ze strony Boga,
tamania zasad logiki.

Stowo Boga istniejace w czystej transcendencji jest ksigga. Apostolowie sty-
szac, ze ich imiona zapisano w niebie, w wyobrazni widzieli je ,,zapisane w jed-
nej z czterech ksiag, ktore znajdowaty sig¢ w ksiggozbiorze niebieskim, umiesz-
czonym w jakims niezniszczalnym, nieokres§lonym 1 niepoznawalnym miejscu”
(2, 151). Wprowadzone w czas, w rzeczywisto$¢ ludzka, staje si¢ gtosem. Glos
daje cztowiekowi mozliwo$¢ wspotuczestnictwa, podjecia stowa’’. Jest zarow-

3 Zob. A. Swiderkowna, Rozmowy o ,,Biblii”. Warszawa 1995, s. 24.

3 Bohaterowie powiesci realizuja takie przekonanie nie tylko w interpretacji tekstow biblij-
nych, ale takze snujac wlasne opowiesci. Tak jest w przypadku opowiadania nazarethanskiego cha-
zana o faryzeuszu i celniku — pierwowzoru Jezusowej przypowiesci: ,,chazan twierdzit, ze byt to
wypadek prawdziwy, ale nie wiadomo, czy tak bylo w istocie, albowiem nauczyciel w swej szlachet-
nej sktonnosci do prawdy, chcac uprawdopodobnié jakas mysl, czgsto zdarzenie zmyslone przy-
odziewal w szate zdarzenia prawdziwego, co zreszta nic nie uymowato samemu zdarzeniu, gdyz
przeciez nie chodzilo o jego autentyczno$é, ale o mysl utajona w opowiadaniu” (1, 141). Prawomoc-
nos¢ takiego postgpowania i pojmowania prawdy potwierdzaja rozmyslania Jezusa dotyczace opo-
wiesci ustyszanej od chazana.

3 Jaki sens moze mieé pojecie ,,wyjasniania” tekstu, §wiadczy opowies¢ chasydzka o rabbim,
ktéry zostal wy$miany za sposob, w jaki wyjasnit pewien fragment Pisma. Jego reakcja: ,,myslicie,
Ze ja chece wyjasni¢ wiersz w ksiazce? Alez on nie wymaga wyjasnienia! Ja chcg wyjasnié wiersz
sobie w moim wiasnym wnetrzu” (Buber, op. cit., s. 234), oznacza postrzeganie réznicy migdzy
sensem ,,absolutnym” (nalezacym jedynie do Boga) a sensem dla egzystencji.

3 Brandstaetter (wstep w: Pisma Swigtego Jana Ewangelisty, s. 7) stwierdza: ,,Po hebraj-
sku »czytad« znaczy »wywolywaé«. Bog nie domagat sig od Jozuego czytania ksiag $wigtych,
ale rozkazat jego ustom nieustannie i gto§no recytowac sSwigte wersety”.
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no sposobem obecnosci Bozego stowa, jak ludzka odpowiedzia na nie. Oto Sy-
meon ben Jona modlacy si¢ w synagodze w Kfar Nahum:
Slowa swojego blagania wypowiadat Spiewnie i migkko, wypieszczatl je glosem, [...] za-
mienial je w migkkie, puszyste postanie dla Elohim, ktéry wygodnie wypoczywat w jego mo-
dlitwie, a im $§piewniejsza ona byla, tym petniejszy byt odpoczynek Pana. [1, 297]

Gtlos istnieje, dopoki istnieje $wiat doczesny. Ksigga jest wieczna. Powiescio-
wy opis wniebowstapienia Jezusa - powrotu z czasu w wiecznos$¢ — stanowi zara-
zem konsekwentna finalizacj¢ powiesciowego tematu ksiggi-Biblii. Oba tematy —
Jezusa i Biblii — jednocza sig w tym opisie.

Tanczyly i Spiewaly $wigte Ksiggi, pigkne jak ksigzyc, promieniste jak stonce, grozne jak
wojsko zbrojne, corki blogostawione, [...] w zachwyceniu $piewaly i taficzyly na chwatg umi-

towanego Oblubienca, jasnego i miedzianego. [2, 447—448]

Zaroéwno antropomorfizujace przedstawienie ksiag, jak okreslenia opisujace
Jezusa-Oblubienca, nasycone sa stylistyka zaczerpnigta z Piesni nad Piesniami,
»najswietszej z ksiag $wigtych” judaizmu*, corocznie czytanej w czasie obcho-
dow najwiekszego zydowskiego $wigta, Paschy. Tym samym finat powiesci suge-
stywnie zas§wiadcza jej mysl przewodnig — jedno$¢ obu Testamentow.

3% Zob. Swiderkéwna, op. cit., s. 269.
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