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Dwa utwory, ktore stanowia przedmiot tej pracy, nie maja wyraznych cech
pozwalajacych nazwac je wprost liryka osobista, wyznaniem, autobiografig czy
czyms$ z pogranicza pamigtnika lirycznego. Mozna by powiedzie¢ o nich: ,,wier-
sze o sobie samym”, wiersze konfesyjne, chociaz takie formuty wymagatyby okre-
$lenia ich stosunku do istniejacej tradycji terminologicznej.

Oba teksty pochodza z poczatku XIX stulecia, a pisali je ludzie stojacy u kre-
su zycia. Laczy je rowniez to, ze pisali je zakonnicy, pijarzy, ktorzy swe doroste
zycie po$wigcili kaptanskim i nauczycielskim obowiazkom. [ Eysymont, i Tyszyn-
ski maja na swoim koncie spora liczbg wierszy. Wartosc literacka owych tekstow
traktuje tutaj jako kwesti¢ drugorzedna; bardziej interesuja mnie intelektualne i emo-
cjonalne cechy autordw, ich wrazliwo$¢, a takze predyspozycje psychiczne, uzdol-
niajace ich do wyrazenia najbardziej osobistych przezy¢.

Wiadomo, z jaka powsciagliwoscia 6wczesni poeci traktowali zagadnienia
ze sfery prywatnosci. Jezeli w ogdle méwiono o uczuciach i przezyciach osobi-
stych, to najczgSciej w sposob posredni i umiarkowany, a dotyczyly one zwykle
spraw patriotycznych. Latwiej bylo podzigkowa¢ lekarzowi odpowiednio skom-
ponowanym panegirykiem za pomoc w chorobie, anizeli przyzna¢ si¢ do bolu
i zwatpienia. Latwiej bylo ujawnia¢ podtos$¢ zaborcow anizeli wlasng sktonno$c¢
do ztego czy wrgez niegodziwo$é, przekupnosc, rozwiaziosé. Latwiej oskarzad
zaborcow o grabieze, anizeli zauwaza¢ wilasne lenistwo i rozrzutno$¢. Latwiej
wotaé glosno o przewrotnoéci mocarstw o$ciennych, anizeli przyznacé si¢ do znie-
walania chlopow i ograniczania praw mieszczan. Latwo w koncu bylo napietno-
wac wady spoleczne np. w satyrze, trudno jednak samemu przyjaé¢ rolg wino-
wajcy, czlowieka bladzacego i winnego. Stosownie do konwencji literackiej tam-
tych czasdw: przemozna duma kazata ptaka¢ drzewu, a nie mowic¢ o swoich tzach.

Wymienione w tytule utwory sa przedmiotem tych rozwazan, spisanym $wia-
dectwem (rzadkim, a nawet jedynym, jak Duma) najbardziej osobistych przezy¢,

* Artykut jest nieco zmodyfikowang czescia rozprawy doktorskiej pt. Tworczosé poetycka pi-
Jjaréw polskich w okresie oswiecenia, ze szczegdlnym uwzglednieniem ostatniej fazy tego okresu,
powstalej pod kierunkiem prof. dra hab. Piotra Zbikowskiego, obronionej w 1999 r. w WSP
w Rzeszowie.
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swoistego buntu, ktory oczyszcza, jak oczyscil Hioba, oraz spowiedzi, ktora, by¢
moze, upokarza, ale uzdrawia i pozwala zy¢ nadzieja.

Ksigdz Eysymont w dniach swojej choroby ttumaczy modlitwy Hioba

Job z gruntu nieszczesliwy, czyli Rymy zatosne z prozy, w modiach zadusznych
umieszczone; uwaga rodzajowi ludzkiemu szczegolniej uzyteczna, przez ks.
M. Eysymonta SP w ostatniej chorobie utozona (Warszawa 1814) ' to tytut pierw-
szego utworu. Tytul ten wskazuje na konkretnego cztowieka, ktorym jest sam au-
tor, oraz odsyta do najwazniejszego kontekstu — biblijnej Ksiegi Hioba.

Refleksja genologiczna i rozumienie roli gatunkéw literackich w tekstach bi-
blijnych za czas6w Eysymonta (1735-1814) praktycznie nie istniaty, a zaintere-
sowanie ta kwestia datuje sig od lat czterdziestych XX wieku. Po encyklice Divino
afflante Spiritu papieza Piusa XII z 30 wrze$nia 1943 obserwuje si¢ w Kosciele
zainteresowanie analizg filologiczna i lingwistyczng tekstu Biblii uzywanego w mo-
dlitwach i w przepowiadaniu Stowa Bozego. Stuzyla temu wiedza o jezykach ory-
ginalnych Biblii oraz o réznych formach i funkcjach przekazow jezykowych 2.

Eysymont dokonat parafrazy 9 tekstéw pochodzacych z Ksiggi Hioba ze Sta-
rego Testamentu, ktore zostaly przez liturgistow Kosciota umieszczone w brewia-
rzowym Officium Defunctorum:

Placz I-Hi*7,16-21 Placz IV - Hi 13, 22-28 Placz VII-Hi 17, 1-3, 11-15
Placz II-Hi 10, 1-7 Placz V~Hi 14, 1-6 Placz VIII - Hi 19, 20-27
Placz IIl - Hi 10, 8-12 Placz VI-Hi 14, 13-16 Placz IX - Hi 10, 18-22

Sparafrazowane fragmenty uzupetnit wiasnym tekstem pt. Mys! stosowna thu-
maczqcego rymopisa.

Wedlug opinii dzisiejszych egzegetow wyodrebnienie w Ksiedze Hioba dwoch
czgsci, tj. rozdziatow 3—14 oraz 15-27, zostalo dokonane z punktu widzenia od-
miennej konstrukcji podmiotu méwiacego w kazdej z nich“. Nie podejmujg tutaj
szczegotowego badania zatozen i techniki ttumacza, jednak jest to sprawa istotna
w poszukiwaniu motywacji wyboru tych wilasnie fragmentéw Ksiegi Hioba do
Officium Defunctorum.

' Na odwrocie karty tytulowej drukowanego tekstu Joba wydawca (brak adresu; sama infor-
macja o Warszawie i roku dopuszcza wiele mozliwosci) zamiescit krotkie Objasnienie: ,,Proza
przenikajaca, do tlumaczenia rytmami przedsiewzigta, ma po sobie wielkiego w Kosciele Bozym,
Hieronima Swigtego, zdanie méwiace, co nastgpuje: »Singula in eo verba, plena sunt sensibus«
(lle stow, tyle zdan), w Liscie do Senatora Rzymskiego, Paulina, gorliwego p6Zniej w wierze Swig-
tego Biskupa™.

2 Zob. J. Archutowski, Sluga Jahwy w Ksiedze Izajasza Proroka. Krakow 1923. —
M. Dahood, Proverbs and Northwest Semitic Philology. Rome 1963. — E. Ehrlich, 4naliza lite-
racka Ps 29. Przyczynek metodologiczny do egzegezy tekstow poetyckich Starego Testamentu. ,,Stu-
dia Warminskie” 1975. - M. van Esbroeck, Hermeneutik, Strukturalismus und Exegese. Miinchen
1968. ~ E. Koenig, Die poesie des Alten Testament. Leipzig 1965. — M. Peter, Wyklad Pisma
Swigtego Starego Testamentu. Poznan 1970. — L. A. Schoekel, Estudios de Poetica Hebrea.
Barcelona 1963. ~ R. Wellek 1 A. Warren, Teoria literatury. Przekiad pod redakcja i z posto-
wiem M. Zurowskiego. Warszawa 1976.

3 Skroty nazw ksiag biblijnych stosujg wedtug najnowszego wydania edycji typicznej tekstu:
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych. Opracowat
zespot Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysigclecia. Wyd. 3, poprawione. Poznan—-Warszawa 1980.

4 Zob. ibidem, s. 537.
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Zawarte w tytule Eysymonta okreslenie ,,z prozy” jest wlasciwe 6wczesne-
mu traktowaniu tekstu biblijnego. Natomiast ,,modty zaduszne” oznaczaja Offi-
cium Defunctorum, tj. modlitwy za zmartych znajdujace si¢ w Breviarum Ro-
manum, czyli brewiarzu®. W Breviarum Romanum zamieszczane byly teksty
biblijne wyjete z Wulgaty. Teksty inne, jak modlitwy czy antyfony, musiaty mie¢
aprobatg liturgistow i kanonistow Kurii Rzymskiej, a taka uzyskato wydanie
typiczne. Eysymont korzystat z tekstu tacinskiego, ktory w przektadzie Jakuba
Wujka z 1599 r. otrzymal formg prozatorska. Eysymont z duzym wyczuciem
stylistycznym dokonat parafrazy tekstu prozodycznego, w ktérego jezykowej
organizacji zawarte sg znamiona poetyckosci.

O takiej organizacji tekstu mowia XVIII-wieczne rozprawy teoretycznolite-
rackie. Spoérod polskich autoréw wspominat o tym pijar Filip Nereusz Golanski
w traktacie O wymowie i poezji, Ignacy Krasicki w pracy O rymotworstwie i ry-
motworcach omawiajac rymy ku chwale Bozej wymienia Ksiege Joba jako ,,naj-
dawniejsze i najdokladniejsze poema, z ulozenia swojego, wyrazow przerazaja-
cych i mysli wzniostych”, czym potwierdza opinig Golanskiego o takim dziele,
ktore ,,acz proza ulozone, ale cale w pigknej imaginacji poetycznej [...] do poezji
naleze¢ bedzie”. Krasicki przypomina tez: ,,Przetozona zostata ta ksigga rytmem
ozdobnym i gtadkim przez szacownego w wieku przesztym rymotwoérce Chros-
cinskiego” ¢, Tekst Joba Eysymonta jest jednocze$nie i nowym ttumaczeniem (na-
lezy przypuscic, ze znal on ttumaczenie Chré$cinskiego), i parafraza. Autor przy
calym swym intuicyjnym wyczuciu nie dysponowal wiedza teoretyczng pozwala-
jaca na zidentyfikowanie tekstu jako poematu. Za owych czasow styl poetycki
poematu nie przystawat do wzorca z Breviarum Romanum. Eysymont zastosowat
w utworze strofikg sekstyny typu 8a8b8a8b8c8c z prymatem intonacji zdaniowe;j.

Job z gruntu nieszczesliwy wpisuje sig rowniez w obszar rozleglej dziatalno-
$ci przektadowej pijarow, bgdacej waznym elementem w kulturze doby o$wiece-
nia. Badaczka zagadnien translatorstwa tego okresu stwierdza:

Tlumacza speiniajacego wymagania stawiane przez poetykg przektadu ceniono bardzo

wysoko, przyswojenie rodzime;j literaturze wybitnego dzieta uwazane bylo za wieksza zastuge
niz autorstwo miernego utworu’,

3 Po Soborze Watykanskim Il zmieniono nazwe z Breviarum Romanum na: Liturgia Godzin.
Codzienna modlitwa Ludu Bozego.

¢ Cyt. za: Oswieceni o literaturze. Wypowiedzi pisarzy polskich 1740-1800. Opracowali
T. Kostkiewiczowa i1 Z. Golinski. T. 1. Warszawa 1993, 5. 79, 324. J. Zietarska w ksiaz-
ce Sztuka przektadu w pogladach literackich polskiego oswiecenia (Wroctaw 1969) prezentuje roz-
ne opinie 6wczesnych pisarzy na kwesti¢ przektadania z jgzykow obcych. Wazna w tej materii oka-
zala sig¢ dla badaczy praca pijara ks. K. Narbutta Logika, czyli rozwazania i rozsqdzania rzeczy
nauka [...] (Wilno 1769), ktére obok uwag O. Kopczynskiego (O tumaczeniu. W: Gramatyka
dla szkot narodowych na klase I. Warszawa 1778) 1 S. D. Kleczewskiego (O poczqtku, dawno-
Sci, odmianach i wydoskonaleniu jezyka polskiego. Lwow 1767) spetniaty istotna role w ksztaltowa-
niu §wiadomo$ci polskiego srodowiska literackiego w dziedzinie translatorstwa.

' J. Zigtarska, Przeklad — adaptacja. Hasto w: Slownik literatury polskiego oswiecenia.
Pod redakcja T. Kostkiewiczowej. Wyd. 2, poszerzone i poprawione. Wroctaw 1991 (dodruk:
1996), s. 479. Autorka ta w pracy Sztuka przekiadu w pogladach literackich polskiego oswiecenia
formutuje nastgpujace spostrzezenie o charakterze ogdlnym: ,,Polska i francuska poetyka norma-
tywna przekladu, jednolita zazwyczaj w odniesieniu do kilku spraw rudymentarnych (w d6wczesnym,
rzecz jasna, pojgciu), réznicowata sig wyraznie w zaleznosci od postaw teoretycznych, nalezatoby
wiec raczej mowié o poetykach tlumaczen” (s. 296). Zob. tez P. Zbikowski, Klasycyzm postani-
stawowski. Doktryna estetycznoliteracka. Warszawa 1984, s. 111-113.

7 - Pamietnik Literacki 2000, z. 3



98 HENRYK BOGDZIEWICZ

W epoce o$wiecenia na tematy translatorskie wypowiadali si¢ na ogot ludzie
zwigzani z dydaktyka szkolng. Jednym z pierwszych byt Onufry Kopczynski, au-
tor aneksu O tfumaczeniu do Gramatyki dla szkél narodowych na klase 1, przezna-
czonego dla nauczycieli. Prawdopodobnie Eysymontowi znany byl nie tylko aneks
Kopczynskiego, ale i rozprawa Marcina Fijatkowskiego O geniuszu, guscie, wy-
mowie i Humaczeniu (1790). W roku jej ukazania si¢ Eysymont zostal wybrany na
prowincjala pijarow polskich. Prowadzit on ozywiong dziatalnos¢ zawodowa i za-
pewne orientowal si¢ w biezacych nowosciach literackich, a i sam wiele pisal,
o czym $wiadczy¢ moze jego wczesniejsza wspotpraca z ,,Zabawami Przyjemny-
mi i Pozytecznymi”, jak tez bliskie kontakty z Adamem Naruszewiczem. Jesli
mozna wierzy¢ przekazom historycznym, byt cztonkiem rzymskiej Arkadii. Tkwil
wigc w atmosferze i w srodowisku tworcow epoki. Fijatkowski, rozwazajac w swo-
jej rozprawie praktyke przektadow, w oparciu o pracg d’ Alemberta (Observations
sur ’art de traduire en général et sur cet essai de traducion en particulier) sugeru-
je: ,.nie mamy sobie za regule, aby literalnie thumaczy¢ tam nawet, gdzie geniusz
jezykow nie sprzeciwia si¢ temu, ale przez co tlumaczenie nasze staloby sig oschte,
twarde i bez harmonii”®. Autor zwrécit uwagg na swoiste ,,jarzma”, jakie nakfada
sobie wielu ttumaczy. Eysymont zas, jak si¢ wydaje, umiejgtnie uniknat takich
ograniczen. Chodzi w tym miejscu szczegodlnie o tych ttumaczy, ktérzy czynia z sie-
bie kopistow thumaczonego tekstu, a nie wspoltworcow w nowej materii jgzyko-
wej. Nie wida¢ u Eysymonta §ladow bojazliwosci: jego thumaczenie charaktery-
zuje $miato$¢ rozwiazan stylistycznych, stuzacych réznym odcieniom ekspresji.
Tak jak postulowal Fijatkowski, powtarzajac opini¢ Horacego, Eysymont pomi-
nat to, co wyrazone by¢ nie moze. Dostrzegamy tu echo stéw Ignacego Wiodka
z rozprawy O naukach wyzwolonych (1780), iz thumaczenie powinno by¢ ,rzetel-
ne nie co do stow, jasne i takie, aby nie znaé bylo tego, ze z innego jgzyka przeno-
szone jest”®. Realizujac rozne wymogi pracy translatorskiej, Eysymont nie przejat
si¢ jednak jednym z najwazniejszych, dotyczacym tlumaczen ,,z drugiej reki”,
dokonanych nie z oryginatu, lecz za posrednictwem innej wersji; negatywna opi-
nig¢ na temat tego typu przektadow wyrazat m.in. Krasicki, odmawiajac wartosci
kopii, ,.ktora sig z drugiej kopii bierze” '°.

Nietrudno dostrzec, jakie powody sklonity Eysymonta do zajgcia sig tym wia-
$nie tekstem biblijnym, zakladajqcym wspolprzezywanie. Poza tytutem utworu —
z tekstu parafrazy w zaden sposob nie wynika, ze chodzi o Hioba. By¢ moze, sam
dobor tekstow do brewiarza miat na celu ich oderwanie od konkretnej osoby, a skon-
centrowanie sie na tresci.

Pamietajac o pogladach teoretykow, ktore mogty w istotnej mierze wplynaé
na praktyke translatorska Eysymonta, pordwnajmy rézne thumaczenia tekstu he-
brajskiego Ksiegi Hioba (7, 16).

Tekst tacinski (za Officium Defunctorum), z ktérego wywodza si¢ pierwsze
polskie ttumaczenia, i przektad Jakuba Wujka:

8 Cyt. za: Oswieceni o literaturze, s. 469.

® Cyt. za: J. Zietarska, Etyka — estetyka — filologia. U zZrédel dawnej mysli translatorskiej.
W zb.: Przekiad literacki. Teoria. Historia. Wspolczesnosé. Red. A. Nowicka-Jezowa, D. Knysz-
-Tomaszewska. Warszawa 1997, s. 30.

10 Cyt. za: Slownik literatury polskiego o$wiecenia, s. 482.
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Parce mihi, Domine, nihil enim sunt dies Przepus¢ mi, bo¢ nicoscia sa dni moje.
mei. Quod est homo, quia magnificas eum? aut Czymze jest czlowiek, iz go wielmozysz? albo
quid apponis erga eum cor tuum? co przyktadasz ku niemu serce Twoje? !!

oraz tekst parafrazy Eysymonta — Placz I (poczatkowa zwrotka), i thumaczenie
z Biblii Tysiqclecia:

Przepu$¢ mi, potgzny Panie! Zging. Nie bedg zyt wiecznie.
Znasz, jak moje dni s niczym, Zostaw mnie — dni me jak tchnienie.
Jakiez masz o czleku zdanie? A kim jest cztowiek, aby$ go cenit
Czy go sobie rowienniczym i zwracat ku niemu swe serce?

Sadzisz, gdy Ci Ignie do serca? [s. 3]

Zalezno$¢ leksykalna tekstu Eysymonta od tekstu tacinskiego jest ewidentna;
oba jednak teksty odbiegaja w strukturze i leksyce od najnowszego thumaczenia
w Biblii Tysigclecia, opartego na wersji oryginalnej, a nie na Wulgacie.

Zawarte w Officium Defunctorum fragmenty lamentacji, ktére Eysymont okre-
sla w swym utworze jako ,,ptacze”, wyrazaja t¢ sama postawe $wiatopogladowa
0 znaczeniu ponadczasowym, pozbawione sa odniesien personalnych. Moga by¢
zastosowane do kazdego czlowieka, ktoérego sytuacja zyciowa zbliza si¢ do do§wiad-
czen tytulowej postaci Ksiegi Hioba. Posta¢ ta, z calym bogactwem konkretow
dotyczacych cierpienia, urasta do rangi symbolu i wzorca. Jak wiadomo bowiem:

teksty religijne sa zawsze silnie zmetaforyzowane, nasycone analogia, antyteza, paradoksem,

metafora, alegoria, symbolem, mitem. Sa wieloznaczne, otwarte na wszelka interpretacje (to

egzegeza biblijna zywila przez wieki hermeneutyke), na poszukiwanie znaczen ukrytych, gle-
bokich 12,

Wprowadzone do modiéw zadusznych fragmenty z Ksiegi Hioba dotycza re-
lacji cztowieka wobec Boga, bliznich, bogactwa, a takze cierpienia jako znaku.
Zrozumienie cierpienia jako znaku nalezy do podstawowych przestan Ksiegi na
wszystkich etapach, przez ktore przechodzi dotknigty cierpieniem podmiot. R6z-
ne cierpienia ewokuja rozmaite mys$li czgsto drgczace umegczony umyst cztowie-
ka, ktéry podejmuje dialog z sobg samym oraz z Bogiem. Zapytania cierpiacej
osoby maja forme skargi, a nawet wyrzutu:

Jakiegoz mam z Ciebie Pana,
Ze mi w ngdzy nie sfolgujesz?

Chcesz wigc, abym w prochu zgasnal
I w $witaniu samym zasnal? [s. 4]

Wyrazna jest trwata Swiadomo$¢ adresata wypowiedzi, ktorym jest sam Bog,
a relacja czlowiek-Bog, mimo kierowanych do Niego pytan w tonie oskarzenia,
zachowuje wtasciwg hierarchig:
Przepus$¢ mi, potgzny Panie!
Znasz, jak moje dni sg niczym, [ s. 3]

Cierpisz (co cigzko zrozumie¢),
Cierpisz me serce nieprawe. [s. 4]

" Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie polskim J. Wujka. Tekst
poprawili oraz wstgpami i krotkim komentarzem opatrzyli: Stary Testament — S. Sty$, Nowy Testa-
ment — J. Rostworowski. Krakéw 1935.

12 S. Sawicki, Poetyka, interpretacja, sacrum. Warszawa 1981, s. 189.
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W Placzu Il Eysymont wyraznie stara si¢ ztagodzi¢ sformutowania Wulgaty
(10, 3) i przektadu Wujka:

Numquid bonum tibi videtur, si calumnie- Azali¢ sie dobrze widzi, zeby$ niestusz-
ris me, et opprimas me opus manuum tuarum, nie mig oskarzat i uciskal mnie, robotg rak
et consilium impiorum adjuves? Twoich, a radg niezboznikéw wspomagal?

Oto jego parafraza — i wersja z Biblii Tysiqclecia:
Czyz cielesnym patrzysz okiem? Przyjemnie Ci mnie uciskac,
Jak cztek? a nie Boskim wzrokiem? [s. 5] odrzucac dzieto swoich rak
i sprzyjac radzie wystgpnych.
Placz III to kontynuacja Placzu II, a motywem przewodnim jest tu $wiado-
mos¢, iz cztowiek ostatecznie jest dzietem Boga; doSwiadczenie cierpienia zdaje
sie prowadzi¢ do mysli, ze Bog zamierza zniszczy¢ swe dzielo:

Moglzeby$ mnie zmiesza¢ z blotem?
I by¢ swemu dzietu grotem? [s. 5]

W judaizmie cierpienie traktowane bylo jako za kara za grzechy, dlatego tez
w Placzu IV podmiot oskarza Boga, ze zadaje cierpienie swemu dzietu bez powo-
du, gdyz Hiob nie poczuwa sig do winy. Mimo to Bég sam przyjat postawe proku-
ratora i sedziego, a dotknigty cierpieniem cztowiek moze czu¢ sig istotg wydana
na pastwe robakéw, zerem dla moli. Pozostaje w Hiobie gieboko zakorzenione
przekonanie o dziedziczeniu zla i przemijalnosci zycia; skoro juz z ona matki wy-
szedt zly, to dobrym uczyni¢ go moze tylko sam Bog:

Cztowick zrodzony z kobiety
Niedluga ma zycia dobg. [s. 7]

Czlek z katu na $wiat zrodzony

Nie mogt sig inaczej zjawic,

By sig stat niepokalanym,

Kt6z procz Ciebie moze sprawic? [s. 8]

Placz VI jest wyznaniem wiary przez 01erplqcego wiary w zycie pozagrobo-
we oraz zmartwychwstanie (dlatego tekst ten umieszczony zostal w katolickim
brewiarzu w Officium Defunctorum):

Gdyz w niniejszych dni turnieju
Czgsto mi na my$l przychodzi:

Ze sig w odwrotnej kolei

Zycie me kiedy$ odrodzi! [s. 9]

Warunkiem tego przyszlego zycia jest jednak Boze przebaczenie:
Lecz gdys zliczyl me zbtadzenia,
Daruj pierwej przewinienia. [s. 9]
W Placzu VII cierpienie osiaga apogeum, co podkresla dobor stownictwa oraz
ekspresywne poréwnania:

Prochno ojcem mym nazwalem,
A co tylko jest gadzing,

To, niestety, by¢ uznalem:
Matka, siostrami, rodzing! [s. 10]

Swoistym ukoronowaniem jest Placz VIII, w ktorym bohater w drastyczny
sposOb przedstawia swoje wyniszczenie fizyczne:
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Pod ma btonka wyschlo ciato,
Twarz swych rysow pozbawiona,
Skéry tylko mam niemato.

Czujg Boskich rak dotknigcie,

Juz im wigcej nie podotam. [s. 11]

Mimo to cierpiacy zachowuje wiare w zmartwychwstanie ciata moca zyjace-
go Zbawiciela:
Ze w przyszly kiedy$ dzien grozny
Przeden powstang koniecznie,
Przyodzian skoéra i cialem,
Jakie dzi$ sa mym udziatem! [s. 12]

Zarazem jednak skarzy sig, ze Bog powotal go do zycia, ktdre musi zakonczy¢
sig odejéciem do miejsca okreslanego jako pieczara, giebia, cienie, nietad.
Zamknigciem utworu jest wiersz zatytutowany Mys! stosowna tiumaczqcego
rymopisa. Dokonujac adaptacji tekstu biblijnego poeta w jakims$ stopniu utozsa-
miat si¢ z postacia Hioba i wyrazal w ten sposob swoje stany emocjonalne, cier-
pienia doznane w chorobie oraz stosunek do tej sytuacji. W wierszu koncowym
mowi juz jednoznacznie we wlasnym imieniu. Zauwaza, ze kazdy by mogt nasla-
dowa¢ Hioba w dniach jego pomys$lnosci— ale w cierpieniu? Nietatwo zrozumie¢,
Ze cierpienie nie musi by¢ ztem, cho¢ fatwo zwatpi¢ we wiasne sity w jego zno-
szeniu. W zwrocie do Hioba mdwi jednak, ze te sity sa réwniez dzielem Boga:
Zes i ty twych sit nie zrobit,
Tylko ten sam, co cig pobil. {s. 14]

Nalezy wigc z pokora znosi¢ cierpienia, cho¢ zastuga zwycigstwa nad nim nie
przynalezy cztowiekowi, lecz jest owocem dziatania w nim Boga, sprawcy zarowno
cierpienia, jak i zwycigstwa. Czlowiek ,,Czasami Mu si¢ wyrywa / Lub do boju
z sobg wzywa”, a wowczas — na co wskazuje nawiazanie do opowiesci o upadtych
aniotach — doznaje porazki, gdyz Bog:

Hardym wtedy wzgardzi czotem,
Jak dumnym niegdys aniotem. [s. 15]

Zwycigstwo nad cierpieniem u Hioba zasadza si¢ na czym innym — na nie-
zmiennej ufnosci w dobro¢ i mitos$¢ Stworcy:
Bos$ czul, ze cie nie odstreczat
Ten, przed ktéryms diugo jgczal.
Ze Bog w twoich klgsk wymierze
Nigdy granic nie przebierze,
Dla siebie cig pielegnowatl,
Gdy wraz z tobg $wiat piastowal;
Od ktérego wszak nie stroni,
Gdy go na swej dzierzy dioni. [s. 16]

Tymi pelnymi wiary stowami, skierowanymi do Hioba, Eysymont posrednio
wyraza swoje doznania i uczucia w chorobie, o ktdrej sadzil, Ze jest ostatnia.

Autor woli przekazywaé nauki innym, niz szukaé dla siebie wspotczucia,
a tym bardziej — mowi¢ o wlasnych stabosciach i zwatpieniach. Nie wykracza
wigc poza dominujaca konwencje epoki, ograniczajaca mozliwo$¢ wyrazenia
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osobistych, zindywidualizowanych przezy¢ i doznan. Nie zdobywa sig¢ na wy-
powiedz, w ktdrej byloby zawarte wyznanie: to ja cierpig, to ja jestem ci podob-
ny, to i mnie nawiedzajgq podobne mysli, to i w moim sercu rodzg sig skargi do
Boga. Utwoér nalezy do tych, ktore — chociaz poruszaja sprawy z pogranicza bardzo
osobistego dos§wiadczenia — nie staja si¢ liryka osobista. Czy wigc Job Eysymonta
jest tylko parafraza? Mysle, ze nie. Znakiem indywidualnych doznan jest wybor
tekstu biblijnego, ktory towarzyszy poecie w chorobie. Obcowanie z biblijng pro-
za poetycka pobudzilo go do pracy tworczej. Zmagajac sig z choroba Eysymont
nie przyjat postawy tych ludzi o§wiecenia, ktoérzy egzystencjalny problem choro-
by i $mierci rozpatrywali w kategoriach wylacznie filozoficznych. Poetyckie roz-
wazania nad fragmentem Biblii, i to z kaptanskiego brewiarza, §wiadcza o oso-
bistym i religijnym przezywaniu spraw choroby, $mierci i Zycia wiecznego.

Wierszowana spowiedz ksiedza Tyszynskiego

Drugim interesujacym mnie tu utworem jest Duma w starosci. Poemat — Pio-
tra Celestyna Tyszynskiego (1738-1816). Za zycia autora ukazaly si¢ Piesni poli-
tyczno-moralne (t. 1-2, 1784-1785), majace charakter dydaktyczno-moralizator-
ski. Duma spoczywata dotad w rekopisie * i nie stala sig¢ przedmiotem zywszego
zainteresowania historykow literatury.

Uktad wewngtrzny tekstu jest nastgpujacy:

[Tytuk:] Duma w starosci [...]

[Motto:] Quoniam iniquitatem meam ego
cognosco, et peccatum meum contra me
est semper, Ps 50, 4 [wlasc.: 50, 5].
Duma

Niestatecznos¢ w zqdzy
11 zwr. 10a 10b 10a 10b

Niestatecznos¢ w dobrym
8 zwr. Itallb1la 1lb

Préznosé w nowosci

16 zwrotek S-wersowych o rymach aabbc
z ukfadem sylab 10+10+7+7+5

Wszystkie nastgpne zwrotki sg 4-wersowe
Dumy wykiad szczegotowy:
Whijscie w samego siebie

9 zwr. 10a 10b 10a 10b
Plochos¢ dziecinna

9 zwr. 10a 8b 10a 8b
Niestatecznos¢ w miodzienstwie

9 zwr. l11a 11a 11b 10-12b
Rozmaitos¢ w mlodzienstwie

8 zwr. 10a 10b 10a 10b
Wszelkie nieszczescia sq na uleczenie zbrod-
ni ludzkiej. O co ja nie dbatem

11 zwr. 1la 11b 11a 11b

9 zwr. 10a 10b 10a 10b
Wystepnosc na urzedzie

14 zwr. 10a 10b 10a 10b
Glos do Boga

18 zwr. 10a 10a 10b 10b, zakoncz. fragmen-
tem z Ps 118, 176

Do Matki Najswietszej
7 zwr. 10a 10b 10a 10b, zakoncz. osobistg
modlitwa

Do Swietego Ojca Fundatora
9 zwr. 13a 13a 13b 13b
Do Swietych Patronéw
6 zwr. 13a 13a 13b 13b, zakoficz. osobista
modlitwa w jez. tac.
Do Swietego Aniota Stréza
8 zwr. 13a13a 13b 13b

3 Bibl. Narodowa w Warszawie, zbiory Bibl. Ordynacji Zamoyskich (BOZ), sygn. 1344.
Rekopis w formie 34-kartkowego zeszytu z okladka, in 4°, bardzo dobrze zachowany. Tekst utworu
—bez poprawek, jedynie z 2 skre§leniami (raz wers, raz zwrotka), zapewne czystopis — miesci sig na
66 stronicach (tj. 33 kartkach obustronnie zapisanych czarnym atramentem i numerowanych, ostat-
nia kartka pusta). Na s. 1 widnieje tytul, na s. 2 — motto. W cytatach zmodernizowano tu pisownig
oraz interpunkcje.
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Prosba dobrej smierci
6 zwr. 13a 13a 13b 13b
Oddanie sie na wole Boska
6 zwr. 13a 13a 13b 13b
Dziekczynienie Bogu za Jego dobrodziej-
stwa
11 zwr. 13a 13a 13b 13b, zakoncz. krotkg mod-
litwa w jez. lac.
Zakonczenie szczegolnych punktow dumy:
8 zwr. 10a 10b 10a 10b
Akt w godzine smierci
7 zwr. 13a 13b 13a 13b, zakoncz. modlitwg
w jgz. lac.
Vanitas vanitatum et omnia vanitas,
Libr. I. Eccles. op. 1 [tj. Ekl. 1, 2]/ Proz-
nos$¢ proéznosci i wszystko proznosé
28 zwr. 13a 13a 13b 13b

Piesn Spiewalna [ [motto:] Si Deus pro no-
bis, quis contra nos? [Rz 8, 31]

9 zwr. 7a 7a 8b 8b
Rzeczy ostateczne. Smier¢ | [motto:] Mo-
riatur anima mea morte iustorum, Lb 23,

10

8 zwr. 13a 13a 13b 13b
Sad

8 zwr. 13a 13a 13b 13b
Pieklo / [motto:] Circumdederunt me do-
lores mortis, et pericula inferni invenerunt
me, Ps 114, [3]

8 zwr. 13a 13a 13b 13b
Niebo / [motto:] Gaudete et exultate, quo-
niam merces vestra copiosa est in coelis,
Mt 5, [12]

7 zwr. 13a 13a 13b 13b

Calos¢ sktada sig z 258 zwrotek (1032 wersy). Widoczna jest dazno$¢ do za-
chowania przyjetego na poczatku kazdej jednostki tematycznej uktadu sylab i ak-
centow. Zauwaza sig rOwniez stosowanie zabiegéw stuzacych dominowaniu for-
my (a nawet brzmienia) nad trescig i w rezultacie dobér stow whasciwych dla za-
chowania rymu czgsto pozbawiony jest smaku. Pod wzgledem warto$ci artystycznej
trudno dopatrzy¢ si¢ — poza zdolno$cia do wyrazania mys$li w mowie rymowanej
— elementow obrazowo i figuratywnie ciekawych w prezentacji zapowiedzianego
w tytule tematu. Stownictwo jest do$¢ ubogie, monotonia charakteryzuje sig row-
niez dobdr figur stylistycznych.

Wspomniany juz wczesniej zbior pt. Piesni wiaze si¢ z funkcja nauczycielska
autora. Tematyka Dumy za$, w zestawieniu z tamtymi utworami, odznacza sig pro-
stotg Srodkoéw wyrazu, przy czym odbiega od panujacych obyczajow literackich.
Nikt w taki sposob nie pisat o sobie samym w formie pierwszej osoby gramatycz-
nej, w konwencji szczerego (az do okrucienstwa) wyznania. Co wiecej, czlowiek
ze $rodowiska koscielnego, zakonnik, nauczyciel, pijar znany w wielu kregach
owczesnej Polski, o$mielil sig¢ przela¢ na papier swe najskrytsze mysli.

W pismiennictwie epoki znajdujemy ,liczne utwory liryczne — rézne »duma-
nia«, »wyznania«, »spowiedzi«, »konfesjonatki«, »konsolacje« itp.” !, ktorych
tytuly sugeruja istnienie liryki ukazujacej osobiste przezycia podmiotu liryczne-
g0. Przeglad Indeksu tytutow w Nowym Korbucie (t. 6, cz. 2), w ktorym odnoto-
wano 4 utwory zatytutowane ,,spowiedz”, 2 ,.konsolacje” i az 41 ,,dum”, nie po-
zwala jednak przywiazywaé wigkszego znaczenia do tych tytulow. Istotny kon-
tekst badawczy stanowi natomiast publikacja Piotra Zbikowskiego pt. Poezje
wiezienne Hugona Kolfqtaja, zawierajaca analizg podmiotu lirycznego tekstow
Kolataja oraz motywacji autorskich wyznan ', Warto tu takze przywotaé rozwa-

14 7Zbikowski, Klasycyzm postanistawowski, s. 17.

15 P, Zbikowski, Poezje wiezienne Hugona Kollataja. Studia i teksty. Wroctaw 1993. Szcze-
golnie wazne w odniesieniu do Dumy Tyszynskiego sa uwagi metodologiczne i analiza wstgpna pod-
miotu lirycznego zawarte w rozdziatach 1 i 3--5.
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zania Ewy Rzadkowskiej we wstepie do edycji Marzen samotnego wedrowca oraz
Rozmow Russo z samym sobq czy wstepy Tadeusza Zelenskiego (Boya) do Wy-
znan Rouseau oraz Wielkiego Testamentu Villona'é. Istotna podnieta do zajecia
sig Dumq w starosci Tyszynskiego stala sig tez ksiazka wspotczesnego hierarchy
Kosciota katolickiego, kardynata Joachima Meisnera, By¢ takimi, jakimi przewi-
dzial nas Bog. Autor dzieli sig w niej nastgpujacym osobistym do$wiadczeniem:
Przed wielu laty w jednym ze starych brewiarzy znalazlem karteczkg zapisana reka
modlacego sie na nim. Bylo tam napisane: ,,Z mego boku ptynie krew. Serce przebudzito sig
dotknigte cierpieniem. Dokonata si¢ przemiana. Jestem kaptanem. Napisane w 30-leciu mego
kaptanstwa”. Wydaje sig na miejscu pytanie — jak to mozliwe? Po 30 latach kaptanstwa w go-
dzinie staniecia przed obliczem Pana napisa¢ takie stowa: ,,Przemiana nastgpita. Jestem kapta-
nem”? Czyz nie mialo to miejsca w godzinie, gdy biskup nakladal r¢ce na kandydata do ka-
planstwa? Oczywiscie Ze tak, ale jest to zadanie na cale kaptanskie zycie, by wladzy kaptan-
skiej otrzymanej poswieci¢ calg swoja egzystencjg. Mozna sig zestarze¢ i do kofica sig¢ nie
nauczy¢ '’

Ten tekst moze o$wietli¢ rowniez tres¢ Dumy Tyszynskiego, $wiadczy tez o tym,
Ze objete kiedy$ catkowitym milczeniem problemy Zycia wewngtrznego $rodo-
wisk duchownych — upublicznione (a w najlepszym przypadku nie ukrywane czy
tuszowane) moga by¢ interesujacym, uzdrawiajacym religijnos¢ zjawiskiem.

Duma w starosci jest liryka zakorzeniona w katolicyzmie, a §wiadczy o tym
temat i sposob jego ujecia. Dla Tyszynskiego, dokonujacego rachunku sumienia,
punktem centralnym wewnetrznej weryfikacji nie jest Bog intelektualnego prze-
konania czy wolitywnego wyboru, ale Bog katolickiego katechizmu, Bég katolic-
kich éwigtych i katolickich tekstow religijnych oraz koscielnych (np. regut zakon-
nych). Badacze literatury religijnej zajmuja si¢ zwykle innego typu utworami ‘%,

Tyszynski informuje, Ze pisanie Dumy rozpoczat w 1800 roku. Tak wigc jego
przygotowywanie si¢ do $mierci miato poczatek kilkanascie lat przed nia: dozyt
roku 1816. Duma w starosci $wiadczy wszak o przezyciu wewngtrznego przeto-
mu, a nawet — nawrocenia.

Jedna z najpowazniejszych trudnoséci w interpretacji Dumy jest brak wiado-
mosci 0 zyciu pisarza i otaczajacych go osob oraz o ich relacjach. Znamy tylko
urzedowe notatki w pijarskiej matrykule informujace o miejscu przebywania oraz
o obowiazkach powierzonych mu przez przetozonych na kolejnych placowkach.
Nalezatoby jednak ustali¢ sktad personalny kazdego z pijarskich kolegiow, w kto-
rych zyt i pracowat Tyszynski, a wiec sporzadzi¢ liste jego bezposrednich wspot-
pracownikow, lub poszukiwac korespondenc;ji pisarza, z ktdrej mozna by zaczerp-
naé jakie$ informacje. Z danych zawartych w biogramach Tyszynskiego sporza-

16 J. J. Rousseau: Wyznania. (Wybér). Opracowala E. Rzadkowska. Wroctaw 1978.
BN 1l 192; Marzenia samotnego wedrowca. Przeklad E. Rzadkowska. — A. Thiébaut, Piel-
grzymka do grobu Jana Jakuba Russo w Ermenonwilu. Aneks: Rozmowa Russo z samym sobq. Przez
A. Klimaszewskiego. Opracowala E. Rzadkowska. Wroctaw 1983. BN 1I 212; Wyznania.
Przetozyl i wstepem opatrzyt T. Zeleniski (Boy). Warszawa 1978. — F. Villon, Wielki Testa-
ment. Przetozyt i wstgpem opatrzyt T. Zelenski (Boy). Warszawa 1954.

7 J. Meisner, By¢ takimi, jakimi przewidzial nas Bog. Rozwazania o Matce BoZej. Tluma-
czenie H. Bogdziewicz. Rzeszéw 1997, s. 35.

18 Zob. np. Motywy religijne w tworczosci pisarzy polskiego oswiecenia. Red. T. Kostkiewi-
czowa. Lublin 1995.
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dzanych na podstawie notatek z matrykuty wynika jedynie, ze w ciagu 50-letnie-
g0 (1766—1816) pobytu w zakonie pracowat w r6znych kolegiach pijarskich (Mie-
dzyrzecz Korecki, Ztoczéw, Krakow, Rydzyna, Lowicz, Piotrkow, Warszawa (takze
Collegium Nobilium), Opole Lubelskie), spetniajac w nich rozmaite funkcje (na-
uczyciel, podprefekt, superior, konsultor). Z tekstu Dumy o samym autorze do-
wiadujemy sig tylko rzeczy do$¢ ogoélnych, np.:

Wprawdzie szkolno$cia réwnatem innym,

Tak o tym rocznie starsi §wiadczyli. [s. 13]

Dobrzem sig znalazt za wielu zdaniem.

Prawda, zwierzchno$¢ mi byta dogodna,
Nie wiem — dlaczego? [s. 23]

Rozpatrzenia wymagaja rowniez jeszcze dwie kwestie: problem szczerosci
autora i sprawa gatunkowego kontekstu Dumy. Pimiennictwo europejskie przy-
nosi niewiele przyktaddw literackich wyznan autobiograficznych: od Wyznan (397-
400) sw. Augustyna, poprzez Wielki Testament (1461) Villona, Elegie o sobie sa-
mym do potomnosci (1541) Janickiego, po Wyznania (1770-1771) Rousseau czy
Poezje wiezienne (1795-1806) Koltataja. Z tymi antenatami tematycznymi Duma
nie posiada wiele wspolnych cech.

Utwor Tyszynskiego nie zawiera bezwstydnego obnazania namietno$ci w je-
zyku bliskim wulgamosci, jak czasem w poezji Villona, nie zauwaza si¢ w Dumie
filozoficzno-teologicznych medytacji jak u §w. Augustyna. Nie jest poemat Ty-
szynskiego tekstem, ktorym chcialby on przekaza¢ wspolczesnym oraz przyszitym
pokoleniom wykreowany przez siebie wlasny wizerunek, czego dopatrzy¢ sig
mozna w poezjach wigziennych Kottataja. Autor pisze Dume dla siebie, aby w wy-
powiedzi poetyckiej dokona¢ swoistej obiektywizacji tego, co dzieje si¢ w zaka-
markach jego wnetrza. Wyrzuca sobie trzy podstawowe przestepstwa, grzechy,
ktdre sa powodem wielu innych wad i niedoskonato$ci moralnych, a mianowicie:
namig¢tnos¢, pyche (przejawiajaca si¢ w pragnieniu zdobycia znaczenia i wiadzy)
i zadze posiadania bogactw. Mozna to nazwaé — za Boyem-Zelenskim piszacym
o postawie Rousseau — ,,ekshibicja najtajniejszych drgnien wlasnej istoty” ', Wy-
daje sig, ze mamy u Tyszynskiego do czynienia, tak jak u Kolataja, z ,,zapisem
autentycznych przezy¢ historycznej postaci”?. Jest to rzadki wowczas tekst poe-
tycki dotyczacy przezy¢ osobowego autora.

Termin ,,duma” w czasach stanistawowskich oznaczatl mysli lub rozwazania
refleksyjno-liryczne (np. Naruszewicza Duma do stowika, Zabtockiego Duma
ubogiego literata, Karpinskiego Duma Lukierdy). Nieco pdzniej obserwujemy
rozwoj nowego typu poezji, zapoczatkowany trzema utworami Niemcewicza: Duma
o0 Zotkiewskim (1786), Duma o Stefanie Potockim (1788), Dumy polskie (1790).
Inicjuja one nowy gatunek literacki: piesni epicko-lirycznych z przewaga elemen-
tu epickiego, zarysami watlej akcji i schematycznej fabuly usytuowanej w nastro-
jowej scenerii, a jednocze$nie zawierajacych monolog gltownej postaci, ktéry cha-
rakteryzuje sig¢ smetng zaduma o minionej przesztosci. W wieku XVIII powstat

" Zelenski (Boy), Wstep w: Rousseau, Wyznania, (wyd. warszawskie), s. 46.
® Zbikowski, Poezje wiezienne Hugona Kollqtaja, s. 14.



106 HENRYK BOGDZIEWICZ

zwyczaj nazywania dumami utworéw o charakterze zalow i,,duman” liryczno-
-refleksyjnych.

Wyodrebniono kilka odmian dum: historyczna (J. U. Niemcewicza Spiewy
historyczne, 1816; M. Wyszkowskiego O Kazimierzu wielkim, O przyjazni Leszka
z Goworkiem, 1809; A. Goreckiego Duma o generale Grabowskim, Smier¢ Jasin-
skiego, 1811; K. Tymowskiego Dumania zolnierza polskiego w starozytnym zam-
ku Maurow nad Tagiem, 1810; M. Jarmunda Dumania na Gorze Zamkowej w Krze-
miencu, 1806; A. Brodzinskiego Dumy wojownika kochanka, wyd. 1807; i in-
ne); romansowo-liryczna, zainicjowana przez Niemcewicza utworami Alondzo
i Helena, Zima, Edwin i Aniela, 1802, a kontynuowana m.in. przez J. Lipifiskiego
w Halinie i Firleju — Dumq o Sokorze, przez A. Mostowska w Astoldzie i Strachu
w zameczku, M. Wirtemberska Wiericem Haliny w Malwinie; duma grozy, tacza-
ca tkliwe wzruszenia z dreszczem niepokoju wywotywanym dzialalnoscig postaci
z innego $wiata — do takich utwordéw naleza np. Niemcewicza Zamek Jaztowiecki,
Sen Marysi, B. Kicifiskiego Ludmita w Ojcowie?'.

Tekst Tyszynskiego nie miesct si¢ w granicach gatunkowych dumy, chyba ze
jako jedyny wyroznik przyjmie sig charakter ,,duman” liryczno-refleksyjnych 2.
Nie znajdujemy tez w utworze wyznacznikéw formalno-treSciowych uprawniaja-
cych do nazwania go autobiografia, pamigtnikiem badz wyznaniem. Nie jest to
rowniez lament nawiazujacy do wypowiedzi postaci z ksiag biblijnych. Nieobce
mu s3 natomiast motywy barokowe i wanitatywne, aluzje biblijne, a powracajacy
uparcie motyw lat dziecinnych, zwigzany z toposem drogi, Swiadczy o poszuki-
waniach §rodkow poetyckich dla wyrazenia przezy¢ osobistych. Zbadania wyma-
ga tez pochodzenie pojecia ,,cnota” #*, ktore sugeruje powiazania z filozofig stoic-
ka, a wystepuje w tekscie Dumy bardzo czgsto.

Pytanie o gatunkowy charakter tekstu pojawia si¢ juz przy lekturze pierwszej
strofy:

Czas tez przychodzi plakac¢ wiek zloty!
Ze mtodos¢ znikla, staros¢ bez cnoty!
Jak mysla obja¢ mogg,

Wszystko mi czyni trwogg,

Zem niedobrze zy!! [s. 3]

Duma w starosci jest spisanym $wiadectwem wewngtrznego nawrocenia
na zycie w wierze, wedlug katechizmowego modelu i przyjetych niegdy$ przez
autora zobowiazan wyplywajacych z profesji zakonnej 1 §wigcen kaptanskich. Nie
tylko na tle pi$miennictwa epoki, ale w kontekscie srodowiska proba ukazania
drogi nawrdcenia wydaje sig¢ czynem niezwykle odwaznym. W tradycji kosciel-
nej znane sa opisy tzw. drog duchowych jako etapéw wewnegtrznego doskonale-
nia, jak np. u $w. Jana od Krzyza (1542-1591). Tyszynski, co prawda, uzywa
czgsto motywu drogi opisujac zbtadzenia czy upadki, jednak problematyka Dumy

2t Zob. T. Kostkiewiczowa, Duma. Hasto w: Slownik literatury polskiego oswiecenia, s. 87.

2 Zob. ibidem. — M. Gtowinski, T. Kostkiewiczowa, A. Okopien-Stawinska,
J. Stawinski, Slownik terminéw literackich. Pod redakcja J. Stawinskiego. Wyd. 2, posze-
rzone i poprawione. Wroctaw 1989, s. 103. — Cz. Zgorzelski, Duma - poprzedniczka ballady.
Torun 1949.

B Zob. J. Pryszmont, Historia teologii moralnej. Warszawa 1987, s. 100-198.
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koncentruje si¢ nie na ukazywaniu drogi wewngtrznego doskonalenia sig, ale grzesz-
no$ci, ukrywanej przed ludzmi przez cale niemal Zycie, az do chwili wewngtrzne-
go nawrocenia:

0, Boze! mogte$ mnie mieé z niczego,

Chciej i ztosnika zmieni¢ w dobrego,

Niechaj nadgradzam przy zgonie,

Niech juz me serce plonie

Twoja mitoscia. [s. 6]

W tej zwrotce ukazany zostal punkt odniesienia, jakim jest dla czlowieka Bog
i Jego mitos¢. Swoj katechizmowy rachunek sumienia rozpoczyna autor, zgodnie
z praktyka ascetyczna, od uswiadomienia sobie Bozej obecnos$ci, w tym przypad-
ku — we wlasnym wngtrzu. Staje podmiot liryczny wobec samego siebie i dostrze-
ga co$ przerazajacego:
Bmatem za wszystkim procz jednej cnoty,
Bo ta mi rzadko byla na mysli,

A cho¢ wzdy byla, braklo ochoty,
Bom sig pobratat z niecnota $cisle;j. [s. 8]

Poeta odwoluje si¢ do swej swiadomosci jako zrodta i siedliska cnoty i nie-
cnoty oraz stwierdza, Ze musi pamigcia przenie$¢ si¢ w odlegte czasy lat dziecin-
nych i mtodzienczych:

Wszelkie pierwiosnki Bogu sa mile,
Bo oznaczaja niewinnosc,

Czysta w szacunku dziecinno$¢. [s. 9]

Niestety, w zwrotkach zatytutowanych Plochos¢ dziecinna nie ma $ladu nie-
winnosci czy naiwnosci, ale wyznanie mowiace o zalazkach zta:
Juz mna, cho¢ matym, zmyslnos¢ wiadnela,
Rad bym jej pelnit wyroki;
A cho¢ niezdolny na spro$ne dzieta,
Jednakzem do nich brat kroki.

Rad bym sig glupstwy bawit od rana,
Nie chcac znag, co jest dobrego. [s. 10]

Nie ma tu jakichkolwiek znamion dziecigcego zachwytu, dokonywanych wy-
borow, zwyklej radosci czy dziecigcego lgku z powodu niewlasciwego wyboru.
Nieczula, beznamig¢tna, wrodzona niejako sklonnos¢ do niecnoty przypominana
jest w kolejnych wersach tej sekwencji. Zadnych zadziwien, zdumien, pokus, z kté-
rymi si¢ walczy. Tyszynski w wielu innych partiach Dumy, nie tylko w Plochosci
dziecinnej, powraca do lat najmtodszych, kiedy to rozpoczyna si¢, wedhug niego,
zycie petne uchybien, grzechow. Sugeruje tym samym, ze teksty poswigcone dzie-
cinstwu nalezy potraktowa¢ bardzo powaznie, gdyz czas ten stal sig u niego punk-
tem wyjscia pozniejszych niemoralnych czynéw. Analize dziecinstwa rozpoczyna
juz w pierwszych zwrotkach Dumy:

Niech wnijd¢ w lata nawet dziecinne,
Ktére sa gruntem ztego lub cnoty. [s. 8]
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Spojrzeniu w przeszto$¢ towarzyszy w calym tekscie topika drogi:
Na taka wszed!szy niezboznoéci droge, [s. 12]

Zem juz do zloéci miat bitg droge,

Whet si¢ do zlego otwarly wrota. [s. 25]

Szedlem sam i widdt drugich niezboznosci torem. [s. 50)

Motyw zyciowej drogi, o ktorej mowi autor, dopetniony zostaje metaforyka
okreslajaca jej jakos¢ — zasadniczo negatywna: ,,Ja namigtno$ci bytem podmu-
chem” (s. 7). Metaforyka powietrzna stuzy uwydatnieniu opozycji, wskazuje na
stabos$c, ktéra prowadzi do odejscia od cnoty:

Nie chcialem zawrzeé z cnota przymierza,

Bom sig pobratat z niecnota scislej. [s. 8]

Opisywana tu droga to ustawiczne btadzenie, zmeczenie, czgsto zejécie na ma-
nowce: ,,A cho¢ tych przepraw nuzon zegluga” (s. 7), brak zdecydowania i jasne-
go opowiedzenia si¢ za cnota;

W takim odmecie choé co$ o cnocie
Styszat od starszych nawiasem;
Chcialbym byt jednak nurza¢ si¢ w blocie,
Niz zostaé cnotliwym z czasem! [s. 10]

,,Ja” mowiace teraz — to ,,ja” w roli sedziego wobec siebie, widoczna staje sig
opozycja ,ja” opowiadajacego i ,,ja” przezywajacego. Ten, ktory opisuje, jest juz
czltowiekiem dojrzatym. Z pewnego dystansu wiedzy, losoéw 1 wiary ukazuje swe
Zycie. Znamienne, ze w tej wizji Zyciowego btadzenia wazng rolg odgrywa meta-
foryka wanitatywna, przede wszystkim motyw wiatru, ktory stuzy zobrazowaniu
namigtnosci jako przyczyny duchowych zbtadzen:

Wiasnie do wiatru bylo podobne, [s. 13]

A jak wiatr nagly, nigdy statecznie,
Leciatem oslep na kazda chwile,
Nie myslac, co ma mnie czekaé¢ wiecznie! [s. 19]

Swieza rzecz nawet byta podmuchem
Bardziej do ztosci niz do poprawy. [s. 26]

Cala poprawa na wietrznych stowach. [s. 27]

Motywy wiatru i odmgtu stanowia, jak si¢ zdaje, dwa warianty znakoéw odsy-
fajacych do obrazu chaosu i zta:
W takim odmecie rowniez w zgryzocie,
Bo jak zy¢ mozna od niej by¢ wolnym?
Cho¢ wzdy pomysleé przyszio o cnocie,
Darmo! zacza¢ nie bylem zdolny! [s. 14]

Dosy¢ jasno zarysowuje si¢ opozycja: cnota-porzadek / zto-chaos, ktora eks-
ponuje wprowadzony motyw wirowania; czgsto, gdzie w gre wchodzi prezentacja
sytuacji bez wyj$cia, obrazowana jest ona ruchem obrotowym jako ciagtym po-
wracaniem do punktu poczatkowego:
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Tak ja straciwszy pamig¢ i cze$¢ Boza,
Bedac w ustawnym zdroznosci obrocie, [s. 17]

Ruch obrotowy wskazuje takze na to, iz kto§ wlaczony w taki ruch nie ma
mozliwo$ci zaprzestania uczestnictwa w nim:

Gdy inni z tych klgsk na swa sig zlo$¢ sroza,
Ja i tu mato com myslat o cnocie! [s. 17]

— co uzupelni ekspresywny epitet: ,,Prowadzac zywot wiasnie bydlecy” (s. 20).
Wszystko to §wiadczy, ze autorowi nie brak inwencji w stosowaniu zabiegow

jezykowych stuzacych prezentacji osobistych przezy¢ i stanéw. Nalezy podkres-
li¢, ze prawie kazda z tematycznych czgsci Dumy zamyka si¢ stowami modlitwy
nazywanej w liturgii i w brewiarzu ,,modlitwa na zakonczenie”, przyjmujac w utwo-
rze forme modlitwy btagalne;j:

O, Boze! Juz tu nie wiem, jak prosic¢!

Gdy zto$¢ nad zacno$¢ urzgdu rosta!

Choébym ja wiecznie mial tzami rosic,

Jeszcze by i tak wina przeniosta! [s. 48]

Czeste stosowanie formuly modlitewnej wydaje si¢ wyrazem wewngtrznego
imperatywu — przybliza nam stan duchowy autora Dumy.

Zabiegi poetyckie stuzgce wyrazeniu osobistego rachunku sumienia §wiadcza
o bezlitosnym traktowaniu siebie samego, graniczacym z okruciefnstwem, ktore-
go przejawem jest brak jakiejkolwiek wzmianki o osobistych zastugach. Taka okrut-
na samoocena miewala rozmaite przyczyny. By¢ moze, iz w tym wypadku naleza-
ta do nich postawa zadajacego pokute spowiednika, wobec ktérego Tyszynski do-
konat sakramentalnej spowiedzi. Nie bez znaczenia mogly by¢ praktykowane wtedy
formy pokuty we wspdlnotach zakonnych.

Tyszynskiemu jako cztowiekowi wyksztalconemu nieobce byly zapewne me-
tody pokuty, ktére opisywala literatura religijna, poczawszy od ksigzeczek do na-
bozenstwa?* po lektury stosowne dla 0sob z glebszym przygotowaniem teologicz-
nym. Nalezaloby zbada¢ szczegdtowo, czy w dwczesnej kulturze religijnej funk-
cjonowaly jeszcze podrgczniki odpowiadajace sredniowiecznej ars bene moriendi®.
Na powiazania z tak odlegla w czasie praktyka wskazywalby uktad Dumy, zawie-
rajacej nie tylko rachunek sumienia, ale i zestaw modlitw charakterystycznych dla
praktyki ars bene moriendi; nie sposob jednak przeoczy¢ braku jakiejkolwiek mod-
litwy do Chrystusa, co $wiadczyloby o glebokim zakorzenieniu umystowosci au-
tora w ideologii swojego wieku. Zwiazki z tradycja ars bene moriendi sugeruje
wyrazona w utworze nadzieja szczg$cia w spodziewanym zbawieniu.

Powracajacy motyw drogi, ktéremu Tyszynski nadat ujemne nacechowanie,
jak tez uktad Dumy przypominajacy ksiazeczkowe oraz rytualne przygotowanie
do $mierci shuza autorowi pomoca w trakcie pisania rachunku sumienia. Wzajem-

M Zob. M. Wiodarski, Obraz i slowo. Krakéw 1991, — K. Bartoszewski, J. Zbiciak, Ars
moriendi. Haslo w: Encyklopedia katolicka. Red. F. Gryglewicz. T. 1. Lublin 1973,

» Zob. Wiodarski, op. cit., s. 3: ,, Traktaty o »sztuce umierania« pojmowane byty jako po-
moc w przygotowaniu cztowieka do »szczgsliwej« (czyli prowadzacej ku zbawieniu) $mierci”. Zob.
tez L. J. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, Historia Kosciota. T. 4: 1715~
1848. Przetozyt T. Szafranski. Warszawa 1987, s. 93.
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ne sasiedztwo modlitw i okre$lania rodzaju grzechow tworzy atmosferg i sytuacjg
spowiedzi. Modlitwa btagalna o $wiatto wlasciwego oceniania jakosci czynow
jest wstepem do bezposrednio po niej nastepujacej spowiedzi:

Boze! Ktoremu wszystko jest jawne

I najciemniejsza my$l sig nie skryje!

Oswieé mnie, bym zlo$¢ ma wyznat dawna,

A placzac na nia, niech Toba zyje! [s. 8]

Brak dystansu czasowego pomigdzy rachunkiem sumienia a spowiedzig jest
jednym z dowoddw szczerosci wyznan zawartych w tek§cie. Musimy pamietac,
ze praktyke spowiedzi sakramentalnej traktowano niezmiernie powaznie.

Sktonnosé do zlego, podbudowana ,,niestatym zwyczajem”, nie mogta zagtu-
szy¢ glosu sumienia, wobec ktdrego autor wezesniej przyjat najwygodniejsza po-
stawe, jaka jest lekcewazenie, co Tyszynski wyrazit stowami ,,odwodzac trwogg”.
Niemal do ostatniej chwili przed przystapieniem do pisania Dumy jest to postawa
niezmienna podmiotu lirycznego wobec glosu sumienia wzywajacego do zanie-
chania drogi zta, a postgpowania droga prawosci. Wczesne praktykowanie takiej
postawy doprowadzito podmiot do bezradnosci wobec pokusy:

Cho¢ wzdy pomysle¢ przyszio o cnocie,
Darmo! zacza¢ nie bylem zdolny! [s. 14]

Autor stwierdza, iz byt ,nieczutym w potrzebie poprawy”, poprawy, ktorej
domagat sig¢ lekcewazony glos sumienia; przyznaje, iz wobec innych przyjmowat
falszywa postawe ,,podstepem wiodac do straty”; przecenial swe mozliwosci:
»Wszystkom na wilasnej poktadat sile”; okazywal nieczuto$¢ i brak checi, by po-
moc potrzebujacym, co podkresla sugestia: ,,Litos¢ nad ngdznym realizowal wie-
cej zyczeniem”; przywolujac swa dziatalno$¢ kaptanska i nauczycielska stwier-
dza: ,Nadto ztym zyciem pogarszatem wielu!”; pragnienie ludzkiej chwaty i splen-
doru doprowadzito go do mysli: ,,nikt nade mna”, co §wiadczy o potgznej dawce
egotyzmu; wladza, zamiast by¢ stuzba, okazywata sie ,,do ztosci [...] bita droga”;
wreszcie — przedmiotem potgpienia staje si¢ obtuda:

W tej nieczuto$ci wszystkom odbywat

Bardziej w zwyczaju niz w dobrym celu;

Jednak, zem skromnej miny uzywat,

Zem lotr byt wewnatrz, zwie$¢ mogtem wielu. [s. 27]

Dla Tyszynskiego wszystkie samooskarzenia maja jeden cel:

Wyshuchaj, Panie! W szczerosci proszg,
Niech tu juz wszelkie nieszczgs$cia znoszg;
Alez na przyszio$¢ to me zmartwienie
Niech mi zargczy duszy zbawienie. [s. 31]

Zbawienie wieczne staje si¢ celem nadrzgdnym. Potwierdza to autor przede
wszystkim wowczas, gdy formuluje swoje modlitwy z prosbami o wstawiennic-
two zarowno Matki Najswigtszej:

Zmihyj sig, Pani! Przyjmij te zadania,
Wszak Syn Twoj matka nam by¢ nie zabrania,

Niech, jako pragng, trwam w dobrym statecznie,
Bym potym z Synem Ciebie wielbit wiecznie. [s. 33]
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—jak i innych patronéw, np. Ojca Fundatora:

Bog jest dobry, dopieroz przy Twojej przyczynie,
Nie chcac mnie wiecznie karaé, przebaczy mej winie. [s. 35]

Znamienna jest natarczywo$¢, z jaka zwraca sie do Swietych Patronow:
Mam ja ufno$é¢, Wy tez swa okazcie przyczyng,
A Bog taskaw, ze przeciez na wieki nie zging,
Niech tu pali, niech siecze, niech i skroci zycie,
Tylko w niebie niech chwalg, jak Wy Go chwalicie. [s. 37]

Warto zauwazy¢ manifestacje pokory w zwrocie do Aniota Stroza:

Wiesz, jak Bogam obrazal, a Ciebie zniewazyt,
A stad obecno$¢ Boska i Twoja za nic wazyl! [s. 37]

Dzi$ mi Twa okaz pomoc, chociaz niegodnemu!
Danys byl niewinnemu, dzi$ poradz grzesznemu. s. 38]

Akt spowiedzi zaktada nie tylko wyznanie grzechéw. Wyznawaniu ich towa-
rzyszy modlitwa penitenta, ktorej natezenie zalezne jest od materii win. Modli-
twie, poczatkowo czysto wewngtrznej, towarzyszy¢ moga tzy, ptacz, szloch, a na-
wet krzyk. Tyszynski takze modli sig, nie tylko wyznaje swoje grzechy. Modlitwy
zawarte w Dumie nie sa parafrazami tekstow biblijnych, np. psalmoéw, ale wypty-
waja z potrzeby serca i skotatanego umystu, maja znamiona modlitw bardzo oso-
bistych, o czym $wiadczy powotywanie sig na wlasna przeszto$¢ i troska o swoje
zbawienie. Nie ma w tych modlitwach tendencji do moralizatorstwa. Nie znaczy
to, ze autor wyzbyt si¢ takiej postawy zupetnie.

W wielu miejscach Dumy zauwazy¢ mozna nabyte w ciagu lat cechy nauczy-
cielskie Tyszynsklego jego predylekcje dydaktyczno-moralizatorskie. Ten aspekt
osobowo$ci ujawnia pierwsza zwrotka tematu Wnijscie w samego siebie:

Czlowiecze! Byle§ miodym i pewnym
Dtuzszego zycia niz dzi§ w tym wieku!

Oto czas ptaczem zala¢ sig rzewnym

Pomnagc, ze$ dotad gnil w zbrodni steku! [s. 7]

Forma tej wypowiedzi sugeruje, ze adresat jest kim$§ zewngtrznym w stosun-
ku do podmiotu wypowiedzi. Mamy wrazenie, ze Tyszynski zwraca si¢ do ogotu
ludzkosci, ktorej sam jest czastka, a dopiero w wersach 71 8 mowi o sobie w ocze-
kiwanej formie gramatyczne;j:

Prawda, dozytem i ja lat diugich,
Alem je hanbit zto$ci szkarada. [s. 7]

Analogicznie — w utworze Plochos¢ dziecinna w zlosci:

Wszelkie pierwiosnki Bogu sa mile,
Bo oznaczaja niewinnosc;

W obrzydzie lata zbrodnie przegnite,
Czysta w szacunku dziecinnos¢.

Jakich nie wrozy kwiatek korzysci!
Cho¢ nieco czeka¢ ich trzeba;

I pewnie skrzgtnie chowany zisci,
Ze mozna mie¢ zen co$ chleba. [s. 9]
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— a dopiero w zwrotce kolejnej, trzeciej, powraca do tonu osobistego wyznania:

Lecz ach! Pierwiosnki mojego bytu!
Do czegdz porownaé mogg. [s. 9]

Zawarta w tek$cie metafora roélinna dodaje tutaj zabarwienia emocjonalne-
go, ale przekaz sformulowany jest jak westchnienie zwracajace mysl ku waznym
aspektom okresu Zycia, jakim bylo dziecinstwo. Dla pelnego i czytelnego obrazu
nadawcy nalezy w tym miejscu zaprezentowac katalog win, jakimi obarcza si¢ sam
autor w formie oskarzenia. Wyznawanie przewinien i postawa samooskarzenia
dokonuje sig¢ jednak w atmosferze wewngtrznego do§wiadczenia obecno$ci Boga.
Waznym zatem elementem utworu staje sie wskazanie cech Boga jako autoryta-
tywnego punktu odniesienia dla podmiotu lirycznego. Katalog grzechow przed-
stawia sig¢ nastgpujaco:

— zmystowos¢: — natég w ztym:

Whnet od rozumu plochos¢ rzadzita! Wprawdzie do cnot sig czujg,

A glaszczac zmysty rozum zaémita. [s. 3] Alez mi nalog psuje

. Najlepsze checi! [s. 6]
— zlo§liwosé: .
. . o — nieczulo$¢:

Stad mialem sig szczg$liwym,

Im wigcej byt ztosliwym, Tak ja straciwszy pamig¢ i cze$¢ Boia},

W kazdym usterku! [s. 3] Bedac w ustawnym zdroznosci obrocie,

Gdy inni z tych klgsk na swa sig ztos¢

— pewnos¢ siebie: sroza,

. X -
Kontent, gdym dopiat zbrodni, Ja i tu malo com myslat o cnocie! [s. 17]

A bez obcej przewodni, — oszustwa:

Bylez najwigkszy! [s. 4 . .
ylez najwickszy! [s. 4] Brnatem jednakze tych oszukaniem,

— niestalos¢: Drugich podstepem wiodac do straty,
. Swych za$ krzywdzitem i tajnym
Co jest statego, rzadko tu bylo, ) braniem,
Zwlaszcza gdy zmystom odraz czynito. W mysli, zem nie jest winien odptaty. [s. 8]

[s. 4] ) )
— egocentryzm i zadufanie we wlasne
sity:
Wszystkom na wiasnej pokladat sile,
A jak wiatr nagly, nigdy statecznie,
Leciatem oslep na kazda chwilg,

Catym sie wylal na lepsze mienie. [s. 19] Nie my$lac, co ma mnie czekac
wiecznie! [s. 19]

— zadza posiadania;

Na tom moj przemyst fozyt,
Bym dochd6d méj pomnozyt,
Choc¢by wystepnie; [s. 4]

— zadza wladzy potaczona z pycha: — gorszenie innych:

Pastem sig dymem rojonej chwaty, .o -
1 bym ja zwiekszat, silit si caty. Nadto ztym zyciem pogarszatem \Evsle;;.]
Ktadiem me szczgscie na tym: . . )
By¢ wzigtym i bogatym. s. 6] — hipokryzja:

W tej nieczutosci wszystkom odbywat

— lenistwo duchowe: Bardziej w zwyczaju niz w dobrym celu.

Tu by czas tzy wylewac, Jednak, zem skromnej miny uzywat,
Nie w prézniactwie poziewac, Zem lotr byl wewnatrz, zwie$¢ mogtem
A tu z tego nic! [s. 5] wielu. [s. 27]

Na te przewinienia podmiotu tagodniej patrzymy czytajac Glos do Boga, kt6-
ry staje si¢ rzewliwym wyznaniem wiary, usilng prosba o przebaczenie, darowa-
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nie win oraz blaganiem o mozliwo$¢ zycia wiecznego w niebie. Glos do Boga
wzbudza u czytelnika wspoétczucie dla wypowiadajacego:

Boze zastgpow! Stworco wszechrzeczy!
Ktorego pierwszym dzietem rod cztowieczy!
Oto wyznawszy wszystkic me winy,

Zebrze, przyjmij mnie miedzy Swe syny. [s. 28]

Swoja sytuacj¢ podmiot ukazuje przez aluzje i poréwnania biblijne dotyczace
relacji Bog—grzesznik:

Mozez by¢ matka twarda jak skata,
By swe niemowlg zapomnie¢ miata? [s. 29}

Ta aluzja do tekstu proroka (I1z 49, 15) ma na celu zaakcentowanie gigbi Bozej
troski o czlowieka. Nawiazuje Tyszynski do tych fragmentow Pisma Swietego
i Tradycji, ktore ukazuja Boga jako Ojca petnego mitosierdzia i dobroci:

Ja to 6w jestem syn marnotrawny,
Com dom ojcowski opuscit stawny;
Oto sig wracam, Ojcze taskawy,

Niech Ci juz stuzg z najlichszej strawy.

Zbtladzitem jako owca zgubiona, [s. 31]

Niech nie z tymi, co cnota jasnieli codzienna,
Lecz z lotrem i grzesznica mam cze$¢ Magdalena. [s. 37)]

Osobisty zwrot do Boga zostaje jakby wzmocniony nastgpujacymi po nim
modlitwami do $wigtych.

Udrgka, jaka podczas rachunku sumienia i spowiedzi towarzyszy podmiotowi
wyznania, osiaga swoiste apogeum w ostatniej czesci Dumy, w ktorej Tyszynski
tytu{u_]e wiersze katechizmowymi okresleniami tzw. rzeczy ostatecznych Mamy
w1qc wiersze zatytu{owane kolejno: Smier¢, Sad, Piekio i Niebo. W wierszu po-
swigconym $mierci autor, zmrozony jej oczywistoscia, jakby sam siebie w chwili
trwogi pocieszat:

Przyjdzie! Darmo uja¢é ni prosby, ni dary!

Boze! Dale$ mi zycie i $mier¢ jest Twym darem,
Wprawdzie dotad obarczon mych zbrodni ci¢zarem,
Lecz daj, niech juz me serce Twa miloscia plonie,
Bym Cig widzial by¢ ojcem przy mym zycia zgonie.

Wszakze ja Twoim jestem, niech i Twym umieram. [s. 60]

Z kolei w SqdZzie nie omieszka wspomnie¢ postawy Boga wobec lotra:

Panie! Prawda, przyznajg, lecz ktoz, gdy bezprawia

Zwazaé bedziesz, wytrzyma? Niech Twa moc si¢ wstawia.
Stworzyles mnie, czyz mogg zbawion by¢ bez Ciebie?

Panie, przepu$¢! Wszak lotr jest z Twej taski w niebie. [s. 62]

Prezentacjg plekla Jednego ze stanow po $mierci, uzna¢ mozna za skrécona
teologig¢ w formie wierszowanej. Autor swoj krotki wywod, najmniej ze wszyst-
kich poswigconych rzeczom ostatecznym nacechowany emocjonalnie, konczy
parafraza stow z Psalmu 6:

8 - Pamietnik Literacki 2000, z. 3
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Bo gdy tu mniej jest baczny czlowiek na Twe dary,
Kt6z Cig juz wyzna w piekle, taczac sig z poczwary. [s. 64]

Jako miejsce szczg$liwosci ukazane jest niebo, w ktorym autor ma nadziejg
znalez¢ si¢ w przyszlym zyciu:
Boze, w tak wielkiej rzeczy juz méwi¢ nie mogg,
Bo ta wielko$¢ czyni mi i rados$¢, i trwogg.
Daj, Panie, niech ogladam Twe boskie oblicze!
Wtenczas lepiej, niz jak dzi§ Twe taski wyliczg. [s. 66]

Cokolwiek by powiedzie¢ o grzechach spowiadajacego si¢ podmiotu Dumy,
faktem wazniejszym wydaje si¢ gotowos$¢ polaczona ze sktonnoscig do samooskar-
zen oraz cz¢sto wyznawana wiara i ufno$¢ w Bogu. Podmiot nie jest zaintereso-
wany niczym innym poza wlasna grzesznoscia, ktorej, co niezmiernie w takich
aktach istotne, nie usprawiedliwia zadnymi okoliczno$ciami, nie tagodzi zta swo-
ich wyboréw. On ze swoim sumieniem i B6g. To mu wystarcza.

A jaki jest Bog Tyszynskiego? W pierwszych 15 zwrotkach wcale nie pojawia
si¢ stowo ,,Bog” ani okre$lenie omowne. Utwor noszacy tytut Duma faktyczna,
obejmujacy 16 zwrotek, nie zawiera bezposrednich odniesien do immanentnie
obecnego Boga, Jego obecnos¢ jest dla autora czyms tak oczywistym, ze uwaza za
niepotrzebne nazywanie Go po imieniu. Dopiero w ostatniej zwrotce pojawia si¢
Bog Stworca, Bog Wszechmocny i Bog godzien mitosci, a to wszystko ujgte zo-
stalo w 5 wersach:

O, Boze! Mogle$ mnie mie¢ z niczego,
Chciej i zto$nika zmieni¢ w dobrego,
Niech nadgradzam przy zgonie,

Niech juz me serce plonie

Twoja mitoscia. [s. 6]

Oto fragmenty tekstu, w ktdrych wystgpuje imi¢ Boga z wymienieniem Jego
atrybutow:
— On miluje niewinno$¢ i czystos¢:
Wszelkie pierwiosnki Bogu sa mile, [s. 9]
— jest obecny w $wiecie:
Wprawdzie wiedzialem, ze Bog jest nad nami. [s. 11]
— jest cierpliwy i1 mitosierny:

O, Boze! Cierpisz! A innych wiele

Karzesz, chociaz mniej winnych ode mnie. [s. 14]
O, Boze dobry! Boze litosciwy!

Moglzes tak dlugo tg cierpie¢ poczware? [s. 17]

O, Boze! Wartzem lask, co doznajg?
Boze wszechmocny! Boze taskawy!
Ktdrego rozkosz odpuszczaé ztemu. [s. 20]

— zaprasza do wspolnoty ze Soba:



DWIE ODMIANY LIRYKI OSOBISTEI... 115

Szczgsliwy! Kto tej doznajac porazki,
Uzna, ze przez nig Bog ciagnie do siebie. [s. 16]

— wyznaczyl czlowiekowi cel, ktdrym jest wieczne Zycie z Nim w niebie:

Bog wszelkie dobro, swoich task szczodroty,

Ten Jego jest cel, te Jego zamiary,
Aby$my wszyscy z Nim w wiecznosci zyli. [s. 21]

— jest taskawy:

O, Boze! Maszze mie¢ litos¢ nade mna,
Com wlasnie czynit igraszki z Twych darow? [s. 22]

— i sprawiedliwy:
Krdl, pan, monarcha przed Bogiem rowno
Sa w odpowiedzi jak chtopek prosty. [s. 23]

To tak u ludzi, cd6z juz u Boga,
Gdzie Scisty przyjdzie odda¢ rachunek? [s. 25)

— godzien chwaly:

Céz pigkniejszego jak ksztalci¢ miode
Rozumy w celu dla Boskiej chwaty? [s. 23]

— czlowiek staje przed Nim bezsilny:
O, Boze! Juz nie wiem, jak prosi¢! [s. 27)

Takie atrybuty Boga wymienia autor od poczatku utworu az do czeéci zatytu-
towanej Glos do Boga. W tej czgsci imig Boga uzyte jest wielokrotnie, wprost lub
przez zaimki, a caly temat obraca sig wokét prosby o przebaczenie, przy jedno-
czesnym ukazaniu cierpliwoséci Boga, Jego taskawosci i dobroci. W kolejnych
modlitwach Tyszynski nie wymienia innych przymiotow Boga. Jednak we frag-
mencie Sqdu pada sformutowanie, ktore stanowi nowo$¢ na tle catosci:

Stworzyle$ mnie, czyz mogg zbawion by¢ bez Ciebie? [s. 62}

Jest to teologicznie poprawne i zgodne z nauka Kosciota przekonanie, wedle
ktorego zbawienie pochodzi od Boga i do Niego prowadzi. Innymi stowy, czto-
wiek jako istota stworzona zdany jest na dzialanie Laski i na wspotprace z nia,
jezeli pragnie dosta¢ si¢ do nieba. Zrodtem taski jest Bog. Z niezwykla silg prze-
mawia do wyobrazni czytelnika analogia ukazujaca wolno$¢ Boga w dziataniu:

Wolno rzemieslnikowi statki swe zrobione
W tg lub owa, jak mu sig zda, obrocié strong;

Te kruszy, te obelza, te do czci obraca,
Zadne stad nan nie mrucza, bo to jego praca. [s. 43]

Mamy do czynienia z daleko idaca konkretyzacja Boga, odwotujaca sie do
obrazu rzemie$lnika. Stanowi to opozycjg do pogladow deistow, twierdzacych, iz
Bég w zaden sposob nie ingeruje w stworzony przez Siebie §wiat, ze pozostawit
$wiat i czlowieka samemu sobie. Tyszynski reprezentuje ortodoksyjny katolicyzm
nawet przez to, ze wspomina o aniotach i wstawiennictwie $wietych, z ktérego
swoimi modlitwami pragnie skorzysta¢. Bog Tyszynskiego to Bog katechizmu
katolickiego. Nie umniejsza tego nawet brak w tekscie imienia Chrystusa. W mod-



116 HENRYK BOGDZIEWICZ

litwie do Matki Naj$wigtszej autor stosuje jednak okreslenie ,,Syn”, ktére w kon-
tek$cie zwrotu do Maryi ma jasny sens. Tym samym utwor Tyszynskiego jawi sig
jako odbiegajacy celem i forma, historiozofia i teologia od wigkszosci tekstow,
jakie o Bogu traktuja w epoce os§wiecenia.

Liryzm zawarty w emocjach modlitw i rachunku sumienia nadaje utworo-
wi cechy zindywidualizowane, choé nie ma w nim konkretyzacji oséb, miejsc,
czasu czy blizszych okolicznosci. Wielu czytelnikow mogtoby odnalez¢ wlasne
przezycia w Dumie, wielu przyjetoby za wlasne stowa modlitw, rozterek, zalow
i pragnien. Dzigki temu wypowiedz liryczna nabiera znamion uniwersalnych.
Czy bylo to zamierzeniem autora, ktoéry przeciez pisze o sobie, swojej drodze
zycia wewnetrznego pelnego win i btgdow, trudno wyrokowaé. Wydaje sig jed-
nak, ze pisat Tyszynski o sobie, ale nie tylko dla siebie.



	bogdziewicz-dwie
	WA248_86088_P-I-30_bogdziewicz-dwie



