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Roéznorodnos¢ kontekstow interpretacyjnych, w jakie spusécizna literacka Bo-
lestawa LesSmiana bywa wlaczana juz od lat ponad 70, jest imponujaca, a jedno-
cze$nie zachgca 1 prowokuje, by jeszcze raz podjaé trud rozwigzania LeSmianow-
skiej szarady. Poczucie niedosytu budzi czastkowos¢ dotychczasowych badan,
wyzwaniem wigc staje sig¢ proba ujgcia catosciowego, spojnego. Niniejsza wypo-
wiedz bynajmniej do tego nie pretenduje, tym bardziej ze znowu okazuje sie, iz
sam Lesmian wymyka si¢ tendencjom porzadkowania; podobne pragnienia pozo-
staja wigc utopia.

Z drugiej strony mnogo$¢ koncepcji filozoficznych, w gruncie rzeczy sprzecz-
nych wzajemnie doktryn i idei, przypisywanych Lesmianowi, wiaze si¢ zapewne
takze z niestusznym, lekkomys$lnym utozsamianiem wypowiedzi literackich z fi-
lozoﬁcznyml Do Le$miana zblizano sig czgsto jako do poety ,,wythkowo W na-
szej literaturze ufilozoficznionego™!, poety, ktoérego tworczos¢ nieraz stuzy arty-
stycznej prezentacji idei intelektualnych i filozoficznych 2. Stad wtasnie pochodzi
owa latwos¢ wigzania LeSmiana z rozmaitymi pradami mysli europejskiej i nie
tylko. Najczg$ciej odwotania te dotycza filozofii zachodnioeuropejskiej — duzo
mowi sig¢ o wplywach intuicjonizmu Bergsona, panteizmu Spinozy badz panlogi-
zmu Hegla, o tradycjach romantycznych i Schellingu, o Schopenhauerze wraz
z jego ulubionymi hinduskimi Wedami, o Nietzschem i Baudelairze, o p6znomto-
dopolskiej filozofii czynu; a takze o no$nosci i uzyteczno$ci narzedzi dostarcza-
nych przez psychoanalizg czy przez fenomenologi¢ Husserla, egzystencjalizm,
ewentualnie postmodernizm. Jesli chodzi natomiast o obrosta w diugoletnie dys-
kusje sprawg symbolizmu Lesmiana, wiaze si¢ ja juz nie tylko z symbolizmem
europejskim (francuskim), ale i — glownie — z symbolizmem rosyjskim. Do tego
znaczacego przesunigcia w kierunku wschodnim przyczynili si¢ Seweryn Pollak
i Jacek Trznadel, a przede wszystkim Rochelle Heller Stone, autorka kilku artyku-
tow drukowanych w ,,California Slavic Studies” i obszernej pracy o Le$mianie,

* Tekst przedstawiony na sesji naukowej Tworczosé Bolestawa Lesmiana w kwietniu 1999
w Lodzi.

' M.Podraza-Kwiatkowska, Lesmianowy ,czyn”. ,Ruch Literacki” 1964, nr 5/6,
s. 270.

2 Zob. R.Heller Stone, Boleslaw Lesmian. The Poet and His Poetry. Berkeley — Los
Angeles — London 1976.
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ktorej fragmenty w wersji polskiej zamieszczal ,,Pamietnik Literacki” ?; wypada
wspomnie¢ takze o pracy Wotodymira Wasylenki, ukrainskiego badacza, idacego
niejako tropem wytyczonym przez Stone *. Te ostatnie publikacje nie sg jednak
zadowalajace, razi w nich brak zakorzenienia w tekstach poetyckich, brak wnio-
skow, sa wigc zestawieniami do$¢ mechanicznymi, cho¢ odznaczaja si¢ bogac-
twem konceptow.

Pragne tutaj zwroci¢ szczegdlng uwagg nie tylko na podobienstwa i zwiazki
Le$miana z przedstawicielami drugiego pokolenia symbolistow rosyjskich, a wiec
ze znanymi mu osobisécie Balmontem, Bielym, Blokiem, Iwanowem, ale raczej na
interesujacy kontekst interpretacyjny, jakim jest tradycja prawostawnej duchowo-
Sci, rosyjska filozofia religijna, stanowigce o swoistosci i odmiennosci symboli-
zmu rosyjsklego Chma{abym to pokaza¢ prezentujac idee filozoficzno- rel1gune
zapomnianego juz dzisiaj ojca i patrona rosyjskiego symbolizmu, jednego z naj-
wigkszych filozofow Rosji konca XIX wieku — Wtadimira Sotowjowa. Lacza one
najbardziej reprezentatywne i typowe dla rosyjskiej mysli, rosyjskiej religijnosci
elementy doskonate wyczucie catosci kosmosu (ca}oscmwoscn wszechjednosci)
w jego wielowarstwowosci, wielopoziomowoS$ci oraz zwiazany z tym splot kon-
kretno$ci i mistycyzmu, metafizyki i zmystowosci; roOwniez charakterystyczny
nacisk na ide¢ przeobrazania, wewngtrznego przemieniania §wiata, nastawienie
wybitnie eschatologiczne, takze swoiscie ukierunkowany humanitaryzm.

Wybdr Sotowjowa jako filozofa i krytyka literackiego, ktorego idee pomo-
ga ukaza¢ atmosferg towarzyszaca ksztaltowaniu si¢ Swiatopogladu i dorobku
artystycznego Lesmiana, podyktowany zostat przekonaniem o niezwyktym wpty-
wie tego filozofa na dwczesne i pdzniejsze srodowiska naukowe i artystyczne,
sugerujacym mozliwos$¢ inspirujacego oddzialywania Sotowjowa na mlodego
Lesmiana. Korespondencja Lesmiana, wspomnienia jego rodziny i przyjaciot za-
$wiadczaja glownie o bliskich wigzach, jakimi zlaczony on byt z uczniami Soto-
wjowa — Balmontem, Mieriezkowskim, Bietym, Briusowem, Sokotowem, Gippius,
Iwanowem; wiele moéwia rowniez o znajomosci podstawowych zatozen sformu-
fowanych przez Sotowjowa (i zwigzanego z nim Dostojewskiego), a pielggnowa-
nych w $rodowisku rosyjskich symbolistow. Ponadto sam pobyt Le$smiana w Ki-
jowie (1879 1901), prowadzona tam dojrzala i do$¢ zaangazowana dziatalno$¢
spoteczna i kulturalna, studia na Uniwersytecic Sw. Wiodzimierza, tempo, w ja-
kim pochtaniat ksiazki z biblioteki uniwersyteckiej, biblioteki Leonarda Jankow-
skiego czy Jewgienija Aniczkowa, kijowskiego filologa zainteresowanego sym-
bolistami — wszystkie te fakty i okolicznosci kaza uwydatni¢ wptyw okresu kijow-
skiego na rozwoj i pozniejszy ksztalt tworczosci Lesmiana.

Analiza zycia kulturalnego 6wczesnej Rosji, zwlaszcza dziatalno$ci Sotowjo-
wa w tym okresie, wskazuje, iz LeSmian nie mogt nie stysze¢, nie czyta¢ Sotowjo-
wa. Jego artykuty, wyklady, ksiazki filozoficzne i teologiczne oraz tomiki poezji

3 R.Heller Stone: Bolestaw Lesmian — The Theoretician and Bilingual Poet. Los Ange-
les 1970; Lesmian i drugie pokolenie symbolistow rosyjskich. Z angielskiego przelozyt 1. Sie-
radzki. ,Pamietnik Literacki” 1972, z. 2; Poezja Lesmiana a romantyzm polski. Jw., 1973, z. 2;
Bolestaw Lesmian. The Poet and His Poetry; Metapoetics and Structure in Bolestaw Lesmian’s Rus-
sian Poetry. ,,California Slavic Studies” t. 10 (1977); wstgp w: B. Le$mian, Skrzypek Opetany.
Warszawa 1985.

¢ W.M.Wasylenko, Poetycznyj swit Bolestawa Lesmiana. Kyiw 1990.
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przedrukowywane byty wielokrotnie; w najpoczytniejszych czasopismach rosyj-
skich, ktore zreszta docieraty i do Warszawy, do Lwowa i Krakowa, toczyly sie
wokot tych tekstdw ozywione dyskusje; jeszcze za zycia filozofa powstaly kilku-
tomowe jego biografie. Od 1878 r. znala go cata Rosja i cata Europa’. Sotowjow
w krytyce literackiej zastynal przede wszystkim jako ten, ktdry pierwszy pisat
o rosyjskich symbolistach (juz w r. 1895), ktéry odkryt Tiutczewa, rozpegtat burzg
artykutami o Puszkinie (1897), prowadzit sp6r z rosyjskimi nietzscheanistami.

Wolno sadzi¢, ze LeSmian zaczytujacy si¢ w rosyjskich i zachodnich symboli-
stach, delektujacy si¢ Fetem, Tiutczewem, Puszkinem, Balmontem — musiat znaé¢
opinie poruszajace catg prasg i Srodowiska literackie, naukowe. Odrgbna juz spra-
wa jest, czy poznawane idee staly sie inspiracja, czy znalazly swoj oddzwigk
w dzielach poetyckich, prozatorskich lub teatralnych. Wezesna tworczo$¢ Le$mia-
na, zwlaszcza jeden z cyklow rosyjskich wierszy publikowanych w 1906 r. przez
moskiewskie ,,Zolotoje runo”, Piesni Wasilisy Priemudroj (takze proza z lat
1900-1904), pozwala na przeprowadzenie dos¢ Scislej analogii migdzy zarysowa-
na tam postacia glownej bohaterki Wasylisy Przemadrej a znajdujaca si¢ w cen-
trum systemu filozoficzno-religijnego Sotowjowa koncepcja Sofii — Madrosci
Bozej. Bohaterce tej po§wigce stosunkowo niewiele uwagi, niezbgdnej tu jednak
ze wzgledu na szczego6lny urok samej koncepcji Sofii. O wiele bardziej inspiru-
jaca i cickawsza bedzie analiza innych elementow systemu Sotowjowa, ktore mo-
ga poshuzy¢ jako uzupelnienie interpretacji pozniejszych tekstow poetyckich Le-
$miana.

Koncepcja Sofii — Madrosci Bozej, cho¢ korzeniami sigga starozytnej Grecji
i Homera, a takze tradycji judaistycznej, starotestamentowej, charakterystyczna
jest gtownie dla Bizancjum i dla Rusi, jest wiasnoscig tych obszaréw, wyrdzni-
kiem ich swoistosci i odmiennosci ®. Najstarsze ruskie cerkwie — w Kijowie,
w Nowogrodzie i Potocku — poswigcone sa wiasnie Sofii; bogato rozwinigta jest
rowniez ikonografia z nig zwiazana’.

Teoria Sofii, stanowiaca o$ systemu Sotowjowa, czerpie wiele z wyobrazen
rosyjskiego ludu o Madrosci Bozej, sigga takze do patrystyki wschodniej, mi-
stycznej literatury wschodniochrzescijanskiej, gtownie do pism Orygenesa i gno-
stykow. Jednak jej punktem wyjscia i fundamentem sa mistyczne doswiadczenia
samego filozofa — trzy wizje Pigknej Pani, ktore potem zinterpretowane zostaly

5 W Polsce popularyzatorami koncepcji Sotowjowa byli gtéwnie Wiodzimierz Spasowicz
1 Marian Zdziechowski. Zob. F.Sielicki, Rosyjska mysl filozoficzno-religijna w Polsce miedzy-
wojennej. ,,Euhemer” 1978, nr 1. — E. Kotodziejczyk, Bibliografia slowianoznawstwa pol-
skiego. Krakow 1911. Reprint: Warszawa 1981.

¢ Termin ,,s0fla” oznaczajacy po grecku ‘wiedzg, madrosé, mistrzostwo, artyzm, maestrie’,
funkcjonowal w starozytnej Grecji jako pojgcie abstrakcyjne, tymczasem w tradycji judaistycznej
wprost przeciwnie — ma charakter osobowy, jest osoba. Zob. Ksiega Mqdrosci 7, 25; Ksiega Przy-
stow 8, 27-31; 9, 1-6; Mqdros¢ Syracha, czyli Eklezjastyk 24, 3.

7 W stuleciach XV-XVI na najbardziej typowych ikonach Sofia ma posta¢ aniofa, jej oblicze
i rgee sg koloru ognia, ma dwa skrzydta, jest ubrana w carskie szaty, nosi np. barmy (bogato zdobio-
ne naramienniki ruskich ksiazat i car6w), na glowie — ztota korong. Przy niej zwykle stojg — tak jak
w ikonograficznym szeregu deesis — modlaca si¢ Panna Maryja i Jan Chrzciciel; nad glowa Sofii
widoczny jest Chrystus blogostawiacy. Zob. hasto Sofia w: Mify narodow mira. Pod redakcyjej
A.Tokariewa. T. 2. Moskwa 1982.
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przez niego jako wizje Boskiej Sofii i szczegétowo opisane w poematach i wier-
szach z lat 1875 i 1898. Dodatkowo wizje te opracowal najpierw w Cztienijach
o Bogoczelowieczestwie (1878), a potem w stynnym dziele, wydanym rowniez po
polsku (Krakow 1908) pt. Rosja i Kosciol powszechny.

Moéwiac w skrocie: Sofia rozumiana jest jako wszechjedno$¢, jako jednosé
stworzona (w przeciwienstwie do Logosu — aktywnej sity Boga, jednosci stwarza-
jacej), jako szczesliwa prajednia bytu, idealny kosmos, wszystkie idee zjednoczo-
ne, praobraz ludzkosci (,,idealna i doskonata ludzkos$¢”). Jest ona tacznikiem mig-
dzy Stwdrca a stworzeniem, jest istota posredniczaca migdzy Bogiem a §wiatem —
gdyz jest Boska w swej substancji i stanowi zarazem substancj¢ §wiata, jest ,,du-
sza wszystkich stworzen, jest realng forma Boga”, ,jest naturg Boga, Jego osob-
nym wiecznym $wiatem, absolutnie Go wyr6zniajacym od natury naszej, od §wia-
ta zjawisk”®. Sofia jest nie tylko posredniczka, jest tez poczatkiem, ma w sobie
pelnig istnienia, z niej wy}aniajq sig byty.

Teoria wylamama 31q z Sofii pOJedynczych bytéw zwiazana jest u Solowjowa
z koncepcja zla i cierpienia oraz z pojeciem tzw. Sofii-Achamoth. Dusza $wiata
bowiem, zapragnawszy egoistycznie zaistnie¢ ,,dla siebie”, oddzielita si¢ od Boga,
przestata by¢ prajednia. Wskutek jej upadku zatomizowaiy si¢ w czasie i w prze-
strzeni pojedyncze byty, ktore jako nie majace w sobie pelni istnienia, zagrozone
wigc niebytem — cierpia z powodu utraty stanu wszechjednosci, zjednoczenia, sta-
nu bycia caloscia.

Zto i cierpienie we wszech$wiecie sa wigc skutkiem utraty jednosci, rozbicia
na wielos$¢ abstrakcyjnych idei, ktore wprowadzaja w $wiat jedynie zamgt i chaos.
Aby ujednoznacznic t¢ koncepcjg, Sotowjow siggnat do pism gnostykow, gtownie
do Walentyna z Egiptu (II w.) i jego nastgpcow. Bliskie systemowi zbudowanemu
przez Walentyna jest przede wszystkim podkreslenie dwoistosci Sofii. Odpadaja-
ca od Boga Sofia jest juz nie Madroscia Boza, ale jej sobowtdérem — Dusza $wiata.
W systemie Walentyna odpowiadaja temu pojecia Sofii WyzZszej jako zamykaja-
cego pleromg (petnig bytu wyloniong z Praojca, Prazasady), ostatniego i najniz-
szego z szeregu Eona, ktory w sposob nieuporzadkowany rwie sig i tgskni ku
poznaniu Boga i ku zjednoczeniu z Nim; oraz Sofii Nizszej (Achamoth), ktéra jest
hipostaza tego wyrywania sig namszajqcego zhierarchizowane, zamknigte Zycie
pleromy, hlpostazq strachu, smutku, cierpienia, tgsknoty do odzyskania utracone;j
jednosci, cierpienia, ktorego skutkiem Jest powstanie $wiata zmyslowego, mate-
rialnego kosmosu — siedmiu nieb, ziemi i cztowieka®.

Réwnoczesnie Sofia definiowana jest takze jako odwieczna Kobiecos¢, ko-
smiczna Prarodzicielka wszechrzeczy, Ziemia-Wtadczyni, co ma wyrazne zrodta
gnostyckie '°.

Catla ta do$¢ rozbudowana, nieustannie dookres$lana koncepcja byla przed-
miotem zachwytdéw wszystkich niemal stuchaczy i czytelnikow Sotowjowa. Owo

8 M.Zdziechowski, Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijanstwa. Krakow 1915,
s. 329. Z tej ksiazki (s. 315-376) jednego z najlepszych znawcow i interpretatoroéw Solowjowa czer-
pi¢ takze inne sformutowania w niniejszym fragmencie pracy.

9 Zob. hasto Achamoth w: Mify narodow mira.

1 Przez gnostykdw rozumiana jest jako macierzynskie tono pierwotnosci, prapoczatek, idealna
posta¢ kobieca bostwa. Wigcej o pradach gnostyckich zob. B.Jasinowski, Wschodnie chrzesci-
Jjanstwo a Rosja. Na tle rozbioru pierwiastkow cywilizacyjnych Wschodu i Zachodu. Wilno 1933.
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zafascynowanie najbardziej interesujace okazuje si¢ w wymiarach inspiracji po-
etyckiej. W dzietach symbolistéw rosyjskich drugiego pokolenia — Bietego, Bto-
ka, Iwanowa — rozpozna¢ mozna odci$nigte w rozmaicie skonkretyzowanych ksztat-
tach wplywy sofiologiczne. Motywy zwierciadlanych, wodnych odbic, cieni, roz-
szczepien, rozdwojen, mnozace si¢ sobowtory, postaci Arlekina i Pigknych Dam,
Nieznajomych u Bloka, a u Gippius motywy nici, wigzi faczacych z zaswiatami,
z niebem, poszukiwanie Nieznanych Dali, Jasnych Zorz, zblizanie si¢ do Duszy
Swiata — to niezaprzeczalne dowody istniejacych powiazan i zaleznosci.

Natomiast pojawiajaca si¢ w cyklu rosyjskich wierszy Lesmiana posta¢ Wa-
sylisy Przemadrej (a takze postaci kobiet w Legendach tesknoty z 1904 r.) to kon-
tynuacja ciaggu owych mistycznych objawien, wizji Nieznajomych u Sotowjowa,
Btoka, Bielego i innych poetdw.

. Dotychczas w analizach, skapych zreszta, wymienionych rosyjskich cyklow
wierszy jesli kuszono sig o interpretowanie symboliki zwiazanej z postacia tytu-
fowa, rozumiano ja glownie (tak przedstawila to np. Stone) jako uosobienie ma-
drosci ludu, ewentualnie muzg, ducha poezji, tworczosci. Wystarczy jednak za-
trzymac si¢ nad rozsianymi tutaj uwagami, ktore dotycza statusu ontologicznego
bohaterki-autorki piesSniowego cyklu, oraz zanalizowac okres$lajace jg imiona, by
uwidocznily si¢ wszystkie rysy pokrewne z koncepcjami Sofii-Madrosci gloszo-
nymi przez Solowjowa.

Nadany jej przydomek ,,Priemudra”, okreslenie ,,byl” — oznaczajace w jezyku
rosyjskim nie tylko, jak to przettumaczyt Jerzy Ficowski, opowies¢ czy, jak podat
Marian Pankowski, §piew o tym, co bylo (,,bylina”) !, ale rowniez prawdg
(w jezyku rosyjskim mowi sie: ,.efo nie skazka, a byl’) — to przymioty bedace
wiasno$cia Sofii — Madrosci Bozej. Nazywanie Wasylisy carewna, tak jak to robit
Sotowjow w swych lirykach, sugerowanie jej wszechwiedzy i $wigtosci, majesta-
tu — prowadzi do podobnych konkluzji.

Wasylisg kreuje tez Lesmian na Niebianska Oblubienicg, ktora tgskni za swym
Oblubieficem i w ktorej zakochany jest caly swiat. W obrazie tym uwidocznia
sig ambiwalentne potraktowanie owej wybranki nieba i ziemi. Z jednej strony
mamy obraz promiennej, u$miechnigtej, stonecznej i radosnie roz$piewanej
Wasylisy-Mitosci, ktora wyrywa sie w wiecznos¢, marzy o niebiosach, ktora
igra na okregu ziemi — co przypomina Sofie Wyzszg jako szczgsliwa prajednig
bytu; z drugiej strony mamy cierpiaca i t¢gsknigca samotng grzesznicg, ktora od-
czuwa bol i grozg z powodu utraty nieba, milowania i carewicza — co wyraznie
wiaze ten obraz z Sofig-Achamoth, upadla Dusza §wiata, pelna strachu, zalu,
bdlu i tgsknoty.

Znamienna jest rOwniez swoista gra, powtarzana potem przez Le$miana
w innych wierszach, migdzy bytem a niebytem Wasylisy. Jest ona ,,glosem istnie-
nia”, ma w sobie pelni¢ zycia, jest centrum-dusza wszystkich stworzen (,,Jam
w krwi twej”, ,,Jestem w rojeniach lasu, wiatru za gérami, / I debu sedziwego, co
nad staw si¢ schyla”), a zarazem jest ,.ta, ktorej nie ma”, jest ,,snem we $nie”, Zyje

I Pierwszego ttumaczenia rosyjskich wierszy dokonal M. Pank o wski, oba cykle: Piesni
przemadrej Wasylisy i Ksigzycowe upojenie, ukazaty si¢ w Londynie w r. 1961, a przedrukowat je
J. Trznadel w Utworach rozproszonych. Po raz drugi przelozone zostaty przez J.Ficowskie-
g o iopublikowane w tomiku: B. L e$mian, Pochmiel ksigZzycowy. (Wiersze rosyjskie). Warszawa
1987.
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,»poza zyciem”, zargczona ze wszystkimi, mimo to niczyja'2. Grupa ostatnich okre-
slen zbliza koncepcje Lesmiana do doktryny Solowjowa o wszechjednosci, a wige
Sofii jako Boskiej substancji §wiata, jako istoty posredniczacej migdzy Stworca
a stworzeniem.

Koncepcja Sofii — Madrosci Bozej to tylko jedna z idei Sotowjowa oddziatu-
jacych na 6wczesnych artystow. O wplywie réwnie znaczgcym mozna mowié
w przypadku wykladanej przez niego, poruszajacej teorii mitosci. Wybrane prze-
ze mnie trzy charakterystyczne elementy tej teorii wystarcza, by spogladajac
w ich $wietle na tworczos¢ Lesmiana dostrzec mozliwe inspiracje i analogie.

Bedzie to, po pierwsze, kwestia dotyczaca roli zmystowosci jako jednego
z istotowych przymiotoéw, po drugie — idee zwiazane z ujgciem mitosci jako formy
kontaktu z Bytem (i Boska Sofia), jako $wiatta objawiajacego prawdziwa struktu-
r¢ bytu i umozliwiajacego kreacjg poetycka, po trzecie — idee zwigzane z rozumie-
niem mito$ci jako rozdarcia, tgsknoty za wszechjednoscia.

Dotychczasowe analizy, zwlaszcza ballad i liryki erotycznej Lesmiana, pro-
wadzity do uwydatnienia ich wyjatkowo wybujalej, zaggszczonej zmystowosci.
Podkres$lano jej biologizm, wskazywano na elementy brutalnosci, wulgarnosci,
makabry. Byly to zwykle konkluzje formutowane w jgzyku psychoanalizy Freu-
da, odwotywano si¢ takze do orgiastycznej koncepcji Nietzschego, byly nawet
zestawienia z Przybyszewskiego pojeciem chuci. Skojarzenia siggaty rowniez tra-
dycji romantycznych, poetyki barokowych zwigzkéw mitosci, $mierci, rozktadu,
wspominano o zwiazkach z naturalistycznym widzeniem, groteskowym przedsta-
wianiem strony fizjologicznej czlowieka, wlasciwym poezji ludowej, bliskim Bach-
tinowskiej koncepcji karnawatu.

Charakterystyczne dla Lesmianowskiej koncepcji mitosci, wyczuwane trafnie
przez wielu badaczy kosmiczne, pozamoralne wymiary erotyki oraz paradoksalne
polaczenie spirytualistycznej totalnosci z cielesnym konkretem, ze zmystowym
szczegbdtem — wyjasni¢ by mozna gnostycko-neoplatonskimi tezami Sotowjowa,
a zwlaszcza, wykazujaca pewne podobienstwa z systemem Walentyna, gnostycka
koncepcja ,,$wigtej cielesnosci”.

W obszernym traktacie z r. 1898 Dramat zyciowy Platona'? Sotowjow okre-
$la Erosa jako duchowo-cielesna zasadg przywracania cztowiekowi obrazu i po-
dobiefistwa Bozego. Znamienne w tym okres$leniu jest przede wszystkim pola-
czenie, stopienie przeciwienstw, jakimi sa duchowos¢ i cielesnosc, a takze rozu-
mienie owego przeobrazania i przebostwienia jako zjednoczenia i wzajemnego
oddziatywania na siebie pierwiastkéw mgskiego i zenskiego, a takze Boskiego
i ludzkiego. Skfadajace si¢ na okreslenie mito$ci pojgcia androginizmu, ciele-
snosci duchowej i bogocztowieczenstwa uwydatniaja swoiste w filozofii, a tak-
ze w literaturze rosyjskiej wyczucie dynamizmu istnienia. Zycie rozumiane jest
jako proces glgbokich przeobrazen, wyzwalajace energi¢ przezwycigzanie prze-
ciwiefistw, jako wysitek budowania mostu migdzy skrajnosciami, wysitek

12 B.Le$mian, Utwory rozproszone. — Listy. Zebrat i opracowatl J. Trznadel. Warszawa
1962,s. 75,79 (ttum. M. Pankowski). Zpism Boleslawa Lesmiana.
3 W.Sotowjow, Wybdr pism. Tumaczenie J.Zychowicz. T.3.Poznan 1988.
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ponadnaturalny. Dotyczy on nie tylko czlowieka, ale i kazdej innej czastki ko-
smosu.

Mito$¢ zmystowa, czyli wspominana juz Sofia — Dusza §wiata, w systemie
Sotowjowa jest takim zrédlem tworczej mocy i plodnego zapatu laczenia bytu
idealnego i realnego.

Ten znamienny, Iaczacy skrajnosci proces przemieniania si¢ bytow charakte-
rystyczny jest takze dla ontologii Le$Smiana, w ktorej tak czgste sa przeciez moty-
wy metamorfoz, transformacji oraz tendencja do wypetniania réznymi przejscio-
wymi rodzajami bytéw luk migdzy przeciwienstwami: istnieniem a nico$cia; wcie-
leniem, zajmowaniem jakiego$ miejsca w przestrzeni, a proznia; $wiattem
a ciemnoscia; glosem, ciszg — a ich brakiem.

Milos¢ zmystowa, a raczej duchowo-cielesna, jako bodziec przemian, we-
wngtrznego ruchu w bytach i miedzy nimi okazuje si¢ wigc w koncepcji Sotowjo-
wa zrodlem tworczoscei, to jej moc pobudza do kreacji, do przediuzania dzieta
samego Stworcy §wiata. W tym miejscu teoria mito$ci $cisle splata si¢ z krytycz-
noliterackimi i estetycznymi rozwazaniami filozofa o zadaniach sztuki, pigkna,
samego poety-teurga. Okazuje si¢ bowiem, Ze zadania sztuki sg tymi samymi, do
ktorych zrealizowania dazy mitos¢.

Akt tworczy — stwierdzal Sotowjow — jest rowniez budowaniem innego, praw-
dziwego kosmosu, nowej rzeczywistoéci, w ktorej duch bedzie wcielony, a mate-
ria uduchowiona. ,,Sztuka doskonata powinna wcieli¢ absolutny ideat nie w samej
tylko wyobrazni, lecz takze rzeczywiscie — powinna uduchowic, przeistoczy¢ na-
sze faktyczne zycie” "*. Sztuka wigc dysponuje podobna sila jak milo$¢ — buduje
i przeobraza laczac przeciwienstwa.

Mitos¢ bedac zrodiem tworczosci, sztuki, umozliwia obcowanie ze swiatem,
kontemplacje i rodzi misteryjne widzenie. Jest wigc swoiscie pojgtym poznaniem!'s.
Poznanie to rozumiane bylo przez Sotowjowa jako wychodzenie z siebie, samo-
wyrzeczenie sig siebie w obliczu Wiecznego Pigkna, Dobra, Prawdy. Cho¢ przy-
pomina Kantowska wedrowke od fenomenu do noumenu — nie nalezy jej jednak
laczy¢ z tego typu ,,wdzieraniem si¢” do istoty poznawanego zjawiska.

W ujeciu Sotowjowa i jego uczniow poznanie oznaczato milosne ,,bycie z”,
do$wiadczanie cudzego ,,ja” przez zjednoczenie z nim, peina akceptacjg¢. Wiacze-
staw Iwanow, uczen Sotowjowa, komentujac zasady owego przesunigcia pisat:

,»Ty$ jest” — znaczy nie ,,ty jeste§ poznawany przeze mnie jako istniejacy”, lecz ,twoje
istnienie jest przeze mnie przezywane jako moje” lub ,,przez twoje bycie poznajg siebie jako

tego, ktory istnieje”. Es, ergo sum 'S,

Przenikanie do cudzego ,,ja” dyktowane bylo wigc nie pasja poznawcza, ale
tgsknota za zjednoczeniem z Bogiem, pragnieniem zblizenia si¢ i zwiazania z ,,ja”

4 Ibidem, s. 25.

15 Idea milosci jako prowadzacej do poznania wiedzy mistycznej o rzeczywistosci, jedynej
wiedzy, i zwiazana z nig teoria misteryjnego widzenia zaczerpnigta zostata przez Solowjowa z mi-
stycznej literatury wschodniochrzescijanskiej, prawdopodobnie z doktryny hezychii — zapoczat-
kowanej w XIV w. przez mnichéw z klasztorow na $wigtej gorze Atos, szukajacych kontemplacyj-
nego pograzenia sig¢ we Wszechbycie, zlania z Absolutemn.

16 Cyt. za: T. P o Zniak, Dostojewski w kregu symbolistow rosyjskich. Wroctaw 1969, s. 112.
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kolektywnym, powszechnym. Kolektywnym, bo ekstazy mitosci w systemie So-
towjowa mozliwe byly jedynie na drodze przezwycigzenia indywidualizmu, prze-
niesienia ,,centrum bytu jednostki poza jej empiryczng odrgbnos¢”, ,,wznoszenia
sig¢ ponad swoje fenomenalne, tj. w §wiecie rzeczy zmiennych i znikomych uwig-
zione istnienie”"’. Jest percypowaniem cudzego ,,ja” nie jako obiektu, ale innego
subiektu.

W podobny sposéb podréze Lesmiana do krainy rzeczy samych w sobie —
sa nie poszukiwaniem wiedzy, poznania, ale proba zaznawania rzeczy, przenika-
nia w ich glab, wnetrze, dla do§wiadczenia substancjalnej jednosci, tozsamosci
cztowieka i kosmosu, do§wiadczenia mitosci. Wystarczy przypomnie¢ krola Aso-
ke, ktory zgadt, ze wierzba go kocha, gdy ta ,,w piers jego zieleni wlewata
sig struga” (s. 118) '8, albo wersy koncowej czgsci £qki, poematu o niezwyklej
milosci i jeszcze bardziej niezwyktych jej konsekwencjach: ,,A piers moja tej no-
cy chabrami porosta”, ,,A jam si¢ znéw upodobnit / Kwiatom i wszelkim trawom”
(s. 135).

Przekraczanie granic odmiennych bytow i przeksztalcanie si¢ w mitosci reali-
zowane jest u Le$miana gtownie jako motyw zatracania si¢ kochankow w sobie
oraz jako konkretyzowany w wielu rozmaitych wariantach i obrazach motyw mi-
tosnego zapatrzenia si¢ i zastuchania. W Wieczorze z tomu £qka mamy dziewczy-
ne wpatrzona ,,We wszystko naraz, w nic zasi¢ z osobna...”, stynne bratki ,,wpa-
trzone [...] tym wszystkim, czym si¢ mozna wpatrze¢ w $wiat i dalej” (s. 49).
Mito$¢ zwigzana jest u Lesmiana z kontemplacja — krol Asoka i jego ukochana-
-wierzba w obop6lnym uczuciu kontempluja nawzajem swe $wiaty, dusza i tgsk-
niacy za nia Bog z Dziejby lesnej milcza i patrza sobie nawzajem w oczy, Laka
obiecuje kochankowi: ,,za§piewam nie$miertelnie, / A potem spojrzg na ciebie na
wskro$ i bezglosnie!” (s. 133), a w Zielonej godzinie prosba skierowana do lasu:
,,Uchyl nagle przede mng zielonej przytbicy, / Ukaz twarzy nieznanej bosko$¢
i zakleto$¢” (s. 15) — zostaje spelniona: ,,I dlugo my patrzyli w siebie” (s. 16).
Rola patrzenia w $wiaty i zaswiaty wydaje si¢ nieoceniona, czgsto towarzyszy
mu réwniez gest padania na kolana, obejmowania i calowania ziemi, izy, jak np.
w £qce: ,,Ujrzelismy, ze kleczymy, / Nie wiedzac, jak i kiedy zdjgci zapatrzeniem”
(s. 134).

Motywy wpatrywania sig, kontemplacji wprowadzaja takze roznorakie wa-
rianty odbi¢. Patrzy sig, aby sie odbi¢ w cudzej Zrenicy albo wy$ni¢ sig w czyim$
$nie. W Zielonej godzinie bohater prosi: ,,Niech odbijg si¢ caly w twej sgpiej zre-
nicy, / Niech zobacze tych odbi¢ czar i niepojgtosc” (s. 15). Dostrzeganie odbi¢
to konstytutywny element mistycznej wiedzy o rzeczywistosci, tzw. misteryjne-
go widzenia, szeroko eksploatowanego przez symbolistow. Widzenie takie do-
stepne jest tym, ktorzy kochaja, ktorzy potrafia przeczuwaé badz doSwiadczac
bytu prawdziwego, niedostrzegalnego w zjawiskach znikomych — materialnych,
zmystowych, bedacych jedynie jego maska; polega na widzeniu wszechjednosci;
,,wszystko widzi sie! Wszystko petni si¢ po brzegi / Czarem odbi¢ wzajemnych!”
(s. 16).

7 Cytza: Zdziechowski, op. cit., s. 350.
'8 W ten sposob lokalizuje cytaty z: B. Le$mian, Poezje wybrane. Opracowat J. Trzna-
del. Wroctaw 1974. BN 1217.
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Motywy pigtrzacych sig konstrukcji odbié, cieni i snow, tak charakterystyczne
dla Le$miana, szczegélowo opracowane przez badaczy, wpisuja go w tradycje
symbolistyczne. To wlasnie te motywy odegraly fundamentalng role w filozofii
1 tworczosci poetyckiej patrona i ojca symbolistow rosyjskich. Kontemplacyjne,
mistyczne spotkania z Boska Sofia opisywane w jego lirykach prowadza do za-
znania wszechjednosci — do dostrzezenia ,,$wiata niewidzialnego $miertelnym
oczom”, rozpoznania blasku bostwa, ,,gorejacego Boskiego ognia” pod ,,grubg
skorupa substancji, pod maska obojgtnej substancji” '*. W systemie Solowjowa
kontemplowana Prawda Wszechjednosci objawiala si¢ w $wiecie fizycznym wia-
snie przez odbicie. Ono bowiem $wiadczylo o mozliwosci bycia nawzajem dla
siebie i otwierania sig ku sobie. W tworczosci lirycznej uczniow Sotowjowa, zwlasz-
cza w poezji Zinaidy Gippius i Aleksandra Bloka, prawda ta zaowocowata wpro-
wadzeniem roznorakich odmian odbi¢ — wodnych, zwierciadlanych, cieni, roz-
szczepien, rozdwojen. U Bloka stala si¢ niewyczerpanym zrodiem rozwazan i kon-
templacji rozdwojonej jazni, rzeczywisto$ci peinej sobowtorow, arlekinow, istot
rozdartych psychicznie migdzy mitos¢ a nienawisé. U Gippius zwlaszcza w roz-
licznych motywach zwierciadetl, w zestawieniach ziemi i raju, nadziei i rozczaro-
wania, w badaniu anormalnych stanéw psychicznych, gtownie schizofrenicznego
rozdwojenia.

W teoriach Solowjowa zasada mitosci bylo takze jej wewngtrzne sktdcenie,
faczenie przeciwienstw, stanowila ona wigz migdzy bytami realnymi a idealnymi.
W pismach z lat dziewigcdziesigtych upersonifikowana zostala i okreslona jako
tzw. Sofia-Achamoth (Nizsza) — Dusza $wiata, ktora odlaczona od Stworcy na
skutek grzechu teskni za Odkupicielem i ta tesknota wlasnie jest z Nim nieodtacz-
nie zwiazana. Ujecie takie gleboko zakorzenione jest w gnostyckim dualizmie,
koncepcji mitosci jako rozdarcia. Mistyczne wizje Boskiej Sofii-mito$ci utrwalo-
ne w tworczosci poetyckiej Sotowjowa dookreslaja przede wszystkim funkcje
i cele tgsknoty zaszczepionej w sercach wszystkich stworzen. Ukazujaca mu sig
w ekstazach milosci Pigkna Nieznajoma oczarowywala go, wiazata niewidzialny-
mi niémi jego duszg, kaleczyla jego serce tgsknota nie do uSmierzenia. Jako wy-
stanniczka Stworcy pragnacego powrotu stworzen do pierwotnej z Nim jedno$ci —
ta tgsknota miata prowadzi¢ do objawienia im prawdy o wszechjednosci, byciu
wszystkim we wszystkich.

Zasadnicze elementy takiego rozumienia mitosci jako $wiadectwa okalecze-
nia serca, sity destrukcyjnej (powodujqcej rozpad indywiduum), tgsknoty za utra-
cong jednoscia, tgsknoty wigzacej z za§wiatami — zaobserwowac mozna zaré6wno
w wierszach rosyjskich Le$miana, jego wczesnej prozie artystycznej, dramatach
mimicznych, jak tez i w pdzniejszych tomach poetyckich.

Najciekawsze wydaja si¢ te zwiazane z okaleczeniem i tesknota przyprawia-
jaca niemal o obled, szalenstwo. Wystgpuja one bowiem wielokrotnie w rozma-
itych wariantach. Szereg okaleczonych przy spotkaniu z Mitoscia-Tgsknota (poja-
wiajacg sig rowniez w ksztaltach kobiecych) otwiera mtodzieniec z Blednego ogni-
ka, opowiadania z 1904 roku. Przeznaczeniem owego miodzienca jest odtad

1 W. Sotowjow, Stichotworienija i szutocznyje piesy. Leningrad 1974, s. 125, 131.
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»tgsknota az do $mierci” ?° i nieukojone pragnienie zlaczenia si¢ z postacia, ktorg
przez chwilg moégt kontemplowac¢ i1 dotykac jej.

Destrukcyjna i wyniszczajaca, cho¢ jednocze$nie nacechowana radoscia, afir-
mowana, sita mllosnych pieszczot widoczna jest chyba najlepiej w obrazie roz-
szczepiajacej sig na dwie siostrzane dziewki Poludnicy — kochanki Sw1dryg1 i Mi-
drygi, z ktora tanczyli oni razem i nie razem, a takze w rozszarpanych w pieszczo-
tach Pily, rozrzuconych po $wiecie Iudzkich omiecinach, ktore staraja sig zebra¢
na nowo w calosc. Motywy te jednak czesto wracaja i w innych postaciach —
wystarczy przypommec cykl Poematow zazdrosnych, w ktérych mitos¢ prowad21
do $mierci, zwigzana jest z meustannq pozqdhwoscna, przekraczajch granice nie-
nawi$ci, sadyzmu: umitowana zamieniona w konia raniona jest ostrogami w sza-
let'lczym, zab0jczym pedzie; pantera marzy, by kochajac zatopi¢ pazury w umito-
wanym,.

Z drugiej strony to, co okaleczone, jest nie tylko §wiadectwem naznaczenia
pigtnem miloéci, ale i tg mito$¢ przyciaga, zwabia samego Boga. Bol, kalectwo,
brzydota, ré6znego rodzaju utomnosci sa czyms, co pozadane, pociagajace i cho¢
wstrgtne — poszukiwane, ngcace. Nedzarz bez nog w Zalotach (z Piesni kalekujq-
cych) wota: ,,Spleszno mi w nieskonczono$¢! Wiem, ze mnie pozada / 1 bez wstre-
tu spozyje me fachy i zale”, prosi dziewczyng: ,,Odston czar w mej brzydocie!
Znijdz z wyzyn do karta!” (s. 96). W Zotnierzu z tego samego cyklu mamy nato-
miast dwoch bozych kulawcow — odtraconego, schiostanego kulg po nogach
i bokach zotnierza i koslawego, podpierajacego go, w nim zakochanego Chrystu-
sa. Mamy i oblakanego szewczyka-kuternoge szyjacego Bogu buty, mamy Don
Kichota, ,,wariatke meczensko uboga”, wrzucajaca ,,List nieudolnie skre§lony do
Boga” (inc. ,,Upalny ranek”, z tomu £qka), i wielu innych, do ktorych kierowa-
ne sa stowa: ,,Kocham cig za twojego obtedu bezwing, / Za czar twojej niemocy”
(s. 126).

Wymienione postaci i zwiazane z nimi obrazy mozna byloby usytuowa¢
w wiele znaczacym kontekscie niezwyklego, wlasciwego duchowosci prawostaw-
nej zjawiska jurodiwosci, a takze porownac je z typowymi bohaterami powiesci
Dostojewskiego. Wydaje sig np., ze ,,ospala” (zgwalcona) przez ptanetnikoéw dziew-
czyna ze Stroju Le$miana, przygarnigta przez Boga (za ,,pieszczot ciernie”, s. 82),
to typowa $wigta grzesznica — Sonia Marmietadowa albo Nastazja Filipowna Do-
stojewskiego. Pozostale wymienione postaci, jak np. klgczen — kulawiec bez nog,
szewczyk, postaé z Nieznanej podrézy Sindbada-Zeglarza klgkajaca kornie przed
kwiatem, blogostawiaca w szalenstwie ptakom (s. 42), czy otchtan, ktora ,,Kona
z meki i teskni nie wiadomo za czem”, ,,szuka, weszac bolem / I cierpi, Ze nie
moze na ziemi¢ pas¢ krzyzem” (s. 123), takze wariatka-mgczennica ze swoja brzy-
dota i zarazem pigknem bolow czy wiatrak ,,mielacy mgly marzen i ciernie”, osza-
laty, uderzajacy skrzydtami w zaswiaty (s. 33) — przypominaliby takich bohate-
row, jak calujaca ziemie Maria Timofiejewna Lebiadkina — Zona Stawrogina
z Bieséw, Lizawieta Smierdiaszcza czy Siemion Jakowlewicz albo starzec Zosima
z Braci Karamazow, czyli postaci jurodiwych, bozych szalencow, opgtanych przez
milos¢, pozadajacych ucztowieczajacego cierpienia, kalekich marzycieli przeby-
wajacych duchem na tym, ale takze i na tamtym juz $wiecie.

% Les§mian, Utwory rozproszone. — Listy, s. 135.
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Koncepcja jurodiwosci ttumaczy zwiazki mitosci z szalenstwem, zatraceniem
sig, zgubieniem. To wlasnie bardzo intensywna t¢sknota oczarowujaca serca stwo-
rzen, bioraca je w swe magiczne wiadanie doprowadza do szalenstwa i obtedu.
Tesknota ta zwiazana jest, jak wspomniatam, z dazeniem do potaczenia si¢ w jed-
no tego, co dotychczas poczastkowane, ulomne przez swoj brak. Motywy szuka-
nia utraconej jednos$ci oraz mitoéci — tgsknoty wiazacej z zaswiatami, wyraziste sa
we wczesnych opowiadaniach Le$miana. Dazenie do odzyskania ,,zmroczonej
przesztosci” — pamigci innej, przeszlosci poprzedzajacej istnienie ziemskie, bez
ktorej nie jesteSmy sobg — to gtowny watek Basni o Rycerzu Panskim z 1904 roku.
Niezwykle podobna do Sofii u Sotowjowa, pojawiajaca si¢ w tym utworze ,,corka
dziedzicowa” (Pani), istotowo zwiazana z Wyklgtym Rycerzem (istotowo, bo bez
jego ust jest niewymowiong i niewyszeptana modlitwa ku Bogu), pomaga mu
zapragna¢ powrotu do kochajacego go Boga, do hufca Jego rycerzy. Ten sam te-
mat milosnego, tgsknego dazenia do odzyskania utraconej jedno$ci pojawia sig
i w innych opowiadaniach z tego okresu. W ostatnim utworze z tego samego cy-
klu Z dziejow Czarnego Grodu, ,,wpatrzona z nat¢zeniem ku najdalszemu pigk-

u” bogini, Trup Tesknoty, wiedzie za soba pogrqzone jakby w transie, w stanie
oczarowania cale stworzenie, wiedzie je poza ziemig, poza niebo, w dal, w ,,otwo-
rzystos¢ widmowa”, ,.ku Nieznanemu”?!. Motywy wedrowki w poszukiwaniu utra-
conego, tropienia pokrewienstw, cieniow, sladow tego, czego brakowato naszemu
istnieniu, co je przerastato, pielgrzymowania w zaswiaty, takze motywy przypo-
minania sobie niejasnego-minionego, niegdys$ utraconego pojawiaja sie w rozma-
itych wariantach w catej tworczosci Lesmiana. Raz jest to szukanie utraconej dziew-
czyny, ktora by¢ mogta, a nie byla, 1 wedrowka za niag w zaswiaty (np. w Dziejbie
lesnej, s. 284, takze w Dziewczynie), innym razem dusza ,,Szuka swej podobizny,
zgubionej przypadkiem / Przez tego, co ja nosil na piersi przed wiekiem” (Do
Spiewaka, s. 125), porozrzucane po $wiecie ludzkie omieciny szukaja swej utraco-
nej jednosci, ciato za$ duszy, zagubionej w snach, a dusza czy ,,mgla dziewczgca”
(Ballada bezludna, s. 87) — swego ciala.

Wymienione i inne im podobne motywy konstruowane sg bardzo czgsto na
zasadzie taczenia przeciwienstw: ,,corka dziedzicowa” z Basni o Rycerzu Pan-
skim swego ukochanego ,,I chciata [...] puscié, i nie chciata! I pragneta go stracié,
i nie pragnela...”; podobnie w Piesniach przemaqdrej Wasylisy: ,,Jestem ta, ktorej
nie ma” 2, takze w innych llrykach »Nie wedrujac — wedrowata” (Strdj, s. 81
i83), ,,dyszy bez oddechu”, ,,$mieje sie bez $miechu” (Swidryga i Midryga, s. 71)
itp. Wyeksponowane w ten sposob rozdwojenie, rozdarcie podkresla dysharmo-
nijnoéé procesu dochodzenia do jednosci, wyakcentowuje dionizyjskos¢ rytmu
zyma Jego uwiklanie w przeciwienstwa, co taczyé mozna z gnostyckim odczuwa-
niem i pojmowaniem rzeczywistosci, typowym dla Sotowjowa, Dostojewskiego
i dla catej tradycji rosyjskiej, prawostawnej, dla ,,myslenia prawostawnego” .

Przedstawione tu fragmentarycznie idee zwiazane z niektérymi aspektami sfor-
mulowanej przez Sotowjowa teorii mitosci i z jego sofiologia staty sie fundamen-

2 Ibidem,s. 142, 143,

2 Ibidem,s. 79, 128.

3 QOkreslenie 1. Kiriejewskiego. Cyt. za: A. Walicki, W kregu konserwatywnej
utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa. Warszawa 1964, s. 121.
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tem, na jakim symboli$ci rosyjscy opierali swdj program poetycki. Charakteryzu-
jacy je mistycyzm, spirytualizm faczony z sensualizmem, nastawienie eschatolo-
giczne, apokaliptyczne, swoisty profetyzm sztuki i inne wspomniane juz elementy
to cechy wyr6zniajace symbolizm rosyjski, rozumiany ponadto nie jako szkola
literacka, ale jako postawa filozoficzna czy historiozoficzna, artystyczna, jako
sposob Zycia, postawa zyciowa.

Dodac¢ do tego, oczywiscie, mozna by nieskonczenie wigcej — jednak to prze-
kraczatoby ramy i wyznaczone cele tego artykulu, pomys$lanego przede wszyst-
kim jako zarysowanie ciekawego kontekstu interpretacyjnego dla twérczosci Le-
$miana, a nie szczegélowa i wyczerpujaca problematykg dysertacja. Na dogleb-
niejsze badania i analizy czekaja wiec inne elementy koncepcji sztuki, kreacji
poetyckiej Solowjowa — takie jak idea soborowosci (,,sobornost’”’) zwiazana
z teza o poznawczej bezsilno$ci jednostki i przekonaniem, iz prawdg odnalez¢
mozna jedynie w my$leniu kolektywnym; mit i basn jako fundament twdrczosci,
religijna istota sztuki; mit jako przewodnik i tacznik realno$ci nadziemskiej i $wiata
zmystowego, mit jako kreacja odkrywajaca prawdziwa boskos¢; stowo jako ma-
giczne narzedzie powotujace rzeczy do istnienia; poza tym takze ujgcie tworzenia
j ako $piewu czy opgtania tancem, muzyka jako dajaca przedsmak przyszlego Swiata,
Jego antycypaCJa ewentualnie rowniez do$¢ ciekawa teoria groteski jako wzmac-
niajacej i poglebiajacej poczucie ideatu, pigkna. Rowniez na przyktadzie tych idei
mozna byloby wskaza¢ zwiazki Le$miana z drugim pokoleniem symbolistow ro-
syjskich i patronujacym im Wiadimirem Sotlowjowem.

W jednym z paryskich listow Lesmiana do Przesmyckiego z 1912 r. czytamy:

Nie po$wigcilem sig, jako poeta, zadnej idei — piszg, brnac w te lub inne $wiaty niemal po
omacku, na oslep, droga zachwycen, oszolomieri i z rzadka zastanowien. Czujg w sobie rozped
wielki i czuje, ze docieram do §wiatow, gdzie sig kryje — szeroka droga. Ale w tej fazie,

w ktorej przebywam, w fazie nieustannych metamorfoz, nie mam psychicznie czasu na auto-

krytycyzm2.

Mysle, ze jednym z takich swiatow, w ktore LeSmian zabrnal na o$lep, ktore
potem w Paryzu i na Lazurowym Wybrzezu, w Lodzi, Hrubieszowie i Zamosciu
,wybuchaly” z niego, byt wlasnie 6w $wiat Solowjowa i rosyjskich tradycji filo-
zoficzno-religijnych, ktérych istnienia zapewne — jak sam pisat o Ukrainie w in-
nym, wczesniejszym licie (z 1904 r.) — nawet w sobie nie podejrzewat »*.

% Le$mian, Umwory rozproszone. — Listy, s. 318.
2 Ibidem, s. 274.
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