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A jeSli nie jest On ani dobrocig, ani
bytem, ani prawda, ani jednym, czymze
zatem jest?
— Nico$cia! Nie jest tym ani tamtym.
Jesli jeszcze mySlisz, ze jest czym$, On
tym nie jest.

[Mistrz Eckhart Kazania}

Koniec poezji to nienowy temat twdrczosci Réze-
wicza. Przemiany tych — nieco przewrotnych — pochwat milczenia,
rezygnacji z poetyckiego slowa zdaja sig jednak uzyskiwac glgbszy
sens w tomie Plaskorzezba (1991). Gdy: ,,poezja/ moze si¢ objawi¢/
poecie/ w ksztalcie drzewa/ odlatujacego/ ptaka/ swiatla™, warto przy-
pomnie¢ wczesniejsze konteksty, w jakich pojawiasi¢ §wiatto:

Jest w tomie Niepokdj wicersz Matka powieszonych. ,,Pomylona [...] z jalowym lonem/ zwigdlg
piersig” chodzi po ulicy — czama. [...] Mozina jg zobaczy¢ w realistycznym, rodzajowym obra-
zie, ale to plan dalszy. Na pierwszym widzimy co innego: ,;srebrng glowe niesie/ w dloniach/
ach jaka cigzka bryla/ wypcliniona nocg/ rozsadzona $wiatlem”. Ta glowa istnieje nie tylko w
wyobraZzni pomylonej. Jest widoczna; skojarzenie z ksigZycem (,,pomylona syrena wyje/ do

! T. Réiewicz Plaskorzetba, Wroclaw 1991. (Dalsze cytaty w tekscie pochodza z tego tomu

poezji R6zewicza.)
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obrzgkiego nad miastem ksigZyca [...] matka powieszonych/ z ksigZycem u szyi/ idzie na dno™)
sprawia, ze ,czarna” matka kojarzy si¢ z Czarng Madonng. Jest poza tym srebrna gto-
wa obrazem, kt6ry w poezji R6zewicza bedzie sig powtarzat i zawsze wskazywal na wyidealizo-
wane ,ja”.

Swietlista glowa to symbol podmiotu, calego podmiotu, a nie tylko funkgji poety. To symbol
cztowieka, ktéry w tym, co najbardziej wewngtrzne w nim i jasne musi odnalez€ swaja warto$€ i
ocaleé. Jest Zywy albo umarly. Czy to takie wazne? Je§li bowiem zostanie uchwycony w cato§ci,
bedzie umartym i Zywym, wszystkim i niczym, ciemnoScig i $wiatlo$cia — jednoczeénie. Ta syn-
teza przeciwiefistw, dominujacy oksymoron stanowi centralne miejsce w planie antropologicz-
nym poezji R6Zewicza.

Szukam micjsc, w ktérych tamie si¢ zasada wylaczonego Srodka
w wierszach Rézewicza. Tu? Przestanka pierwsza: oksymoron. Czy
takze — paradoks?

Fukasiewicz méwi o ,,wewngtrznej, immanentncj ironii poetyki R6-
zewicza”.? Ironia zaktada wspélobecno$¢ dwu niczgodnych (przy tym
— nieréwnorzgdnych) znaczen. Czy takze — paradoks? Przestanka
druga: ironia.

Trudno zapomnie¢ definicj¢ ironii tragicznej. Czy Rdzewiczowska
ironia bywa podobnie glgboka? Czy ma wymiar eschatologiczny?
Ilustracje Jerzego Tchorzewskiego, zamieszczone w tomie prozy
Rézewicza Przygotowanie do wieczoru autorskiego, a nawet rysunki
z PlaskorzeZby, korespondujg z waznym cyklem obrazéw tego malarza
zatytulowanym Czfowiek z gwiazdg. Ich bohaterowie majg tak nama-
lowane glowy, ze zaczynajq istnie¢ niby widzialne dusze, do ktdérych
cierpigce, poszarpane ciala wyciagaja rece. , Jasny oSrodek duchowy”
z przytoczoncj eksplikacji Rézewiczowskiej antropologii bytby, jak
sadze, odpowicdnikicm owych S$wiecacych plam, glowy-duszy Czfo-
wieka z gwiazdg.

Ryszard Nycz ,,dwuznaczne cpifanie Rézewicza™ udokumentowat

2 1. Bukasiewicz Ryrm, cyli powinno$¢. Szkice o ksigikach i ludziach po roku 1980, Wroctaw
1993, s. 101; (zob. tez s. 120).

3 Tamze, s. 115.

4 Tamie, s. 104.

5 ,Domniemany §lad transcendencji (...) podlega z koniecznoSci relatywizacji i problematyza-
¢ji, lub nawet zakwestionowaniu. Sta¢ sig bowiem moze znakiem czego$, co nigdy naprawdg nie
istniato, co nigdy naprawde nie bylo obecne... gdzie indziej, gdzie indziej niz w zwodniczej i
«Zyczeniowej» grze ludzkiego jezyka...

W ten spos6b, w zaleznoSci od przyjecia jednej lub drugiej mozliwosci interpretacyjnej pod-
suwanej przez interteksty, wiersz otrzyma€ moze istotnie przeciwstawne wykladnie, ktére ani
nie dadz3 si¢ sprowadzi€ do jakiej$ jednej Zr6dlowej a wieloznacznej postaci, ani tez znie§¢
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przede wszystkim wierszami z wczesniejszych ksigzek poetyckich
autora Plaskorzezby. Nie bylo w nich jeszcze tak silnej kontestacji
wobec zastanych kanonéw literatury i kanonéw zycia literackiego, co
wobec wlasnej osobowosci. Nie bylo az tak wyraZznego roztapiania sig
W pustce.

Mistrz Eckhart pytal retorycznie: ,kim sg (...) do Boga «podobni»?
Do Niego sa podobni ci tylko, ktérzy nie sa podobni do niczego”.*
Chciatabym w tej dzisiejszej fazie buntu Rézewicza przeciw Lite-
raturze wykaza¢ zbieznosci z wypowiedziami nadrefiskich misty-
kéw. Plaskorzezba jest czym$§ — w skali dziejéw kultury — trwatym.
Exegi monumentum aere perennius? Nie, jezeli aprobowa¢ illokucyjna
moc zdania z Plaskorzezby ,,Wiem, ze umrg caly”. Przestanki wnios-
kowania o calosci Inskrypcji sa glebsze niz topos nieSmiertel-
nosci dzieta poetyckiego. Majg one dwa fundamenty: pierwszy,
filozoficzny — w mistyce apofatycznej (wraz z jej zewngtrzng kontra-
dyktoryjnoscig) oraz drugi, elokucyjny — w ukonstytuowaniu mowy i
jej uprawomocnieni na paradoksach, dzigki czemu wypowiadana tres¢
nie podlega juz powszechnym standardom racjonalnosci, staje si¢ —
niepodwazalna.

Konstrukty takie sg wielorako dziedziczone. Mistrz Eckhart: L Sw.
Augustyn méwi: «Cate Pismo Swigte jest puste. Jezeli sig méwi, ze
Bdg jest Stowem, znaczy to, ze jest wypowiedziany, a jesli méwimy, ze
jest niewypowiedziany, jest niewyrazalny».” Bliska wrazliwosci Roze-
wicza zdaje si¢ ostatnio poezja towarzyszaca buddyzmowi. Swiadczy
o tym, na przyklad, ten oto obraz:

w syntezie na wyzszym, nadrzednym poziomie. Tytul, kt6ry zazwyczaj przesuwa szalg znacze-
nia na strone mocniejszej czy bardziej doniostej wyktadni, tutaj si¢ nie pojawia [mowa o wierszu
bez tytulu, ktéry to wiersz jest przedmiotem rozwazafi cytowanego autora — DH]. I chyba nie-
przypadkowo, je$li uwzglgdnié niekonkluzywny, otwarty charakter tej semantycznej organizacji.
Warto$¢ tego wariantu — jak i warto$¢ tego utworu polega bowiem, «technicznie» rzecz biorac,
na sztuce umiejetnego zestawienia, zmierzajacej do osiagnigcia artystycznej réwnowagi w rezul-
tacie aktywizacji semantyki podwazajacych si¢ wzajemnie racji konkurencyjnych wykladni”
(R. Nycz Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Warszawa 1993, s. 108-109).
Plaskorzetba jednak wydaje si¢ sigga¢ do wzorca wypowiedzi niosacych dwa sprzeczne znacze-
nia, lecz na r6znych: dostownym i duchowym poziomach, wzorce znane chotby z Biblii, bodaj
poprzez pochodzace z niej ,skrzydlate stowa” (por. R. Nycz, tamze, s. 103-110), lecz rozwinigte
szczeg6lnie w teologii apofatycznej.

6 Mistrz Eckhart Kazania, ttum. i oprac. W. Szymona O P, Poznafi 1986, s. 110.

7 Tamze, s. 326.
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siedz¢ pod jablonka

na otwartym zeszycie drzg
cienie galezi

jablonka przekwita

platki opadaja na stolik
na trawe na ksigzke.

Dwie z trzech wymienionych analogii migdzy buddyzmem a naucza-
niem mistrza Eckharta mozna odnalezé w PlaskorzeZbie. To skojarze-
nie Boga z nicoscia oraz duszy ludzkiej ze $wiatlem.®

Mistyczne konotacje ,ja” w twdrczosci R6zewicza pomnaza zakwes-
tionowanie humanistycznych utopii. Trzykrotnie tg kolejnos¢ prze-
myslen utrwala Plaskorzezba:

W drodze do Nowego Czlowieka
do Nowej Jerozolimy
do Utopii

zmeczony

szukalem cienia

pod drzewem wiadomosSci
dobrego i zlego

ale drzewo uschlo
rozwialo si¢

w domu nie bylo Ojca
ani braci ani chleba

zostawilem przed sobg $lady st6p
i odszedlem w kraine bez §wiatla.

Slady prz e d. To nie tylko poetycka ekspresja. To takze — mistycz-
na ontologia.

»Ja” z postoswieceniowych, cywilizacyjnych, humanistycznych utopii
trafia w ciemnos¢:

wracamy do spustoszonego domu
szukamy Zycia w grobach

nad nami
na brudnym niebie

8 B. Wetle Meister Eckhart. Gedanken zu seinen Gedanken, w: A. Haas Das , einig Ein”. Stu-

dien zu Theorie und. Sprache der deutschen Mystik, Freiburg 1980, s. 105-110, 172174, 192—
196, za: Szymona Wstep do: Mistrz Eckhan, s. 40.
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stoi stofice
jak wielka z6tta wesz.

To sg rudymenty kofica poezji, gdyz (jak wedlug katastrofisty sprzed
drugiej wojny $wiatowe;j):

marnieje religia filozofia sztuka
maleja naturalne zasoby

jezyka

nasze sieci s3 puste

wiersze wydobyte z dna
milcza

rozsypuja si¢

s3 jak kurz

taficzacy na promieniu stofica

kt6ry wpadt do pustego wngtrza
Swiatyni.

»Puste wngtrze” jest dla mnie pustym (w jgzyku tradycji mistycznej)
Pismem Swiqtym.

Najwigksza dozg spirytualizacji wyobraZni zawiera rozpoczynajacy
Plaskorzezbe wicrsz bez. Juz ten tytul-przyimek ewokuje rygor wyrze-
czenia, zaniechania zaréwno poznawczej, jak i kazdej innej, zwlasz-
cza sygnifikacyjncj aktywnosci: ,,rozwarlem ramiona/ i wypuscitem
Ciebie”. Dalcko idgca interpretacja przypominataby o golgbicy sym-
bolizujacej Ducha Swigtego. Odfruwanie, oddalanie si¢ czego$ sub-
telnego, emanacja — to typy ruchu wilasciwe dla obrazowania
mistycznego.

Szczegdlnie puenta ,,zycie bez boga jest mozliwe/ zycie bez boga jest
niemozliwe”, suponuje implikowang teofanig kazdej Zywej istoty.
Utozsamienie: ,,ja” —B&g (Jezus Chrystus), deifikacja ,ja” i umiesz-
czenie w takim kontekscie chwili $mierci Boga — jako $mierci po-
szczegOlnego czlowieka sklania, by zacytowaé tu mistrza Eckharta:
»Wiedzcie, Ze BOg tak bardzo kocha duszg, ze gdyby kto$ odebrat
Mu t¢ mito$é, tym samym pozbawitby Go zycia i istnienia, zabitby Go,
jesli tak mozna powiedzie¢™. Rézewicz:

® Mistrz Eckhart Kazania, s. 389.
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Twoje kredowe koto
pelne ciemnosci i $wiatla
zamknigte doskonale

to ostatni B6g

kt6ry nie umart

przez $mier€
wyjdziesz z niego

Do Piotra — do kogo$ o imieniu apostola, ktéremu Jezus rzekl:
,ZejdZ Mi z oczu, szatanie!” (Mt 16, 23; aluzja obecna w wierszu) —
zwraca si¢ ,ja”, niby Bég—czlowiek. Wzorem Jezusa odpuszczajacego
wobec ttumu grzechy, wbrew mentalnosci ttumu—~publicznosci literac-
kiej, na przekdr jej roszczeniom: ,,wodzg dlugopisem/ po kartce pa-
pieru/ jak patykiem po piasku”.

Dwie przestanki kierujace mysl w strong paradoksu: oksymoron oraz
ironia prowadza ku paradoksom mistyki apofatycznej. Booth uzywa
terminu ,,ironia metafizyczna™. I to wtasnie w ironii, sklonny bytby
dostrzegac sposéb uniezaleznienia si¢ od ograniczen, jakimi sa obcia-
zone stowa, formg¢ niepostuszeristwa wobec Wittgensteinowskiego
minimalizmu.™

Maksymalizm zywi si¢ paradoksem. Tak dzieje si¢ w poezji metafi-
zycznej, w Biblii'%, za$ ironia tragiczna przesadza o estetycznym
ksztalcie najpowazniejszych antynomii egzystencji. Z mistyka zdaje
si¢ aczy¢ ironig: 1) dialogowos$¢, rozumiana jako metoda zblizania
siq do prawdy (ironia sokratyczna wciela si¢ w dialog; mistycy uktada-
ja roZmowy duszy z Boglem) 2) kwestionowanie stowa (ironia potrafi
zachwiaC jego znaczeniem, mistyka zmierza ku milczeniu); 3) dysy-
mulacyjno$¢ (ironista podwaza niektére prerogatywy rozumu, mistyk
chce wyeliminowa¢ cale zadufanie rozumu i zmystéw).

By¢ moze, problem istnienia tabu dla ironisty uzyskal nowy status,
gdy dominujaca, a wigc neutralizujaca, kategoria eksplikacyjna dzi-
siejszej kultury wysokiej stala sig¢ ironia. (,Nasz trup romantyczny
wzdgty poezja/ jest w tym sezonie/ postmodernistyczny/ pono ironicz-
ny”.) Aby restytuowaé migdzy ludZmi porozumiewajch siq wspdlno-
t¢, trzeba ,,zironizowac” wszystkie pojgcia — nawet pojgcie Boga.

1 w. C.Booth A Rhetoric of Irony, Chicago-London 1975, s. 228.

11 Tamze, s. XIL

1 Np.: Rdz. 3, 22; Sdz 10, 14; 1 Krl 10, 18, 27; Am 4, 4-5; Mt 26, 45; 1 Kor 4, 8; (zob.: W.
Szturc Ironia romantyczna. Pojecie, granice i poetyka, Warszawa 1992, s. 65).
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Jezeli ufad, ze sztuka, ze poezja bywa epifanig — to spotkanie mistyki
oraz ironicznych wierszy konca naszego wieku wskazywaloby na mis-
tycznos¢ ich ironii.

Pisanie (nawet nie! — wodzenie) ,,patykiem po piasku” jest antyteza
manier wieszcza, poety nieSmiertelnego. Konwergencja sztuki i Ta-
jemnicy kaze przypuszczaé, ze w sferze Tajemnicy poezja milczenia
moze uzyskaé wieczny wymiar:

poezja nie zawsze
przybiera forme¢
wiersza.

Od idei zamilknigcia do uczestnictwa w tradycyjnej symbolice Zycia
duchowego — znaczenia przesuwajg si¢ po ewentualnych przerzut-
niach:

poezja

moze sig¢ objawiaé

poecie

w ksztalcie drzewa
odlatujacego
ptaka

§wiatta

[podkreslenia moje — DH]

Ironiczne traktowanie eschatologii w Plaskorzezbie nie musi by¢ poj-
mowane jako sprzeciw w stosunku do duchowosci w ogdle. Ironia
przemienia si¢ w autoironi¢.”® , Ja” uczestniczy w dramacie mistykéw,
ktérzy przeczuwajg, ze religijne twierdzenia sg przekladalne na zu-
pelnie arbitralne oznajmienie o bezwzglednej waznosci samej w1ary,
waznosci nierelatywizowanej do zadnych obietnic. Inskrypcja
uwiecznia prawdg o zawodnosci Litery i o — absolutnej — bezrad-
nosci czlowieka.

B Ppoeci, jak Novalis, dochodzili do autoironii poprzez mistyke: ,,Z jednej (...) strony mistycz-
ny kontakt z Natura i Wielka Tajemnica wiazat sig z poczuciem wyzszo$ci nieskoficzonej ponad
ludZmi i calym stworzeniem, gdyZ dopiero przekroczenie granic Kosmosu dawato szansg trans-
cendencji wobec niego, a co za tym idzie, szans¢ poznania i w tym poznaniu ostatecznego
pojednania opozycji. Ale z drugiej strony romantycy zrozumieli szybko, Ze poznanie nie jest
moisliwe, tak jak nie jest nam dost¢pny Absolut. Tak rodzita si¢ romantyczna autoironia (Selb-
stironie), wewngtrzna $wiadomos$¢ ironiczna wzglgdem tej sfery $wiadomosci, kt6ra uczestniczy-
ta w procesie poznawczym” (P. Eaguna Ironia jako postawa i jako wyraz. Z zagadnien
teoretyczrych ironii, Krak6w—Wroclaw 1984, s. 38).
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