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I PERFEKCYJNE]J NIEDOSKONA£OSCI JACKA DUKAJA

L) W e

NIES’MIERTELNOé(’: jest pojeciem, ktdrego zrédet i znaczen nalezy doszu-
kiwac sie w mitach, pelnigcych w kulturach pierwotnych, a pézniej w pierw-
szych cywilizacjach, funkcje tagodzenia traumy $mierci’, czy tez wyjasniania
niezrozumiatych, w odlegtej przeszlosci rzagdzacych swiatem praw i ustanawia-
nia nieprzemijania budowanej przez czlowieka rzeczywistosci®. Literackie
rozwiniecia mitéw wskazujg, iz mozemy rozpatrywac nieSmiertelnos¢ zaréwno
jako realizacje trwalosci materialnej (cialo), jak i niematerialnej (dusza, duch).
Co istotne, niemozliwe jest badanie interpretacji tego motywu bez powiazania
go z pojeciem czasu’®, a dla moich rozwazan za zasadnicze uznaje rozréznie-
nie jego wymiaru kolowego i linearnego. W takim ujeciu mozna go zatem po-
wigzaé badz to z wlasciwa mitowi natury cyklicznos$cia Zycia wystepujacego
pod postacia zoe (i przeciwstawianego indywidualnemu bios*), czyli z wszel-
kimi koncepcjami dotyczacymi zmiennosci $wiata natury, badz to z perspek-
tywa linearnosci wlasciwej dla mitu judeochrzescijanskiego.

Niezaleznie od przyjetej w danej kulturze struktury czasu, mozna dostrzec
w wymienionych koncepcjach pewien punkt wspdlny, a mianowicie przedsta-
wianie poczatkéow jako — w bardziej lub mniej rozwinietej postaci i w réznych
przeksztalceniach - realizacji zlotego wieku, za ktory uznaje tu okres, w kto-

K. Armstrong, Krétka historia mitu, przel. I. Kania, Krakéw 2005, s. 7-8.
Zob. L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Warszawa 2003, S. 15-20.

Zob. B. Adam, Czas, przet. M. Dera, Warszawa 2010.

Zob. K. Kerényi, Dionizos, przel . I. Kania, Warszawa 2008, s. 14-18.
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rym miala miejsce partycypacja czlowieka w transcendencji, dokonywato sie
przenikanie si¢ $wiata bogow iludzi. Zerwanie tej wiezi taczytabym z powsta-
niem kultury, stanowigcej efekt ,,oddzielenia”, jak to na przyklad ujmuje Scott
Lash w swojej koncepcji ewolucji kultury’. Za poglos tego oddzielenia nalezy
uznac tez ludzka swiadomos¢ $miertelnosci, a co za tym idzie tworzenie mi-
tow z nig zwigzanych oraz opowiesci o bohaterach prébujacych uzyskac nie-
$miertelno$¢. Jedna z najstarszych to historia o Gilgameszu. Heros ten zostaje
poddany prébie - inicjacji — ktorej przejscie ma umozliwi¢ mu uzyskanie trwa-
losci wlasnej egzystenciji. Jak zauwaza Mircea Eliade, chodzi tu o pozostawanie
w stanie czuwania, majacego prowadzi¢ do przebudzenia, oznaczajacego sig-
gniecie po kondycje boska®.

W judeochrzescijaniskim micie nowoczesnym wieczna okazuje si¢ ludzka
dusza - cho¢ i chrzescijanstwo przyjmuje mozliwo$¢ zmartwychwstania ciat
na koncu drogi’. Jest to jednak droga linearna, w ktdrej cztowiek nie poszukuje
zycia wiecznego hic et nunc, lecz jego ,podréz” mozna okresli¢ mianem piel-
grzymki do sacrum i nie§miertelnosci. Mamy wiec do czynienia z czasem,
jako cigglym nastepstwem chwil - z czasem historycznym.

Nalezy jednak pamietac o réznicach miedzy Starym a Nowym Testamen-
tem. Piecioksiag bowiem ukazuje droge narodu wybranego, ktdry zawiazuje
przymierze z Jedynym Bogiem i z jego strony oczekuje wybawienia. Natomiast
w chrzescijanistwie punkt poczatkowy to narodziny i $mier¢ Jezusa, a koncowy

- jego kolejne ,,przyjscie”, przepowiedziana w Apokalipsie Paruzja. Nowy Te-
stament kladzie wiec przede wszystkim nacisk na indywidualne zbawienie.
Réwniez koncepcji duszy — w ujeciu platonsko-chrzescijanskim - nie odnaj-
dziemy w ksiegach Starego Testamentu, gdzie oznacza ona raczej tchnienie,
moc zycia®, a o zmarlych, tak jak o Noem nie mozna powiedzie¢, ze majg
dusze udajgce sie w zaswiaty, a raczej, iz jako cienie zstepuja do swiata pod-
ziemnego, czyli Szeolu. Ta pesymistyczna wizja, ulega zmianie, ktdrej Zrodet
nalezy doszukiwac sie w filozofi starozytnej Grecji powigzanej pézniej z mysla
chrzedcijaniska. Nowy Testament, méwigc o jednostkowym zbawieniu, wpro-
wadza nowe znaczenie duszy, jako nie§miertelnego, boskiego pierwiastka.

5 P. Wawrzyszko, Od modernizmu do postmodernizmu. Scotta Lasha koncepcja zmiany
paradygmatow kulturowych, w: Odkrywanie modernizmu. Przektady i komentarze,
red. R. Nycz, Krakéw 2004, s. 508.

6 M. Eliade, Historia wierzet i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriow eleu-
zyniskich, przet. S. Tokarski, Warszawa 2007, s. 102.

7 Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm, chrzescijaristwo, islam, pod red.
A.T. Khoury, przel. ]. Marzecki, Warszawa 1998, s. 1246-1253.

8  Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Heider, przel. T. Mieszkowski, P. Pach-
ciarek, Warszawa 1994, s. 275-278.
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W perspektywie mitu linearnego zapowiedz Kroélestwa Bozego wskazuje
czlowiekowi droge, ktora powinien zmierza¢, by osiagnac zycie wieczne. Ona
to jest upragnionym Domem Bozym, o ktérym pisze na przyktad Tomasz
a Kempis w O nasladowaniu Chrystusa. Bedzie to catkowite oddanie si¢ pod
opieke Stworcy, wieczne obcowanie z absolutem, co oznacza dla cztowieka
spelnienie wszystkich jego pragnien - osiagniecie blogostanu: szczescia i zycia
wiecznego’.

Jesli jednak zwrocimy sie w strone wspdlczesnosci, okaze sig, ze mity, utra-
ciwszy w duzej mierze swoja pierwotna sile sakralnego oddzialywania, nadal
sa obecne w formie zdesakralizowanej. Ztoty Wiek realizuje si¢ w utopiach,
ale przybiera tez formy zdegenerowane w antyutopiach. Bohater transcendu-
jacy pojawia si¢ w kolejnych realizacjach §wiatéw przyszlosci, w ktorych prze-
kraczanie ludzkiej kondycji wigze sie z pojeciem posthumanizmu'®. Ponowo-
czesne rozmycie przeksztalca si¢ w probe formowania nowego obrazu bytu

— ludzkiego lub tez nie-ludzkiego. Przy czym warto zwrdci¢ uwage, ze to, co
nie-ludzkie zaczyna odgrywac role tego, co zbliza si¢ do transcendencji, a wigc
do kondycji boskiej. Czlowiek, osiagajac ten stan, dazy do spetnienia swoich
odwiecznych pragnien.

W twdrczosci Stanistawa Lema pojawia si¢ szczegolne rozwiniecie idei prze-
kraczania ludzkiej kondycji, za ktorego punkt wyjécia nalezy uznac przewrot-
nie odwotujaca sie do swigtego Tomasza z Akwinu Summe technologiae. Zalo-
zeniem transhumanizmu jest ustanowienie przez czlowieka wlasnej trwatosci
poprzez przejicie od bioewolucji do autoewolucji podobnie, jak nastepuje przej-
$cie z probabilistyki w teleologie. Tak tez rozumie owg przemiane Lem®, kto-
rego zreszta mozna uznac za prekursora wykorzystania tego pojecia w litera-
turze®”. Wedlug niego, wbrew pozorom, czlowiek nie stoi na szczycie drabiny
ewolucji, a stanowi jedynie jej przypadkowe i dos¢ stabe ogniwo. To istota,

9  Zob. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przel. A. Kamienska, Warszawa 1984.

10 Pojecie posthumanizmu oznacza zmiane paradygmatu i usytuowania cztowieka w kon-
tekscie szerszym od humanizmu (zob. C. Wolfe, Animal studies, dyscyplinarnos¢ i post-
(humanizm), przel. K. Krasuska, ,,Teksty Drugie” 2013, nr 1/2, s. 142-149. O rozrdznie-
niu w posthumanizmie takich kategorii, jak animal studies (studia nad zwierzetami),
transhumanzim (zakladajacy autoewolucje w oparciu o wysoko rozwijajacg si¢ tech-
nologie) oraz antropologie rzeczy (studia nad kulturg materialng) zob. G. Gajewska,
O przedmiotach nacechowanych erotycznie z perspektywy studiow nad rzeczami,
jW., S. 48.

11 G. Gajewska, O przedmiotach nacechowanych erotycznie..., s. 48.

12 Zob.S. Lem, Summa technologiae, Krakow 1964, s. 18-53.

13 P. Majewski, Miedzy zwierzeciem a maszyng. Utopia technologiczna Stanistawa Lema,
Wroctaw 2007, s. 269.
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ktdra wlasciwie nie powinna byla si¢ pojawi¢ w fancuchu gatunkow, a i tak
ostatecznie jest skazana na zaglade z powodu takich ograniczen, jak kruchos¢
ciala i $miertelnos¢. Stad rodzi si¢ pragnienie ,,oczyszczenia” si¢ z materii orga-
nicznej podlegajacej rozkladowi. Autoewolucja bylaby $wiadoma ingerencja
w samego siebie, nadaniem cztowiekowi prawa samostanowienia o sobie, ktd-
rego nie posiada, podlegajac prawom natury'*. Bohaterowie Lema - niemal
jak nietzscheanscy nadludzie - muszg zostawi¢ za sobg samego czlowieka. To
jest wlasnie cena za dotarcie do gwiazd®”. Wiaze si¢ to z problemem tozsamosci
jednostki osadzonej w obcej, pozbawionej pierwiastka duchowego rzeczywi-
sto$ci, ale tez bedacej juz do pewnego stopnia tworem hybrydowym.

Totez tak naprawde nie wiemy, kim jest gtéwny bohater Fiaska - ostatniej
powiesci Lema'®, poniewaz on sam nie zna swojej przeszlosci i do konica jej
nie pozna. Poszczegodlne sceny sugeruja, iz jest on Pirxem, jednakze przywra-
cajacy go do zycia lekarze oznajmiajg, Ze do wskrzeszenia jednego czlowieka
potrzebuja ciata zaréwno Pirxa, jak i jego ucznia, Angusa Parvisa. Ponadto
jego imig sugeruje odniesienie do Parsifala — i poszukiwaczy $wietego Graala.
Narodzony po raz drugi otrzymuje wigc nowe imi¢ — Marek Tempe - i nowe,
cho¢ w rzeczywistosci wcigz to samo, zadanie. Ono tez determinuje nie tylko
egzystencje bohatera, ale sama historie przedstawiong w powiesci.

Tempe stanie sie nie tylko poszukiwaczem zycia w kosmosie, ale przede wszyst-
kim bohaterem transcendujacym, ktdry jednak owej granicy czlowieczenstwa
nie moze i nigdy nie bedzie mégt do konca przekroczy¢. Jak wykazuje Piotr Kry-
wak, na calosciowy wizerunek czlowieka skladaja sie sprzeczne racje, takie jak
pewien wewnetrzny emocjonalny przymus oraz nakaz moralny - i nimi tez
kieruje si¢ bohater Pirx/Parvis / Tempe. Ponadto:

[...] naturalna kondycja czlowieka i podejmowana przezen dziatalnos¢ sa z istoty
swej opozycyjne. Co gorsze, jedna warunkuje druga. Swiadomos$¢ ograniczen, jakie
nalozyla na nasz gatunek ewolucja, popycha cztowieka do dzialan, ktorych celem
jest przezwyciezenie tych naturalnych barier.”

Egzystencja bohatera zostaje zdeterminowana wlasnie przez te dzialania.
Marek, poniewaz nie potrafi dotrze¢ do wlasnej przesztosci, cho¢ ona sama
co jakis czas dociera do niego poprzez slabe sygnaly, postanawia zy¢ przy-

14 Tamze.

15 Tamze, s. 269.

16 Maciej Plaza wskazuje, iz Fiasko wiaza liczne intertekstualne relacje z weze$niejszymi po-
wiesciami Lema, jak i podobna konstrukgja fabuly (zob. M. Plaza, O poznaniu w twér-
czosci Stanistawa Lema, Wroclaw 2006, s. 305-331).

17 P.Krywak, Fantastyka Lema: droga do ,Fiaska”, Krakow 1994, s. 168-169.
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sztoscig, ktora zostanie wyznaczona przez dwa stowa: ,,zobaczysz Kwintan”.
Jednak, jak sie okaze, ,,zobaczy¢ Kwintan” to tyle, co zmierzy¢ si¢ z Szekspi-
rowskim Lasem Birnamskim. Przyszto$¢ Marka jest wiec zarazem jego prze-
sztoscig. Wchodzg tu w gre wciaz te same zmagania — proba dotarcia do wia-
snego wnetrza, a poprzez przekroczenie samego siebie dosiggniecie tego, co
niewyrazalne tak na zewnatrz, jak i wewnatrz.

Zasadniczg kwestig bedzie wigc zetkniecie si¢ cztowieka — tego, co ludzkie
-z tym, co obce i nie-ludzkie. Takie spotkanie Lem przedstawia w Fiasku trzy
razy. Najpierw bedzie to nawigzujacy do Szekspirowskiego lasu — Las Birnam,
pdzniej pustynny ,las” termitier i ostatecznie w scenie konczacej powiesé
- wizja nieograniczonej przestrzeni dziwnych, a jak sadzi bohater, zywych,
wzniesien. Ta przestrzen nieskonczenie otwarta, nie do przebycia, nie-ludzka,
wiec i nie do pojecia, wzbudza - jak u Shakespeare’a - lek i poczucie bezrad-
nosci, ktdre méwia czlowiekowi, ze wpisane w jego nature pragnienie jej prze-
kraczania nie moze zosta¢ zrealizowane.

W Fiasku mit archaiczny zarysowuje sie dos$¢ wyraznie. Cykliczno$¢ prze-
jawia sie juz w ponownych narodzinach (a mysle, ze pojawianie si¢ kolejnych
wcielen bohatera mozemy tak okresli¢) i powtarzalnych $mierciach kosmicz-
nych podréznikéw. Tu tez objawia si¢ niesmiertelno$¢ — w nieustannym od-
radzaniu sie i powrocie do zycia, ktorego celem jest odwieczne dgzenie do
poznania niepoznawalnego.

AKkcja powiesci rozpoczyna sie, gdy na ratunek zaginionemu gdzie$ w dro-
dze do Graala Pirxowi wyrusza jego mlody nastepca, ktory wydaje si¢ pod-
dany typowej inicjacji zwigzanej z przekraczaniem ,,progu”. Jego misja nie
udaje si¢ nie z powodu jakiegos tragicznego wypadku, lecz na skutek zwyklej
nieuwagi. Mimo $§wiadomosci, iz powinien przez caly czas trwania podrézy
wykazywac si¢ niezwykla czujnoscig, nie zachowuje jej dwa razy: za pierw-
szym razem, gdy znajduje si¢ w rejonie zblizajacego sie - jakby zgodnie ze zla
przepowiednig Lasu Birnam i za drugim razem, gdy jego uwaga zatrzymuje
si¢ na intrygujacym zjawisku, sprowadzajacym na niego $mier¢. Ostatecznie
misja ta konczy si¢ katastrofg. Pojawia si¢ jednak nowy bohater — kandydat
na przewodnika w ,,rejony niezbadane”.

Marek Tempe to ,wskrzeszeniec”, ktdry odziedziczyt nie tylko ciata Pirxa/
Parvisa, ale i ich potrzebe przekraczania ludzkich mozliwosci. On to, cho¢ nie
nalezy do grupy naukowcéw-zdobywcéw kosmosu, zostaje wybrany do nawia-
zania kontaktu z obcg cywilizacja. Na pytanie, czemu ma stuzy¢ ten kontakt,
odpowiada Jerzy Jarzebski. Po pierwsze, to kwestia uswiadomienia sobie, badz
tez wlasnie nieuswiadomienia, ze éw kontakt jest niemozliwy z powodu braku
szans na zrozumienie innego bytu. Po drugie, to nie tyle ukazanie przebiegu
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spotkania z obcymi, ile dostrzezenie, co ten kontakt oznacza i czym jest dla
cztowieka™. I tu ostatecznie, jak wczes$niej Parvis, tak teraz Marek Tempe za-
wodzi przez wlasng nieuwage. Gdy bezradnie miota si¢, probujac pojac zupel-
nie niezrozumiatly dla niego sposdb egzystencji Kwintan, zapomina o powro-
cie na czas do statku. Staje si¢ to powodem zaglady planety i zarazem $mierci
bohatera, ktory ostatecznie nie osigga celu wyprawy. Po pierwsze, ogranicza-
ja go wciaz jeszcze utomnosci ludzkiego ciata, a po drugie — na nawigzanie
kontaktu nie pozwala Lemowski tak zwany ,,rekonstruktor semantyczny™.
Interpretacja zastanego $wiata mozliwa jest bowiem zawsze tylko na podsta-
wie calo$ci posiadanego doswiadczenia. Jak zauwaza Ewa Balcerzak, niesamo-
wito$¢ przedstawianych przez Lema Obcych wprawia kosmicznych podréz-
nikéw w konsternacje i poczucie niepewnosci, z kKtérym starajg sie sobie po-
radzi¢, nadajac ich formom nazwy z ludzkiego stownika semantycznego®. An-
toni Smuszkiewicz z kolei zwraca uwage na powtarzajacy si¢ w beletrystyce
pisarza motywu lustra, ktdry interpretuje on, jako nieumiejetnos¢ czy wrecz
skrywang nieche¢ do rzeczywistego kontaktu z Innym™. Réwniez w Fiasku
pojawia sie ten motyw. Jak sie bowiem okazuje, Marek Tempe po wylgdowa-
niu na Kwincie, natrafia na karykaturalng, jakby w krzywym zwierciadle przed-
stawiong konstrukcje odzwierciedlajacy statek przybyly z Ziemi.

Nalezy pamietac tez o nieprzypadkowych i licznych w powiesci odniesie-
niach mitologicznych, ktore interpretuje w perspektywie mitu archaicznego.
Lem korzysta pelnymi garsciami z mitéw, by za ich pomocg wyrazniej prze-
kaza¢ znaczenie poszczegdlnych wydarzen. Tempe, Ktory niesie ze sobg posta-
nie, przybywa na planet¢ Hermesem - tak bowiem nazywa si¢ statek zwia-
dowca majacy wypelni¢ misje niemozliwa. W mitologii greckiej uskrzydlony
Hermes jest wystannikiem bogéw, tacznikiem miedzy ich $wiatem a $wiatem
podziemnym oraz ludzkim. We Fiasku z boskiego postanca zmienia si¢ w po-
szukiwacza kontaktu z nieznanym. Z jednej strony przybywa on ,,z nieba”,
a jego zaloga zamierza przekaza¢ Kwintanom znaczacg wiadomo$¢, ale z dru-
giej strony Hermes u Lema przybywa przede wszystkim dlatego, ze szuka
odpowiedzi, a nie jg przynosi.

Znamienne tez jest odwolanie si¢ Lema do mitu o Orfeuszu i Eurydyce,
przy tym - z czego, o dziwo, kosmonauci nie zdajg sobie sprawy - ztowrdz-
bne. W micie zej$cia do podziemi heros pragnie uwolni¢ swoja ukochana
z obje¢ $mierci. Eurydyka pozostaje bierna, jest podazajacym za ukochanym

18 J.Jarzebski, Wszechswiat Lema, Krakdw 2003, s. 220-226.
19 S.Lem, Fantastyka i futurologia, t. 1, Krakéw 2003, s. 37.
20 E.Balcerzak, Stanistaw Lem, Warszawa 1973, s. 70-75.

21 A. Smuszkiewicz, Stanistaw Lem, Poznan 1995, s. 60.
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cieniem z zaswiatow. On jednak popetnia btad. Nie moze powstrzymac sie, by
nie obejrze¢ sie za siebie, a to jedyne, czego mial nie robi¢, podazajac w strone
stonca. Znoéw wigc pojawia si¢ mit drogi, cho¢ tu nie tyle po nieSmiertelnosc¢,
co po przywrocenie zycia ukochanej kobiecie - wyprawy zaprzepaszczone;j
z powodu ludzkiego leku. U Lema Eurydyka to statek matka prowadzony do
celu przez przewodnika. Autor jednak nie kopiuje historii mitycznych, lecz
przeksztalca je, by przekaza¢ wlasne tresci. Statek matka to symbol zycia ziem-
skiego, a podrézujacy nim poszukuja wsréd gwiazd odpowiedzi na nurtujace
ich pytania. Sam Orfeusz ma jedynie jg do nich przyblizy¢ i to akurat mu si¢
udaje. Problematyczne pozostaje pytanie, czy ta wyprawa powinna si¢ w ogole
odby¢. Jakby w tym wypadku préba wyjscia Eurydyki z podziemi stanowita
nieuprawniong ingerencj¢ w sfere, do ktorej cztowiek nie powinien szukaé
dostepu.

U Lema stabos¢ przejawiajaca sie w braku logiki ludzkiego dziatania
w wielu przypadkach stanowi o sile czlowieka: Pirx dzieki swojej poczciwo-
$ci i nielogicznym rozwigzaniom wychodzi z opresji obronng r¢ka. Réwniez
w Fiasku mozemy dostrzec tego przejawy. Piotr Krywak, ukazujac, jak ewo-
luowat bohater powiesci Lema na przestrzeni wielu lat, dzieli jego twoérczo$é
na trzy okresy. W pierwszym - posta¢ pierwszoplanowa nie wyrdznia si¢ ni-
czym szczegolnym, stanowi czes¢ malo zindywidualizowanej grupy, majacej
do spelnienia pewne konkretne zadanie (Podroéz do gwiazd, Oblok Magellana).
Drugi okres - to pojawienie si¢ jednostki zindywidualizowanej i przechodza-
cej wewnetrzng przemiang, pozostajacej tez do pewnego stopnia w opozycji
do grupy - jak przede wszystkim Pirx. Trzeci i ostatni etap tych przemian ilus-
truje ten sam Pirx, ktorego autor skazuje na przegrana. To, co w tej postaci sta-
nowilo wczes$niej o jego sile (umiejetnos¢ intuicyjnego reagowania, wydawa-
loby si¢, przecigtnie uzdolnionego pilota w sytuacjach nieprzewidzianych
w regulaminie™), w efekcie sprowadza na niego nieszczesécie. Sam bohater kos-
micznych opowiesci zostaje przeciez u$miercony na poczatku powiesci, co
nabiera znamion szczegdlnej, nieodwracalnej ostatecznosci — z powodu pdz-
niejszego, dwukrotnego powtorzenia tego faktu przez usémiercenie Parvisa
na Tytanie oraz na konicu powiesci - Marka na Kwincie.

Poczatek i koniec Fiaska zarysowuja wyraznie schemat kota, poza ktore
fabula nie wychodzi, poniewaz kazda kolejna podroéz konczy sie jedynie despe-
rackim miotaniem sie w $lepej uliczce. Jak Parvis kierowal si¢ w strong swoje-
go przeznaczenia, tak i Tempe zrealizowal tez swoje, bezradnie wolajac o od-
powiedzi na odwieczne pytania:

22 Zob. tamze, s. 73-75.
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Zamachnat sie trzymanym oburacz biometrem i uderzyl w chropowata skorupe, kut ja
ikul, az pekla i z rozrywu buchnat zéttobialy kurz jak z purchawki — ukazujac nie $le-
pia istot skrytych w wewnetrznej komorze, lecz lite powierzchnie gleboko ziejacego
rozcigcia z tysiecznymi drobnymi porami [....]. Zastygt z rekami podniesionymi do na-
stepnego ciosu, a niebo nad nim wypetnit straszliwy blask. [...] termiczny udar w sze-
rokim zasiegu z mgiet i chmur odart cate wyZzynne zbocze, jak daleko spojrze¢ pokryte
rojowiskami nagich bezbronnych brodawek i kiedy niebosi¢zna pajeczynowa sie¢ ra-
zem z antenami tamiacymi sie w plomieniach padta na niego, zrozumial, ze zobaczyt
Kwintan.

(F 378-379)

Mimo wszystko, jak zauwaza Jerzy Jarzebski, w tych odwiecznych zmaga-
niach zawsze mozna, czy wrecz nalezy, dostrzega¢ pewien sens. Ze spotkania
bowiem z tym, co obce - inne, a poszukiwane - nigdy nie wychodzimy bez
korzysci, ktérymi sa kolejne, cenne doswiadczenia, wcigz bowiem, mimo nie-
powodzen, dowiadujemy si¢ czego$ nowego o nas samych i otaczajagcym nas
Swiecie™.

Okredlenie ,,Rycerze $wietego kontaktu” — bo tak nazywa Lem swoich ba-
daczy kosmosu w Solaris - wprowadza natomiast bezposrednie odniesienie
do $redniowiecznego romansu rycerskiego. W perspektywie mitu nowocze-
snego wiec nalezatoby skupic si¢ na Graalu i na tym, jakie niesie on przestanie.
To naczynie, zaleznie od rozwinigcia motywu - Kielich lub tez misa, pojawia
sie w judeochrzedcijanskiej historii o §mierci Jezusa, jak i wczesniej w mitach
celtyckich, a te rézne wersje faczg sie w opowiesciach o krélu Arturze. Graal
jest tajemniczym przedmiotem strzezonym przez Kroéla Rybaka czy tez kie-
lichem z Ostatniej Wieczerzy, jak i naczyniem, do ktérego Jozef z Arymatei
zebral krew ukrzyzowanego Jezusa. W $redniowiecznym romansie tylko wy-
jatkowo szlachetna osoba moze go odnalez¢ i pojac jego mistyczne znacznie.

W Fiasku wymarzonym $wietym Graalem jest kontakt z obcg cywilizacja,
a w jego poszukiwaniu kosmonauci wyruszaja w odlegle swiaty. Skoro bowiem
w ich $wiecie tak trudno odnalez¢ odpowiedzi na nurtujgce metafizyczne
pytania, maja nadzieje odnalez¢ je poprzez kontakt z odleglym Innym. Graal
to juz nie naczynie, ani nawet nie miejsce, lecz sama idea transcendowania
i odkrywania niepojetej tajemnicy. Na drodze ku niej pietrza si¢ kolejne ze-
wnetrzne trudnosci, ale, oczywiscie, te najbardziej niebezpieczne kryja sie
w samym czlowieku. Tak jak Perceval w dziele Chrétiena de Troyes nie zadal
pytania o znaczenie Graala, poniewaz Zle zinterpretowal zalecenia®, podobnie

23 S.Lem, Fiasko, Krakéw 1999. Cytaty z tego wydania oznaczam skrétem F, cyfra arab-
ska oznacza numer strony.

24 J.Jarzebski, dz. cyt., s. 122.

25 Zob.R.S. Loomis, Graal. Od celtyckiego mitu do chrzescijariskiego symbolu, przel. J. Piat-
kowska, Krakéw 1992, s. 45-54.
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Parvis nie zastosowal si¢ do zalecen i zboczyl z trasy wiedziony przez bledne
sygnaly. Jednak blad tego pierwszego wynikal z niezrozumienia otwierajace-
go sie przed nim sacrum, a co za tym idzie, w wyniku swego btedu, bohater
musial przeby¢ droge inicjacyjna, by ostatecznie po te §wietos¢ moc siegnac.
Ten drugi z kolei nie jest w stanie jej przeby¢ — daje si¢ zwodzi¢ i z powodu
wlasnej stabosci nie moze osiggnac celu.

Dos¢ czesto w swojej twdrczosci Lem podejmuje si¢ rozwinigcia polemicz-
nego dialogu nauki z religia. Tak tez dzieje si¢ w tym wypadku. W Fiasku ma-
my do czynienia z wystannikiem watykanskim stojacym na strazy Kosciofa,
ale przede wszystkim wiary, ktora ,,zada od czlowieka wigcej, niz moze zadac”
(F 298). Ojca Arago poznajemy w scenie spotkania z Gerbertem, lekarzem ma-
jacym podjac decyzje o ,wskrzeszeniu” zmartych na Tytanie Pirxa i Parvisa.
Duchowny, mimo zalamania si¢ sity oddzialtywania chrzescijanstwa, mimo
wielu probleméw z interpretacja podstawowych prawd wiary, cechuje si¢ nie-
zwykla w sytuacji, w ktorej si¢ znajduje, niezachwiang wiarg. Rozmawiajac
z kapitanem Hermesa, przywoluje stowa $wietego Augustyna, méwiac: ,,Ama
et fac quod vis — tego nakazu nic nie unicestwi. [...] Moim obowigzkiem jest
patrzec dalej, niz siegaja szanse zwiadu, ktéry ma zetkna¢ obce sobie rozumy”
(F 298). W ten sposdb pragnie uswiadomi¢ dowddcy, ze nie Kieruje sie w swo-
ich czynach mozliwymi korzysciami i pragmatyzmem, lecz miltoscig dla kaz-
dego pojedynczego istnienia.

W kajucie duchownego znajduja si¢ dwie reprodukcje znanych obrazéw:
Drzewa wiadomosci Lucasa Cranacha Starszego oraz Kuszenia Swigtego Anto-
niego Hieronima Boscha. Nalezy wiec zastanowi¢ si¢ nad zalezno$cia, oczy-
wiscie nieprzypadkowo przywotanych przez Lema, dziel - i stéw zaczerpnie-
tych od $wietego Augustyna. Adam i Ewa pod Drzewem Wiadomosci - to
scena znamienna, stanowiaca o poczatku linearnej historii zbawienia. Te ob-
razy: zaprzepaszczonego Zlotego Wieku (gdyz Ewa trzyma juz w doni ze-
rwany owoc) Cranacha i pokus czyhajacych na $wietego u Boscha, kontra-
stujg z wezwaniem do milosci ojca Arago. Jednak symboliczne zerwanie
owocu to wykroczenie, ktore nastepuje wcigz na nowo. U Lema owocem oka-
zuje sie by¢ Kwinta, a efektem jego zerwania — niepowodzenie misji i zagtada.
Z kolei ascetyczna postawa kontemplacyjna $§wietego Antoniego staje sie we-
zwaniem do zwrdcenia si¢ w strone wiary, gloszonej przez towarzyszacego
zalodze duchownego, ktéry od samego poczatku sprzeciwia si¢ ingerencji na
obcej planecie. Ona bowiem stanowi pokuse — przyczyne $mierci, a odrzu-
cenie jej oraz wiara w Boga (i jego mito$¢) wyznacza prawdziwg droge do nie-
$miertelnosci — obiecane zycie wieczne, o ktérym pisal Tomasz a Kempis.
Tak tez w kontekscie mitu nowoczesnego postawa ojca Arago, ktérg mozna
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przyréwnac do vita contemplativa $wietego Antoniego, okazuje si¢ bardziej
przyblizac go do transcendencji niz poszukiwania zalogi. Ingerencja na plane-
cie Kwinta jest bowiem kolejnym wyciagnieciem reki po to, co zakazane i nie
ma zadnego zwigzku z Bozym nakazem milosci. Stawiajgc poznanie przed tym
nakazem, jedynie coraz bardziej wypieramy transcendencj¢ ze Swiata.

W powiesci Lema pojawia sie tez szczegolny Bég. GOD (General Operatio-
nal Device) to komputer znacznie przewyzszajacy ludzkie mozliwosci logiczne
i obliczeniowe, jednak jako zaprogramowany przez czlowieka, niewykracza-
jacy poza przekazane mu ograniczone dane. Jego wskazowki, na ktérych zre-
alizowanie decyduje si¢ zwykle zaloga, czesto okazuja si¢ tragiczne w skutkach:

»len najwyzszy umyst elektroniczny moze i wladat znakomicie logika, ale jej

efekty byly zastanawiajaco faryzeuszowskie” (F 231). To ,umyst” na miare Go-
leméw Lema, cho¢ nieposiadajacy jeszcze mozliwosci samoprogramowania.
W efekcie bardziej owocne od jego logiki okazujg si¢ intuicyjne wnioski Marka,
czy tez do§wiadczenia z dziecinstwa ksiedza Arago. Ten superkomputer
W znacznej mierze przyczynia si¢ do tragicznego finatu, poniewaz jego wiedza

okazuje si¢ niepetna. Nie ma on bowiem tej jej czesci, ktdra wigze si¢ z ludz-
kim rozumieniem $wiata i rzeczywistosci.

Lem w swoich odwotaniach siega nie tylko do postaci, ale i réznych poje¢
zwiazanych z religia chrzescijanska. Swego wymiaru metafizycznego zostaja
pozbawione w powiesci ,,rezurekcja” i ,zwiastowanie”. Autor udowadnia do-
bitnie, ze $wiat przez niego stworzony, to $wiat pozbawiony sacrum, w ktérym,
jak juz powiedziatam, religia stanag¢ musi na pozycji obronnej przed naptywa-
jaca z zewszad rzeczywistoscig materialng. Rezurekcja — zmartwychwstanie

- w Fiasku polegajaca na przywroceniu do zycia ,zwitryfikowanych”, jak
i zamrozonych oséb, wigze si¢ z mozliwosciami nauki, a jednoczesnie wzbu-
dza watpliwosci etyczne samych naukowcow. Staje sie ona w tym przypadku
dziefem nie tyle boskim, co aktywnoscig demiurga i z pewnoscia nie ma nic
wspdlnego z cudem. Podobnie zwiastowanie — Dobra Nowina - zsylana przez
archaniota Gabriela, staje si¢ w powiesci Lema zdesakralizowanym symbolem
o nowym znaczeniu. W Biblii wystannik Boga objawia $miertelnej kobiecie,
iz zostala wybrana i ma urodzi¢ Mesjasza. Jest to oczywiscie zapowiedz zba-
wienia. W Fiasku ,aniol” to w rzeczywistosci sonda, majaca zbadac teren
obcej planety i nawigza¢ pierwszy kontakt z jej cywilizacjg. Zadanie jednak
okazuje si¢ niemozliwe do wypelnienia, gdyz Lemowski Gabriel nie potrafi
przekaza¢ wiadomosci i nie rozumie tez otrzymywanych odpowiedzi.

Mamy wiec do czynienia, jak bym to okreslifa, z uempirycznieniem mitow,
czyli z ich urzeczywistnieniem w sferze materii hic et nunc. To, co stanowilto
$wietg opowies¢ czy tez symbol, u Lema nabiera nowych, zdesakralizowanych
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znaczen. Lecz i tutaj najbardziej wyraziste jest z pewnoscia przywrdcenie do
zycia. Wiaze sie to z ingerencja w ludzKkie cialo, ale i umyst. Znika metafizyka
i pozostaje sama nauka. Lekarze, ktorzy powinni ratowac ludzkie zycie, zasta-
nawiaja si¢ bowiem, czy rezygnacja z ozywienia zamrozonego ciala nie ozna-
cza przypadkiem ostatecznego usmiercenia go. Do ostatniej za$ chwili przed
zabiegiem najwiekszy problem stanowi podjecie decyzji, ktora z osob si¢ ura-
tuje, a kKtorg wykorzysta do pobrania odpowiednich narzadoéw, by resztki
usung(¢ poza poklad. Lekarze wiec probujg przekonywad samych siebie, ze:
»Umarlych nie ma. Nie istnieja tak, jakby nigdy sie nie urodzili. Nie zabije-
my nikogo. Odtworzymy jedno zycie. Spojrz na to od tej strony” (F 96). Wat-
pliwosci jednak pozostaja. Cztowiek stawiajacy samego siebie na miejscu
Boga, nie jest w stanie sprosta¢ przywlaszczonej przez siebie roli. Z jednej
strony naukowcy pragna wszechmocy, z drugiej strony obawiaja sie jej, ponie-
waz dostrzegaja siebie samych réwniez po tej drugiej stronie — zagubionego,
kruchego czlowieczenstwa.

Uempirycznienie mitu zostaje w Fiasku zrealizowane poprzez formy zde-
gradowane i niepelne jako przeniesione na sfere empiryczng symbole tego, co
niewyrazalne, niepojmowalne.

Oile Fiasko Lema skupia si¢ bardziej na dociekaniach egzystencjalnych
i pierwszych mozliwosciach ludzkiego transcendowania, o tyle Perfekcyjna nie-
doskonatos¢ Jacka Dukaja przedstawia kolejne jego etapy, a przede wszystkim
odstania przed nami rzeczywistos¢ daleko posunietej autoewolucji i zadaje
pytanie o jej konsekwencje. Na wstepie autor wprowadza nas w jej zalozenia:

Wszystko, co istnieje, zmienia si¢ w czasie. Kazda zmiana prowadzi do formy lepiej,
gorzej lub tak samo przystosowanej do warunkow otoczenia. Stopien przystosowania
okreéla szanse¢ przetrwania danej formy. Inteligencja pozwala $wiadomie wybiera¢

zmiany ku wigkszemu przystosowaniu. (PN 67

Te $wiadomie wybierane zmiany stanowia poczatek progresu, ktdry tutaj
staje sie dla ludzi Zrédfem niemal nieograniczonej wszechmocy. Dotyczy ona
jednak jedynie jednostek stojacych u wladzy. Polityka, a raczej biopolityka,
staje si¢ podstawg zmagan elit na arenie, na ktorej o wygranej stanowi najlep-
sze operowanie takimi dziedzinami, jak informatyka, biologia i technologia.
Tu rzadzi establishment przemystowo-polityczny, a co za tym idzie, 99% Zie-
mian nie nalezy do uprzywilejowanej cywilizacji HS - mogacej korzystac
z autoewolucyjnych przeksztalcen. Jednak i w tym XXIX wieku mozemy od-
nalez¢ perspektywe cykliczng charakterystyczng dla mitéw archaicznych.

26 J. Dukaj, Perfekcyjna niedoskonatos¢. Pierwsza tercja progresu, Krakéw 2011. Cytaty
z tego wydania oznaczam skrétem PN, cyfra arabska oznacza numer strony.
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Jest to zreszta tylko pozornie §wiat odlegly i obcy. Przemystaw Czaplinski za-
uwaza, ze: ,autor dopisal w swojej powiesci futurystyczne ciagi dalsze do wat-
kow stricte dzisiejszych. Terazniejsze wojny genetyczne umiescit na krzywe;j
rozwoju i wymyslil jej odlegte i postludzkie wcielenia, globalizacje za$ ukazat
pod postacig kosmizacji”.
Rzecz charakterystyczna, podobnie jak u Lema mamy tu do czynienia ze
~zmartwychwstancem”, ktérego kolejne wcielenie ma dotrze¢ do Graala be-
dacego tutaj ,,pierwszg fizyka” — a wiec zrodlem wszystkich mozliwych $wia-
tow iich realizacji. Akcenty jednak w obu przypadkach sa rozlozone inaczej.
Gléwny bohater, Adam Zamoyski, wyruszyl w podréz kosmiczna w 2092 roku,
by zbada¢ tak zwang anomali¢ czasoprzestrzenna. Jak sie okazuje, to zjawisko
wiazalo si¢ z silnym w XXI wieku progresem homo sapiens, stanowigcym og-
romny krok cztowieka w strone nowych, postludzkich mozliwosci. Zamoyski
ginie w katastrofie, by zosta¢ jednak wskrzeszonym wiele wiekéw pdzniej
iodegrac znaczacg role w rozgrywajacych sie walkach biopolitycznych. Jest
to bohater wyobcowany - odciety od wczesniej znanego mu zycia i majacy do
przebycia w nowym $wiecie szereg inicjacji, ktorych przejscie zwigksza jego
sife i moc oddzialywania na innych, ostatecznie majace umozIliwi¢ mu dotar-
cie do poszukiwanych odpowiedzi.
Pomocy, poprzez wprowadzenie w zastang rzeczywisto$¢, udziela bohate-
rowi kobieta. Angelika McPherson — wbrew swemu ,,anielskiemu” imieniu
— zostaje przedstawiana zrazu jako reprezentantka mitu natury. O jej zwigzku
z nim decyduje jej wychowanie na dzikiej, afrykanskiej ziemi. To mloda tow-
czyni, realizujaca dwa aspekty bogini: jako dawczyni Zycia i $mierci. Dziew-
czyna zabijajaca w ekstazie poteznego samca stonia, naga i oblepiona blotem
dzikuska doznajgca epifanii zoe, przyglada sie sobie w kaluzy i napawa sie
swoim widokiem:

Patrzyla i patrzyla, bo to byt wazny obraz, czuta, ze musi go zapamieta’, ze on ja okre-
§li na lata, na stulecia, na wieczno$¢; wmowita to sobie i uwierzyta, i wobec tego byla to
juz prawda. [...] Nabrata wody, obraz znikngl. Odtad jednak widziala go, ilekro¢ spo-
gladata wlustro, i u$émiechata sie wéwczas do siebie sekretnie, bo w tych zwierciadtach
byty czyste ubrania, gtadka skora, 1$nigce wlosy, podczas gdy ona pamietata o chropo-

watej czerni zwierzecego blota.
(PN 68-69)

Niemal do samego kornca bedzie ona nosi¢ w sobie zwierzeco$¢, dzieki kto-
rej okaze si¢ mozliwe spelnienie jej podstawowego zadania: oddzialywania na
Adama niczym mitycznej Ewy. To ona ma wprowadzic¢ ,,niecywilizowanego”
mezczyzng w nowy $wiat. Dzieki swojej seksualnosci, jak kaptanka bogini

27 P. Czaplinski, Resztki nowoczesnosci, Krakdw 2011, s. 233.

490



o W STRONE NIESMIERTELNOSCI o

milosci Isztar, zaznajamia go z kolejnymi tajnikami dwudziestodziewigcio-
wiecznej rzeczywistosci. Poczatkowo postrzegany przez obce mu spoleczen-
stwo jako dzikie zwierze czy tez troglodyta — dzieki swojej towarzyszce wspi-
na si¢ on po drabinie cywilizacyjnej, by siegnac¢ samego szczytu w owej hie-
rarchii polityczno-przemystowej cywilizacji homo sapiens.

Zadziwia niezwykle szybkie przeobrazenie i przystosowanie si¢ Adama do
zycia w nowym $wiecie, ale wraz z nim wewnetrzng przemiane przechodzi row-
niez sama ,,Ewa”. Doswiadczenie $mierci ciala — tym razem niezadanej zwierze-
ciu, ale wlasnej - staje si¢ dla niej momentem przelomowym. Kobieta-zwie-
rze, szamoczaca si¢ desperacko w histerycznej walce o zycie, o kazdy kolejny
haust powietrza, silniej zapisze si¢ w psychice bohaterki niz kobieta-zaboj-
czyni. Z jednej strony zapewnia bowiem Zamoyskiego, ze $mier¢ nie ma zad-
nego znaczenia, skoro calg zawartos¢ moézgu mozna ,wgra¢” w nowe ciato.
Widziala zresztg jak umieral jej ojciec - a bylo to jedynie przejscie w inny,
a ponadto identyczny, ,no$nik”. Z drugiej jednak strony nie wie, jak silnie prze-
jawi sie w niej zwierzecy instynkt samozachowawczy, poki go nie doswiad-
czy na wlasnej skorze. Wypierany lek przed $miercia ciata towarzyszy dziew-
czynie wielokrotnie. Jak si¢ okazuje, kazda z biologicznych $mierci jest praw-
dziwa, gdyz ciato zawsze pozostaje rzeczywistg, materialng czescig istoty
ludzKiej. Tym tez rdozni si¢ cztowiek od Post Human Being, i cho¢ ojciec Ange-
liki twierdzi, ze cialo: ,,To po prostu kolejna warstwa ubrania, tylko ze rza-
dziej wymieniana i wrazliwa na bodzce” (PN 175), to lek pozostaje.

W powiesci Dukaj pisze, ze $mier¢ jest: ,,koncem istnienia struktury w for-
mie stanowigcej o jej tozsamosci — na skutek rozpadu lub przeksztalcenia w in-
ng forme” (PN 279). Zgodnie z przekonaniem ojca Angeliki, Judasa McPher-
sona, musieliby$my wiec uznac ja za rozpad, czy tez rozmycie si¢ samosta-
nowigcej o sobie podmiotowej tozsamosci. Tu pojawia si¢ problem, w jakim
stopniu ta tozsamo$¢ moze zosta¢ zachowana przy mozliwosci nieustannych,
a nawet calosciowych, przeksztalcen ,frenu”, czyli ,struktury charakterystycz-
nej dla systemoéw przetwarzania informacji obdarzonych samoswiadomoscig”
(PN 8). Do tego problemu powrdce jeszcze w dalszej czesci artykutu, a tu sku-
pi¢ si¢ na cielesnosci, gdyz to ona stanowi wyznacznik formowania si¢ tozsa-
mosci Angeliki. Od afrykanskiej dzikiej bogini, przez zwierzeco walczaca
ze $miercig kobiete i kolejne do$wiadczenia leku ciata przed rozpadem - bo-
haterka przechodzi droge w strone autoewolucyjnego wyzwolenia od stabosci
ciala. Paradoksalnie doswiadczenie cielesno$ci prowadzi ja do wyzbycia sie
ograniczen materii. Przyjmujac forme ,,nanomatycznych” manifestaciji, jej
umyst doswiadcza réwnie intensywnie bodzcéw zewnetrznych jak cialo fizycz-
ne, a mozliwoéci tegoz doswiadczenia okazuj si¢ nieograniczone. Angelika
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w swojej zmystowosci wznosi si¢ i transcenduje w strone kondycji istoty nie
tyle boskiej, ile tylez duchowej, co ucielesnionej przez wirtualne, a jednak wcigz
fizyczne doswiadczenie — o ponadludzKkiej sile i mozliwosciach.

W powiesci mowi sig, ze:

Progres jest w istocie historig zagtady kolejnych realizacji frenu. Ta krzywa to mapa

cmentarzyska kultur. Kazda kultura balansuje na ostrzu noza, stanowi ofiare rozdzie-

rajacych ja sit: postepowej i zachowawczej. PN 279)
Swiadomos$¢ wielo$ci $wiatdw, ich wzrost i zanik na krzywej progresu, rodzi
w Perfekcyjnej niedoskonatosci pytania o ,,zrédlo”. I tu wracam do linearnej
drogi wyznaczonej Adamowi Zamoyskiemu. To Boski stworca §wiata — poszu-
kiwana ,inkluzja ultymatywna” (inkluzja o kombinacji statych fizycznych
gwarantujaca najwieksza efektywnos$¢ konstruktu logicznego), stojaca na
szczycie drabiny ewolucyjnej, czy wrecz wykraczajaca poza nig — zaprogra-
mowal bowiem i przywroécit do zycia czlowieka z XXI wieku.

To stworzenie ma, jak juz wspominatam, niewatpliwie wymiar teleolo-
giczny: przed wskrzeszonym postawiono konkretne zadanie — powrotu do
zrodta. W rajskim, acz mrozacym krew w zytach objawieniu na planecie Na-
rwa, stworca przekazuje cztowiekowi, iz ten zostal powotany do zycia na jego
obraz i podobienstwo, a jego zadaniem jest dotarcie do tego, co bylo na po-
czatku. Mowi wiec 6w szczegolny Bog: ,,I ty po to istniejesz, by odnalez¢ mi
pierwszy wszechswiat, Punkt Zero, Fizyke Fizyk. I wiem, Ze ci si¢ to uda, a ra-
czej, ze nie jest to niemozliwe” (PN 345-346). W tym groteskowym Edenie,
sktadajacym si¢ ze szczatkdw obcego $wiata, opartego na prawach fizycznych
niemozliwych do wyobrazenia, obecna jest tez Ewa — réwniez zaplanowana,
dzialajaca w zgodzie z teleologicznym wymiarem zycia kobieta — towarzyszka
mezczyzny. Nie ma tutaj nic z probabilistyki Lema: jego opowies¢ o zerowym
prawdopodobienstwie pojedynczego, konkretnego zycia w odleglej przysztosci
zostaje u Dukaja zupelnie odwrécona.

Jednak ta gérujaca nad $wiatem inkluzja nie jest w rzeczywistosci nieskon-
czonym i nieograniczonym Bogiem judeochrzescijanstwa, a jedynie kolej-
nym, tak samo, jak wszystkie inne, transcendujagcym bytem, tyle ze stojagcym
wyzej od nich na drabinie ewolucji. Ograniczajg ja i deprymuja ulomnosci
i stabosci bliskie ludzkim. To, co najwyzej, ulomny Bdg, objawiajacy jedy-
nie nieograniczong nieskoficzono$¢ meta-fizyk, do ktérych dotrze¢ nieodpar-
cie pragnie tak samo, jak czlowiek, ktory zresztg jest tak ,zaprogramowany”,
ze jego droga zawsze prowadzi w Kierunku poszukiwania pierwszej fizyKki.
Czy jest ona mozliwa do zrealizowania, nie dowiemy sie z tej powiesci Du-
kaja, gdyz to dopiero poczatek podrézy-przygody transcendujacego bohatera.
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Jednak bez watpienia na drodze tej musi on porzuci¢ tytulowa perfekcyjna
niedoskonato$¢, czyli czlowieczenstwo.

Czym jest meta-fizyka - pyta cztowiek ograniczony przez wyznaczone mu
ramy istnienia. Autor antyutopijnego $wiata odleglej przyszlosci okresla jg
jako fizyke nadbudowang nad tg poznawalng w naszym $wiecie — kolejny krag
niedostepnych nam praw. Nie ma w nich miejsca ani na dusze, ani na Boga.
Wiemy juz, ze Bég okazuje si¢ jedynie bytem o wiekszym zakresie statych fi-
zycznych. Desakralizacja dokonuje sie tu nie tyle przez usytuowanie czlowieka
w miejscu niedostepnego sacrum, ile przez poznanie naukowe i autoewolucje,
poniewaz i czlowiek w tym $wiecie nie stoi na szczycie krzywej, a jedynie wal-
czy o przetrwanie w ewolucyjnych zmaganiach. Mozliwosci, jakie otwieraja
sie tutaj przed transcendujacym bytem, maja jednak u Dukaja wymiar Bau-
manowskiego spetniania — dekonstrukeji niesmiertelnoéci*®. Kazda pomy-
slana rzecz moze sta¢ si¢ w tym $wiecie rzeczywista. Zaréwno Angelika, jak
i Adam mogg rozkoszowac si¢ kolejnymi, lepszymi formami wlasnych ciat
i rozwijajacymi si¢ zdolnosciami umystu.

Dukaj konczy jednak powie$¢ zwrotem w strone duchowosci. Anielskie
imie bohaterki nie jest tu przypadkowe. Kolejne metamorfozy Angeliki koncza
sie wraz z jej calkowitym odcielesnieniem podkreslonym przez przybrang
przez dziewczyne¢ pod koniec powiesci angeliczng manifestacje:

z dwudziestometrowymi skrzydlami rozpietymi na wietrze, rekoma szeroko roztozo-
nymi, wlosami splecionymi ze strugami wzburzonego powietrza. [...] szybowata tak
na wartkim wietrze, zaczepiona miedzy termoklinami na pétprzezroczystych skrzy-
dlach, po raz pierwszy w catkowitej zgodzie ze swym imieniem...

(PN 273)
Pogodzona z tym, co w sobie odnalazta, zmienia si¢ w aniota stréza i przewod-
nika w boskie rejony. To juz nie dzika bogini, lecz uskrzydlona opiekunka.
Angelika - reprezentujaca najpierw mit archaiczny bogini dzikiej przyrody
- odnajduje swoja tozsamos$¢ w micie nowoczesnym jako Ewa, a ostatecznie
(na co wskazuje jej imig) jako anielska przewodniczka.

Pozostaje tu jednak jeszcze wspomniana poprzednio kwestia uempirycz-
nienia mitu, ktore dokonuje sie przez otwieranie si¢ nowych, niedostepnych
sciezek. To, co stanowilo mit, stalo sie wyzszg fizyka. Nalezy si¢ zastanowic,
jakie sg tego konsekwencje dla czlowieka. Angelika i jej ojciec naleza do ,,Stan-
dard Homo Sapiens pierwszej tradycji”. Oznacza to, ze plasujg sie najnizej
na krzywej autoewolucji. Jednak jest to tylko kwestia ich wyboru.

28 Z.Bauman, Ponowoczesnosc, czyli dekonstruowanie niesmiertelnosci, przel. A. Szachaj,
w: Postmodernizm a filozofia. Wybor tekstow, red. S. Czerniak, A. Szachaj, s. 150-155.
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Mimo tak stabej pozycji McPherson dysponuje ogromnymi wptywami
i wladzg. To posta¢ niezwykle tajemnicza, a zarazem silnie oddzialujaca za-
réwno na corke, jak i na Zamoyskiego. Jego rola nie zostata do korica w po-
wiesci wyjasniona. Wazne jest, zZe dysponuje on nie tylko wladzg, ale tez nie-
ograniczong mozliwoscig odtwarzania swojego ciata. Kazda jednorazowa
$mier¢ tak zwanego stahsa, jakim jest Judas, to nic innego, jak odlaczenie ,,da-
nych od pustaka”, ktorego on okresla, jak juz wspominalam, jako najblizsze,
najbardziej osobiste ubranie.

Od tego typu ludzi o wiele bardziej rozwinieci s3 phoebowie (Post Human
Beings) - byty w ogdle rezygnujace z materialnej egzystencji na rzecz zapisu
w formie danych, ktére dowolnie formatuja, a kontaktowac si¢ ze wiatem
zewnetrznym moga poprzez ,hanomatyczne” manifestacje. Nie posiadaja tez
plci, a raczej, jak okresla si¢ phoebu Georgu, sa dwuplciowi. Owa dwuplcio-
wo$¢ (oznaczajgca mozliwo$¢ przybierania dowolnej pici), przywodzi na mysl
androgyniczng pelni¢ — niesmiertelno$¢ spetniong w harmonii przeciwienstw
(coincidentia oppositorum)>. Dalej siegaja inkluzje, ale jak zaznacza Dukaj:

»Z inkluzjami nigdy nic nie wiadomo. Mozna probowac¢ si¢ domysla¢, ale jakie
to wyobrazenia motywow przechodzacego nad nig czlowieka wypracuje w so-
bie mréwka” (PN 10).

Tym bardziej zadziwiajacy wydaje si¢ wptyw i znaczenie stahsa McPher-
sona w kosmicznych i politycznych rozgrywkach elit. Nalezy si¢ tez zastano-
wi¢, dlaczego Dukaj nazwat go Judas(z)em. Podejrzenie o zdrade nasuwa sie
z pewnoscia niebezpodstawnie. Jednak kogo mialby zdradzi¢ Judas, nie zo-
staje wprost wyjasnione. Sklaniatabym si¢ do spojrzenia na niego jako na Tay-
lorowskie samostanowigce self*°. Judas-osoba wielokrotnie podkresla, ze nie
cialo jest wyznacznikiem cztowieczenstwa, lecz niezalezna od niego, decy-
dujaca o sobie tozsamo$¢. Zastanawiam sie jednak, czy w tym radykalnie dua-
listycznym pojmowaniu podmiotu nie kryje si¢ btad, poniewaz czlowiek
zawsze poznaje sam siebie poprzez cialo. W takim ujeciu mozna uznac Judasa
za zdrajce czlowieczenstwa, gdyz jego niezalezna od ciala tozsamos$¢ nie jest
juzludzka, a postludzka — w nietzscheanskim®, przezwyciezajacym czlowie-
czenstwo rozumieniu tego pojecia. Ponadto, jesli rownolegle zwrdcimy uwa-
ge, iz biblijny Juda, syn Jakuba, a brat J6zefa, byt zalozycielem jednego z dwu-
nastu plemion Izraela (od jego imienia pochodzi nazwa Judea), jak réwniez

29 Zob. Platon, Uczta, w: tegoz, Dialogi, przet. W. Witwicki, Warszawa 2007, s. 71-122.

30 A. Bielik-Robson, Wstep. My, romantycy - Zrédta romantycznego modernizmu Char-
lesa Taylora, w: Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej,
przel. A. Lipszyc, Warszawa 2001, s. XXI-XXVIL

31 Ch. Taylor, dz. cyt., s. 832.
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przodkiem Jezusa, tym bardziej nalezaloby uzna¢ Judasa za protoplaste no-
wego, pozostawiajacego za sobg ludzka kondycje, gatunku.

Czaplinski, zastanawiajgc si¢ nad antyutopig autora Katedry, pisze, iz: ,,Jego
mit o postczltowieku ukazuje $wiat, w ktorym czlowiek to «pdttrup», co$ w ro-
dzaju antropologicznego zombie, tracacego dotychczasowa pewno$c¢ episte-
mologiczng i ontologiczna, niezdolnego do okreslenia, kim jest i czy na pewno
jeszcze jest™. Czlowiek ten musi wyznaczy¢ swoje ramy na nowo, biorac pod
uwage wlasng heterogenicznos¢, ptynnos¢ tozsamosci, jej ,,patchworkowosc”.
Tej Dukajowej kondycji ludzkiej blisko jest do postmodernistycznej nomadycz-
nosci, czy - idac dalej za Baumanem - gry, ktéra nigdy nie jest na serio, a za-
wsze pozostaje jedynie odgrywanym przedstawieniem, ktdre mozna zamieni¢
na inne”.

Ostatecznie Czaplinski stara si¢ odnalez¢ nowe granice dla postcziowieka,
kogo$ pokrewnego nam, bedacego istotg nieautonomiczng, niejednorodna
i probujaca wyjs¢ poza logosfere*. Nie moéwimy wiegc juz o cztowieku, o owej
perfekcyjnie niedoskonalej istocie, bo ta ustepuje miejsca hybrydzie, bedacej

»innobytem” o niepewnym statusie ontologicznym, ale i poszukujacym ugrun-
towania tego statusu w kolejnych zrywach zmierzajacych do przekraczania
tego, co ludzkie.

Zaleznosci migdzy tymi dwiema powiesciami koncentrujg si¢ wokol mo-
tywu cztowieka transcendujacego. Lem, przechodzgac droge od swoich pierw-
szych powiesci o podrézach w kosmos do - konczacego podejmowany i stale
obecny motyw przekraczania granic czlowieczenstwa — Fiaska, probuje prze-
kazac, ze zaszliSmy w rozwoju cywilizacyjnym na tyle daleko, iz uratowanie
dotychczasowego statusu istnienia jest juz niemozliwe, a zmierzajace w tym
kierunku zabiegi sa zwigzane jedynie z tgsknota i lekiem przed nieznang nam
jeszcze nowa forma egzystencji. Rozum, ktory wyewoluowat z ludzkiego ciala,
musi i$¢ i pdjdzie dalej wlasng droga, pozostawiajac za sobg ograniczajace
cialo. Czlowieka nie mozna uratowac — Pirx musi zosta¢ usmiercony tak samo,
jak wszystkie jego kolejne wcielenia. Jacek Dukaj z kolei spoglada na éw roz-
woj bardziej optymistycznie i jednak — co przebija si¢ cho¢by poprzez zmysto-
wy aspekt kolejnych doznan postludzi, napawajacych si¢ swoimi mozliwoscia-
mi - pozostaje wcigz, w odréznieniu od Lema, pod wplywem antropocen-
trycznego postrzegania rzeczywistosci. Jego ,nowi” ludzie w radosnym unie-
sieniu pozbywaja sie cial, by wspinac sie na coraz wyzej usytuowane Olimpy.

32 P. Czaplinski, dz. cyt,, s. 236.
33 Z.Bauman, dz. cyt., s. 160-164.
34 Tamze,s. 298.
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Postawe Lema okreslitabym jako humanizm Krytyczny, prébujacy znalez¢
dla ludzkosci lepsze mozliwosci realizacji. Przejscie od ewolucji do autoewo-
lucji ma oznacza¢ uklon w strong czlowieka, ktéry od tej pory bedzie mogt sam
o sobie decydowac¢, a moze wyzby¢ si¢ swej przypadkowosci i nada¢ wlasnej
egzystencji konkretng celowos¢. Ma to tez by¢ ucieczka od upokarzajacej fizjo-
logii, od budzacej wstret somatycznosci. Rozpad ciala, zwierzecos¢, zwigzek
z naturg - to czynniki fundamentalne dla cztowieka, ale futurologia Lema
chcialaby je usuna¢ i zastapic¢ transhumanistyczna, pelniejsza, bardziej perfek-
cyjna egzystencja i autokreacja poszczegoélnego bios. Dukaj natomiast w swo-
ich posthumanistycznych poszukiwaniach wskazuje czlowiekowi otwarte dla
niego niebiosa, zaznaczajac, ze wkraczajac w nie, bedzie musiat on okresli¢ si¢
na nowo. Jednak ta droga w gére naznaczona jest putapkami, w ktére wpada-
jac, mozna ostatecznie utraci¢ wlasne zycie. Wydaje sie, iz autoewolucja
przywracajac ludzkosci wolnos¢, powierza jej juz zupelnie swiadome tworze-
nie przyszlosci i pelnie odpowiedzialnosci za nig. Wkraczajac na te droge, czto-
wiek tylko sobie bedzie mogt zawdzieczaé wszystko, czego doswiadczy, nie-
zaleznie od tego, czy bedzie to dotarcie do pierwszej fizyki, czy degradacja.
Pozostaje jednak pytanie, czy nie jest to jedynie ztudzenie wolnosci, kryjace
sie pod postacig mozliwosci zrealizowania przez czlowieka jego material-
nych pragnien i czy raczej nie Kieruje si¢ on, wiedziony niewlasciwym pojmo-
waniem prowadzacej go sily, w niewlasciwg strone.

Nie ma bowiem ostatecznego spelnienia, jest ono ideg catkowicie nieu-
chwytng. Jak przekonuje Emmanuel Lévinas, nieskoriczone jest obecne w skon-
czonym wlasnie poprzez ide¢ nieskonczonosci i wyraza si¢ jako pragnienie®.
Lévinasowskie ideatum wykracza poza ide¢ zrodzong przez byt odseparo-
wany. Ten z Kolei, jako odseparowany nie ma facznosci z transcendencja, ona
jest zawsze na zewnatrz. Natomiast byt nieodseparowany i w niej wspotuczest-
niczacy nie moze stworzyc¢ jej idei. To wylonienie si¢ Kartezjanskiego ja two-
rzy relacyjno$¢ rozumiang jako kontakt z niedotykalnym®°.

Niesmiertelnos¢ jako poszukiwanie utraconej partycypacji, ktéra w ogole
nie zakladala istnienia idei wiecznosci, obecnej w zlotym wieku; minojskie
zoe, blogostan zyciodajnego Edenu, w ktérym nie padly jeszcze pytania o do-
bro i zlo, bo zamieszkujacy go czlowiek, nieposiadajacy jeszcze wlasnej, nie-
zaleznej podmiotowosci, nie mogl pragnac poza nig siegaé, przejawia sie na
dalszym etapie jako gtdd transcendencji. Ten zresztg wigze si¢ bezposrednio
z kwestig tozsamo$ci.

35 E.Lévinas, Catos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, przel. M. Kowalska, War-
szawa 2002, S. 41.
36 Tamze, s. 40.
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Zaréwno w Fiasku, jak i w Perfekcyjnej niedoskonatosci bohaterowie odby-
wajg podroz, ktorej celem jest odnalezienie odpowiedzi na pytanie: ,,Kim je-
stem?”. Ta dojmujaca niewiedza o samym sobie dotyczy bezposrednio meta-
fizyki. Pytanie o to, kim sig jest, staje si¢ wigc pytaniem o zrédla. W takiej
perspektywie mozemy uznac, iz mamy tu do czynienia z Taylorowska tozsa-
moscig ponowoczesna”, cho¢ juz nie tg zagubiong, rozbitg, przygodna i nie-
swiadomg swojej kondycji, lecz poszukujaca, siegajacg po to, co nienazwane
(Fiasko), by odnalez¢ siebie, odbywajaca wertykalng podrdz do zrodta (Per-
fekcyjna niedoskonatosc), by zrealizowac swoje przeznaczenie. W ten sposdb
tez niesmiertelno$¢, zardbwno w powiesci Lema, jak i Dukaja nie wigze sie jedy-
nie z utrwaleniem w materii jednostkowego istnienia, lecz takze, a moze wrecz
przede wszystkim, z transcendowaniem w ujeciu Lévinasowskim, ktorego prag-
nienie wymaga od czlowieka przekraczania wciaz kolejnych granic. Jest to po-
droz, ktdrej cel caly czas sie wymyka. Ta droga na ,,Olimp” wiedzie czlowieka
coraz wyzej, lecz sam szczyt zawsze pozostaje niewidoczny.

Y O
ABSTRACT
TOWARDS IMMORTALITY. A TRANSCENDING HUMAN IN STANISEAW LEM’S
F1asco AND IN JACEK DUKAJ’S PERFECT IMPERFECTION

Understanding transcendence as an attempt to return to the source,
which should be defined as the lost participation in infinity, it is sought
to, in regard to the myth of the beginning, taking into account its circular
and linear dimention, I quest for the possibility to get closer to the squan-
dered. Analogies and reinterpretations of the motifs in conjunction with
the question of immortality are analysed in reference to the mythology
and biblical stories. In Stanialaw Lem’s Fiasco (Fiasko) as well as in Jacek
Dukaj’s Perfect Imperfection (Perfekcyjna niedoskonatos¢) the immortal-
ity is linked up with the concept of transhumanism. While Lem’s critical
humanism is for a human being a quest for new possibilities through
transition from evolution into autoevolution, accepting the consequence
of that shift, which is the loss of constitutional characteristics of a hu-
manity, varying from that, Jacek Dukaj presents consecutive stages
of autoevolution, as a human experience and vertical elevation to the ori-
gins, which demands an abandonment of human nature, but bears the
pending danger of losing the subjective identity.
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Stanistaw Lem, Jacek Dukaj, immortality, myth,
autoevolution, transcendence, postmodernism

37 Zob. Ch. Taylor, dz. cyt., s. 10-104.
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