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MONOLOG ZAGADKOWEGO DUCHA A NEOGNOZA JAKUBA BOHMEGO

W tradycji badan kwestia sporng pozostaje status zagadkowego Ducha, ktd-
rego monolog konczy Prolog I1I czesci Dziadow':

1

Juliusz Kleiner dowodzil, Ze, zgodnie z wypowiedzig Ducha, czlowiek posiada moc
oddzialywania na historie. W Prologu, zdaniem badacza, zostal przedstawiony pro-
blem psychiczno-moralny Konrada, jego pokusa posiadania wladzy nad dziejami,
,buntowniczy rozped Improwizacji”, a zatem Ducha mozna uzna¢ za projekcje
osobowosci Wieznia (J. Kleiner, Mickiewicz, t. 2: Dzieje Konrada, cz. 1, Lublin 1997,
s. 314). Wedlug Stanistawa Pigonia, Prolog konczy si¢ monologiem dobrego ducha na
temat potegi woli magicznej, poprzez ktorg jednostka moze oddziatywac na sity przy-
rodzone i nadprzyrodzone (S. Pigon, Objasnienia, w: A. Mickiewicz, Utwory drama-
tyczne, oprac. S. Pigon, Warszawa 1955, s. 497). Ponadto Pigon w studium z lat dwu-
dziestych XX wieku o czesci 11l Dziadéw wskazywal, ze wyobrazenie duchéw dobrych
i ztych Mickiewicz mégt zaczerpna¢ z pism Emanuela Swedenborga (S. Pigon, Przy-
puszczalny Slad Swedenborga w 1II czeéci ,,Dziadow”, w: tegoz, Z epoki Mickiewi-
cza. Studia i szkice, Lwow 1922, s. 141-161). Duch w Prologu, jak dowodzit Wactaw
Borowy, objawit prawde o magicznej sile, ktéra w cztowieku uaktywnia szatan badz
Duch Swiety (W. Borowy, ,, Dziady” a magnetyzm i teozofia, w: tegoz, Kamienne reka-
wiczki i inne studia i szkice literackie, Warszawa 1932, s. 124). Tajemniczy Duch, wed-
tug badacza, jest stworzeniem nieokreslonym, przemawiajacym jezykiem iluminatdw,
teozoféw i poezji, duchem ziemi (W. Borowy, O poezji Mickiewicza, t. 2, Lublin 1958,
s. 89—90. Badacz wskazal idee Johanna Baptisty van Helmonta jako Zrédlo inspiracji
dla takiego wyobrazenia mocy cztowieka). Czestaw Latawiec stwierdzil, ze wyobraze-
nie mocy oddziatywania przez cztowieka na historie wIII czesci Dziadéw Mickiewicz
zaczerpnal z pism van Helmonta oraz Louisa-Claude’a de Saint-Martina. Ducha, kt6-
rego monolog konczy Prolog, nalezy uzna¢ za istote stojaca poza dobrem i ztem,
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Czlowieku! gdybys$ wiedzial, jaka twoja wladza!
Kiedy mysl w twojej glowie, jako iskra w chmurze,
Zablysnie niewidzialna, obtoki zgromadza,
I tworzy deszcz rodzajny lub gromy i burze;
Gdybys wiedzial, ze ledwie jedne mysl rozniecisz,
Juz czekaja w milczeniu, jak gromu zywioly,
Tak czekajg twej my$li — szatan i anioly:
Czy ty w pieklo uderzysz, czy w niebo za$wiecisz;
A ty jak oblok gorny, ale btedny, palasz
I sam nie wiesz, gdzie lecisz, sam nie wiesz, co zdzialasz.
Ludzie! kazdy z was mogtby, samotny, wieziony,
Mysla i wiarg zwala¢ i podzwigad trony.

(131)”

Zdaniem Wiktora Weintrauba, Duch wypowiada w dramacie mysl spiry-
tualistyczng i heterodoksyjna, totez nie moze on by¢ ani aniotem, ani takze
szatanem, a jedynie rewelatorem uniwersalnej prawdy o mocy czlowieka’.
Uczony wskazywal, ze w widzeniu Ksiedza Piotra zostata przedstawiona wi-
zja odkupiciela majacego moc wyzszg niz Chrystusowa, a z taka przepowied-
nig ewolucji ludzkosci Mickiewicz mogt zapoznac si¢ podczas lektury pism
Saint-Martina. Ze stanowiskiem badawczym Weintrauba polemizowat Jacek
Brzozowski, dowodzac, ze Duch w Prologu odwotat sie¢ do Konradowego znie-
wolenia duchowego, marnosci mysli i kompleksu wtadzy, a zatem zapewne
jest on szatanem*. Badacz okreslit Wigznia mianem cztowieka zniewolonego.
Zdaniem Haliny Krukowskiej, Duch w Prologu eksponuje rol¢ wewnetrznej
wolnosci cztowieka, woli oraz jej mocy, a tym samym zapowiada wymiar
tragizmu w III cze¢$ci Dziadow’. Natomiast Magdalena Dalman uznata zagad-

istniejaca w sferze, w ktorej cztowiek czyni dobro lub zto (Cz. Latawiec, ,, Dziady” Adama
Mickiewicza. Nowe oswietlenie probleméw, Poznan 1929, s. 26-27). Z kolei Henryk
Zyczynski dowodzit, ze wypowiedz koriczaca Prolog koresponduje z pogladami Para-
celsusa na temat woli ludzkiej, spopularyzowanymi przez Johanna Wolfganga Goethego,
za$ zagadkowy Duch to duch samego Konrada, ktéry uswiadamia sobie wtasng moc
(H. Zyczynski, , Dziady” drezderiskie Mickiewicza. W setng rocznicg, Lublin 1932, s. 43-44).

2 Wszystkie cytaty z I czesci Dziadéw pochodzg z wydania: A. Mickiewicz, Dziady.
Czgs$¢ I, w: tegoz, Dzieta. Wydanie Rocznicowe, t. 3: Dramaty, oprac. Z. Stefanowska,
Warszawa 1995. Po cytacie w nawiasie podaj¢ numer strony.

3 W. Weintraub, Zagadkowy Duch w Prologu ,,Dziadéw” czgsci III, ,,Roczniki Huma-
nistyczne” 1976, z. 1, 5. 219-223.

4 J.Brzozowski, O Prologu ,,Dziadéw” drezdetiskich i jego zagadkowym Duchu, w: te-
goz, Odczytanie znaczen. Studia o poezji Mickiewicza, £6dz 1997, s. 121-184.

5 H.Krukowska, ,,O nocy cicha skqd przychodzisz?” Adama Mickiewicza ,,Dziady” czes¢ 11,
w: tejze, Noc romantyczna. Mickiewicz, Malczewski, Goszczyriski. Interpretacije, Biaty-
stok 1985, s. 192-913.
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kowego Ducha za istote zla, ktora dazyla do powstrzymania zainicjowanej
w Prologu przemiany bohatera poprzez wskazanie mu sity mysli i mozliwosci
walki z Bogiem®. Mickiewiczolodzy (oprocz Weintrauba) wypowiedz Ducha
w Prologu Yaczyli z upadkiem Konrada i nie interpretowali jej w kontekscie
calego dramatu.

Duch twierdzil, ze czlowiek ma mozliwos¢ ukierunkowania woli ku dobru
lub ku ztu. Zagadkowy bohater z Prologu nie wskazywal, czy mysl ludzka ro-
dzi sie za sprawg Boga badz szatana, a jedynie, ze powstaje w umysle i ukon-
stytuowana staje si¢ przedmiotem zabiegdéw boskich oraz szatanskich. Jedno-
cze$nie Duch diagnozuje, iz czlowiek (niedookreslony adresat wypowiedzi,
uniwersalna jednostka, ludzie w momencie historycznym powstania dramatu
badz sam Konrad) nie jest Swiadomy metafizycznego znaczenia woli. Poprzez
mys$] ludzkos$¢ uczestniczy w walce dobra ze ztem, partycypuje w dziataniach
Boga lub szatana, decyduje o losach historii. Wigzien w Prologu watpil, aby jego
mys$]l mogta zamanifestowac si¢ w §wiecie, natomiast wolnosci nie pojmowat
jako sposobu ukierunkowania jej ku dobru i ztu oraz uczestniczenia poprzez
nig w dziejach absolutu. Dla bohatera wolno$¢ oznaczata mozliwos¢ petnej
autoekspresji podmiotu, niemozliwej na wygnaniu i bez kontaktu ze wspoél-
notg narodowa. Wiekszos¢ mickiewiczologéw wskazane w Prologu dyspono-
wanie przez cztowieka wladza nad historig faczylto z zagdaniem przez Konrada
rzadu dusz, chociaz Duch nie wskazat konkretnego sposobu, w jaki jednostka
poprzez wole moze decydowac o losach historii. W scenie V zostalo przedsta-
wione wylonienie si¢ odkupiciela z dziejow przesladowanej Polski i upadku
powstania listopadowego, wykrystalizowanie si¢ jednostki lub zbiorowosci
posiadajacej moc skutecznego dziatania w historii i stanowigcej kwintesencje
boskosci.

Zarysowana przez Ducha wizja woli istniejacej przed jakimkolwiek bytem,
mozliwosci jej ukierunkowania ku dobru badz ztu oraz wptywania poprzez
nig na dzieje absolutu koresponduje z neognostyckimi koncepcjami Jakuba
Bohmego’. Mistyk ze Zgorzelca rozwinal i zradykalizowat poglady na temat

6 M. Dalman, Bdg i cztowiek w swiecie III cze¢sci ,,Dziadow” Adama Mickiewicza, Gdansk
2008, s. 69.

7  Zofia Stefanowska zauwazyla, ze cho¢ nie wiadomo, kiedy Mickiewicz zapoznat si¢
z neognostycznymi wykladniami autora Aurory, to kosmogoniczne motywy zawarte
w Improwizacji wskazujg na zetknigcie sie poety z pismami teozofa juz w latach dwu-
dziestych. Mistyk ze Zgorzelca rozwinal i zradykalizowal poglady na temat woli ano-
nimowego autora Teologii niemieckiej, nazywanego Frankfurtczykiem (Z. Stefanow-
ska, Historia i profecja. Studium o ,,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego” Adama
Mickiewicza, Warszawa 1962, s. 248). Najwazniejsze, warte odnotowania prace na te-
mat zwigzkow tworczosci Mickiewicza ze spekulacjami neognostyczymi Bohmego to:
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woli anonimowego autora Teologii niemieckiej, nazywanego Frankfurtczy-
kiem®. Ten mnich w pietnastowiecznym traktacie utozsamit wole z istnieniem
(Wesen). Frankfurtczyk, za Mistrzem Eckhartem, ujmowal strukture Wesen
dialektycznie i rozrdéznial jej dwa bieguny: pierwszy to Bog potencjalny, a za-
razem niezaktualizowany, istnienie samo w sobie, drugi zas — Bég aktualizu-
jacy sie w stworzeniu®. Stworca jako potencja aktualizujaca si¢ posiada dwa
momenty: Boga ze stworzeniami bezrozumnymi (bosko$¢ aktualizujgca si¢
w sposob niedoskonaly) oraz Boga-czlowieka, w ktérym potencja urzeczywist-
nia si¢ w sposdb rozumny i wolny poprzez jednoczenie si¢ w pelni z Bogiem
jako istnieniem samym w sobie. Zdaniem badaczy, w Teologii niemieckiej moz-
na odnalez¢ niewyrazong expressis verbis teze o konieczno$ci powstania §wia-

R.M. Bliith, ,,Chrzescijariski Prometeusz”. Wptyw Bohmego na koncepcje 111 czgici

»Dziadow”, w: tegoz, Pisma literackie, oprac. P. Nowaczynski, Krakow 1987; M. Burta,
Adam Mickiewicz i Jakub Boehme, w: Adam Mickiewicz i kultura Swiatowa. Materialy

Konferencji Miedzynarodowej Grodno-Nowogrodek, 11-17 maja 1997, pod red. J. Ba-
choérza, t. 2, Gdansk 1998; taz, Reszta prawd. ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza,
Warszawa 2005; M. Mastowski, ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza. Mgdros¢ i sa-
motnosé, ,Pamietnik Literacki” 1998, z. 4; L. Siemienski, Religijnos¢ i mistyka w Zyciu

i poezji Adama Mickiewicza, Krakow 1871; H. Szucki, Mickiewicz a Bohme. (Przy-
czynki do mistyki polskiej), ,,Pamietnik Literacki” 1929; S. Pigon, Autograf,,Zda#

i uwag”, Wilno 1929; J. Prokopiuk, Adam Mickiewicz o Bohmem, w: Wplyw mysli herme-
tycznej Jacoba Boehmego na Zycie i twérczos¢ Adama Mickiewicza oraz jej wspolczesna

recepcja, pod red. L. Gérnickiego, Wielun 2011. Wywody na temat bhmizmu opieram

na nastepujacych pracach: J. Bohme, Aurora, czyli Jutrzenka o poranku, przel. A. Panta,
Zgorzelec 1998; tenze, Ponowne narodziny, przel. J. Kalazny, A. Panta, koment. A. Mic-
kiewicz, Poznan 1993; tenze, Mysterium ziemskie i niebieskie, przel. J. Jankowski, Wie-
lun 2008; tenze, Teozoficzne okdlniki, przel. A. Panta, Zgorzelec 200s; tenze, Zyjgc

w prostocie Chrystusa. Antologia, Wielun 2008; J. Garewicz, Wprowadzenie w me-
tafizyke Jakuba Bohmego, ,, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1987; J. Ko-
sian, Mistyka Slgska. Mistrzowie duchowosci slgskiej. Jakub Béhme, Aniot Slgzak i Da-
niel Czepko, Wroctaw 2001; B. Markiewicz, B. Szymanska, Od mistycyzmu do symbo-
lizmu (Jakub Boehme i Emanuel Swedenborg), Wroctaw 198s; J. Pidrczynski, Absolut,
czlowiek, Swiat. Studium mysli Jakuba Bohmego i jej Zrédta, Warszawa 1991; G. Wehr,
Jakob Béhme, przet. J. Prokopiuk, Wrocltaw 1999.

8  J.Pidrczynski, dz. cyt., s. 78-80; P. Augustyniak, Istnienie jest Bogiem, ja jest grzechem.
Theologia deutsch i poczgtki niemieckiej filozofii, Warszawa 2013, s. 1920, 248-249;
G. Wehr, dz. cyt., s. 156. Bohme w XVII wieku stworzyl zbior ¢wiczen i medytacji pod
tytulem Der Weg zu Christo. W Polsce wydano wybdr fragmentéw z tego zbioru zaty-
tulowany Zyjgc w prostocie Chrystusa. Poglady Bshmego na temat nasladowania
Chrystusa przejal i rozwingt Saint-Martin (G. Wehr, dz. cyt,, s. 149).

9  P. Augustyniak, dz. cyt., s. 50 i 193-258. Zob. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka,
przel. P. Augustyniak, Warszawa 2013. Autor Teologii niemieckiej wyréznial takze Boga
jako boskos¢ stanowiaca bezgruntowo$¢ istnienia, z ktérej wylonilo sie stworzenie.
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ta dla ukonstytuowania si¢ Boga, ktora nalezy uznac za heterodoksyjng™. Czto-
wiek posiada wole, w ktdrej wola boska istnieje jako potencja do zrealizowania.
Jednostka poprzez nasladowanie Chrystusa wchodzi w obszar unio mystica,
a tym samym we wlasnej woli urzeczywistnia wole boska, a przez to odnajduje

swoja immanencje w boskosci. Natomiast, przypisujac sobie odrebne istnienie,
cztowiek popelnia grzech annemen (wywyzszenia sie), bycia ,,sobnoscia” (Selb-
heit), posiadania wtasnej istoty (Ichheit), wladania rzeczami wobec siebie od-
rebnymi i wlasng osobg, czyli ,,mojosci” (Meinheit). O ile dla Frankfurtczyka

wolno$¢ oznaczala ukierunkowanie woli ku dobru, o tyle dla Bohmego wig-
zala si¢ takze z wyborem pomiedzy partycypacja w dzialaniach Boga badz sza-
tana”. Jan Garewicz dowodzil, ze wola w ujeciu Boéhmego stanowi slepe, nie-
ukierunkowane dazenie, natomiast jej wolno$¢ oznacza, ze czlowiek moze si¢
poprzez nig zwréci¢ ku dobru badz ztu. Jednostka zgodnie z wyktadniami

bohmistycznymi ,,ma wolny wybdr pomiedzy droga Lucyfera i Jezusa™*. Dla

niemieckiego teozofa, podobnie jak autora Teologii niemieckiej, poprzez nasla-
dowanie Chrystusa czlowiek zwraca si¢ ku dobru, uczestniczy w boskosci

(a wlasciwie jednoczy sie z nig) oraz staje si¢ podmiotem mistycznego do-
$wiadczenia. Zdaniem Béhmego, jednostka poprzez ukierunkowanie woli ku

dobru badz ztu decyduje nie tylko o losach wlasnych, ale takze $wiata, gdyz
staje si¢ elementem boskich lub antyboskich sit w odwiecznej walce pomie-
dzy Bogiem a szatanem. Jak zauwaza Jozef Pidrczynski, wedtug wykladni

bohmistycznych:

Bog jest w takiej samej sytuacji jak szatan i duch $wiata widzialnego. Kazdy z nich
musi oczekiwa¢ na ludzkie decyzje. To, co najwazniejsze w dziejach bytu, dokonuje
sie za sprawg czlowieka. [...] z mocy ludzkiej wolnosci dochodzacej do skutku dzia-
tanie decyduje o losie catego bytu.”

Zdaniem autora Aurory, czlowiek partycypuje w sitach boskich poprzez
podporzadkowanie wlasnej woli Bogu, co sprowadza si¢ do nasladowania
Chrystusa, uobecniania w swojej egzystencji jego doswiadczen. Bogoczto-
wieczenstwo stanowi kontynuacje zbawienia $wiata, rozpoczeta przez Jezu-
sa pojmowanego jako Bog-czlowiek.

10 Tamze,s. 207.

11 Mickiewicz w rozprawie o autorze Aurory z lat pie¢dziesiatych uznal wole w bohmi-
zmie za ,,akt niezalezny Ducha, przychodzacego do samowiedzy (A. Mickiewicz, Ko-
mentarz, w: ]. Bohme, Ponowne narodziny, s. 174). Jego sposdb pojmowania woli w pis-
mach neognostyka jest bliski ujeciu wolnej woli w Teologii niemieckiej.

12 ]. Garewicz, Jakuba Béhme spotkanie z Bogiem, ,,Znak” 1988, nr 12, s. 60.

13 J. Piérczynski, dz. cyt., s. 264.
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Okreslenie statusu ontologicznego tajemniczej postaci z Prologu wymaga
rekonstrukgji wizji woli wpisanej w dramat Mickiewicza. W niniejszym szkicu
zostanie rozpatrzony problem upadku Konrada oraz imitatio Christi najpraw-
dopodobniej przedstawiony w widzeniu Ksiedza Piotra. Tym samym zostanie
rozwazona kwestia statusu ontologicznego zagadkowego Ducha oraz podo-
bienstwa pomigdzy heterodoksyjnymi spekulacjami neognostycznymi Boh-
mego a wizjq religijng zawarta w III czesci Dziadow.

KONRADOWE UKIERUNKOWANIE WOLI KU ZLU
A NEOGNOSTYCZNE KONCEPCJE JAKUBA BOHMEGO

Renesansowi mysliciele rozwingli pitagorejsko-platonska wizje machina
mundi jako tetnigcego zyciem organizmu'. W dobie odrodzenia filozofowie
dowodzili istnienia analogii pomiedzy makrokosmosem rozwijajacym sig
wokot boskiego srodka a mikrokosmosem ludzkim, dusza rozrastajaca sie z pro-
mieniejacego punktu i kreujaca swoja sfere oddziatywania, zawierajaca w so-
bie wszystkie potencjalnosci stworzenia oraz réznorodnos¢ form®. Kosmologia
Bohmego stanowila kontynuacje renesansowych spekulacji na temat wszech-
$wiata, natury i Boga. Wedlug Pi6rczynskiego romantyczne wizje makro- i mi-
krokosmosu w sposob mniej lub bardziej bezposredni byly zapozyczone z nauk
mysliciela ze Zgorzelca i ich zwolennikéw (zwlaszcza Louisa-Claude’a de Saint-
Martina i Franza von Baadera)*. Georges Poulet dowodzil, ze europejski ro-
mantyzm charakteryzuje si¢ przekonaniem o istnieniu centralitas mysli, czyli
pojmowaniem czlowieka jako centrum (dzieki aktywnosci mysli ludzkiej) oraz
okregu (dzieki nieskoniczonej zawartosci owej mysli)”. Zdaniem badacza, ro-
mantycy (za Bohmem i kontynuatorami jego mysli) poszukiwali w umysle nie
tylko boskiej genezy stworzenia, ale takze geniuszu oraz samego Boga.

W Improwizacji Konrad dokonuje aktu wykreowania i przekroczenia na-
tury, ktéry przypomina Bohmowska wizje dziatan Boga. W scenie I Wiezien
jest ogarniety pragnieniem zemsty oraz gniewu, a zatem stanéw charaktery-

14 S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 5: Wszechswiat, Warszawa 1980,
s. 383—385.

15 G. Poulet, Pisarze i przestrzen, w: tegoz, Metamorfozy czasu. Szkice krytyczne, przel.
W. Blonska, D. Eska, A. Siemek, A. Stepnowski, P. Taranczewski, Warszawa 1977,
s.366-367.

16 J. Pidrczynski, dz. cyt., s. 29-30. Autor LHomme de désir stwierdzit: ,,Podziwiatem, jak
zrodto wszechrzeczy ozywia wszelkg istote ludzka i nasyca ja ogniem nieugaszonym,
poczatkiem wszelkiego ruchu. Kazda istota tworzy jakby centrum, w ktérym od-
bijaja sie wszystkie punkty jej wlasnej sfery” (cyt. za: G. Poulet, dz. cyt., s. 436).

17 Tamze, s. 439-446.
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stycznych dla woli w pierwszym principium w ujeciu Bohmego. Mysliciel ze
Zgorzelca twierdzil, ze Stworca powolat do istnienia nature, aby w niej ukon-
stytuowala sie Jego boskos¢, natomiast wyobrazni¢ pojmowat jako domene
nieskonczonosci. Poprzez wyobrazni¢ czlowiek moze uczestniczy¢ w boskim
badz szatanskim fiat. W scenie II bohater tworzy piesn podobng do wyobra-
zen harmonia mundi, z ktéra identyfikuje sie, a zarazem twierdzi, ze jg prze-
kracza. Zdaniem Wlodzimierza Szturca, Konrad pragnie wejs¢ w harmonie
kosmosu, aby odnalez¢ tam duchowe principium, wyzsze od doczesnego zy-
cia’®. Bohatera, wedtug badacza, transcendentuje historyczno-egzystencjalna
sytuacja. Bég, zgodnie z wykladnig autora Aurory, jest transcendentalny wzgle-
dem natury, a jednoczesnie manifestujacy sie w niej. Konrad, jak dowodzit
Bolestaw Oleksowicz, podkreslal, ze Zrodta jego natchnienia istniejg w nim
samym, nie za§ w Stworcy, a do tworzenia potrzebne s3 jedynie moce wlasne-
go ducha®. Zdaniem bohatera, jego akt tworczy jest nasladowaniem aktu kre-
acyjnego Boga. Trzykrotnie przedstawia on nature jako oddzielong od Stwdrcy,
upatrujac w niej jednoczes$nie manifestacje Jego istoty: ,, Iy Boze, ty naturo!
dajcie postuchanie. - / Godna to was muzyka i godne $piewanie” (157); ,,Ja
czuje niesmiertelnos¢, niemiertelno$¢ tworze, / Coz Ty wiekszego mogles
zrobi¢ — Boze?” (158); ,,Odezwij si¢ — bo strzele przeciw Twej naturze” (165).

Lukrecjusz, mysliciel wymieniony w scenie III jako reprezentant szatana,
w dziele De rerum natura dowodzil, ze cztowiek moze odnies¢ triumf nad na-
turg i réwnac si¢ z bogami, ktérym czes¢ oddaje jedynie z powodu swoich
lekéw i pesymistycznej wizji wlasnej osoby™. Co wiecej, nawotywal do odrzu-
cenia teologii na rzecz poznawania rzeczywistosci poprzez prawdy serca. Na-
tomiast zdaniem Béhmego, w pierwszym principium wola pochodzaca z Un-
grund pragnie natury, gdyz tylko w niej moze zamanifestowac swoja istote.
Z kolei bosko$¢ do ukonstytuowania siebie i przezwyciezenia zta tkwigcego
w Ungrund potrzebuje natury jako swojego dynamicznego bytu. W Prologu
Wigzien wyrazil zarazem pragnienie, jak i niemoznosé¢ dokonania aktu twor-
czego. W Improwizacji wylonienie sie ,,piesni” z mysli bohatera przypomina
stworzenie natury wedtug Bohmego, gdyz wykreowanie dziela poprzedzone
jest przezyciem wscieklosci i pragnieniem poznania, a zatem do$wiadczeniem

18 W. Szturc, Idea ,,wielkiej catosci”. Od oswiecenia ku romantyzmowi, w: tegoz, O obro-
tach sfer romantycznych. Studia o ideach i wyobrazni, Bydgoszcz 1997, s. 20-21.
19 B. Oleksowicz, ,,Ktade me dlonie na [...] szklanych harmoniki kregach”, w: tegoz,
»Dziady”, historia, romantyzm. Studia i szkice, Gdansk 2008, s. 176.
20 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 3: Systemy epoki hellenistycznej, przet. E.I. Zie-
linski, Lublin 1996, s. 294-297. Zob. Tytus Lukrecjusz Karus, O rzeczywistosci, przel.
A. Krokiewicz, Wroctaw 1958.
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jakos$ci woli charakterystycznych dla pierwszego princpicium w ujeciu neo-
gnostyka ze Zgorzelca. Konrad tworzy ,,pie$n”, ktéra okresla jako manifesta-
cje posiadanej przez siebie mocy oraz istoty, a rownocze$nie utozsamia ja
z naturg (zarazem wtlasna i boska), oraz pragnie przekroczy¢ swoje dzielo.
Mickiewicz w Improwizacji przedstawil znane w kulturze europejskiej od cza-
séw renesansu i rozwiniete przez Béhmego oraz kontynuatoréw jego mysli
wyobrazenie boskiego elementu istniejacego w cztowieku, z ktérego wylania
si¢ mikrokosmos, stanowiacy bosko-ludzka sfere oddziatywania, petng rézno-
rodnych form i potencjalno$ci. W postepowaniu Wigznia mozna zauwazy¢
elementy nasladowania aktu stwarzania $wiata. Konradowa imitatio Dei nie
prowadzi jednak do zjednoczenia ze Stwdrca, wrecz przeciwnie, chociaz przy-
czynia sie do doswiadczenia doskonalosci oraz mistrzostwa, to jednoczesnie
staje si¢ dla bohatera podstawg separacji wlasnego istnienia od Boga i proby
jego detronizacji. Agnieszka Ziotowicz wskazywala, ze Mickiewiczowski bo-
hater poprzez umieszczenie swojej woli w centrum kosmosu, odtworzyt akt
boskiej autokreacji, co doprowadzilo go do grzechu pychy i autodestrukeji.
Wiezien, jak stusznie zauwaza Ryszard Przybylski, w swoim monologu zupet-
nie pomija znaczenie wcielenia Chrystusa dla zbawienia czlowieka i §wiata™.
Poeta w scenie V przedstawil wylanianie sie z historii odkupiciela, ktérego do-
$wiadczenia przypominajg Chrystusowe. Szturc dowodzil, ze w widzeniu
Ksiedza Piotra zostata zobrazowana wizja porzadku kosmicznego, w ktorego
centrum znajduje si¢ Syn Bozy, co stanowi odpowiedz na pytania Konrada
o przyczyne istnienia zta*. W Improwizacji Mickiewicz zarysowal, jak nowo-
zytna imitatio Dei — nieuwzgledniajaca tajemnicy wcielenia oraz oddzielona
od imitatio Christi — moze przerodzi¢ si¢ w imitatio diaboli**.

W Improwizacji element boskosci w cztowieku stanowi site stwarzajaca
$wiat. Pytanie o osobowy charakter Boga nie zostaje podjete przez Konrada,

21 A. Ziotowicz, Misterium jako fragment catosci. O I czesci ,,Dziadow” Adama Mic-
kiewicza, w: tejze, ,, Misteria polskie”. Z probleméw misteryjnosci w dramacie roman-
tycznym i mtodopolskim, Krakéw 1996, s. 42.

22 R. Przybylski, Wzlot i upadek Bohatera Polakow, w: tegoz, Stowo i milczenie Bohatera
Polakéw. Studium o ,,Dziadach”, Warszawa 1993, s. 101-174.

23 W. Szturc, Kosmos Adama Mickiewicza, w: tegoz, O obrotach sfer romantycznych...,
s. 98-100.

24 Joanna Jagodzinska w studium na temat romantycznego dramatu wskazywala ele-
menty nasladowania Boga w postepowaniu Konrada, ktére doprowadzity go do upadku
i wejscia w role szatana (J. Jagodzinska, ,,Dziadow” cz. III Adama Mickiewicza jako
»dramat eucharystyczny”, w: tejze, Misterium romantyczne. Liturgiczno-rytualne wy-
miary $wiata przedstawionego w III cze$ci ,,Dziadéw” Adama Mickiewicza, ,,Nie-

-Boskiej komedii” Zygmunta Krasiriskiego i ,,Ksiedzu Marku” Juliusza Stowackiego,
Torun 2006, s. 116-120).
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natomiast w dalszych partiach sceny II bohater zarzuca Stworcy, ze jest jedy-
nie madro$cig. Zdaniem Henryka Zyczyniskiego, przypisywanie Bogu atry-
butu madrosci jest charakterystyczne dla teistow, wediug ktorych istnieje raz

na zawsze ustalony porzadek rozwoju swiata®. Voltaire, glosiciel teizmu, uwa-
zal, ze Stworca nie ma charakteru osobowego. Szatan podczas rozmowy z Ksie-
dzem Piotrem stwierdzit, ze Voltaire jest jednym z jego reprezentantéw. W sce-
nie V dramatu Mickiewicza dusza Ksigdza Piotra zostata wzieta do trzeciego

nieba, przez co najprawdopodobniej poeta zarysowal wizje osobowego Boga.
Mickiewiczowska krytyka nurtéw nowozytnego myslenia (mi¢dzy innymi

heglizmu) dowodzacych, ze Stworca nie ma osobowego charakteru, czlowiek
za$ w akcie tworzenia uruchamia sily boskosci i moze osiaggna¢ doskonatosc,
koresponduje z polemika Friedricha Jacobiego z systemami transcendental-
nymi i idealistycznymi, ktérego mysl, zdaniem Piérczynskiego, zawiera wiele

locis communis z bbhmizmem®°. Wedlug Jacobiego, ,ja” w ujeciu Johanna

Fichtego stanowi abstrakgcje ,,ja” indywidualnego, ktore zawiera w sobie boska
nature stworzyciela §wiata”. Totez postulaty filozoficzne Fichtego doprowa-
dzaja do dylematu: ,,albo Bég istnieje poza mng jako zywa istota istniejaca

dla siebie, albo Ja jestem Bogiem. Trzeciej drogi nie ma™*. Transcendentalisci,
zdaniem Jacobiego, wybrali pierwsza odpowiedz i stali si¢ przez to nihilistami,
gdyz wszystko, co znajduje sie poza rozumem, uznali za nico$¢. ,,Ja” abso-
lutne, wedtug niemieckiego mysliciela, niszczy wszystko, co jest obiektywne,
a tym samym konstytuuje siebie jako absolutne zrédlo sensu. Konrad uznaje

istnienie Boga transcendentalnego wzgledem stworzenia, ktéry milczy w ob-
liczu zta oraz sprawiedliwosci, aczkolwiek - jako istota wszechwladna — moze

ochroni¢ niewinnych. Totez bohater uznaje Stworce za obiektywne zrodlo zta,
sile rzadzaca swiatem w sposob mechaniczny, sam za$ identyfikuje sie z atry-
butami tradycyjnie przypisywanymi Bogu. Odpowiedz Mickiewiczowskiego

bohatera na dylemat transcendentalistéw brzmiataby nastepujaco: Bog istnieje

jako istota istniejaca dla siebie i niedbajaca o $wiat, natomiast ,,ja” posiada

wszystkie atrybuty Stworcy, wszystkie sity boskie zorientowane na milos¢ do

rodzaju ludzkiego tkwia w podmiocie.

25 H. Zyczynski, dz. cyt., s. 55.

26 J. Pidrczynski, Byt ludzki, w: tegoz, Pierwszy egzystencjalista. Filozofia absolutnej skoni-
czonosci Fryderyka Jacobiego, Wroclaw 2006, s. 100-121.

27  P. Dehnel, Nihilizm jako konsekwencja idealizmu. F.H. Jacobiego krytyka filozofii trans-
cendentalnej, w: tegoz, Antynomie rozumu. Z dziejow filozofii niemieckiej XVII i XIX
wieku, Wroctaw 1998, s. 114.

28 Cyt. za: tamze, s. 114.
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Mistyka Mistrza Eckharta i Bbhmego wpisuje si¢ w orientacj¢ mistyczng
i egzystencjalng w niemieckiej filozofii doby romantyzmu®. Konrad, w kto-
rym mozna odnalez¢ znamiona ,,ja” indywidualnego i absolutnego, konstruuje
swojg tozsamos¢ w opozycji do ludzkosci bezbronnej i bezsilnej wobec dzie-
jacego sie zta. Korzeni bytu (wlasnego i stworzenia) upatruje w przypadko-
wosci iskry i chwili*, za$ swoje do$wiadczania zta uwaza za wyjatkowe oraz
niepowtarzalne, wynoszace go ponad innych ludzi. Bohater nie potrafi znies¢
cierpienia oraz niesprawiedliwosci (na przyktad poprzez ufno$¢ wobec wszech-
mocy boskiej, jak w wypadku Ksiedza Piotra), bunt za$ uznaje za najwyzszy
stopien odczuwania zla. Doswiadczenie opresji politycznej nie buduje wigzi
pomiedzy nim a wspolwiezniami, ale izoluje go od wspdlnoty, powoduje nie-
dopuszczanie do siebie naturalnych form wsparcia migdzyludzkiego, blokuje
odstanianie wlasnych emocji i paralizuje komunikacje z bytem konkretnym,
jakim jest drugi cztowiek. Konrad, umieszczajac swoje tworcze ,,ja” w ramach
zludnej tworczej konstrukeji, odwraca sie od Boga jako dawcy istnienia oraz
kwestionuje boska moc oraz dobro¢ wzgledem ludzi, natomiast siebie samego
uznaje za zrédlo sily zbawczej, jednoczesnie nie zauwazajac, ze jego pragnienia
staja si¢ autorytarne. Mickiewicz w III cze¢$ci Dziadow przedstawil problem
teodycei w kontekscie utraty umiejetnosci pozostawania w bliskich i kojacych
relacjach z innymi ludzmi oraz kompensacji braku ludzkiego zakorzenienia
w bycie. Konrad dazy do rozmowy z Bogiem, pojmowanym przez niego jako
byt abstrakcyjny, twor spekulacji filozoficznych, ktory konsekwentnie milczy.
Wedltug mistykéw niemieckich (w tym takze Bohmego) cztowiek, aby dostg-
pi¢ zbawienia, powinien dazy¢ do zniesienia wlasnej partykularnosci przez
zjednoczenie z absolutem, podporzadkowac¢ wlasng wole Stworcy, jak czynia
to w dramacie Ksigdz Piotr i Ewa. Konrad konstytuowanie siebie jako bytu
rozpoczyna od aktu stwarzania z woli tkwigcej w nim, a zarazem w stworze-
niu. Z owej woli bohater wyprowadza podmiotowos¢ wlasnego istnienia — piesn-
-nature, z ktorg sie identyfikuje. W podobny sposéb ruch woli z nicoéci opisy-
wali Bohme i Fichte, z tym, ze pierwszy z wymienionych myslicieli uwazal,
iz wolnos¢ (jako wszechmocna wola) rozpoznaje si¢ w przedmiotowosci, nie
za$ w podmiotowosci*. Dla Bbhmego rozpoznawanie si¢ woli ludzkiej w pod-
miotowosci badz w atrybutach boskich stanowi sedno grzechu Lucyfera
i Adama, skutkujacego zwroceniem si¢ przeciwko Bogu. Zto, wedlug mysli-

29 L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
tecznej” 1969, s. 174-175.

30 Konrad stwierdza w Improwizacji: ,,Chwila i iskra, gdy sie przedtuza, rozpala - / Stwa-
rza i zwala” (163).

31 . Pidrezynski, Absolut, czlowiek, swiat..., s. 136-139.
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ciela ze Zgorzelca, tkwi we wlasnej woli bytu skonczonego, ktory ustanawia
swoj obszar posiadania i istnienia. Konrad, dazac do utwierdzenia siebie sa-
mego na podstawie wlasnej partykularnosci wymierzonej przeciwko Bogu,
ustanowil swdj obszar istnienia i posiadania we wlasnym dziele oraz cierpig-
cym narodzie. Mozna przypuszczad, ze, podobnie jak w Bbhmowskim ujeciu
upadku Lucyfera i Adama, ukierunkowanie przez Konrada woli przeciwko
Bogu, a przez to partycypacja w szatanskich dzialaniach, stanowi matryce grze-
chu bohatera. Najprawdopodobniej w planie egzystencjalnym to wlasnie od-
wrdcenie woli od Stworcy prowadzi do partykularyzacji wlasnego istnienia,
co skutkuje odczuwaniem przez Konrada samotno$ci, nieprzekazywalnosci
wlasnej subiektywnosci, braku wiezi z ludZmi, a ostatecznie niewiara w istnie-
nie jakiekolwiek dobra.

Wiezien w Prologu wyraza potrzebe urzeczywistnienia siebie i zarazem
watpi, aby to bylo mozliwe (,,I mysl legnie zamknigta w duszy mojej cieniu™
131). W pierwszych scenach czesci III Dziadéw bohater podejmuje préby auto-
ekspresji poprzez dazenie do profetycznego widzenia, kreowanie pie$ni-
-natury oraz poszukiwanie stworczo-zbawczej aktywnosci. Wedlug Bchmego
dusza czlowieka, ktdra, jak zauwaza Wiezienn w Prologu, powinna stac si¢
przedmiotem badan ludzkich, jest obszarem realizowania si¢ absolutu, na-
tomiast jednostka osigga pelni¢ rozwoju oraz urzeczywistnienia, gdy jednoczy
si¢ z Bogiem. Konrad w Malej i Wielkiej Improwizacji okresla swoje dziatania
i siebie samego jako odseparowanie od Stwdrcy, ktérego pojmuje statycznie
(jako oddzielonego od natury i historii, na ktére moze oddziatywac). Dla neo-
gnotyka ze Zgorzelca oraz autora Teologii niemieckiej matryce grzechu Lucy-
fera i Adama stanowi oddzielenie si¢ od Boga, ujecie wlasnego bytu jako ze-
wnetrznego wzgledem niego. Natomiast poprzez ponowne zjednoczenie si¢
ze Stwdrcy, dusza staje si¢ obszarem urzeczywistniania si¢ boskosci oraz for-
mowania si¢ bogoczlowieczenstwa na wzér Chrystusa, co jest warunkiem zba-
wienia wlasnej osoby i uczestnictwa w ukonstytuowaniu si¢ bytu boskiego
w historii. W widzeniu Ksiedza Piotra zostalo opisane przesladowanie naro-
du polskiego oraz wytanianie si¢ odkupiciela. Totez w $wiecie przedstawionym
w III czgsci Dziadow oddzielenie przez czlowieka wlasnego istnienia od Boga
(rozumianego jako aktualizujgca sie potencjalno$¢), wlasnej woli od boskiej
mozna uzna¢ za podstawe grzechu oraz przyczynek do partycypacji w dzia-
taniach szatana.

Jacek Brzozowski w Duchu wystepujacym w Prologu upatruje szatana,
ktoéry opetal Konrada i pchnat go w strong grzechu pychy*. Badacz w swoim

32 J. Brzozowski, dz. cyt., s. 140, 161.
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wywodzie pomija obrone imienia Maryi przez Wieznia, czyn §wiadczacy o bra-
ku jego jednoznacznie antyreligijnej postawy w scenie I. W Prologu Duch

z lewej strony, wabigc bohatera uciechami zycia, wspominat o ,,kometach”,
w ktorych kierunku zwrdcenie si¢ jest rownoznaczne z wejsciem w sfere sza-
taniska. W scenie II Glos z lewej strony okreslit Wieznia jako spadajaca ko-
mete bledu. W Prologu w wypowiedziach Duchéw z lewej i z prawej strony
oraz Anioléw pojawil sie problem woli ludzKkiej i jej ukierunkowania. Racje

nalezy przyzna¢ Wactawowi Borowemu, ktory twierdzil, ze Konrad, cho¢ jest

pozbawiony zdolnosci profetycznych, to dysponuje potega woli*. Przede

wszystkim bohater, powtdrzmy, uwaza, Ze jego wola jest jego wlasnoscia od-
dzielong od woli boskiej, co, zdaniem autora Aurory, stanowi grzech. Konrad,
podobnie jak Lucyfer i Adam w ujgciu Bohmego, ma wolnos¢ wyboru, czyli

ukierunkowania woli ku Bogu badzZ przeciwko niemu, jednak nie dysponuje

moca, aby te wolnos¢ catkowicie zrealizowa¢, czyli zdetronizowa¢ Stworce,
odebra¢ mu wiladze. Voltaire, ktérego szatan w scenie III uznat za swojego

reprezentanta, w Essai sur les meeurs et l'esprit des nations dowodzil, ze dzieje

nie toczg si¢ podtug boskiej Opatrznosci, gdyz Bog nie ingeruje w historie, nad

ktdora wladze przejat cztowiek?**. Ludzie, zdaniem francuskiego filozofa, po-
winni poprzez wlasng wole i rozum dazy¢ do ulepszenia miedzyludzkich re-
lacji oraz eliminowac zto. W upadku Wig¢znia mozna zauwazy¢ wiele podo-
bienstw do opiséw ukierunkowania woli ku ztu, zawartych w Teologii niemiec-
kiej i pismach neognostyka ze Zgorzelca. Bohater wskutek doswiadczenia zfa

i milczenia Boga, pragnie poznac przysztos¢, a zatem przywlaszczy¢ wiedze

boska. Oddziela wlasne istnienie od Stworcy, ustanawia wlasng tozsamosé

(grzech ,,sobnosci”), staje si¢ podmiotem wlasnych aktéw twdrczych, pragnie

posias$¢ wladze nad ludzmi (grzech ,,mojosci”), wywyzsza si¢ ponad nature

i Boga (grzech annemen), ostatecznie pragnie przeja¢ wladze nad histori, a za-
tem zdetronizowa¢ Stworce. Konrad, z punktu widzenia Bohmego, grzeszy
nie dlatego ze zostal opetany przez szatana, ale z powodu ukierunkowania

woli przeciwko Bogu, przez co powtarza grzech Lucyfera i Adama, oraz za-
czyna partycypowac w sifach szatanskich, czego przejawem jest namawianie

Rollisona do samobdjstwa. Jednak o ile w kreacji Konrada, jak mozna przy-
puszczaé, Mickiewicz przedstawil elementy upadku nowozytnej jednostki

w systemie wladzy absolutnej, o tyle portret czlowieka zniewolonego mozna

odnalez¢ w postaci Senatora, odpowiedzialnego za §mier¢ Rollisona i cierpie-
nie jego matki.

33 W. Borowy, ,,Dziady” a magnetyzm i teozofia, s. 123.

34 K. Lowith, Wolter, w: tegoz, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne prze-
stanki filozofii dziejow, przel. J. Marzecki, Kety 2002, s. 100-110.
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ZBAWIENIE NARODOW POPRZEZ NASLADOWANIE CHRYSTUSA

Idea nasladowania Chrystusa byla propagowana w chrze$cijanstwie niemalze

od jego poczatku. Postulat imitatio Christi byt niezwykle popularny w XV
wieku. Propagowali ja migdzy innymi Mistrz Eckhart, Johannes Tauler, Hein-
rich Suso, wspomniany juz Frankfurtczyk w Teologii niemieckiej. Bohme, po-
wtérzmy, rozwinal i zradykalizowal ide¢ nasladowania Chrystusa®. Dla autora

Aurory pokuta oraz doskonalenie jednostki sprowadza si¢ do nasladowania

Syna Bozego. Poprzez te duchowy praktyke jednostka zdobywa madro$¢ Chry-
stusowg (chrystozofi¢) oraz przyczynia sie do przywrocenia kondycji ludzkiej

sprzed upadku Adama. Zdaniem Bohmego, dzieki imitatio Christi czlowiek
uwewnetrznia we wlasnej egzystencji doswiadczenie Chrystusa, staje si¢ na-
rzedziem dzialania Boga w historii, partycypuje po stronie dobra w odwiecznej

walce ze ztem, nabiera bogocztowieczenstwa, cho¢ petna transformacja ludz-
kosci i dziejow bedzie mozliwa, wedlug autora Aurory, dopiero wraz z Sgdem

Ostatecznym.

Wedlug Szturca, widzenia Ewy i Ksiedza Piotra stanowig epifanie rzeczy-
wistosci transcendentalnej, objawienie porzadku wszech$wiata, w ktorego
srodku stoi Chrystus, oraz odpowiadajg na pytanie Konrada o teodycee®.
Michal Mastowski dowodzil, ze w scenie V Mickiewicz przedstawit heroiczny
model imitatio Christi*’. W tradycji badan nad Dziadami drezdenskimi

35 Bohme twierdzil: ,W zadnym wypadku nie powinnismy méwié, co my chcieliby-
$my wiedzie¢, lecz jedynierozpoczaé proces stawania si¢ czlowie-
kiem oraz wejs¢ do narodzin Jezusa Chrystusa w Jego cierpie-
niu i §mierci oraz coraz chetniej pragna¢ podazac Jego kro-
kami i nasladowa¢ Go, atakze stale mysle¢ o tym, Ze znajdujemy si¢ na $ciez-
ce pielgrzyma. [...] Mamy prawo powiedzie¢ jedynie:jestem w Chrystusie,
a Chrystus stal sie we mnie cztowiekiem (J. Bshme, Zyjgc w prosto-
cie Chrystusa, s. 69 i 87; podkr. - K.F.). Mickiewicz w rozprawie o Bchmem z lat pig¢-
dziesigtych nastepujaco opisuje kwestie nasladowania Chrystusa w boehmizmie:
»Jezus Chrystus urzeczywistnil na ziemi ideat czlowieka, poczety w niebiosach, zdra-
dzony przez Adama; podnidst go nawet do nowej potegi, pozostawiajac dzieciom
Adama sposoby wyjscia z otchlani, w ktéra wpadly, jednakze pod warunkiem wznie-
sienia si¢ wyzej niz Adam w raju, wzniesienia si¢ az do nieba. [...] Jezus Chrystus
udzielat si¢ uczniom swoim, ukazujac im modle i uzyczajac im réwnoczesnie sity do
nasladowania go” (A. Mickiewicz, Komentarz, s. 172).

36 W. Szturc, Kosmos Adama Mickiewicza, s. 98-101.

37 M. Maslowski, Wiara i historia, w: tegoz, Gest, symbol i rytuat polskiego teatru ro-
mantycznego, Warszawa 1998, s. 302-303. Co istotne, Jarostaw Lawski wskazywal, ze
w scenie IV dramatu Mickiewicz zobrazowal wlaczenie Konrada do wspdlnoty nasla-
dowcéw Chrystusa (J. Lawski, Pielgrzym i Ewa, w: tegoz, Marie romantykéw. Metafi-
zyczne wizje romantykow. Mickiewicz. Malczewski. Krasiriski, Bialystok 2003, s. 237-242).

263



e KATARZYNA FEDOROWICZ o

w wyobrazeniu narodu polskiego w widzeniu Ksigdza Piotra upatrywano
upodobnienie Polakéw do Chrystusa, a nawet — utozsamienie**. Bogustaw
Dopart wskazal na pie¢ mozliwych sposobéw rozumienia paraleli pomiedzy
nowotestamentowym Jezusem a ,wskrzesicielem narodu™’. Charakterystyka
odkupiciela zbiezna z ewangelicznym podaniem o Chrystusie moze stanowi¢
fikcje ekspresyjna, metafore ontologiczna, alegorie ideologiczna, figure biblijng
o wymowie wieszczby millenarystycznej lub symbol teologiczny. Badacz do-
wodzil, ze analogia pasyjno-rezurekcyjna w Widzeniu oznacza ,,heroiczne na-
sladowanie Chrystusa, meczenstwo, ofiare, eschatologiczne rozstrzygniecie
loséw narodu”, nie za$ deifikacje narodu czy tez przedstawienie go jako narodu
zbawcy*. Ewa i Ksigdz Piotr przesladowce narodu nazywaja Herodem. Bohme
uwazal, ze podczas narodzin Chrystusa w czlowieku pojawia sie Herod, ktory
dazy do zniszczenia Syna Bozego i wystawia jednostke na liczne proby*. Czlo-
wiek, aby oprzec¢ si¢ ztu, musi wytrwac w imitatio Christi, czyli ukierunkowa-
niu woli ku Bogu, oraz powtdrzy¢ we wlasnej egzystencji doswiadczenie Chry-
stusa. Wedlug przekazu ewangelicznego Jezus od dziecigctwa byl swiadomy
wlasnej roli w dziejach zbawienia i realizowal boskie postannictwo. Natomiast

38 Jozef Kallenbach podkreslal w monografii o Mickiewiczu, ze ,,Osnowa polityczna wi-
dzenia jest jasna i miata by¢ brzemienna w nastepstwa literackie i spoteczne w pismien-
nictwie emigracyjnym polskim. Tq osnowgq jest przyréwnanie Polski do Chrystusa
Pana, a jego jej cierpien porozbiorowych do cierpien Zbawiciela na krzyzu” (J. Kal-
lenbach, Adam Mickiewicz, t. 2, Lwow 1926, s. 65). Jak zauwaza Alina Witkowska,
ofiara Polski przedstawiona w scenie V ma podwdjny sens: ,,zostala ztozona za wolnosé¢
i za wszystkich. Jest wigc gleboko odkupicielska i mozna jg poréwnaé do ofiary Chry-
stusa” (A. Witkowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1975, s. 149). Natomiast Wa-
claw Kubacki twierdzil, ze ,,[...] w Widzeniu ksiedza Piotra Polska zostaje mesjaszem
narodéw” (W. Kubacki, Arcydramat Mickiewicza. Studia nad III czgicig ,,Dziadow”,
Krakéw 1951, s. 152). Z kolei Stefanowska dowodzita, ze w cze$ci III Dziadéw Polacy
zostali utozsamieni z Chrystusem: ,,Polska — jak Chrystus - sta¢ si¢ miala odkupicie-
lem, Mesjaszem narodéw. [...] Polska umiera jak Chrystus na krzyzu” (Z. Stefanow-
ska, Postowie, w: A. Mickiewicz, Dziady, oprac. Z. Stefanowska, Warszawa 1986, s. 125).

39 Zob. B. Dopart, Polska — Chrystusem narodow?, w: tegoz, Poemat profetyczny. O ,,Dzia-
dach” drezdenskich Adama Mickiewicza, Krakow 2002, s. 191-194.

40 Tamze, s. 204.

41 Bohme twierdzil: ,,Czlowiek musi si¢ modli¢ gorliwie i z wielka pokora. Na pewien
czas musi sta¢ si¢ glupcem wobec swego rozumu i rozpozna¢ siebie samego jako
pozbawionego rozsadku - do chwili, gdy Chrystus przyjmie posta¢ okreslong przez
proces stawania si¢ nowym czlowiekiem. Jednak podczas narodzin Chrystusa pojawia
si¢ jednocze$nie Herod, gotowy usmierci¢ dzieci¢ i wyprobowac je: zewnetrznie — w po-
staci przes$ladowan, a takze wewnetrznie — wystawiajac na liczne pokusy i sprawdza-
jac, czy owa galaz lilii okaze si¢ wystarczajaco silna, by zniszczy¢ krélestwo diabfa,
ktére objawito sie w ciele” (J. Bohme, Zyjgc w prostocie Chrystusa, s. 94).
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ukazany w widzeniu Ksigdza Piotra odkupiciel jest istota ewoluujaca do bo-
goczlowieczenstwa — wszak, jak twierdzi bernardyn, jest ,,On $lepy, lecz go
wiedzie aniol pachole” (190). W Prologu Wiezien takze zostaje przedstawiony
przez Aniola Stréza jako istota niezdolna do trwatego skierowania si¢ ku
Bogu. Mozna wiec przypuszczaé, ze wypowiedz Ducha w Prologu na temat
nie§wiadomosci mocy, jaka czlowiek dysponuje dzigki woli, dotyczy zaréwno
Konrada, jak i wylaniajacego si¢ wskrzesiciela narodu. W scenie V zostata
wyrazniej zarysowana paralela pomiedzy przesladowcami Chrystusa i na-
rodu polskiego niz pomiedzy ewangelicznym przedstawieniem Syna Bozego
a ,,wskrzesicielem narodu”. Zlo, ktérego doswiadczyli Polacy, jest powtorze-
niem zfa doswiadczonego i przezwyciezonego przez Jezusa, a zatem staje si¢
dopiero matrycg do wylonienia si¢ odkupiciela. Mickiewicz w Przedmowie
do III cz¢dci Dziadow wskazal, ze meczenstwo, jakie dotknelo jego rodakéw,
przypomina jedynie cierpienia pierwszych chrzescijan i inicjuje pojawienie
sie nowego chrzedcijanskiego odrodzenia.

Problem analogii pomigdzy Chrystusem a wskrzesicielem narodu mozna
rozwazy¢ takze w kontekscie teologicznych sporéw toczonych w pierwszych
wiekach naszej ery o homouzje, czyli konsubstancjalno$¢ pomiedzy Jezusem
a Bogiem. Mickiewicz mdgl zapoznac si¢ z tym problem miedzy innymi pod-
czas lektury Zmierzchu Cesarstwa Rzymskiego Edwarda Gibbona**. Poeta w la-
tach czterdziestych dowodzit podczas wykladow w Collége de France, ze na-
lezy zaniecha¢ pytan o status ontologiczny Chrystusa na rzecz pelnienia
Jego postannictwa i stawania si¢ bogocztowiekiem®. Dla autora Dziadow,
podobnie jak Bohmego, Jezus jako Syn Bozy wyznaczyt wzér postepowania
wiodacego do przeksztalcania jednostkowego i wspdlnotowego zycia oraz sku-
tecznego dzialania w historii. W dramacie Mickiewicza nardd polski zostal
ukazany jako predestynowany do pelnienia postannictwa Chrystusowego
wsrdd innych nacji ze wzgledu na szczegélne doswiadczenie przesladowania.
Jednak w III czesci Dziadow spoleczenstwo polskie zostato ukazane jako zbidr
jednostek o roznych postawach, w tym takze zdradzieckich, a zatem szatan-
skich. Natomiast w kreacji Ksiedza Piotra, jak wskazywatl Juliusz Kleiner,
mozna dostrzec nawigzania do wzoru prawdziwego chrzescijanina zarysowa-
nego w dziele O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis**. Warunkiem

42 Zob. List do Joachima Lelewela, Rzym, 6 lutego [1830], w: A. Mickiewicz, w: tegoz,
Dzieta..., t. 15: Listy. Czes¢ druga: 1830-1841, oprac. M. Dernalowicz, E. Jaworska, M. Zie-
linska, Warszawa 2003, s. 20.

43 A. Mickiewicz, Wyktad X, w: tegoz: Dziefa..., t. 11: Literatura stowiariska. Kurs czwarty,
przet. L. PloszewsKki, oprac. ]. Maslanka, Warszawa 1998, s. 128.

44 J. Kleiner, dz. cyt., s. 416.
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wylonienia si¢ z narodu polskiego odkupiciela jest nie tylko ukrzyzowanie
w postaci przesladowan porozbiorowych, ale takze przejscie duchowej trans-
formacji. Weintraub wypowiedz Ducha w Prologu na temat mocy czlowieka
taczyl z wizja odkupiciela w scenie V. Badacz wskazywal, ze ,,wskrzesiciel
narodu” zostal ukazany jako istota o mocy Chrystusowej, nowy czlowiek
opisywany takze przez Saint-Martina®. Wedlug zagadkowego Ducha moc
dzialania cztowieka w historii wywodzi si¢ z jego woli, a zatem mozna przy-
puszczad, ze duchowa transformacja narodu ku petnieniu postannictwa Syna
Bozego obejmuje imitatio Christi, ale takze — co zostalo zaakcentowane w wi-
dzeniu Ksi¢dza Piotra - uwewnetrznienie do§wiadczen Jezusa i wytrwanie
do konca w postuszenstwie wobec Stwoércy. Motta z Ewangelii do III czesci
Dziadow zawieraja wypowiedzi Chrystusa adresowane do apostoléw na te-
mat ich przyszlego przesladowania i koniecznosci pozostania w wierze w Syna
Bozego podczas przezywania niezastuzonych cierpien: ,,Ale kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawion” (Mat 10, 22).

W tradycji badawczej istnieje wiele hipotez interpretacyjnych na temat wizji
zbawiciela o imieniu czterdzieéci i cztery*. W liczbie cztery badacze (m.in. Ju-

45 W. Weintraub, dz. cyt., s. 223.

46 Kleiner uwazal, ze symbolike liczby czterdziesci i cztery Mickiewicz zaczerpnat z pism
saint-martinistow rosyjskich nawigzujacych do kabaly. Jak zaznaczat badacz, ,,Mesjasz
zapowiedziany, maz czterdziesci i cztery to nowy Adam, Adam-Mesjasz, oczekiwany
i przez kabalistow, i przez wyznawcéw Bohmego” (J. Kleiner, dz. cyt., s. 435). Takze
Weintraub wskazywal na pisma Saint-Martina jako zrédto, z ktérego Mickiewicz mogt
zaczerpna¢ symbol imienia wyzwoliciela przedstawionego w Widzeniu Ksiedza Piotra:
»Dla naszych celéw powinien wystarczy¢ ten zarys sensu, jaki sie z tych pytyjskich
oparéw wylania, a mianowicie, ze czterdziestka jest cyfra dzieta o wielkiej duchowej
doniostosci, dzieta odkupienia, wyzwolenia i pogodzenia. Przyktady podane w tym
ustepie najprawdopodobniej odnosza sie do ezoterycznych interpretacji kabalistycz-
nego i gnostycznego pochodzenia. Stowa o Mojzeszu by¢ moze maja swe zahaczenie
w zdaniu: «I byl Mojzesz na goérze czterdziedci dni i czterdziesci nocy» (Exod., 24,
18). [...] Imig «czterdziesci i cztery» to imi¢ Posrednika, ktéry dokona «wielkiego
dzieta»” (W. Weintraub, ,,Dziadow” czes¢ trzecia: manifest profetyzmu, w: tegoz,
Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1988, s. 195). O zwigzkach
znaczenia liczby czterdziesci i cztery z koncepcjami Saint-Martina pisali takze Cze-
staw Latawiec oraz Marek Nowak (Cz. Latawiec, Dziady Adama Mickiewicza: nowe
naswietlenie problemow, Poznan 1929; M. Nowak, ,,Czterdziesci i cztery”. Tropem nie-
znanego filozofa, w: Mickiewicz mistyczny, pod red. A. Fabianowskiego, E. Hoft-
mann-Piotrowskiej, Warszawa 2005, s. 112-121). Zdzistaw Kepinski wskazywat na sze-
reg nurtoéw ezoterycznych, ktérymi mogt sie Mickiewicz inspirowa¢, nadajac wyzwoli-
cielowi imig czterdziesci i cztery: bShmizm, kabata, koncepcje Henricusa Corneliusa
Agrippy von Nettesheima, pitagoreizm, rosyjski saint-martinizm i alchemia. Badacz
poprzez wykorzystanie zasad gematrii w liczbie czterdziesci i cztery rozszyfrowat
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liusz Kleiner, Stanistaw Kolbuszewski, Zdzistaw Kepinski, Wiktor Weintraub)

upatrywali nowego Adama, a interpretowali ja w kontekscie Kabaty badz pism
Saint-Martina. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dla Bohmego i kontynuatoréw jego

mysli (w tym wspomnianego Saint-Martina) nowym Adamem byl Chrystus,
za$ restytucja kondycji czlowieka w Adamie oznacza chrystianizacje ludz-
kosci*. Kolbuszewski wskazal na liczne nawigzania w Widzeniu Ksiedza

Piotra do pism Saint-Martina i podkreslal, Ze nowy zbawca wedlug wyzej

wymienionego neognostyka i Mickiewicza, to Chrystus*’. Natomiast Wein-
traub dowodzil, ze liczba cztery w scenie V symbolizuje jednostke spelnia-
jaca funkcje posrednika pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, ktorej czyny prze-
kroczg dokonania Chrystusa*. We wspolnotach teozoficznych, ktoére inspi-
rowaly sie myslag Bohmego oraz jej kontynuatoréw, uwazano, ze biblijny Adam

symbolizowal ludzko$¢ w jej trzech aspektach: ducha, duszy i ciata®. W Sta-
rym Testamencie czltowiek zostal przedstawiony jako A.D.M. (czyli Adam),
O oznacza:

A - Aleph: liczba 1, stawanie sie, objawienie, Zrédlo, z ktérego wywodzi sie wszystko:
Duch.

D - Daleth: liczba 4, znaczy ,,wyréwnujacy” albo ,,drzwi”; znamienne okreslenie dla
dziatalnoéci duszy.

M - Mem: liczba 40, tzn. ten, ktory konczy, ktory spelnia, ktory wykonuje: postaé
cielesna.”

A zatem liczba cztery oznaczala dzialania duszy i, jak wskazywal Weintraub,
rodzaj posrednictwa. Liczba czterdziesci doczekata si¢ w badaniach nad sceng
V znacznie bogatszej egzegezy. Leonard Goérnicki w studium na temat wptywu
bohmizmu na nowoczesng gnoze przytacza szereg sposobow rozumienia
liczby czterdziesci, fundamentalnej dla organizacji wspdlnot pragnacych prak-
tykowac zycie podtug wskazan Bohmego:

Liczbe 40 traktowano jako $wieta. Zgodnie z przyjeta numerologia 1 byta odpowied-
nikiem jednosci, 2 - powtdrzong jednoscia, a 4 — harmonia. Szczegdlnej roli liczby 40

pojecie ,,Lud”, ,,Duch”, ,,Baran” (jako znak astralny Chrystusa), ,,Lud Ludéw”, ,,Zba-
wienie Narodéw”, ,,Ludéw Odkupienie”, ,,Narodu Odkupienia”, a takze ,,Polska i Li-
twa” (Z. Kepinski, Widzenie Ks. Piotra jako hierofania narodu, w: tegoz, Mickiewicz
hermetyczny, Warszawa 1980, s. 262-292).

47 M. Bierdiajew, Sens twérczosci. Proba usprawiedliwienia cztowieka, przet. H. Paprocki,
Kety 2001, 5. 124-129.

48  S.Kolbuszewski, Ziemski Mesjasz Narodow. O ,,Widzeniu Ks. Piotra”, Poznan 1930, s. 40.

49 W. Weintraub, dz. cyt., s. 157 i 193-195.

50 J.van Rijckenborgh, Elementarna filozofia nowoczesnego Rézokrzyza, Wroctaw 1999,
s. 88.

51 Tamze, s. 88.

267



e KATARZYNA FEDOROWICZ o

dowodzi¢ miata Biblia. Bég nakazal deszczowi pada¢ 40 dni i 40 nocy podczas potopu

biblijnego Mojzesz spedzit 40 dni i nocy z Bogiem na Gorze Synaj. Dzieci Izraela we-
drowaly przez pustyni¢ z Mojzeszem przez 40 lat. Saul i Dawid, kazdy z osobna,
rzadzili Izraelem przez 40 lat. Czterdziesci tokci miata $wigtynia przed sanktuarium,
tj. Miejscem Najswietszym (1 Ks. Krélewska 6:17). Jezus poscit 40 dni i 40 nocy na pu-
styni (Mateusz 4:2). Po swym Ukrzyzowaniu Jezus Chrystus przez 40 dni ukazywat

si¢ apostotom (Dzieje Apostolskie 1:3). W zyciu codziennym wspdlnoty Kelpiusa

liczba 40 odgrywata istotna role. Jej czlonkowie mieszkali razem w samotni, ktéra mie-
rzyla 40 na 40 stop, z katami ukierunkowanym ku czterem stronom $wiata. Cmentarz

wspdlnoty w Germantown mial wymiary 40 na 40; [...] Dodam, ze w ezoteryce

liczba ta ma istotne znaczenie.”*

Cze$¢ przywolanych znaczen liczby czterdziesci odnotowali w swoich in-
terpretacjach Kolbuszewski i Weintraub*. Warto rozwazania badaczy uzu-
pelni¢ o rozumienie tej liczby przez Bohmego:

A wiec kiedy nadszed! czas, aby z Raju zstapil ponownie prawdziwy bohater i stal si¢
dzieckiem dziewicy, doszlo réwniez do walki pomiedzy trzema zasadami. Wowczas
bohater 6w zostat ponownie postawiony przed drzewem pokuszenia, gdzie musiat
pomyslnie zda¢ trudny egzamin oraz wytrzymac probe trzech zasad, co nie udalo
si¢ pierwszemu Adamowi. Jego walka trwata czterdzie$ci dni
i czterdzie$ci nocy - tak dtugo jak walka Adama w raju i ani
godziny dtuzej. I tak oto bohater dokonat przezwyciezenia’

Liczba czterdziesci w Biblii i pismach neognostykéw oznaczata zatem
okres préby dla wspolnoty i jednostki, z ktérej wychodzily one zwyciesko.
W scenie V odkupiciel jest opisywany zaréwno jako jednostka, jak i zbiorowos¢.
Trzeba wiec rozwazy¢ hipoteze, ktorej na podstawie dostepnych faktow
i zrédel nie da sie¢ w sposob bezdyskusyjny dowies¢, ze liczby czterdziesci
i cztery oznaczajg wspoélnote, ktdra po czasie proby, podobnej do doswiadczen
Jezusa, poprzez pelnienie postannictwa Chrystusowego, przyczyni sie do
odzyskania przez narody wolnosci oraz odrodzenia chrzescijaniskiego. Liczba
czterdziesci moze oznaczac takze postac cielesng wskrzesiciela narodu, przez
co najprawdopodobniej zostato podkreslone, ze odkupiciel przyjmie postaé
konkretnego czlowieka czy tez konkretnej zbiorowosci. Natomiast liczba
cztery przypuszczalnie wskazuje na udzial duszy w jego ukonstytuowaniu
si¢ — duszy zwigzanej, wedtug Béhmego i kontynuatoréw jego mysli, z wola,
ktérej ukierunkowanie ku Bogu badz szatanowi, przyczynia si¢ do urzeczy-

52 L. Goérnicki, O wplywie mysli Jacoba Bohmego (1575-1624) na nowoczesng gnoze, w: Wply-
wy mysli hermetycznej Jakoba Bohmego na zycie i twérczos¢ Adama Mickiewicza
oraz jej wspoétczesna recepcja, pod red. L. Gérnickiego, Katowice 2011, s. 149-150.

53 S. Kolbuszewski, dz. cyt., s. 35. W. Weintraub, dz. cyt., s. 193-195.

54 J. Bohme, Zyjgc w prostocie Chrystusa, s. 107; podkr. - K.F.
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wistniania si¢ w historii boskosci lub zta. Wigzien w Prologu wskazuje, ze dusza
jest obszarem tajemniczym dla cztowieka i wartym jego badan, natomiast
Ksiadz Piotr w scenie V zauwaza rozwoj wskrzesiciela ,,duszg i cialem” (190).
Mickiewicz w Ksiggach pielgrzymstwa polskiego podkreslal, ze naréd polski
nie jest Chrystusem, zas$ jego duszg jest pielgrzymowanie, ktérego przebieg
przypomina doswiadczenia Syna Bozego:

Duszg Narodu polskiego jest pielgrzymstwo polskie. [...]
Ale Nar6d polski nie jest bostwem jak Chrystus, wiec dusza jego pielgrzymujac po
otchtani zbtadzi¢ moze, i bytby odwleczony powrdt jej do ciata i zmartwychwstanie.”

Mozna zatem przypuszczad, iz liczba cztery w Widzeniu Ksiedza Piotra
wskazuje na element duszy, czyli najprawdopodobniej takze na ukierunko-
wanie woli ku Bogu, imitatio Christi, a zatem Chrystusowy (czyli jednocze-
$nie osobowy) charakter wspdlnoty realizujacej boskie postannictwo wol-
nosci wéréd narodow europejskich. Dopart dowodzil, ze w dramacie misja
zbawcza Polakéw w postaci ukonstytuowania meza opatrznosciowego wy-
wodzi si¢ od Boga i obejmuje Laske, a nastepnie ,,odpowiedz cztowieka na
inicjatywe Odkupiciela, odpowiedz wyrazajaca si¢ metanoja i zastuga chrze-
$cijanska (ktore ptyna z nasladowania Chrystusa), a nie jaka$ gnoza poli-
tyczna, rewolucja czy idealna praktyka ustrojowo-polityczng*. Idee imitatio
Christi w Dziadach drezdenskich mozna uzna¢ za generator czynu o zna-
czeniu politycznym i metafizycznym, skuteczng metodg dziatania w historii,
o czym wspominal zagadkowy Duch w Prologu. Wylonienie namiestnika
wolnosci z przesladowania spoteczenstwa polskiego wymagaloby w takim
razie transformacji duchowej narodu. O konieczno$ci odnowy o charakte-
rze religijnym emigracji i jej roli wérdd nacji europejskich pisal Mickiewicz
juz w 1832 roku w liscie do Joachima Lelewela®.

W III cze$ci Dziadéw doswiadczenie opresji politycznej moze spowodo-
wa¢ dwie skrajne postawy. W upadku Konrada zostato najprawdopodobniej
ukazane samodzielne ukierunkowanie woli ku zlu, a przez to partycypacja
w sifach szatanskich w walce z Bogiem. W kreacji Wieznia mozna odnalez¢
elementy buntu Lucyfera i biblijnego Adama w ujeciu Bohmego. Natomiast
w widzeniu Ksiedza Piotra zostato ukazane doswiadczenie oraz przezwy-
cigzenie meczenstwa wynikajacego z sytuacji polityczno-historycznej poprzez

55 A. Mickiewicz, Ksiggi pielgrzymstwa polskiego, w: tegoz, Dziela..., t. 5: Proza arty-
styczna i pisma krytyczne, oprac. Z. Dokurno, Warszawa 1999, s. 21.

56 B.Dopart, dz. cyt., s. 198.

57 List do Joachima Lelewela, Drezno, 23 marca 1832, w: A. Mickiewicz, Dziefa..., t. 15,
s. 139.
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ukierunkowanie woli ku Bogu, uwewnetrznienie do§wiadczen Syna Bozego
oraz praktykowanie imitatio Christi, co umozliwi odzyskanie przez narody
wolnosci. Bunt Konrada nie prowadzi do realnego dziatania w historii na rzecz
wolnosci i rownosci. Dopart wskazywal, ze symbolika i fabuta adamicka
stanowi spoiwo Dziadéw drezdenskich®®. W dziele mozna odnalez¢ schemat
upadku Adama (w kreacji Konrada) i jego restytucji (w wizerunku odkupiciela
narodow). Wtadza ludzka decydujacg o partycypacji w sitach antyboskich i bos-
kich jest wola, co zostalo wyeksponowane przez Ducha w Prologu. Moc woli
prowadzacej do czynu historycznego lezy zatem nie w tytanicznym czy tez pro-
metejskim buncie Konrada, w jego dazeniu do sprawowania zsekularyzowa-
nej wladzy (co postulowali Thomas Hobbes i Fryderyk II, osoby wymienione
w scenie III jako reprezentanci szatana), ale w nasladowaniu Chrystusa. Mic-
kiewicz w III czesci Dziadow wskazal na usankcjonowanie mistyczne poli-
tyki, a tym samym na znaczenie jednostkowej i zbiorowej kondycji duchowej
dla historii narodéw. Totez w III czg¢sci Dziadow, jak wskazywat Kolbuszew-
ski, mozna odnalez¢ romantyczne oczekiwanie przemiany, ktére spowodo-
walo zaangazowanie autora Pana Tadeusza w Domek Janskiego, Kolo Sprawy
Bozej i wreszcie w Legion Rzymski.

NEOGNOSTYCZNE WIZJE WOLI I NASLADOWANIA CHRYSTUSA
A 111 CZESC DZIADOW

Zagadkowego Ducha, ktérego wypowiedz konczy Prolog, mozna uznac za
istote obwieszczajacg uniwersalng prawde o mocy ludzkiej woli i nieswiado-
mosci wspélnot ludzKich, o sile historiotworczej, jaka dysponuja. Mickiewicz
w Ksiegach narodu polskiego podkreslal istnienie $cistego zwigzku pomiedzy
wiarg, wolnoscig oraz wola: ,Na poczatku byla wiara w jednego Boga, i byta
Wolnos¢ na swiecie. I nie bylo praw, tylko wola Boga, i nie bylo panéw i niewol-
nikow, tylko patriarchowie i dzieci ich™?. W stowach Ducha styszymy echo stéw
Boehmego, Ze poprzez ukierunkowanie istniejacej przed jakimkolwiek bytem
woli ku Bogu badz szatanowi, czlowiek partycypuje w sifach dobra lub zta w ich
odwiecznej walce. W postawie Konrada, w jego pragnieniu widzenia profetycz-
nego, stworczo-zbawczej aktywnosci, dazeniu do przerwania milczenia Stwor-
cy oraz przejecia wladzy nad $wiatem, mozna zauwazy¢ elementy ukierunko-
wania woli ku ztu w ujeciu Bohmego. Bohater uwaza, ze jego i $wiata istnienie
jest oddzielone od Boga-stworcy, nie za$ wpisane w historyczny moment roz-
woju absolutu (Boga jako aktualizujacej sie potenciji), ktorego pelnia nastapi

58 B. Dopart, dz. cyt., s. 194.
59 A. Mickiewicz, Ksiggi narodu polskiego, w: tegoz, Dzieta..., t. 5,5. 9.
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wraz z nadejsciem Kroélestwa Bozego. Konrad, pojmujac siebie jako partyku-
larny byt, ustanawial wlasng tozsamo$c¢ i obszar egzystowania, co zdaniem
Bohmego, stanowilo podstawe grzechu Lucyfera oraz biblijnego Adama. Mic-
kiewicz w kreacji Wigznia zawart najpewniej krytyke nowozytnego ujecia idei
imitatio Dei, romantycznego absolutyzowania jednostki, solipsyzmu i elemen-
tow nihilistycznych w niemieckich systemach idealistycznych. Poeta, rzecz ja-
sna, nie tyle polemizowat z ideami filozoficznymi, co przedstawit ich oddzia-
tywanie na kondycje i Swiadomos¢ jednostek na poczatku XIX wieku oraz
wskazal na ich destrukcyjny potencjal.

Natomiast w widzeniu Ksiedza Piotra mozna zauwazy¢ podobienstwa
miedzy wizjg przesladowania narodu polskiego i wylonienia sie odkupiciela
a Bohmowskim ujeciem ukierunkowania ku Bogu poprzez imitatio Christi
oraz interioryzacj¢ do§wiadczen Chrystusa. Wedlug neognostyka ze Zgorzelca
czlowiek poprzez nasladowanie Chrystusa partycypuje po stronie dobra
w walce ze ztem i realnie wplywa na losy absolutu. Praktykowanie imitatio
Christi najprawdopodobniej dla Konrada bedzie oznacza¢ akceptacje Boga
jako dawcy zycia oraz obranie Chrystusa za wewnetrzng zasade postepowa-
nia. ,,Wskrzesiciel narodow” w wizji Ksiedza Piotra posiada doswiadczenia
podobne do Jezusa, ewoluuje do bogoczlowieczenstwa oraz wprowadza wol-
nos$¢ wérdd nacji. Nacisk;, jaki polozyl Mickiewicz na podobienstwo pomiedzy
odkupicielem a Chrystusem bez jednoznacznego utozsamienia go z Synem
Bozym, pozwala przypuszcza¢, ze narodowi polskiemu w Mickiewiczowskim
arcydramacie zostalo przypisane pelnienie szczegdlnego postannictwa Chry-
stusowego. Przesladowania porozbiorowe predestynujg nardd polski sposrod
innych nacji do owej misji, ale, by ja wypetni¢, najprawdopodobniej konieczna
jest transformacji duchowa. Zdaniem autora Aurory, czlowiek realizuje po-
stannictwo Chrystusowe poprzez imitatio Christi.

W Kkreacji Ksigdza Piotra odnajduje elementy nasladowcy Syna Bozego
w ujeciu Tomasza a Kempis. Wyobrazenie mocy woli ludzkiej i znaczenia na-
sladowania Chrystusa dla loséw jednostki i dziejéow Mickiewicz mégt zaczerp-
na¢ z pism neognostyka ze Zgorzelca, kontynuatoréw lub popularyzatoréw
jego mysli. Saint-Martin po zetknigciu si¢ z bbhmizmem zrewidowat swoje
wczesniejsze poglady i zaczal ttumaczy¢ na jezyk francuski dziela siedemna-
stowiecznego mistyka. Rafal Marceli Bliith dowodzil, ze rosyjscy saint-mar-
tinisci studiowali przede wszystkim idee Bbhmego i to nimi zainteresowat si¢
Mickiewicz, czego $lady odnajdujemy w wizji upadku Konrada®. Inteligencja
rosyjska w latach dwudziestych uwazata siebie na odmiane mnichéw pelnia-

60 R.M. Bliith, dz. cyt.,s. 134in.
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cych funkcje nauczycielskg i religijng™. Totez spekulacje niemieckiego teo-
zofa na temat znaczenia imitatio Christi mogly by¢ bardzo atrakcyjne dla elit
intelektualnych w Rosji. Jak wskazuje Piérczynski, neognostyczne wykladnie
Bohmego byly znane w dobie romantyzmu, nawigzania i inspiracje plynace
z dziel mistyka ze Zgorzelca odnajdujemy u wielu twoércédw z poczatku XIX
wieku®. W Dziadach drezdenskich mozna zauwazy¢ unarodowienie oraz upo-
litycznienie Bohmowskiej wizji woli i nasladowania Chrystusa. Mikolaj Bier-
diajew dowodzil, ze niemiecka metafizyka zracjonalizowata neognoze Bohme-
go ijego poprzednikéw (Mistrza Eckharta, Taulera, Suzo) i na jej podstawie
sformutowata filozofie podmiotu®. Mozna przypuszczal, ze Mickiewicz, in-
spirujac sie mysla Bohmego, tworczo przeksztalcajac wyktadnie bhmistyczne
czy tez kreslac antropologiczne wyobrazenia korespondujace z wizjami au-
tora Aurory, przedstawil w Dziadach drezdenskich problem romantycznych
sporéw o podmiot. Wizja czlowieka zawarta w dramacie jest woluntarystyczna,
gdyz nie rozum, nie czucie, ktorego site afirmuje Konrad, ale wola decyduje
o ukonstytuowaniu si¢ podmiotowosci i jej metafizycznej (a takze historycznej)
jako$ci oraz mocy. Mickiewiczowska koncepcje jednostki mozna wpisa¢ w nurt
rechrystianizacji w duchu nowozytnej neognozy oswieceniowych i romantycz-
nych wizji czlowieka.

Problem antropologiczny w III cz¢séci Dziadéw mozna uznac za $cisle zwia-
zany z kwestig ukonstytuowania si¢ wspélnoty zdolnej do dziatania w historii,
realizujacej Chrystusowe postannictwo. Bierdiajew za gtéwny problem boéh-
mizmu i jego kontynuacji uznal wykrystalizowanie si¢ ,,§wiadomosci wspdl-
notowej”**. Osobg najbardziej $wiadomg w dramacie jest Ksigdz Piotr, prak-
tykujacy imitatio Christi i dostepujacy epifanii losu narodu oraz jego eschato-
logicznego znaczenia. Natomiast Senator, zwigzany silnie z sitami szatanskimi,
jest catkowicie nieswiadomy zrédel przyznanej mu wiladzy i roli wlasnych
dzialan w historii. Nie wie, Ze poprzez czynienie zla tworzy czasoprzestrzen
dla ukonstytuowania si¢ dobra, wylonienia si¢ odkupiciela z przesladowania
narodu polskiego. Aby wykrystalizowal si¢ namiestnik wolnosci w spoteczen-
stwie, konieczne jest uzyskanie §wiadomosci na temat eschatologicznej roli

61 B. Uspienski, Inteligencja rosyjska jako fenomen kultury rosyjskiej, w tegoz, Religia i se-
miotyka, wyb., ttum. i przedm. B. Zytko, s. 105.

62 J. Pidrczynski, Absolut, cztowiek, Swiat..., s. 29-30.

63 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Twérczos¢ i uprzedmiotowienie,
przel. W.iR. Paradowscy, Kety 2004, s. 28-29. Podobnie uwazaja: Kotakowski, Pi6r-
czynski i Augustyniak, dodajac Teologie niemieckg jako fundamentalne dziefo dla nie-
mieckiej metafizyki (zob.: L. Kotakowski, dz. cyt., s. 159-175; J. Pidrczynski, Absolut,
czlowiek, swiat... , dz. cyt., s. 304-319; P. Augustyniak, dz. cyt., s. 246—258).

64 M. Bierdiajew, Filozofia wolnosci, przel. E. Matuszczyk, Bialystok 1995, s. 52-53.
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postaw poszczegolnych obywateli oraz duchowe odrodzenie. Ryszard Przybyl-
ski twierdzil, ze polski mesjanizm stanowit forme sekularyzacji nowotestamen-
towego odrodzenia, o czym $wiadczy Widzenie Ksiedza Piotra, bluznierczy
fragment dramatu®. Jednakze w scenie V zostata przedstawiona przede wszyst-
kim wizja rechrystianizacji historii i spoleczenistwa oraz wyltanianie si¢ nowej

elity narodu polskiego z praktyki nasladowania Chrystusa. Ksigdz Piotr dowo-
dzi Senatorowi, ze: ,,Bég czasem daje wladze w rece zlego ducha” (229). Cyryl

Adamski w wzieciu na siebie przed Bogiem grzechéw Konrada przez bernar-
dyna upatrywat odejscie przez Mickiewicza od dogmatow koscielnych®. W III

cze$ci Dziadow zostalo zaakcentowane, Ze bohater pojedna si¢ z Bogiem

i wspdlnota narodowsa. W Widzeniu Ksiedza Piotra przesladowanie Polakow

nie tylko zostalo ujete jako ukrzyzowanie, ale takze wskazano na bezposred-
ni jego zwiazek z ideg wolnosci - ,,A matka Wolno$¢ u nog zaptakana stoi”
(189). Mickiewicz, wskazujac na $ciste powigzanie pomiedzy chrystianizmem

a wolnoscig narodéw, mogt nawigzywac do idei Lammenais’ego, potepionych

przez Grzegorza XVI w encyklice Mirari vos z 1832 roku. Postawa i §wiatopo-
glad Ksiedza Piotra, w ktérym odnajdujemy elementy imitatio Christi, byta

sprzeczna z 6wczesng polityka papiestwa, chociazby dlatego, ze bernardyn

podwazal utozsamianie kazdego monarchy i wladzy krdlewskiej z namiest-
nictwem Boga na ziemi, wyrazone expressis verbis w Mirari vos®.

Y ' O
ABSTRACT
JaxuB BOHME’S NEOGNOSIS AND ADAM MICKIEWICZ’S
FOREFATHERS’ EVE. PART III.
WiLL, HUMAN FALL AND CHRIST’S IMITATION

The article presents a problem of will included in III part of Forefathers’
Eve (Dziady. Czes¢ I1I). The Ghost in Prolog indicated that man, through
his will, can successfully affect history and participate in eternal fight
between good and evil. This perception of will corresponds with Jakub
Bohme’s neognostic interpretation. In the theosoper’s opinion, the man
can direct his will to either good or evil, and not only his salvation de-
pends on it but also the world’s history. According to Bohme, the will

65 R. Przybylski, Nadprzyrodzony sens poczynat narodéw, w: tegoz, Stowo i milczenie boha-
tera Polakéw, s. 189-190.

66 C. Adamski, Romantyzm i filozofia w ,,Dziadach”, Krakéw 1890, s. 12. Takze Dalman
wskazywala, ze w scenie V dramatu zostala przedstawiona idea nasladowania Chry-
stusa oraz przypisanie narodowi polskiemu roli analogicznej do roli Ko$ciota (M. Dal-
man, dz. cyt., s. 239).

67 Grzegorz XVI, O liberalizmie, przel. F. Rastafinski, Warszawa 2003, s. 19.
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directed towards God involves imitating Christ, interiorizing his expe-
rience, which all leads directly to unia mystica. In Konrad’s fall it is pos-
sible to find many parallels to B6hme’s imagination about will directed
towards evil. But in Vision (Widzenie) of Priest Piotr, Mickiewicz showed
the transformation of the Polish nation to fulfill Christ’s mission among
other nations, possibly because of the experience of oppression and prac-
ticing imitatio Christi.
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