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imothy Morton wpisuje sie w nurt myslenia o eko-

logii, ktora zamiast powracaé do Natury, stara sie od
niej odejs¢, czyli zrezygnowac z tego problematycznego
pojecia, funkcjonujacego najczesciej jako pojemnik na
ideologie i stuzacego uzasadnianiu dowolnego prawa
lub normy nazywanych naturalnymi'. Filozof odrzuca
romantyczng wiare w istnienie nieskalanej, harmonij-
nej, pieknej, dziewiczej i w konsekwencji dzikiej Natury
oraz tworzy projekt ciemnej ekologii (dark ecology), ktéra
nie postuluje powrotu do czystosci, gdyz nie ma kryte-
rium piekna. Utrzymywanie pojecia Natury przez diugi
czas stuzyto réwniez podtrzymywaniu komfortowego dla

1 Wiecej o tak zwanych strategiach ekomimetycznych, czyli dyskur-
sywnym wytarzaniu Natury zob. T. Morton Ecology without Nature:
Rethinking Environmental Aesthetics, Harvard University Press, Cam-
bridge, London 2007. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze Morton nie
jest pierwszym myslicielem ani jedynym, ktéry proponuje odwrét od
pojecia Natury — szerzej na ten temat m.in. w: Philosophy After Na-
ture, Rowman & Littelfield, ed. by R. Braidotti, R. Dolphijn, London—
New York 2017.
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czlowieka dystansu, czyli dramatycznego w skutkach podziatu na ludzi kultu-
ralnych oraz naturalnych nie-ludzi, ktérych mozna bylo dzieki temu posiadaé
na wlasno$¢ i eksploatowaé. Chciatbym podgzy¢ $ciezkq zarysowang przez
Mortona i zapytac o przyczyny tego rozdzielenia, a takze pokaza¢, dlaczego
iw jaki sposdb nie-ludzie znikajg nam zazwyczaj z oczu. Moim celem be-
dzie ujawnienie porzadku symbiotycznego i préba zarysowania mozliwosci
nowej, innej wspolnoty. Morton, zastanawiajac sie nad tym, co oznacza by-
cie czlowiekiem, twierdzi, ze nigdy nie jestesmy do kotica sobg, gdyz tworzg
nas nie-ludzie, o ktdrych istnieniu chcieliby$Smy zapomnie¢. Bycie ludzkim,
opierajgce sie na wspdlnocie, zyczliwosci, solidarnosci, przyjazni i symbiozie,
mozliwe jest tylko dzieki polaczeniu z tym, co nie-ludzkie.

Znikanie i pojawianie sie nie-ludzi

Wspdlczesni mysliciele, zmeczeni tradycyjnym przypisywaniem czlowie-
kowi wszelkiej sprawczosci, zaczeli w rézny sposéb upominac sie o znikaja-
cych w niewyjasnionych, lecz zawsze antropocentrycznych okolicznosciach
nie-ludzi. Bruno Latour, aby przyblizy¢ i wyjasni¢ ten niepokojacy proces,
postuguje sie modelem czarnej skrzynki, w ktdrej niczym w przepastnej czar-
nej dziurze rozplywaja sie i ging rozmaici aktorzy dnia codziennego?. Aby
wyjasnié, w jaki sposob dzialaja Latourowskie, ztowrogie czarne skrzynki,
wystarczy postuzy¢ sie przykltadem ciasta drozdzowego.

Nie od dzi$ wiadomo, ze pieczenie ciast nie jest tatwg sztuka, dlatego cze-
stujac gosci naszym wypiekiem, najczesciej zwracamy uwage na to, ze jest
to wyrdb ,wlasnoreczny’, a pytani o przepis, nie mamy ochoty go zdradzad,
mowiac, ze to nasza sekretna, oryginalna receptura. Podkreslajac w ten spo-
s6b wyjatkowos¢ naszego piekarskiego dziela, a przez to rowniez nas samych,
jednocze$nie uniewazniamy milczacych, lecz niezwykle pracowitych wspél-
nikow, bez ktdrych nigdy by sie nam nic nie upiekto. Mozemy oczywiscie
przyznac sie, ze lekko zmodyfikowany przepis otrzymaliémy od naszej Babci,
ajaja kupilismy w gospodarstwie Pana Henryka, ale to nadal nic nie zmieni
w opowiesci, w ktorej jedynymi sprawcami wydarzen sg ludzie.

Przy ujawnianiu istnienia oraz pracy nie-ludzi, czyli rozpakowywaniu
czarnej skrzynki, pomocne bedzie wyobrazenie sobie, ze pieczenie ciasta nie

2 Zob. B. Latour Dajcie mi laboratorium a porusze swiat, przet. K. Abriszewski, £. Afeltowicz, ,Tek-
sty Drugie” 2009 nr 1/2, s. 163-192 oraz G. Harman Ksigze sieci: Bruno Latour i metafizyka, przet.
G. Czemiel, M. Rychter, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2016, s. 60-79.
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jest weale czynnoscia rutynows i powtarzalng (zamknietg czarng skrzynks),
ale jest czyms, co robimy pierwszy raz w calej historii piekarstwa. Rozpako-
wujgce pytanie: ,jak to jest zrobione?”, mozna réwniez zadaé¢ w inny sposéb:
~kto tak naprawde napracowal sie przy ciescie drozdzowym?”. Wiasciwie od
razu po wejsciu do kuchni okazuje sie, ze nie jesteSmy w stanie upiec ciasta
drozdzowego samodzielnie. Aby osiagna¢ upragniony przez nas cel, musimy
pozyskac¢ odpowiednich, strategicznych sojusznikéw, ktdrych cale szczescie
znajdujemy w drozdzach.

Jednak samo ich odnalezienie nie oznacza jeszcze wcale tego, ze te beda
chcialy z nami wspdlpracowaé. Musimy zatem najpierw wzbudzi¢ zainte-
resowanie drozdzy naszg oferts, aby te z kolei mogly przejaé nasze interesy
(upieczenie ciasta), co Latour nazywa fachowo delegacja do czynnikéw po-
zaludzkich. Dlatego zanim wejdziemy w owocng wspolprace z drozdzami,
musimy wcze$niej dowiedzie¢ sie, na jakich dokladnie warunkach zechca
dla nas zy¢ i pracowac. W wyniku podjetych przez nas negocjacji okaze sie, ze
optymalnymi warunkami sg dla nich cieplo (nieprzekraczajace 40°C), brak
przeciggdw oraz umieszczenie w roztworze cukru i mleka. Dopiero wowczas,
gdy zdecydujemy sie spelni¢ te niezbyt wygdrowane z perspektywy ludzkiej
zgdania, ofiarujemy drozdzom poczucie bezpieczenstwa, rados¢ zycia i che¢
do rozmnazania sie (pgczkowania), a sami bedziemy mogli cieszy¢ sie droz-
dzowym (czyli zrobionym przez drozdze) ciastem.

Z kolei Graham Harman zwraca uwage na antropocentryczne strategie
rozpraszania przedmiotow, ktérych indywidualnosé znika w momencie, gdy
zostaja sprowadzone do wielo$ci (serii), zbioru posiadanych jakosci lub wy-
wolywanych skutkow, czy tez zredukowane do materii i atoméw®. Harman,
aby ukazac problem znikania nie-ludzi, nie postuguje sie wprost Latourow-
skim pojeciem czarnej skrzynki, lecz odwoluje sie do analiz struktury narze-
dziowosci odnalezionych u Martina Heideggera. Niemiecki filozof twierdzi,
ze manipulatywno-uzytkowy charakter bycia jest podstawowym sposobem
funkcjonowania zatroskanego czlowieka w $wiecie, ktdry rozpoznaje inne
byty na swojej drodze przede wszystkim jako narzedzia®. Heidegger uwaza,
ze narzedzia zazwyczaj s niewidoczne, gdyz jako poreczne (zuhanden) i wy-
konujace zlecong im prace, jednoczesnie znikaja zakryte postugujaca sie nimi

3 Zob. G. Harman Traktat o przedmiotach, przet. M. Rychter, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2013.

4 Zob. M. Heidegger Bycie i czas, przet. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994,
s. 96.



SZKICE ANDRZE| MARZEC ,JESTESMY POLACZONYM Z SOBA SWIATEM"...

ludzka reka. Przedmiot ujawnia swojg obecno$¢ jedynie wtedy, gdy psuje sie
izaczyna dziata¢ wadliwie. Wowczas, jako nieprzydatny, wyjatkowo pojawia
sie przed rekg (vorhanden), przechodzac tym samym z obszaru praktyki do
sfery teoretycznego ogladu.

Heideggerowskie wycofywanie sie w po(d)recznosé, czyli znikanie na-
rzedzia w trakcie wykonywanej czynnosci, jest jednym z najbardziej intere-
sujacych i inspirujacych watkow, ktére podejmuje w swoich filozoficznych
rozwazaniach Harman. Okazuje sie bowiem, ze wiekszo$¢ pracowitych nie-
-ludzi pozostaje na co dzien wlasnie w takim stanie wycofania, skazana tym
samym na niewidzialno$¢ lub przeoczenie. Twérca realizmu spekulatywne-
go wskazuje na jeszcze jedng ciekawg ceche przedmiotdw, ktore w jego uje-
ciu przestaja by¢ catkowicie dostepne ludzkiemu poznaniu, lecz pozostajac
w cieniu (wycofane), jednocze$nie skrywajg prawde o sobie samych. Latour
i Harman dochodzg do podobnych wnioskéw zwigzanych z ontologicznym
statusem nie-ludzi, na ktdrych réwniez opiera swoje ekologiczne myslenie
Morton. Zaden byt nie posiada uprzywilejowanego statusu, w taki sam spo-
sob istnieje cztowiek, mysz, trawa, robot kuchenny i szczoteczka do zebow.
Zyjemy w najbardziej egalitarnym wszech$wiecie z mozliwych, lecz ta wia-
domo$¢ z ogromnym trudem daje sie pomysle¢ przez przyzwyczajonego do
swej niczym nieuzasadnionej wyjatkowosci czlowieka.

Zerwane wiezi

Timothy Morton zwraca uwage na to, ze moment wejscia czlowieka w doro-
stosé, czyli tzw. osiggniecie dojrzalosci, niesie ze sobg nie tylko wymodg po-
prawnego, ale przede wszystkim radykalnego i konsekwentnego odrézniania
$wiata ludzi od nie-ludzi®. Literature dla dorostych mozemy rozpoznaé m.in.
dzieki temu, ze nie znajdziemy na jej kartach méwiacych tosteréw, zmywa-
rek, Srubokretow i zwierzat, gdyz jedynymi rozmawiajacymi w jej przypadku
bohaterami, nawet jesli rzadko z tej okazji korzystajg, sg tutaj ludzie. Bycie
dorostym wedlug amerykanskiego filozofa wiaze sie bezposrednio z trau-
matycznym oddzieleniem i katastrofalnym w skutkach zerwaniem ludzkich
wiezi z nie-ludZzmi (The Severing). Wydarzeniem trudnym do jednoznacznego
umiejscowienia w czasie i przestrzeni (zwlaszcza jesli czas postrzegamy li-
nearnie), lecz determinujgcym nasze codzienne zachowania i ksztattujagcym

5 Zob. T. Morton Humankind: Solidarity with Nonhuman People, Verso, London-New York 2017,
S. 24.
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nasze do$wiadczenie terazniejszosci. Prawdopodobnie wlasnie dlatego
wiekszos¢ ludzi po chwilowym zachwycie dorosto$cig oraz jej ztudnymi
przywilejami zazwyczaj zaluje, ze nie moze juz powrécié do ekscytujacego,
wypelnionego nieprzebrang rzeszg realnych stworzen i wyimaginowanych
stwordw okresu dziecinstwa®.

Morton celowo odwoluje sie do dzieciecej wyobrazni, gdyz posiada ona ega-
litarny i nieantropocentryczny charakter, zawsze ujawniajac obecnos¢ innych,
ktorych istnienie dzieki rutynie i powtarzalnosci naszych dziatan nauczylismy
sie ignorowa¢. Dorosly najczesciej zwraca uwage jedynie na ludzka aktywnos¢,
podmiotowg sprawczo$¢, a przez to przykrywa i uniewaznia wysitki wieloci
nie-ludzi, za kazdym razem ciezko pracujacych na sukces, pod ktorym podpi-
suje sie wylacznie ludzka jednostka. Tymczasem $wiat dzieci do tego stopnia
wypelniony jest dzialajacymi w rozmaity sposéb zwierzetami, przedmiotami,
roslinami i istotami nadprzyrodzonymi (wrdzki, duchy, potwory, elfy...), ze ludz-
ka sprawczos$¢ nie musi przyjmowac¢ w nim weale wyjatkowych, imponujacych,
by nie powiedzie¢ monstrualnych rozmiaréw. Warto przypomnieé sobie wrazli-
wosc¢ dziecka, ktore rozmawia z kazdym napotkanym na spacerze zwierzeciem,
jak z rtownym sobie, oraz jest zafascynowane mozliwoscia kontaktu z niezwykle
ciekawymi nie-ludzmi. Okazuje sie jednak, ze traktowanie nie-ludzi po ludzku,
czyli na réwni z ludzmi, w okresie naszej dorostosci moze by¢ co najmniej ryzy-
kowne, gdyz wiaze sie najczesciej z oskarzeniami o zdziecinnienie, diagnozami
intelektualnego regresu czy nawet postepujacego szalenistwa. Obawiam sie, ze
jesteSmy w stanie poradzi¢ sobie z tymi zarzutami i jednoczesnie wyeksponowac
pozostajaca do tej pory w cieniu, nie-ludzkg dziatalno$é.

Porzadek symbiotyczny

Jesli solidarne trzymanie strony nie-ludzi oraz odbudowywanie wiezi z nimi,
tworzenie splotu wydaje sie dziecinne, szalone lub naiwne, to by¢ moze war-
to p6jé¢ dalej tym tropem. Dlatego zradykalizujmy, poszerzmy tok nauko-
wych rozwazan, aby wlgczy¢ do nich to, co pozostawalo do tej pory nie do

6 Warto zwrdci¢ uwage na to, ze metodg podobng do metody Mortona w swojej tworczosci
postuguje sie polski rysownik Karol ,KRL" Kalinowski. Artysta w komiksach (,tauma” — 2009
oraz ,Koscisko” — 2016) odwotuije sie do dzieciecej wyobrazni po to, aby wypetni¢ nie-ludzkimi
istnieniami pochodzacymi ze stowianskiej mitologii wydawatoby sie wyludnione przestrzenie
suwalskich ostepow lesnych, pustkowi i wsi. Cate wspdlnoty mitologicznych stwordw i ich
skomplikowane losy moga zostac zauwazone jedynie przez dziecigce lub po prostu nieantro-
pocentryczne oko.
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pomyslenia, jako zbyt blahe, ckliwe i infantylne. Chcialbym, zebysmy przyj-
rzeli sie disneyowskiej bajce Pocahontas (1995), aby dostrzec w niej nie tylko
manifest ontologii zorientowanej na przedmioty (object-oriented ontology/
000), ale réwniez probe wytworzenia innej wspdlnoty obejmujacej ludzi
inie-ludzi. Mam nadzieje, ze zawieszenie wladzy dorostosci i powigzanie ze
sobg dyskursu bajkowego i naukowego w obrebie porzadku symbolicznego
umozliwi rdwniez polaczenie tego, co do tej pory konsekwentnie chcielismy
rozdzielaé, czyli pozwoli ujawnic porzadek symbiotyczny’.

Jestesmy przyzwyczajeni do tego, aby Pocahontas odczytywaé w sposéb
antropocentryczny i konwencjonalny. Nauczeni traktowac jg niczym Romea
i Julig, jak kolejng historie o zakochanych, opowiadajacg o nieszczesliwej, nie-
mozliwej i niespelnionej mitosci, ktéra w zaden sposob nie moze sie mie-
dzy nimi wydarzy¢. Jesli jednak zdecydujemy sie spojrze¢ na nig w inny niz
dotychczas sposob, wowczas okaze sie, ze gtéwny dramat tej opowiesci nie
polega wcale na rozlaczeniu pary ludzkich kochankéw, lecz raczej na kata-
strofalnym rozdzieleniu $wiata ludzi i nie-ludzi.

John Smith, angielski kolonizator o blond wlosach, ktéry wraz z grupa
poszukiwaczy zlota przyplywa statkiem do Ameryki, funkcjonuje w naszej
interpretacji jako oredownik klasycznej, kontynentalnej filozofii. Bialy, he-
teroseksualny mezczyzna z klasy $redniej, antropocentryk (Kant, Hegel, He-
idegger...), oprdcz obowigzkowej strzelby, zostaje uzbrojony w $nieznobialy
usmiech dandysa, ktdry ma za zadanie zréwnowazy¢, oswoic i ozdobi¢ wdzie-
kiem osobistym kazda szowinistyczna mysl zrodzona w jego umysle. Smith
okazuje sie wiernym wyznawcg tradycji o$wieceniowego indywidualizmu,
gdyz od razu po przybiciu do brzegu odlacza sie od grupy i udaje sie na reko-
nesans. Sam, na wlasna reke, niczym wytrawny zdobywca penetruje ostepy
lesne, dokonujac przy tym czynnosci poznawczych. Mozna zaryzykowac teze,
ze w podobny sposdb powstawaly Drogi Lasu Heideggera, ktory, opuszczajac
swojg chate i samotnie wedrujgc lesnymi §ciezkami Schwarzwaldu, nieopodal
Todtnauberga, nigdy nie pomyslal o tym, ze mozna rozmawiac z drzewami.

Tymczasem Pocahontas funkcjonuje przede wszystkim, jako nieprzejed-
nana rzeczniczka nie-ludzi (alter ego Timothy’ego Mortona). Bynajmniej nie
dlatego, ze zyje w zgodzie z Naturg badz ma do niej uprzywilejowany dostep,
gdyz nasza bohaterka nie postuguje sie wcale tg problematyczng kategoria.
Nalezy podkresli¢, ze wytwarzanie (za pomoca ekomimetycznych strategii,
ktére krytykuje Morton) i utrzymywanie ahistorycznego pojecia Natury stuzy

7 Zob.T. Morton Humankind: Solidarity with Nonhuman People, s. 13.
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przede wszystkim ukrywaniu w niej nie-ludzi, uniewaznianiu ich dzialalnosci
oraz sprowadzaniu ich do naturalnie zachodzgcych proceséw®. Pocahontas,
w przeciwienistwie do jej europejskiego goscia, cechuje brak indywiduali-
zmu oraz szczera nieche¢ do separacji, czyli utrzymywania granicy miedzy
tym, co ludzkie i nie-ludzkie. Dzieki temu nie jest w stanie nigdy odczuwac
samotnosci lub izolacji, poniewaz nieustannie znajduje sie w towarzystwie
innych: nie opuszczaja jej nawet na krok szop Meeko, koliber Flit oraz duchy
przodkéw. Pocahontas zaskakuje réwniez dlatego, ze zwracajgc sie z wyrzu-
tem i niemalg dawka ironii do Johna Smitha, nie tylko krytykuje jego system
wiedzy, ale trzeba przyznad, ze robi to $piewajaco:

Ty masz mnie za glupig dzikuske?, lecz cho¢ caly swiat zwiedzile$, zjezdzi-
tes wzdluz i wszerz i madry jestes tak, ze az stow podziwu brak, dlaczego
— powiedz mi — tak malo wiesz? Malo wiesz...

Pocahontas rozpoczyna od krytyki galopujacego antropocentryzmu, ktory
wedlug niej jest po prostu wymagajacym naprawienia bledem poznawczym.
Wskazuje na to, ze zalozycielska dla humanizmu opowies¢ o wywyzszeniu
i wyjatkowosci biatego czlowieka/mezczyzny opiera sie w gruncie rzeczy na
ponizaniu innych oraz konsekwentnym odbieraniu im wartosci. Dlatego jesli
przyznaje sie otwarcie do swoich réznorodnych relacji z nie-ludzmi, skazana
jestjednoczesnie na odmdwienie jej racjonalnosci oraz bycie cze$cia Natury,
ktéra wedlug antropocentrycznej narracji nie myslii nie jest kreatywna, lecz
odtwarza odwieczne prawa i korzysta z gotowych algorytmdw.

Morton w kontekscie argumentu o uprzywilejowujacej cztowieka wy-
obrazni, ktérej posiadanie mialoby usprawiedliwiaé ludzkie pragnienie spra-
wowania wladzy nad nie-ludzmi, przypatruje sie twierdzeniu znalezionemu
u Karola Marksa. Wedlug autora Kapitatu nawet najlepsza z pszcz6! nigdy nie
bedzie lepsza od najmniej zdolnego na swiecie architekta, gdyz nie jest w sta-
nie niczego sobie wyobrazié, lecz jedynie odtwarzac™. Morton zwraca uwage,

8 Zob.T. Morton Ecology without Nature, s. 89.

9 Stawianie znaku réwnosci miedzy Pocahontas i Timothym Mortonem ma réwniez sens dlate-
g0, ze jego myslenie, ktore nie uznaje zasady sprzecznosci, czesto uznawane jest przez bardziej
zdyscyplinowanych filozoféw za zbyt dzikie, nieokrzesane i anarchiczne. Morton cieszy sie po-
wodzeniem przede wszystkim w awangardowym $wiecie sztuki (Bjork, Olafur Eliasson, Hans
Ulrich Obrist, Philippe Parreno).

10 Zob. T. Morton Humankind: Solidarity with Nonhuman People, s. 57.
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ze niektorzy naukowcy bedg starali sie za wszelkg cene znalez¢ dowody na to,
ze pszczoly jednak uzywajg wyobrazni. Jednak jego zdaniem zdecydowanie
bardziej skuteczne jest zaproponowanie innego twierdzenia: nikt nie jest
w stanie udowodni¢ tego, ze cztowiek postuguje sie wyobraznig.

Z tego pomystu korzysta blyskotliwa Pocahontas, gdy zarzuca Johnowi
Smithowi wlasnie brak wyobrazni, czyli cos, czego nigdy by sie nie spodziewal
uslysze(, trafiajac tym samym w jego najbardziej czuly punkt. Oredowniczka
plaskich ontologii drwi sobie z kosmpolityzmu i swiatowosci filozofa-po-
drdznika, ktory przekraczajac bez trudu wszelkie granice, najwazniejszg z nich
(antropocentryczng) nosi w sobie, a ta pozwala mu wcigz dyskryminowad,
odroézniac ludzi od nie-ludzi. Jak sie niebawem okaze, jedng z fundamental -
nych réznic, ktdra przeszkadza w zjednoczeniu pary nieszczesliwych kochan-
kéw, jest odmienna koncepcja swiata. Zanim jednak ten dysonans poznawczy
ujawni sie w calej okazalo$ci, wezesniej Pocahontas w zdecydowany sposob
krytykuje wyeksploatowana do cna heideggerowska kategorie rozumienia.

Heidegger vs. nie-ludzie
Okazuje sie, ze niezmiennie, z wyjatkowo antropocentrycznym uporem
uznajemy rozumienie (jezyk) za najlepszy z mozliwych, a przez to uprzywi-
lejowany sposdb dostepu do rzeczywistosci. Powtarzamy w ten sposéb do
znudzenia szowinistyczny i meczacy juz blad Heideggera, ktéry starat sie
nas przekonad, ze zwierzeta nie posiadaja dostepu do bytu jako takiego czy
tez $mierci jako $mierci. Dlatego zgodnie z pogladami niemieckiego filozofa,
w zdaniu ,jaszczurka lezy na skale”, powinni$my przekresli¢ wyraz skala, co
mialoby jednoznacznie wskazywac na to, ze jaszczurka nie zdaje sobie sprawy
z tego na czym lezy, gdyz nie jest w stanie nazywac rzeczy". Zwierzeco$¢ (jesli
istnieje w ogodle taki rodzaj bytu) wedtug Heideggera, w zwigzku z brakiem
jezyka, charakteryzowalaby sie specyficznym rodzajem otepienia (Benommen-
heit), byciem ostupialym badz oniemialym. Miedzy innymi z tego powodu
filozof decyduje sie na opisanie zwierzecia jako wybrakowanego, a zatem
ubogiego w swiat (Weltarm).

John Smith uznaje siebie za $wiatowca nie tylko dlatego, ze jest podroz-
nikiem, ale réwniez w sensie heideggerowskim. Twierdzi, ze jego doswiad-
czenie $wiata zaposredniczone poprzez jezyk jest najlepsze i najpetniejsze

1 Por. ). Derrida O duchu: Heidegger i pytanie, przet. B. Brzezicka, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2015, s. 60-64.
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z mozliwych. Jak gdyby gryzienie, lizanie, ocieranie, wachanie, drapanie pazu-
rami i drgzenie podziemnych kanaléw miato by¢ wybrakowanym sposobem
uczestniczenia w $wiecie™. Wydaje sie, ze Smith doptywa do,, Nowego Swia-
ta’, ale jedyne czym dysponuje, to stara, zasciankowa i ograniczajaca katego-
ria antropocentrycznego $wiata. Dlatego Pocahontas/Morton najpierw roz-
prawia sie z heideggerowskg wizjg rzeczywistosci (, Iy myslisz, ze sg ludzmi
tylko ludzie, ktérych ludzmi nazywaé chce twéj swiat...”). Nastepnie zadaje
Smithowi pytania, na ktdre ten nie tylko nie zna odpowiedzi, ale sam nigdy
nie potrafilby ich sformulowa¢, uwieziony w obrebie paradygmatu antropo-
centrycznego (,,Czy wiesz, czemu wilk tak wyje w ksiezycowg noc? I czemu
ry$ tak zeby szczerzy rad?”).

Okazuje sie, ze $wiat nigdy nie byl wylacznie ludzkim przywilejem, wy-
nikajacym ze sprawnego postugiwania sie jezykiem, jak chcialby te sprawe
widzie¢ Heidegger/Smith. Nalezy przyznad, ze czlowiek nie nalezy wcale do
wyjatkéw i nie tylko nie jest jedynym, ktéry wytwarza $wiat (worlding), ale
réwniez nie robi tego najlepiej — w rézny sposob tworzy go wlasciwie kazda
istota (nawet glaz). Niegdy$ ekskluzywne i nobilitujgce pojecie wiata wspdt-
cze$nie uleglo niespodziewanej pauperyzacji, mozna nawet powiedzied, ze
w tym momencie nie ma bardziej dostepnej i taniej idei na rynku filozoficz-
nych koncepcji. Dzieje sie tak dlatego, ze kazdy ze swiatéw, rdwniez ludzki,
jest z konieczno$ci niekompletny — nie istnieje zaden uprzywilejowany (je-
zykowy badz pozajezykowy) dostep do rzeczywistosci w jej catosci®. Dzieki
temu, ze kazdy zludzi i nie-ludzi ma podobnie niedoskonaty, podziurawiony
dostep do $wiata, nie musimy zajmowac¢ sie podporzadkowywaniem innych,
lecz raczej solidarng wspdlpracg.

Zanim Pocahontas zdradzi wybrankowi swojego serca nadrzedng zasa-
de ontologii zorientowanej na przedmioty, wczesniej musi zwrdci¢ uwage
na jego posesywne, kolonizujace sktonnosci, ktére nie tylko niszczg zwigz-
ki miedzyludzkie, ale réwniez okazujg sie niezwykle szkodliwe w relacjach
z nie-ludzmi.

Na ladzie — gdy rozgladasz sie - ladujac, chcesz wszystko mieé na wlas-
nos¢, nawet glaz, a ja wiem, ze ten gltaz ma takze dusze, imie ma i zaklety
w sobie czas.

12 Zob. T. Morton Humankind: Solidarity with Nonhuman People, s. 20.

13 Zob.tamze, s. 83-84.
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Pocahontas zwraca uwage na to, ze gléwna zasada, jakg postuguje sie
Smith, czyli prawo wlasnosci prywatnej, stuzgce do podporzadkowywania
sobie nie-ludzi, jest jednym z najbardziej destrukcyjnych zachowan. Nie
chodzi przy tym o to, aby nadawaé nie-ludziom prawa, lecz po prostu nie
nalezy ich sobie przywlaszczal. Pojecie wlasnosci prywatnej wigze sie z nie-
bezpiecznym przekonaniem, ze jesli co$ do nas nalezy, wéwczas mozemy
tym dowolnie rozporzadzaé i zrobi¢ dostownie wszystko (zniszczy¢, zepsud,
zabi¢)™ Tymczasem nikt nie posiada nikogo na wlasno$¢ i dotyczy to réwniez
samego pojecia $wiata, ktory wspoltworzymy zawsze z innymi.

Morton upatruje przyczyny wielkiego rozdzielenia (The Severing) ludzi
inie-ludzi w powstaniu rolnictwa 12 tysiecy lat temu oraz w jego bezkonku-
rencyjnym rozwoju w czasach rewolucji neolitycznej, dlatego wspoétczesnych
ludzi nazywa potomkami rolnikéw z Mezopotamii (Zyzny Pétksiezyc). Przej-
Scie od kolektywdw zbieracko-towieckich do wspdlnot opartych na dzialal-
nosci rolniczej uznaje za katastrofalne w skutkach, a specyficzny, antropo-
centryczny sposdb myslenia, ktory sie wéwczas narodzit, zwigzany réwniez
z odpowiednim zarzgdzaniem ziemig, nazywa agrologistyka (agrilogistics)™.
Uzywanie ziemi i zarzadzanie nig jako prywatna wlasnoscig wzmacnia de-
strukcyjny nawyk posiadania, blokuje myslenie o wspolegzystencji oraz unie-
mozliwia ludzka solidarnos¢ z nie-ludzmi. Cze$¢ z nich zostaje udomowiona,
natomiast reszta zostaje wykluczona i nazwana szkodnikami. Agrologistyka,
wynikajgca bezposrednio z rolnictwa, przyczynila sie wedlug Mortona do
rozpowszechnienia patriarchatu, zubozenia/wyjatowienia gleby, wzmoc-
nienia spolecznej hierarchii i do globalnego ocieplenia. Wazne jest réwniez
to, ze od tej pory przestrzen spoleczna, ktdra nie nalezala nigdy jedynie do
czlowieka, zostaje przez niego zawlaszczona i wzieta w posiadanie.

Jedna z proponowanych przez Pocahontas/Mortona drég wyjscia z tej sy-
tuacji jest porzucenie idei Natury, w ktérej znikajg rozpuszczeni nie-ludzie
(w podobny sposéb jak w czarnej skrzynce Latoura lub podrecznosci He-
ideggera/Harmana). Utrzymywanie fikcji zwigzanej z istnieniem odwiecz-
nej, ahistorycznej, niemej i niepodlegajgcej zmianom Natury umozliwia

14 Zob.tamze, s. 37. Morton w kontekscie nie-ludzi oraz ich posiadania (dowolnego rozporzadza-
nia wtasnoscig) analizuje przypadek amerykanskiego dentysty, ktory wykupit prawo do zabi-
cia jednego z najbardziej znanych zwierzat — lwa Cecila. Dentysta tym samym narazit sie na
ostracyzm spoteczny, gdyz wiekszo$¢ ludzi solidarnie zdecydowata, ze majg wiecej wspdlnego
z zabitym zwierzeciem niz z cztowiekiem-mysliwym.

15 Zob. T. Morton Dark Ecology: For a Logic of Future Coexistence, Columbia University Press, New
York 2016.
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traktowanie nie-ludzi jako bierny, zawsze odnawialny zaséb, ktéry mozna
wykorzystywac zgodnie z naszym, ludzkim interesem. Dopiero gdy pozbe-
dziemy sie wyobrazenia naturalnej przestrzeni, funkcjonujacej niczym po-
jemnik, wowczas okaze sie, ze kazdy nie-czlowiek ma swojg indywidualng,
niepowtarzalng historie, wlasny czas, w rytm ktérego sie starzeje i szereg
cech, o jakich prawdopodobnie nigdy sie nie dowiemy.

Dlatego Pocahontas moze wreszcie przyznac:

Ulewa jest mg siostrg, strumien bratem, a kazde z zywych stworzen to méj
druh, Jestesmy polgczonym z sobg Swiatem...”

Wspdlnota jest mozliwa przede wszystkim dzieki temu, ze w zasadzie
nigdy nie przestala istnie¢, gdyz wszyscy sg ze sobg polgczeni (interconnec-
tedness)™. Jedynie ludzie stracili ja na chwile z oczu, beznadziejnie zapatrzeni
w iluzje indywidualizmu i samowystarczalnosci. Ujawnienie wspélzaleznosci
niweluje wszystkie linie podzialu i granice, jaka miedzy swiatem ludzi i nie-
-ludzi pragnie postawi¢ antropocentryczny umyst. Pocahontas chce uswiado-
mi¢ Smithowi, ze rzeczywisto$¢ ma charakter relacyjny, a w jej wytwarzaniu
zawsze uczestniczymy kolektywnie. Filozofia przez wieki chciala postrzegac
byty i idee jako istniejace w izolacji, jednak jej projekt od samego poczatku
skazany byl na porazke, a sam okazal sie kiepska fantazja i mrzonka. Ludzi
i nie-ludzi nie poznajemy wcale poprzez ich substancje (czego domagata sie
klasyczna mysl filozoficzna), ale raczej przez sie¢ oddzialywan, ktérymi sg
polaczone. Jesli cos nie oddziatuje i nie Iaczy sie z innymi, najprawdopodob-
niej nie istnieje.

Pocahontas ostatecznie zostawia Smithowi wybdr (, Mozesz zdoby¢ $wiat,
lecz to bedzie tylko $wiat! Nie barwy, ktdre niesie wiatr...”). Jesli ten zde-
cyduje sie pozostawac dalej w antropocentrycznej barice, otrzyma jedynie
heideggerowski $wiat, gdzie marzenia o wyjatkowosci przekladajg sie jedynie

16 Zob.T. Morton Ecology without Nature, s. 14.

17 Nalezy zaznaczy¢, ze w tradycji jezyka polskiego Pocahontas bywa wigzana z ruchami ekologii
gtebokiej oraz zgubna ideg powrotu do Natury (cato$¢ urwanego przeze mnie wersu po polsku
brzmi ,jestesmy potaczonym z soba $wiatem, a natura ten krag zycia wprawia w ruch”). Na-
tomiast w przypadku jezyka angielskiego (,and we are all connected to each other in a circle,
in a hoop that never ends”) nasza bohaterka konsekwentnie milczy w sprawie Natury, co daje
powody ku temu, by mogta by¢ zdecydowang sojuszniczka Mortona i oredowniczka solidarnej
wspolnoty ludzi oraz nie-ludzi.

18 Zob.T. Morton Dark Ecology, s. 81.
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na samotno$¢ i wyobcowanie. Z kolei opowiedzenie sie za $wiadomym
uczestnictwem w rzeczywistosci symbiotycznej oznacza jednoczesnie zgode
na splecenie swoich ludzkich loséw z nie-ludzmi. Odtad zaczynamy mysle¢
o sobie jako otoczonych, przeniknietych nie-ludzmi, by w koricu dostrzec, ze
tak naprawde jestesmy z nich zrobieni. Bycie czlowiekiem jest nie-ludzkim
przedsiewzieciem.

Ciemna ekologia
Nalezy podkresli¢, ze Morton ani przez chwile nie stara sie by¢ filozofem,
ktéry proponowalby utopijne idee zwigzane z niemozliwym powrotem do
romantycznej wizji harmonijnej i pieknej Natury. Jest raczej zwolennikiem
ciemnej ekologii (dark ecology), ktdra przyjmujac postaé melancholijnej ety-
ki, ujawnia czym jest zycie jako wspdlistnienie w obliczu ekologicznej kata-
strofy. Uswiadamia nam, ze wspélczesnie zbyt czesto przylaczaja sie do nas
nie-ludzie, ktdrzy nie budza w nas wcale optymistycznych nastrojow, lecz
raczej niosg ze soba ciemnos¢, niepokdj i depresje. Jego filozoficzny projekt
okazuje sie bardzo mocno zwigzany z derridianiska widmontologig (haunto-
logy)™. Myslenie ekologiczne jest z gruntu widmowe, gdyz zaklada zawsze
istnienie (n+1) tego, z czym jestesmy w jakis sposdb polaczeni, nawet jesli
w danej chwili jest to jedynie niewyrazne przeczucie. Na przyklad gdy na
naszym talerzu pojawia sie ryba, najczesciej trudno nam sobie uswiadomic,
ze przybywa wraz z rtecig, ktora odtad staje sie czescia naszego organizmu,
a kazde uruchomienie silnika naszego samochodu wiaze sie z nasilaniem sie
efektu cieplarnianego. Dlatego Morton zaleca nam, bysmy obdarzali miltoscia
rzeczy takie jakimi s naprawde, zamiast oczekiwac, ze ohydna ropucha pod
wplywem ekologicznych pocatunkéw i zabiegéw zamieni sie w ksiecia z bajki.
Ekologia nie jest wcale skazana na pieknoduchostwo, eskapistyczny sen-
tymentalizm oraz drzemiacy w niej regresywny, by nie powiedzie¢ bajkowy
optymizm, lgczacy ze sobg fascynacje pieknem z moralno$cig®. My$lenie
ekologiczne, dzieki swojej ciemnej wersji, otwiera sie na wykluczang do tej

19 Zob.). Derrida Widma Marksa. Stan dtugu, praca zatoby i nowa Miedzynarodéwka, Wydawnictwo
Naukowe PWN, przet. T. Zatuski, Warszawa 2016.

20 Morton zwraca rowniez uwage na to, ze jednym z argumentow na rzecz wegetarianizmu jest
wiasnie romantyczne poczucie estetyki, ktore czynnosci zwigzane z kulturg jedzenia migsa
uznaje za obrzydliwe (hodowla zwierzat, ich zabijanie, oprawianie oraz krwisto$¢ samego mie-
sa). Zob. T. Morton Ecology without Nature, s. 111-117.
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pory brzydote przestrzeni (po) przemystowych, obrzydliwo$¢ industrialnych
odpadoéw oraz irytujacy hatas dzwiekéw miast, dotychczas rozpoznawanych
jako zanieczyszczenia niesione przez nowoczesno$¢ i znajdujgcych sie po
stronie techniki (kultury). Romantyczna wyobraznia ekologiczna okazuje sie
przede wszystkim wytworem konsumpcjonizmu, ktory stara sie za jej pomoca
poradzi¢ sobie z poczuciem winy, rosngcym wraz z nasilajgcg sie konsumpcjg
oraz produkcjg problematycznych $mieci. Utopijna wizja wewnatrzswiato-
wej, rajskiej harmonii mozliwa jest jedynie wéwczas, gdy wyobrazimy sobie
idylliczng bezczynnos$¢ — zwierzeta i ludzie wspolnie beda pograzeni w braku
jakiejkolwiek aktywnosci.

Jezeli zdecydujemy sie spojrze¢ na historie Pocahontas oczami Morto-
na, otrzymamy wéwczas opowies¢ o polaczeniu, ktdra proponuje przezywaé
najbardziej glebokie ekologiczne doswiadczenie bez naiwnego optymizmu,
pragnienia piekna oraz uzdrawiajacej mocy $wiatta. W tym kontekscie warto
zwrdci¢ uwage na to, ze Pocahontas umiera w wieku 21 lat, a przyczyng jej
$mierci byly prawdopodobnie pratki gruzlicy (Mycobacterium tuberculosis) lub
wirusy odpowiedzialne za czarng ospe (variola virus), ktére przedostaly sie
do ,Nowego Swiata” w ciatach kolonizatoréw. Jednak Europejczycy nie tylko
przywiezli ze sobg nie-ludzkich aktoréw do Ameryki, ale rdwniez zabrali ze
sobg zupelnie nowych aktywistéw i dzialaczy na ,Stary Kontynent”. Jednym
z nich byl prawdopodobnie kretek blady (Treponema pallidum), ktory dat znaé
o0 swoim istnieniu w postaci epidemii kily (1494) bezposrednio po wypra-
wach Krzysztofa Kolumba?'.

W klasycznym odczytaniu Pocahontas, wystarczy jedynie przestac by¢
czlowiekiem, aby stac sie ludzkim i nawigza¢ wspodlnote z nie-ludzmi, ktorzy
przedstawiani sg najczesciej jako piekni i niezwykle estetyczni, czyli godni
ludzkiego pozadania. Tymczasem Morton w swojej ,ciemnej ekologii” propo-
nuje nam nie tylko polgczy¢ sie z tym, co odrazajgce i obrzydliwe, ale przede
wszystkim odnalez¢ to w sobie samych. Zamiast zgodnie z antropocentryczng
mesjaniskg wizjg starac sie wyciagna¢ swiat z bagna, lepiej samemu do niego
wej$¢ i sprawdzié, co w nim sie kryje. Ulubiong figurg i jednocze$nie zapo-
wiedzig innej, nie-ludzkiej wspdlnoty jest dla Mortona Frankenstein, czyli
budzgca wstret hybryda utkana z byle jakiego ciata (any body), czyli tego, co

21 Warto dodac, ze pisatem ten artykut podczas grypy, razem z wirusami z rodziny ortomykso-
wirusow, ktore okazuja sig niezwykle tworcze, gdyz charakteryzuja sie duzg zmiennoscia ge-
netyczng, ale jednoczesnie rownie dokuczliwe (bardzo wysoka goraczka, drgawki, bdle miesni
i glowy).
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odrzucone, a jednoczesnie niezwykle towarzyskie i spragnione kontaktu?. Co
stanie sie, jesli stracimy Nature? Zyskamy przede wszystkim towarzystwo,
niezwykle aktywny kolektyw, zgromadzenie nie-ludzi, ktére budzi w nas
obrzydzenie i przerazenie, a im bardziej chcemy sie go pozby¢, tym z wiek-
szg mocg lgnie do nas.
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Marzec analyses the phenomenon of non-humans disappearing in black boxes (Bruno
Latour), withdrawing into handiness (Martin Heidegger/Graham Harman) and their
dissolving in Nature (Timothy Morton). Looking for the cause for the catastrophic
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— a transition that gives rise to agrilogistics or thinking about non-humans in terms of
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22 Zob.T. Morton Ecology without Nature, s. 194.
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