Jozef Borzyszkowski

Chrzest, pierwsza komunia, bierzmowanie,
$lub i pogrzeb — po kaszubsku

Problematyka tegoz artykulu, niby skromna i bardzo konkretna, dotychczas
w literaturze jest raczej malo obecna. Pomorze, Kaszuby dlugo, niemal do
wspolczesnosci, wlasciwie nie istnialy w systematycznych badaniach — opraco-
waniach etnograféw polskich. Z kolei dla badaczy niemieckich byt to sifa rzeczy
problem — teren marginalny, a teologéw sprawy te dugo nie interesowaly wcale!

Stan badan etnograficznych w odniesieniu do Kaszub i Pomorza w XIX
i XX w. zaprezentowala niedawno Anna Kwasniewska w pionierskim niejako
opracowaniu, ktére moze by¢ wzorem dla innych regionéw!. Zapoczatkowane
w dwudziestoleciu miedzywojennym profesjonalne badania etnograficzne na
tych terenach, inspirowane przez Instytut Baltycki w Toruniu, nie przyniosty
jednak ani wtedy, ani po wojnie — mimo pewnych konkretéw — oczekiwanych
nowatorskich efektéw?. Wynikato to gtéwnie z braku osrodka etnograficznego
na Pomorzu, a trudno oczekiwaé, by kilkudniowe, a chocby kilkutygodniowe
badania terenowe, przy nieznajomosci jezyka kaszubskiego, daly co$ wiecej
niz zasygnalizowanie badanej problematyki, szkic obrazu zycia i obyczajéw
interesujacych nas tu Kaszubéw. Takiz szkic znajdujemy w Pamietniku Insty-
tutu Battyckiego, Serja: Balticum, z. 1. Zeszyt ten to: Polskie Pomorze, praca
zbiorowa pod redakcja Jézefa Borowika, dyrektora Instytutu Baltyckiego,
t. I Ziemia i ludzie, Torun 1929. W cz. I Ludzie w rozdz. VIII pt. ,Zarys
etnograficzny”, opracowanym przez Adama Fischera, znajdujemy podrozdziat
pt. ,Kultura spoteczna. Obrzedy narodzinowe. — Obrzedy weselne. — Obrzedy
pogrzebowe. — Zwyczaje doroczne. — Prawo ludowe”. Pomijajac fakt, iz inte-
resujacej nas problematyce poswiecono az sze$¢ stron (w tym szes¢ ilustracji),

1 A. Kwasniewska, Badania etnologiczne na Kaszubach i Pomorzu Wschodnim w XIX i XX w.
Ludzie, instytucje, osiggniecia badawcze, Gdansk 2009.

2 Ibidem, s. 287 i n. oraz ]. Gajek, Struktura etniczna i kultura ludowa Pomorza, wstep,
katalog i red. A. Kwasniewska, Gdanisk—Wejherowo 2009.

3 Ibidem, s. 280—287.
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istotne jest to, ze zaprezentowany obraz oparty jest gléwnie na dwéch publi-
kacjach badaczy pomorskich z okresu zaboru. A wiec Zrédlem wiedzy Fischera
sa prace: nauczyciela gimnazjum Jézefa Legowskiego (1852-1930), Kaszuby
i Kociewie, Poznann 1892* i nauczyciela pruskiej szkoty ludowej, Izydora
Gulgowskiego (1874-1925), Von einem unbekannten Volke in Deutschland,
Berlin 1911°. Nieco wiecej do naszej wiedzy wniosty prace Adama Fischera
i Friedricha Lorentza, zamieszczone w ich i Tadeusza Lehr-Splawinskiego
dziele pt. Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk, Torun 1934°. Z powojennych
publikacji najciekawsza, cho¢ dyskusyjna prezentacje interesujacej nas pro-
blematyki znajdujemy w ksiazce Ryszarda Kukiera, Kaszubi bytowscy. Zarys
monografii etnograficznej, Gdynia 1968. Niestety, nie dysponujemy znaczacymi
opracowaniami dotyczacymi religijnosci spolecznosci kaszubskiej, nie tylko
w odniesieniu do II RP.

W przypadku niniejszej pracy, obok wyzej wspomnianych opracowan,
nie mniej istotnym zZrédlem sa m.in. stosowne fragmenty monografii wsi
kaszubskich, ktére powstaly na moim warsztacie lub z moim udziatem’.
Trzeba jednak dobitnie podkresli¢, iz w odniesieniu do interesujacych nas
obrzeddéw i zwyczajéw, zwiazanych z zyciem czltowieka od chrztu do pogrzebu,
ten ostatni zostal najpelniej rozpoznany przez przedstawiciela teologii funda-
mentalnej, antropologa ks. Jana Perszona w dziele Na brzegu zycia i Smierci.
Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrzebowe i zaduszkowe na Kaszubach, Pel-
plin 1999. Mnogos¢ drobnych przyczynkéw i rosnaca dzis liczba wspomnieni
i sag rodzinnych stanowi o swoistym juz bogactwie materialu zrédlowego,
czekajacego na poglebione badania, takze terenowe — nie tylko w odniesieniu
do dwudziestolecia miedzywojennego — takze PRL i III RP.

Sygnalizujac jedynie problematyke zawarta w tytule artykutu, trzeba na
koniec tegoz tu wstepu powiedzie¢, ze zajmujac sie¢ Kaszubami nie mozemy
zapomnie¢ o fakcie, iz chodzi o spotecznos¢ niemal w 100% katolicka. Stad

* Pelny tytul: Kaszuby i Kociewie. Jezyk, zwyczaje, przesady, podania, zagadki i piesni ludowe
w pétnocnej czesci Prus Zachodnich. Zebrat i opracowat Dr Nadmowski, Poznan 1892.

> W jezyku polskim w skroconej wersji ukazala si¢ pt. Kaszubi, Krakéw 1924; wznowienie
Gdynia 20009.

6 To dzieto stanowi t. 16 ,Pamietnika Instytutu Baltyckiego”, red. J. Borowik, Toruri 1934.
W nastepnym roku ukazato si¢ ono pt. The Cassubian Civilization, Londyn 1935, ze wstepem
B. Malinowskiego.

7 Chodzi m.in. o monografie wsi Karsin, Wiele i Nadole oraz gmin Brusy, Lipusz—Dziemiany,
Parchowo. (Zob. C. Obracht-Prondzynski, Bibliografia do studiowania spraw kaszubsko-pomor-
skich, Gdansk 2004).
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rytualy Kosciofa katolickiego, a konkretnie diecezji chetminskiej®, do ktérej
nalezeli wszyscy Kaszubi — obywatele II RP, okreslaly najwazniejsze elementy
przebiegu uroczystosci chrztu czy pogrzebu. Zasadnicza réznica, specyfika
chrztu czy pogrzebu po kaszubsku, tkwi w obrzedowosci ludowej i w jezyku.
Mimo rozwoju juz w XIX w. na Kaszubach stanu $redniego i inteligencji, spo-
teczno$¢ kaszubska w II RP byta przede wszystkim chlopska — wiejska i mato-
miasteczkowa. Stad najistotniejszym Zrédlem w niniejszym opracowaniu jest
Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej ks. Bernarda Sychty (1907-
1982), pisarza i etnografa, gromadzacego od wczesnej mlodosci materiaty do
swego najwiekszego dzieta; wcze$niej autora kilku dramatéw obyczajowych,
z ktérych najwazniejszy, oparty na realiach z miedzywojnia i wcze$niejszego
okresu, to Hanka sa zeni. Wesele kaszubskie w pieciu aktach z muzyka i Spie-
wem. Poprzedzit stowem wstepnym Wiadystaw Pniewski, Wejherowo 1937.
(O koniecznosci siegania do dziet literackich i naukowych, etnograficznych
i jezykoznawczych B. Sychty ze Stownikiem na czele, tak przez etnograféw, jak
i innych humanistéw, historykéw nie wylaczajac, warto i trzeba nieustannie
przypominac.)

Znamienne, ze w owym dziele stownikowym Sychty, nazywanym niekiedy
encyklopedia kaszubsky, z zawartych w tytule niniejszego tekstu obrzedéw
znajdujemy w szerszym odzwierciedleniu jedynie trzy: chrzest, §lub i pogrzeb,
a w skromnej postaci pierwsza komunie i bierzmowanie. Mogloby to dziwi¢,
zwlaszcza biorgc pod uwage gtéwna profesje autora — ksiedza. Jednakze ta
stownikowa sytuacja sygnalizuje rzeczywisto$¢, w ktdrej pierwsze trzy obrzedy
mialy donioste znaczenie w zyciu i kulturze cztowieka oraz lokalnej spoltecz-
nosci; dwa pozostate kiedys, w II RP, jakby drugorzedne...

W zyciu i kulturze duchowej spolecznosci etniczno-kulturowej Kaszu-
béw nowy jej przedstawiciel obecny jest od chwili poczecia. Swiadczy o tym
jedno z okreslen kobiety bedacej w ciazy, o ktérej kiedys, mozna rzec dos¢
powszechnie, méwito sie: ,,ona jest niesama” lub ,,chodzi niesama”™. Zwyczaje
i przesady dzi$ juz rzadko (?) spotykane, zwiazane z okresem ciazy, zastu-
guja na osobna uwage. Zwigzane byly nie tyle z chrzescijanska, ile poganska
religia i obrzedowoscia, ,nieochrzczona” przez Kosciél. By przekreslic moc

8 Zob. np. Rituale Culmense. Rituali Romano Conformatum. Jessu et auctoritate reveren-
dissimi ac illustrissimi domini Augustini episcopi culmensis editum. Pelplini. In Cancellaria
Episcopali. MCMIX. Ratisbonae. Ex Officina Fr. Pustet. Zob. tez Ksiega Jubileuszowa 350 lat
Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie (1651-2001), Pelplin 2001.

9 Zob. B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. IIl: £-O, Wroctaw
1969, s. 247. Zob. tez t. I: A-G, Wroctaw 1967, hasta ,béc” i ,brzéch”.
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dawnych duchéw i wierzen, regula kiedys, czesta jeszcze w dwudziestoleciu
miedzywojennym, bylo kultywowanie mnéstwa zwigzanych z chrztem praktyk
i przekonan, inaczej méwiac zabobonéw i zwyczajow. Ksiadz Sychta zanotowat
np., ze chrzest powinien odby¢ sie jak najpredzej. ,Colemalo” odbywatl sie
w pierwsza niedziele po urodzeniu, zeby dziecka krdsnidta — krasnoludki nie
wykradly. Istnialo tez lokalne przekonanie, ze rowniez diabel kradnie dzieci
z kolebki — te, ktdre nie zostaly ochrzczone i nie maja na sobie medalika
(Sierakowice). Dziecko mogto uwolni¢ si¢ spod wladzy diabla, jesli gltosno
kichnelo. Do ochrzczonych dzieci diabel nie ma przystepu i dlatego ludzie,
ktérzy bali si¢ diabla, spali razem z malym dzieckiem (Puzdrowo).

Kiedy ubierano dziecko do chrztu, trzeba bylo uwaza¢, zeby rozpoczaé¢ od
prawej raczki, bo inaczej bedzie ono sajd, czyli leworeczne. Po chrzcie nie
trzeba zaraz dziecka rozbierad, tylko zostawi¢ je na chwile w poduszce, zeby
nie chodzilo obdarte. Do dzieci nieszanujacych odziezy mawiano zwykle (oczy-
wiscie po kaszubsku — tu wersja spolszczona): ,Na tobie sig¢ pali. Pewnie ciebie
z koSciola przyniesli i zaraz rozebrali, ze tak drzesz — niszczysz odzienie”1°.

Jednym ze zwyczajéw bylo (i niekiedy bywa) wkladanie do poduszki (lub
pamiatkowej poduszeczki-pudetka) darowanych przez chrzestnych: medalika
lub krzyzyka (zeby bylo pobozne), staléwki (madre), pieniazka (bogate). Dobér
chrzestnych, ktérymi najczesciej byli krewni lub sasiedzi (niekiedy bywali tez
biedacy — starcy z parafialnego szpitala — domu ubogich)!!, stanowil bardzo
odpowiedzialne zadanie dla rodzicéw. Wynikato ono stad, iz w powszechnym
przekonaniu dziecko bardzo czesto przejmowalo charakter po chrzestnych.
Nawet dzi$, charakteryzujac czlowieka w dojrzalym wieku, wskazuje sie, p6t
zartem pot serio, zrédlo np. jego chciwosci, nierébstwa itp., lub odwrotnie, nie
tylko u rodzicéw, ale i u chrzestnych. Ksiagdz Sychta zanotowat: ,Przed odjaz-
dem do kosciota chrzestni wktadaja dziecku do poduszki rézaniec i ksigzeczke,
zeby dziecko bylo pobozne i pojetne — zdolne, a po chrzcie pieniadz, zeby byto
bogate. Réwniez pieniedzy wlozonych dziecku do poduszki nie wolno zaraz
wyjmowac, bo bedzie ono rozrzutne”'2.

Z istota chrztu — przemiana poganina w chrzescijanina — zwiazane s3 inne
juz zjawiska okreslane jako chrzest lub chrzciny. Chodzi nie tylko o uroczysto$é¢

10 B. Sychta, Stownik..., t. II: H-L, Wroctaw 1968, s. 55-56.

11 Dotyczylo to najczedciej dzieci ludzi biednych lub samotnych kobiet, ale tez innych
w wyjatkowych, skomplikowanych sytuacjach. Zob. R. Kukier, Kaszubi bytowscy. Zarys mono-
grafii etnograficznej, Gdynia 1968, s. 257 i n. oraz wspomnienia Anny Lajming i Bolestawa
Jazdzewskiego.

12 B. Sychta, Stownik..., t. 111, s. 56.



Chrzest, pierwsza komunia, bierzmowanie, §lub i pogrzeb — po kaszubsku 65

domowag i towarzyszace chrztom i chrzcinom przesady, przekonania, ale
takze o inne praktyki podobnie nazwane chrztem, co sygnalizuje range tego
sakramentu.

Rzadko spotykanym, a moze skrywanym, jedynie przez Sychte odnotowa-
nym, byt dawny zabieg magiczny zwany ,miotlny chrzest”, polegajacy na tym,
ze miotlacz, zwigzawszy miotle dwukrotnie spluwat w jej mialki koniec, ktérym
sie wymiata i méwil: , Teraz bedziesz zwac¢ si¢ miotla”, albo: ,Daje tobie troje
imion, bedziesz wymiatata izbe, kuchnie i dom (sienn)”. Jak zanotowatl dalej
ks. Sychta: , Ten miotelny chrzest byl na to, ze kiedy wieszczy chcial wejs¢ do
izby, a drzwi byly zamkniete, to on odzywal si¢ do miotly: «miotto nieochrz-
czona wpusé»”. Wierzono tez: ,Colemalo chrzestni majg wine, ze albo sami sg
morami, albo Ze podczas chrztu mysla o morach, albo tez ksiedzu licho (Zle)
odpowiadaja. Nieraz chrzestni zycza dziecku, zeby zostalo mora”. W takim
przypadku jedynie sam ksiadz moze naprawic btad czy grzech chrzestnych!.
Mozna tez i dzi$ ,ochrzci¢” np. zupe czy mleko, dolewajac wody... Wodnista
zupe lub chude mleko nazywa sie ,chrzcéonka”. Wsrod kaszubskich zartobli-
wych opowiesci, zwanych gadkami, nie brak i takich, w ktérych pojawia sie
zabieg ,chrztu” — slownej przemiany w dni postne, np. kaczki w rybe, a tym
samym uwolnienie od grzechu.

Po uroczystym mniej lub bardziej chrzcie w kosciele, w domu mialy i maja
miejsce chrzciny — przyjecie rodzinne. Kiedys bywalo ono najczesciej skromne,
w gronie chrzestnych i najblizszej rodziny. Wystawniejsze, w liczniejszym gro-
nie gosci, odbywalo sie w zamoznych domach, na ktére, bywato, zapraszano
takze fotografa do zbiorowego zdjecia. Takie przyjecie nazywano ,wielkie
chrzciny”, w przeciwieistwie do zwyczajnych ,malych”. Poza pamigtkami,
najczesciej o charakterze religijnym, wreczania innych prezentéw woéwczas
nie praktykowano.

Jak wiemy z historii i wspdlczesnej rzeczywistosci, rola chrzestnych, pieknie
zaprezentowana w koscielnej teorii, zazwyczaj sprowadza si¢ do ich obecnosci
przy kolejnych sakramentach — uroczystosciach ko$cielnych i rodzinnych.
Kolejnym waznym, przelomowym w zyciu czlowieka, cztonka Kosciota kato-
lickiego, sakramentem jest pierwsza komunia $§wieta. Poprzedzata ja kiedys
roczna lub dwuletnia, sezonowa niejako, trwajaca od wiosny do jesieni ,nauka”
— przygotowanie do spowiedzi i komunii $wietej, odbywajace si¢ w kosciele,
realizowane przez proboszcza lub wikarego. Byla to gléwnie pamieciowa nauka
katechizmu, najczesciej przy pomocy trzcinki, aktualna w tej postaci jeszcze

13 Ibidem.
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do lat 50. XX w. W wspomnieniach znanych mi ludzi'4, przystepujacych do
pierwszej komunii, zwykle w okolicy sw. Michata, najglebsze slady pozostawito
owo ,chodzenie na nauke”. Bylo to pokonywanie czestokro¢ wielokilometro-
wych odleglosci, niekiedy lesnych drég i polnych sciezek — na skréty, zwykle
»koscielng stegna”. Samo przyjecie pierwszej komunii konczylo sie poczestun-
kiem dla dzieci w plebaniskim ogrodzie, gdzie raczono neokomunikantéw zbo-
zowa kawa z mlekiem lub nawet kubkiem kakao oraz ,sznekiem z glanzem”.
Z tego tytulu nierzadko miata tez miejsce dodatkowa ofiara... Wazny byl stréj
komunijny, bogatszy i bialy dziewczat, skromniejszy chtopcéw, w swej istocie
podobny do dominujacego dzisiaj. Spotykam nieraz w rodzinnych albumach
na Kaszubach indywidualne foto mlodziutkich ,komunistéw”; ma to miejsce
zwykle w bardziej zasobnych domach'®. Rzadsze bywa z tego okresu komunijne
zdjecia zbiorowe, ktére do dzis sa regula. (Na ogét zrezygnowano juz dawno
z positku w ogrodzie plebanskim, co po czesci wynika ze zmiany przepiséw
postnych...)

Domowe ,przyjeciny” byly wéwczas z reguly raczej skromne — podobnie
jak chrzciny. Skromne tez byly prezenty!®. Nierzadko po ciut lepszym obie-
dzie neokomunikant w rodzinie chlopskiej zdejmowal swiateczny stréj i szedt
pas¢ krowy... Jednakze juz wtedy regula byl pamiatkowy obrazek komunijny
z podpisem ks. proboszcza (w Stowniku B. Sychty znajdujemy hasto ,préjacé
— wspdlne przystapienie dzieci do uroczystej Komunii §w.”, t. IV, s. 198).

Jeszcze mniej w pamie¢ historyczna i w kulture Zycia codziennego Kaszu-
béw w II RP wpisany jest sakrament bierzmowania. W wiekszo$ci parafii
udzielano go bardzo rzadko. Zwykle jedynie z okazji przypadajacej raz na
piec¢ lat wizytacji biskupiej, ktéra sama w sobie byla wielkim wydarzeniem,
z bramami powitalnymi, banderia jeZdZcéw na koniach czy rowerach itp.'”
Nauka przed bierzmowaniem tez byla stosunkowo krétka, a przystepowali
do niej wierni w bardzo réznym wieku — od $wiezo przyjetych do pierwszej
komunii po starcéw... Pamiatka z tamtych lat i tego wydarzenia bywal niekiedy
obrazek biskupi, zwykle z podobizng samego biskupa — wizytatora. W stow-

14 Mam na uwadze respondentéw wywiadéw przeprowadzonych przy okazji zbierania
materiatéw do monografii wsi i gmin kaszubskich, a zwlaszcza wspomnienia (opowiesci star-
szych) z dziecinstwa i mlodosci. Zob. tez w Sfowniku ks. B. Sychty, t. III, s. 19, skromniutkie
hasto ,ndéuka”.

15 Niejedno zaprezentowalem w przywotanych w przyp. 14 monografiach.

16 Zob. W. Btaszkowski, Wstegp, w: Sztuka ludowa Kaszubow. Przesztosc i terazniejszosé, pod
red. W. Szkulmowskiej, Bydgoszcz 1995.

17 Zob. np. J. Borzyszkowski, Wielewskie Gory. Dzieje Wiela i jego kalwarii, Gdanisk 1986.
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nictwie kaszubskim jedynym §ladem tegoz obrzedu — wydarzenia w Zyciu
kosciota parafialnego i osobistym czlowieka — sa dwa stowa: ,bierzmowanié”
i ,bierzmowac”. Jedno i drugie w przeno$nym znaczeniu dotyczy takze wypo-
liczkowania, ukarania-zbicia; delikatniej — dania komus$ w ucho. Stad ks. Sychta
zanotowal powiedzenie: , Tato dzi$ tak wybierzmowat Janka, ze mu te jego kuczki
(zbytki, swawole) na zawsze wyjda...” Ponadto odnotowal tez humorystyczna
zagadke: ,Kuliz razy moze béc czlowiek wébierzmowdny? — spit6t sa biskup
knopa [chiopca — J.B.]. — Téli razy, kuli zbroji [przeskrobie] — rzek knop”8.

W okresie miedzywojennym Kosciél nie wymagal od kandydatéw do mat-
zenstwa sakramentu bierzmowania. Nie bylo tez wéwczas swiadkéw towarzy-
szacych bierzmowanemu.

Bez watpienia najglosniejszym, najdonioslejszym wydarzeniem w zyciu
czlowieka jest zawarcie malzeristwa — ,na wieczné czasé” — §lub w kosciele
i wesele. Z nimi tez najwiecej zwiazanych jest obrzedow, zwyczajéw, wierzen,
a i gusel, aktualnych i zywotnych jeszcze miedzy wojnami i dlugo miejscami
w drugiej polowie XX w. Pelna prezentacje zywych przed II wojna §wiatowa
kaszubskich obrzedéw weselnych, zwigzanej z nimi religijnosci, kolejne etapy
procesu — od znajomosci i zareczyn po $lub, wesele — oczepiny i przenosiny,
znajdziemy w najbardziej znanym od przedwojnia, wspomnianym juz dramacie
ks. Sychty Hanka si zeni. Wesele kaszubskie z 1937 r., wystawianym na scenie
niejako na biezaco i do dzi$ przez wiele amatorskich zespotéw teatralnych?.
(Po wojnie ks. Sychta, jako proboszcz parafii katedralnej w Pelplinie, napisal
podobne Wesele kociewskie — tym razem w zywej woéwczas nawet w stolicy
biskupiej kociewszczyznie?®.) W odniesieniu do $lubu po kaszubsku i kaszub-
skiego wesela w Sfowniku Sychty znajdujemy niejedno bogate hasto zwiazane

z tym sakramentem i obrzedem. Na przyklad: ,brutka” (panna) i ,kawaler”!

18 Zob. B. Sychta, Stownik..., t. I, s. 108.

¥ Ibidem, s. 7.

20 Zob. Wesele kociewskie, Gdynia 1959 oraz jego drugi stownik Sfownictwo kociewskie na
tle kultury ludowej, t. I-11I, Wroclaw 1980-1985. Zob. tez Pro memoria. Ks. Bernard Sychta
(1907-1982) a Kociewie... Jego poprzednicy i nastepcy, zebr. i oprac. J. Borzyszkowski, Gdarisk
— Starogard Gdarski 2007.

2 Hasto ,kawaler”, B. Sychta, Sfownik..., t. II, s. 150, gdzie m.in. autor zanotowal takie
powiedzenia, przystowia: Ta ma kawaleréw, jak w roku dni, albo koto kazdego palca dziesie¢;
Mtode dziewcze musi samo na lodzie trzech kawaleréw rozgrzaé; Kazde dziewcze si¢ $mieje,
kiedy jej o kawalerach gadaja; Kiedy panna nawinie si¢ kawalerowi, wtedy on ja wezmie; Kiedy
kawaler idzie na randke, a on ma suknie (ubranie) i kij, to kazde dziewcze go weZmie; Zagadka:
przyjechat raz kawaler w odwiedziny do panny i powiada:

— Dzien dobry, pani z dlugimi wlosami.
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(takze ,brutkorz” — stary kawaler), ,brutiszka” (panna dorastajaca, panienka,
podlotek), ,brutkownica” (zalotnica, kochanka), ,brutczi” (od brutka) — ,brut-
czi wieczor” (wieczér przed slubem), ,brutczi tunc” (taniec panny mlodej
przed péinoca, podczas ktérego ,brutka” tanczy kolejno z kazdym gosciem
weselnym, poczawszy od tzw. druzbé, czyli starosty weselnego). Poszczegélne
tance, ktére skladaja sie na ,brutczi tunc”, bywaja stosunkowo krétkie, aby
nie przemecza¢ panny mlodej. Moga to by¢ zaréwno poleczka, jak i walczyk:

Le — tylko muzykanci krétko grajcie, bo my do rana nie skoriczymy — upominat
zwykle druzba. Kazdy kto przestawal tanczy¢ [dzi§ chce zatanczy¢ — ].B.] z brutka,
rzucal na talerz dowolna sume pieniezna, dawniej zwykle talara, jako dar weselny,
ktéry bywal niegdys, jak np. na Kepie Zarnowieckiej, jedynym prezentem dla panny
mitodej, stuzacym — jak mawiano zartobliwie — na zakup wéréw [poscieli] dla mlodych,
kolebki, pieluch itp. Innych prezentéw brutka nie odbierata. Druzba stojacy w poblizu
zsypuje[owal] natychmiast pieniadze do drugiego talerza znajdujacego sie pod spodem
pierwszego. Na pierwszym zostawia[l] tylko monete przez siebie wrzucona dla zachety
innych i wrecza[l] ofiarodawcy szklanke piwa, ktére tenze spiesznie wypija[t] w czasie,
gdy brutka taniczyta z nastepnym weselnikiem. Goscie, zwlaszcza mezczyzni, staraja si¢
rzuci¢ monete z taka sitg, zeby talerz pekl: Im wiecej pottuczonych talerzy, tym wiecej
szczedcia po $lubie. Przedostatni taniec, wchodzacy w sklad brutciego turica, tanczy
zwykle brutka ze starkiem, czyli te$ciem, ostatni z wlasnym ojcem...2

I tak, idac od panny do panienskiego tarnca, doszli§my niemal do konca
wesela. A przeciez wypada wrdci¢ do poczatkéw i przypomniec kolejne etapy
i innych bohateréw $lubu i kaszubskiego wesela.

Pierwszym etapem, wiodacym mlodych do $lubu i wesela, byly ,rajby”, na
ktére do domu przyszlej panny mlodej w imieniu pana mlodego udawatl sie
»rajek”, zwany niekiedy ,,dobri maz”. On to przedstawial rodzicom dziewczyny
kandydata na ziecia, jego walory osobowosciowe i przede wszystkim majat-
kowe. Zarabial w ten sposé6b na tzw. skorznie — skdrzane buty z cholewkami,
jesli misja jego byta skuteczna. Odbywalo sie to zwykle w niedziele, niekiedy

— Witam pana z lysym miedzy nogami.

— A moéglbym wpusci¢ mojego tysego na kosmatego?

— Mogtoby tak by¢, tylko data ogoli¢.

— Prosze wpusci¢ tysego do ciemnego i da¢ mu golego.

Lysy oznacza konia, kosmaty — fake, wygoli¢ — skosi¢, ciemny — stajnie, goly — owies.
(Puzdrowo — rodzinna wie$ autora).

Drugie znaczenie stowa ,kawaler” (obok: ‘bezzenny mezczyzna, kawaler’) to ‘narzeczony,
pan mlody’. Ksigdz Sychta zanotowal ,wierzenie (Lubiana, Rybaki, Lizaki): Zanim kur zapieje,
kawaler musi si¢ wyspa¢ z panng mloda, zeby nie straci¢ mocy”. Jest tam takze pojecie ,kawa-
lerski zdrajca” (Zabory) — zartobliwie ksiezyc: ,Kawalerski zdrajca juz $wieci!”.

22 Zob. ibidem, t. 1, s. 75; tamze réwniez dalsze pokrewne stowa-hasta.
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z udzialem kandydata na narzeczonego, a konczylo si¢ — jesli pomyslnie —
wypiciem kornusa — wédki oraz poczestunkiem?.

Drugi etap to wizyta rodzicdw z narzeczong w domu pana mlodego, tzw.
wyglandy — oglad jego gospodarstwa i oméwienie posagu. Posag — majatek jed-
nej i drugiej strony — byl najwazniejszy, podobnie jak w innych regionach kraju.
Dzi$ te ,wyglandy” — ,0bzérczié” moglibySmy nazwac¢ nawet zareczynami,
ktére takze mialy miejsce w oprawie chrzescijanskiej. Towarzyszyly im zwykle
rychfe zapowiedzi w kos$ciotach parafialnych obu stron, gdzie proboszcz jeszcze
na przefomie XIX i XX w., uwzgledniajac stare stanowe podzialy, uzywatl okre-
$len — ,szlachetny”, ,stawetny”. Tytutl ,stawetny” dotyczyl nie tylko mieszczan,
ale i chlopéw, ktérych najczesciej okreslano stowem ,zacny”; zastepowalo je
z czasem okreslenie ,szanowny”?%.

W przeszlosci na Kaszubach wazna czastka ceremonii, elementem zwy-
czajow slubno-weselnych, bylo zaproszenie gosci na wesele przez druzbe,
przybywajacego do nich na koniu w specjalnym stroju, wyglaszajacego sto-
sowna, dluga oracje — ,raczbe”. Zwyczaj ten zanikl juz w XIX w. Zastapily
go drukowane zaproszenia, rozsytane poczta. Mimo to ludoznawcy wciaz
eksponowali owe ,raczby” i role druzby zapraszajacego na wesele.

Kulminacja byt §lub i nastepnie wesele, ktére wéwczas odbywaly sie zwykle
w dni powszednie od poniedzialku do $rody, najczesciej pdzna jesienia lub
w okresie karnawatowym, gdy stodoly i spizarnie byly pelne, a prace w polu
zakonczone. Poprzedzal je wieczér kawalersko-panienski, w ktérym najwaz-
niejszy byt ,polterabend”. Chodzi o zwyczaj kultywowany na Pomorzu do
dzis$, polegajacy na tluczeniu szkta, gtéwnie na schodach domu panny mtodej,
a takze pana mlodego — na szczescie (im wiecej szkla, tym wiecej szczescia).
Towarzyszy temu czesto poczestunek dla dorostych, rozdawany gltéwnie przez
dzieci i mlodziez. (Niekiedy zlo$liwie rozsypywano sieczke lub stare pierze...).
Obowigzkiem mlodych bylo — i jest — poranne sprzatanie.

Slub odbywat sie zwykle p6znym rankiem. Kilka godzin wcze$niej w domu
weselnym zjawiala sie kapela, ktéra na zewnatrz, na dworze odgrywata Kto
sie w opieke, nastgpnie marszami weselnymi witala przybywajacych gosci,
odwdzieczajacych sie stosownym datkiem. Gosci raczono stosownym posil-
kiem — ,stone” i ,stodkie” czekalo na stotach. Przed wyruszeniem do kosciota

2 Zob. i por.: F. Lorentz, Zarys etnografii kaszubskiej, w: F. Lorentz, A. Fischer, T. Lehr-
-Sptawinski, Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk, Torun 1934, s. 65 i n. oraz A. Fischer, Kaszubi
na tle etnografii Polski, w: ibidem, s. 176 i n.

2 [bidem, s. 65—66 1 176—177 oraz Lipusz—Dziemiany. Monografia, pod red. J. Borzyszkow-
skiego, Gdansk 1994, s. 292-293; zob. takze A. Fischer, op. cit., s. 177-178.
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mialo miejsce blogostawienistwo pary mlodej z pokropieniem woda $wiecona
przez rodzicéw z obu stron. Wczesniej mialo miejsce ubieranie przez druhny
— »przydonki” panny mlodej, wkiadanie wianka. Na pana miodego i druzbéw
takze czekaly wianuszek i ozdoby z mirty ze wstazeczka.

Do kosciota, jesli byto blisko, udawano sie pieszo, a ustrojonymi bryczkami,
saniami, gdy odleglos¢ przekraczala 1 km. Na czele orszaku szta kapela, a para
mloda na koncu. W drodze powrotnej mtoda para z kapela otwierala weselny
korowdd. Liczba bryczek i jako$¢ koni $wiadczyla o zamoznosci gospodarzy
wesela i ich gosci®.

Nie mniej wazny byt wystrdj kosciola i oprawa calo$ci ceremonii §lubnych
w $wiatyni, uzaleznione od taksy oraz zamoznosci bohateréw dnia. Jeszcze do
lat 30. zdarzato sie na calych Kaszubach, ze panna mloda szta do $§lubu w czar-
nej sukni z bialym welonem, co kiedy$ ludoznawcy przypisywali jedynie Sto-
wincom, czyli Kaszubom wyznania ewangelickiego na Pomorzu Zachodnim?.
Drodze do i z kosciota oraz obecnosci mtodych w samym kosciele towarzyszyty
takze dodatkowe zwyczaje i przesady. Po zachowaniu pary mlodej i otoczenia
wrézono przyszlo§é. Miedzy innymi wazne bylo to, kto kim kierowal przy
wszelkich obrotach mlodych przed oltarzem, gwarantujac sobie tym samym
pierwsza role w malzenstwie. Na koniec uroczystosci §lubnej (juz wéwczas
polaczonej z msza $wieta) para mloda wraz z go$¢mi obchodzita gléwny
oltarz, rzucajac stosowny datek na tace, lezaca obok stojacego jegomoscia...
czy wikarego, dajacego krzyz do pocatowania. Przy wyjsciu z ko$ciota koledzy
pana mlodego, nie tylko w przypadku wojskowych, tworzyli stosowny szpaler.

Z kosciota weselnicy ruszali zwykle do karczmy (zwlaszcza ci spoza wsi
koscielnej), gdzie odbywala sie cze$¢ pierwsza wesela, w duzej mierze na koszt
weselnikéw. Po jakim$ czasie przenoszono sie do domu weselnego, gdzie
czekala na nich kucharka, witajaca mlodych chlebem i solg, a dla wszystkich
przygotowany byl weselny obiad z tradycyjnym menu. W jego skladzie byt
goracy rosot z dodatkami (ludoznawcy zapisali barszcz!?), gotowana kura
z ryzem i sosem z rodzynkami, nastepnie gléwne danie — ziemniaki i wszelakie
pieczone mieso — wieprzowe, cielece i dréb oraz dodatki. Na koniec deser —
kompoty i leguminy, latem lody domowej roboty?’.

%5 A. Fischer, op. cit., s. 178.

26 Zob. weselne fotografie w monografiach wsi kaszubskich; a zwlaszcza z Golczewa — lata
20., na ktérych panna mloda jest w czarnej sukni, J. Borzyszkowski Modro kraina. Dzieje
i wspélczesno$¢ gminy Parchowo, Gdansk—Parchowo 2005, s. 420.

%7 Zob. wyzej przywotane opracowania. Niemniej dla mnie istotne s3 wspomnienia rodziny
i przyjaciél, prostujacych zapisy ludo... znawcéw. Zob. tez wspomnienia np. B. Jazdzewskiego
oraz liczne zachowane w rodzinach zeszyty z przepisami.
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Po obiedzie tarice, potem kawa i ciastka z tortami w centrum i znowu tarice,
ktérych uczestnicy mogli sie nieustannie pokrzepia¢ nie tylko napojami, ale
i stosownym ,zimnym jadlem”. Dla dzieci byly oranzady, soki. Wieczorem
goraca wieczerza; po péinocy kolejny posilek — niczym drugi obiad; nad ranem
ostatni goracy posilek®.

W miedzyczasie obok kapeli popisywali si¢ takze go$cie stosownymi
oracjami i niespodziankami. Przybywaly tez ,maszki” — przebierancy, a zwy-
kle ,Dziad z Babg”, bawiacy mlodych i gosci dowcipami i zyczeniami oraz
zartobliwymi darami. Odbierano i czytano zbiorowo zyczenia — telegramy,
przynoszone tego dnia do wieczora przez dzieci i postanica z poczty na wielce
ozdobnych, czesto patriotycznych drukach. Okolo godziny 23 rozpoczynat sie
omdéwiony juz wczesniej ,brutczi turic”. Po nim oczepiny...%

Hasto ,véselé” w Stowniku ks. Bernarda Sychty to niemal obszerna roz-
prawka, zawierajaca mnéstwo powiedzen, zwrotéw i przystéw, odnoszacych sie
nie tylko do tejze uroczystosci, ale takze innych wydarzen, przypadkéw, obec-
nych w zyciu codziennym Kaszubdéw, a nawet $wiata zwierzat, ryb i ptakéw...3
Sa tam m.in. takie powiedzenia jak: ,Zapraszam cie na moje wesele” — gdy kto$
komus nastapi na piete; ,A zeby cie wolami na wesele wiezli” — wyrazajace
zniecierpliwienie wobec dorastajacego chlopca, ktére przypomina dawne czasy,
kiedy to do slubu jechano na przystrojonych wozach zniwnych, zaprzezonych
w dwa lub cztery woly; ,Ptaki zbieraja sie na wesele” — bedzie niedlugo jesien;
» 1o dzisiaj jest krzyzakowe [krzyzackie] wesele” — $niezyca, zadymka $niezna.
Jest tam tez wiele informacji o tym, jak wesele wygladalo dawniej. Jednak
niektdrzy informatorzy, przekazujac swa wiedze ludoznawcom, mieszali czas
i przenosili dawne zwyczaje do wspoétczesnosci. Stad nawet z lektury Sfownika
ks. Sychty mozna wyluska¢ falszywy obraz weselnych zwyczajow i obrzedow,
ktére juz w dwudziestoleciu miedzywojennym byly zapomniane, a dzis, niejako
w wyniku przebudzenia etnicznego (folkloryzacji) Polski, sa ,odgrywane”.

Z opowiesci, swoistych mitéw, warto przywola¢ ten, iz dawniej, jesz-
cze przed wojna, wesele trwalo wiele dni (np. czternascie u zamoznych

28 Zob. Kuchnia pomorska 241 przepiséw, oprac. B. Ditrich i D. Stubik, wstep J. Borzysz-
kowski, Gdarisk 1998. Nieco odmienne menu weselne przywoluje ks. B. Sychta (Sfownik..., t. VI:
U-Z, Wroctaw 1973, s. 141), eksponujacy jako tradycyjne weselne obrzedowe, kiedy$ na prze-
tomie wiekéw, potrawy: kluski z brzadem (owocami), ryby i mieso, a przede wszystkim
czarnina.

2 Zob. B. Sychta, Stownik..., t. 111, s. 286, gdzie pod hastem ,oc¢epiné” czytamy: ,obrzed
zdejmowania pannie mlodej wianka i naktadania czepka na znak przyjecia przez nia obowiaz-
kéw mezatki i gospodyni. [...] Wesele kaszubskie, 134—138”.

30 Zob. ibidem, t. V1, s. 138-142.
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»gburéw”), a przynajmniej trzy. Przy czym czesto zapraszano na nie caly
wie$l. Inny zwyczaj, to przychodzenie bardziej ciekawskich ludzi ze wsi pod
okna domu weselnego, dla ktérych starosta w stosownej porze oglaszal taniec
»dl6 oknowéch”, zapraszajac ich do wnetrza; nieraz obok tanca raczono ich
takze ciastem czy kieliszkiem weselnej wodki. Dos¢ powszechna praktyka
na wsi bywalo to, ze w jednym domu tariczono, a w drugim jadano positki,
przechodzac don z muzyka. Wynikato to ze sporej liczby gosci i ograniczonej
przestrzeni mieszkalnej doméw, chat, bardzo czesto w niektérych regionach
Kaszub jeszcze zrebowych i krytych strzecha. Stad tez szczegélna rola karczem.
Przesztoscia juz w dwudziestoleciu miedzywojennym byly — koriczace kiedy$
obrzedy weselne — uroczyste, tradycyjne przenosiny mlodych do ich nowej
— starej jednej czy drugiej strony — siedziby. Polegaly one na przewiezieniu
poscieli i bielizny w skrzyni: ,Przewéz odbywa sie uroczyscie przy udziale gosci
weselnych. Kiedy za§ panna mloda wchodzi do nowego mieszkania, bierze
podany jej chleb, kraje go nozem i rozdziela miedzy wszystkich gosci w tym
celu, aby go nigdy w tym domu nie brakowalo. Po czem w celu uzyskania
przysztego powodzenia obchodza mlodzi wszystkie izby i budynki [Lorentz
56-70]" — czytamy w czeséci autorstwa Adama Fischera w ksigzce Kaszubi.
Kultura ludowa i jezyk z 1934 r., powolujacego sie na zawarty w tym samym
tomie Lorentzowy ,Zarys etnografii kaszubskiej”, odnoszacy sie do badanej

Bez watpienia w Drugiej Rzeczypospolitej, a i dlugo potem, czestym zaje-
ciem wielu weselnikéw, zwlaszcza starszych mezczyzn oraz ksiedza — hono-
rowego, obowigzkowego niemal goscia — byta gra w karty: w baske i skata,
najpopularniejsze do dzi§ gry na Kaszubach. Charakterystycznym elementem
weseliska byta beczka lub beczki piwa, czerpanego za pomoca recznej pompki
bezposrednio do kufli czy szklanek. Wesele trwalo do bialego rana i tak jak sie
zaczelo, tak i konczylo odegraniem przez orkiestre (zwykle deta) na schodach
od strony ulicy (drogi) poboznej pie$ni. Tym razem Kiedy ranne wstajqg zorze®.
Tradycja bylo i jest zaopatrywanie uczestnikow wracajacych do domu w porcje
weselnego jadla, przynajmniej ciasta — , To dlo téch, co ostalé doma”.

Pamietac tez trzeba o piegknym zwyczaju zbiorowej fotografii — wszystkich
weselnikéow wraz z dzie¢mi i orkiestra, wykonywanej zwykle po obiedzie,
bedacej dzi§ wysmienitym Zrédlem dla historykéw, etnograféw, kulturoznaw-
céw... Bywalo tez tak, zwlaszcza na ,wielkich weselach” u bogatych gburéw

31 Zob. ibidem oraz F. Lorentz, A. Fischer, T. Lehr-Sptawinski, op. cit., s. 70 i 177.
32 Zob J. Borzyszkowski, Tam, gdzie Kaszub kuric, Gdansk 1973, s. 74-75 i n.



Chrzest, pierwsza komunia, bierzmowanie, §lub i pogrzeb — po kaszubsku 73

czy kupcéw, takze w miescie, w rodzinach pielegnujacych dawne tradycje,
kojarzone nie zawsze dobrze ze szlacheckimi, ze kto$ z gosci przygotowywat
zawczasu oryginalna mniej lub wiecej gazete weselna, czytana — odgrywana
tuz po gtéwnym positku, pelna humorystycznych opowiesci, dotyczacych pary
mlodej czy co znaczniejszych gosci. Ten zwyczaj, juz bez drukéw, przetrwat
miejscami nawet PRL!*

Na odrebng uwage i analize zasluguje bogactwo weselnych pies$ni ludo-
wych Kaszub6w, zapisanych przez badaczy w miedzywojniu i po II wojnie
$wiatowej>*. Sa to piesni zaréwno w jezyku polskim, jak i kaszubskim, wesole
i smutne, a nieraz tragiczne, §piewane niekiedy podczas wesel, jesli ich uczest-
nikami bywali wyrdzniajacy sie w lokalnej spolecznosci $piewacy... Trzeba
bowiem podkresli¢, iz ze zrozumiatych wzgledéw uroczystosci weselne szcze-
golnie obfitowaly i obfituja w humorystyczne ,momenta” — zabawy, piesni
i opowiesci, jakich takze na Kaszubach nie brak — réwniez w czasie pogrzebu.

Ze wszystkich prezentowanych tu, najwazniejszych wydarzen w zyciu
cztowieka, wpisanych w kulture Kaszubéw zwigzana z sacrum, bedacych
wyrazem religijnosci tej wspolnoty, osadzonych w nauczaniu Kosciola, na
pierwsze miejsce wysuwaja si¢ ostatnie, czyli $mier¢ i pogrzeb. Nie dziw tedy,
iz wlasnie ten ostatni etap zycia czlowieka — jego przejicia w zaswiaty, ma
tak réznorodne i glebokie odbicie, nie tylko w literaturze naukowej i pieknej,
ale réwniez w jezyku i kulturze ludowej, udokumentowanych w Stowniku
ks. Bernarda Sychty. Z opracowan naukowych najpetniejszy obraz tej czastki
naszego zycia religijnego zawiera wspomniane juz dzielo Jana Perszona Na
brzegu zycia i Smierci. Tam tez znajdujemy bogaty zestaw informacji biblio-
graficznych, ktéry dzi§ moze by¢ wzbogacony zawarto$cia dzieta Nekropolie
Pomorza®. Odsylajac do tychze dziel, tu skupic¢ si¢ wypada na najwazniejszych
elementach — obrazach tego etapu — i konsekwentnie zasygnalizowac¢ jedynie
material ze Stownika ks. Sychty (wykorzystanego przez J. Perszona). Z mno-

33 Np. J. Karnowski, Wieselno godka od kolebci az do wottorza na pamiatke szlubu Wojcie-
cha staroste gniewskiego z sztoltng panng Heleng..., Toruni 1926. Zob. tez C. Obracht-Pron-
dzyniski, Jan Karnowski (1886—1939). Pisarz, polityk i kaszubsko-pomorski dziatacz regionalny,
Gdanisk 1999; J. Borzyszkowski, Tam, gdze Kaszéb poczgtk. Dzieje i wspoilczesnos¢é wsi gminy
Karsin, Gdansk—Karsin 2001, s. 10-214.

34 Zob. L. Bielawski, A. Mioduchowska, Kaszuby, cz. 1-3, Polska piesh i muzyka ludowa.
Zrédia i materiaty, t. 2, Warszawa 1997.

35 Nekropolie Pomorza to wielki projekt w trakcie realizacji, obejmujacy m.in. konferencje,
ktdérej owoc w postaci ksiazki znajduje si¢ w druku, firmowany przez Nadbaltyckie Centrum
Kultury i Instytut Kaszubski w Gdansku. Tamze méj artykut o kaszubskiej pustej nocy dawniej
i dzis.
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gosci haset dotyczacych interesujacej nas problematyki na szczegélna uwage
zasluguja trzy:

— $mier¢ (t. V, s. 108—113, gdzie znajdujemy m.in. przyslowia, opowiesci
i piesni, dotyczace przyczyn zgonu — mozna np. uspiewac..., jak tez uosobienia
i zwiastuny $mierci, a takze zjawisk po$miertnych);

— pusta noc (t. III, s. 208-210, modlitwy i obrzedy w domu zmartego
poprzedzajace pogrzeb);

— pogrzeb (t. IV, s. 111-113, zaproszenie na pusta noc i pogrzeb, wyprowa-
dzenie z domu, kondukt, ceremonie w ko$ciele, pogrzebanie na cmentarzu)®.

W okresie II RP takze na Pomorzu gros przypadkéw $mierci miato miejsce
w domu. Wiekszo$¢ ludzi, niekoniecznie w naszym wspdétczesnym pojeciu sta-
rych, umierata wéwczas ,,na staro$¢”, a weczesniej wielu chorowalo ,,na §mierc¢”!
To drugie, ,chory na $mier¢”, bylo aktualne co najmniej do drugiej potowy
XX w., a i dzi$ na wsi mozna spotkac taka ,diagnoze”. Stad w przypadku pogor-
szenia zdrowia wzywano do chorego przede wszystkim ksiedza, czasem takze
lekarza, nierzadko za rada pierwszego. Czestym obrazkiem na wsi czy miescie
byl widok ksiedza idacego, jadacego (lub nawet... dzwoniacego, najczesciej
osobiscie, rzadziej przez poprzedzajacego go ministranta) do chorego z Panem
Jezusem, przed ktérym przechodnie zatrzymywali si¢ w drodze, a mezczyzni
zdejmowali czapki; wszyscy modlac sie w intencji konajacego. Opisane w dzie-
tach dziewietnastowiecznych etnograféw praktyki — np. u Jézefa Legowskiego
— powtarzane w dwudziestoleciu, zyly czesciej w opowiesciach, niz w rzeczy-
wisto$ci. Dotyczy to takze szeroko a gesto opowiadanych i opisywanych mor
i wieszczych...?” Jako nadzwyczajne i nienaturalne, najcze$ciej byly przed-
miotem opowiesci z dreszczem, chetnie stuchanych i przekazywanych dalej,
takze ludoznawcom... Nie bylo wéwczas u nas telewizji, a w niej seriali dzi$
absorbujacych wielu. A zatem wieczory byly kiedys i diuzsze, i ciemniejsze.
Stad tez bardziej pobozny i ciemny zywot, a obraz $mierci czlowieka jeszcze
ciemniejszy, cho¢ przepelniony elementami wiecznosci.

36 Korzystajac tak ze Stownika Sychty, jak i opracowan naukowych, trzeba z uwaga wylu-
skiwa¢ te informacje, ktére dotycza obrazéw z przesztosci, zwlaszcza czaséw II RP i z ostroz-
nos$cia — bez owocdédw szerokich badan terenowych i obserwacji uczestniczacej — formutowaé
opinie dotyczace stanu wspélczesnego. ,Swiat sie zmienia”, ,$wiat sie $mieje”, a czlowiek
zawsze umrze¢ musi. Sadze, ze takze czytelnicy np. dzieta Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk,
majacy z nim kontakt przed wojna, krecili nieraz glowami na pomieszanie z poplataniem
réznych informacji, a przede wszystkim nieuwzglednienie tego, co byto dawniej, a co zywe
wspolczesnie...

37 Zob. prace Legowskiego, Gulgowskiego, Kukiera i innych.
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Powszechna droga przekazywania informacji o $mierci byly w parafii
dzwony i wedréwka wiesci z ust do ust, a dalej zawiadomienia — takze nekro-
logi drukowane w gazetach, telegramy i listy. Powszechne bylo (do dzi$ bywa
aktualne) zartobliwe przekonanie, ze dzwony kos$cielne nie wszystkim zmar-
lym bija jednako, wzywajac zywych do modlitwy o zbawienie opuszczajacej
$wiat ziemski duszy. Nie tylko na Zaborach, czyli potudniu Kaszub, do dzi$
opowiadaja, ze gdy umrze czlowiek ubogi, wtenczas dzwony glosza krétko:
»Nic ni midl, nic nie do61”. Natomiast bogatemu dzwony bija statecznie, dluzej
i ciezko: ,On mio6l, on doi’s,

Nieboszczyk pozostawal woéwczas w domu, ubrany w zwykle zawczasu
przygotowane godne odzienie, ztozony w panskiej izbie na deskach podlogi,
niekiedy wyscielonej piaskiem, zanim stolarz zjawil si¢ z gotowa trumna. Tuz
po $mierci zastaniano w domu wszystkie lustra, zatrzymywano zegary. Wokét
nieboszczyka, lezacego na deskach lub w trumnie stojacej przed domowym
oltarzykiem, ustawiano réznorakie kwiaty — w zaleznosci od pory roku. Na
koniec jego pobytu w domu pojawialy sie wienice z szarfami, pozegnalnymi napi-
sami, a tuz przed pogrzebem fotograf, dokumentujacy ostatni obraz zmartego
otoczonego rodzing, a niekiedy takze wszystkich uczestnikéw pogrzebu przed
wyruszeniem konduktu do kosciota®. Przez wszystkie dni przed pogrzebem —
zwykle pod wieczér — w domu zaloby odprawiany byt w gronie najblizszych
i sagsiadow zalobny rézaniec. Zwykle w ostatni wieczér przeksztalcal sie on
w tzw. pusta noc. Ksigdz Sychta pod hastem ,noc” odnotowal najobszerniejsze
podhasto — ,Pusto noc” i udokumentowat jej podstawowe kulturowe znaczenie
(obok drugiego — ‘noc bezsenna’). Napisat:

straz przy zwlokach odbywajaca si¢ niegdys$ dwie lub nawet trzy noce z rzedu, obecnie
juz zwykle w ostatnia noc przed pogrzebem. Pustd noc wéprdéwiaja tylko dorostym
zmarlym, nigdy za$§ dzieciom. Nierzadko sam umarli prosi o nig przed $miercia.
Urzadzajg ja takze topielcom, ktérych zwlok nie odnaleziono, zeby przyspieszy¢ ich
wylowienie (Lipusz). Pustd noc je jakbé weselim umarlego [podkr. J.B.]. Jeszcze
na poczatku XX w. istnial zwyczaj zapraszania calej wsi na pustd noc, polegajacy na
trzykrotnym uderzeniu patka w butnowé, czyli zewnetrzne drzwi. Zob. pustonocnd
kluka pod hastem I kluka. Pustd noc rozpoczyna sie zwykle wieczorem po skoriczonej
robocie odméwieniem rézanca, w ktérym biorg udzial takze dzieci. Po rézancu dzieci
sie rozchodzg, a pozostajg tylko starsi, ktérzy siedzac naokolo stotéw $piewaja piesni
nabozne. Na jednym ze stotéw stoi krzyz, dawniej takze bochen chleba owiniety w biate
przescieradlo [...] oraz tabakiera z tabaka, ktéra czestowano sie podczas pusté nocé

38 Zob. ]. Borzyszkowski, Tam, gdze Kaszéb poczgtk..., s. 214 1 n.
39 Zob. foto np. w Historii Brus i okolicy, pod red. J. Borzyszkowskiego, Gdarisk—Brusy 2006,
s. 451-454 oraz idem, Modro kraina..., s. 288—292, 360.
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(Jamno, Parchowo). Okolo godziny 23 i 3 obecni posilaja sie pustonocnim (pd) chlebem
z mastem i przystowiowa stodka kawa, po czym znéw si¢ modla na rézancu i $piewaja
pies$ni zalobne za dusze zmarlego wszystkich zmarlych ze wsi. Nad ranem $piewaja
godzinki ku czci Matki Boskiej. Pusto noc koriczy sie piesnia:
Juz ida do grobut smuitnégo, cemnégo,
Juz mnie nie obaczisz, jaz dnia sadnégo.

Trumna ze zwlokami stoi podczas pustej nocy prawie zawsze w oddzielnej izbie lub
w démie — sieni, poniewaz zmarly nie znosi gwaru. Gdyby za$ mial okazac sie wieszczim
wzgl. opim — upiorem, nie mdéglby tak fatwo przelezc przez prog i zadusi¢ zgromadzo-
nych. Co chwile wiec podchodzi ktos bardziej zabobonny do trumny przygladajac sie
zmartemu, czy nie przybiera on czasem na ciele znamion wlasciwych tylko upiorom,
by go w razie potrzeby dobrze opatrzéc w zaswiaty. By¢ moze, ze wlasnie ten moment
nalezal do najwazniejszych momentéw pustej nocy, wywodzacych sie najprawdopo-
dobniej z pomorskich czaséw poganskich, a zmodyfikowanych dopiero pod wplywem
chrze$cijanistwa. Zob. opi. Inni patrzg ukradkiem pod trumne, czy nie tizdrza tam diabfa
w postaci czarnego psa, co sie czesto zdarza w domach, w ktérych growaja w karté.
Aby go stad przenékac — przepedzi¢ nalezy przerwaé inne modlitwy, a natychmiast
zanuci¢ piesn: Kto si w opiekd ($r). Dusza zmarlego, ktéra po sadzie Bozym, odby-
tym tuz po $mierci, przebywa przy zwlokach az do dnia pogrzebu, widzi wszystkich
przybywajacych na pusta noc. Sgsiedzi i przyjaciele uwazaja sobie za obowiazek bra¢
udzial zar6wno w pustej nocy, jak w pogrzebie. Niekiedy zmarty sam udaje si¢ do okna
lub 16zka sasiada, ktéry moze si¢ ociagal z pdjsciem na pustd noc i powiada: Wstajoj
i pdj, a nie doj mie dlézi zdac [czekad], tero je czas! W ogdle na tle pustej nocy krazy
mnédstwo podan, np.: [...] Kto nie moze bra¢ udzialu w pustej nocy, modli si¢ w domu
za zmarlego, o czym réwniez istnieja rézne opowiesci. [...] O pustej nocy wspomina tez
legenda, opisujaca wedréwke Pana Jezusa ze $wietym Piotrem po $wiecie. Zob. [...]"4°

Warto zwréci¢ uwage na fakt, iz autor napisal to w latach 60. XX w. (pamie-
tajac dobrze swoja przedwojenng mlodosc) w czasie terazniejszym. Wéowczas
bowiem opisane wyzej zwyczaje i opowiesci byly jeszcze miejscami zywe, cho¢
w drugiej potowie XX w. stanowily rzadko$¢. Dopiero od niedawna wracamy
do nich, zegnajac osobistosci zycia wspdlnotowego, np. zmartego 1 pazdzier-
nika 2010 r. w Poznaniu prof. Gerarda Labude, pochowanego w Luzinie na
rodzinnych Kaszubach*'.

W hasle ,pogrzéb” w Stowniku Sychty czytamy sporo o przeszlosci,
a w odniesieniu do dwudziestolecia miedzywojennego aktualne sa nastepujace
stowa:

40 B. Sychta, Stownik..., t. 111, s. 209-210. Poréwnaj ten opis z obrazem zaprezentowanym
np. w Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk, s. 180—183, gdzie przedstawiono to ,na tle etnografii
Polski”!

4 Zob. Pro memoria. Gerard Labuda (1916-2010), zebr. i oprac. J. Borzyszkowski, Gdansk
2011, s. 157-161; J. Borzyszkowski, Pro memoria. Wtadystawa Wisniewska, ,Acta Cassubiana”
X, 2008, s. 366—373.
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Po pustej nocy, tuz przed wyprowadzeniem zwlok z chaty, lud posila sie po raz trzeci
przystowiowa stodka kawa i kotaczem. Przed zamknigciem trumny zaczyna sie ogélne
pozegnanie. Chto si nie pozegnd z trupem, teml 6n wiedno w oczach stoji. Bojaz-
liwi powinni sie nawet dotkna¢ jego reki. Takze kurzajki ging z rak za potarciem ich
o zwloki. Por. bardéwka, trup. Wynoszac trumne z domu, obalaja wszystkie tawy
i stotki, aby zmarly szczescégd nie wéwldk z chéczé ($r.), oraz gasza $wiatlo ustawione
koto zwlok. Powinien to jednak uczyni¢ zawsze kto$ obcy. Przy wynoszeniu trumny ze
zwlokami gospodarza biegna do stajni, obory i chlewa i zgéniaja wszetka chowa, zebé
nie leza[la], bo jinaczé ona zéndze. [...] Réwniez pszczoly nalezy powiadomi¢ o $mierci
pana, zebé nie sz1é za nim*2,

W przypadku zmartego ze wsi oddalonej od kosciota, kondukt pogrzebowy
otwieral krzyz i $piewacy, idacy przed wozem, za nimi kobiety, a dopiero za
trumna rodzina. Wyruszano z domu stosownie wcze$nie, by stanac o czasie na
granicy wsi parafialnej przy odpowiednim krzyzu lub kapliczce, inaczej Bozej
Mece. Tam przybywal ksiadz w towarzystwie organisty, ministrantéw i tych,
ktérzy niesli pogrzebowe choragwie — w tym przedstawicieli bractw — oraz
mary, na ktére przekladano trumne. Jesli umarty mieszkal we wsi koscielnej,
niedaleko od ko$ciota, ksiadz przychodzit do domu.

Waznym i pieknym zwyczajem bylo pozegnanie zmartego w domu rodzin-
nym, wygloszone przez kogos$ z bliskich. Drugie pozegnanie, tym razem przez
ktéregos z sasiadéw i w imieniu wsi, miato miejsce przy krzyzu granicznym®*.
Cala droge, chocby i kilkanascie kilometréw z domu do kosciota, zalobnicy
szli pieszo, §piewajac i zatrzymujac si¢ na krétka modlitwe przy napotykanych
krzyzach — kapliczkach, ktérych na Kaszubach mnéstwo*.

Po powitaniu zmarlego przez ksiedza, kondukt zmierzat do kosciota, gdzie
stosownie do oplaconej taksy mialy miejsce dalsze elementy ceremonii pogrze-
bowej. W miare mozliwosci wszyscy, czesto za zycia sami zmarli, zadbali o to,
by pogrzeb byl jak najbardziej godny — tzn. z bractwami i wigiliami. Niejedna
wdowa czy samotna kobieta dlugie lata odejmowatla sobie od ust, by zgro-
madzi¢ stosowna sume na koszta pogrzebu... Czlonkowie bractw, najczesciej
rézanicowego, towarzyszyli w pogrzebie siostry czy brata z tego stowarzyszenia

z zapalonymi $wiecami®.

42 Zob. calos¢ hasta ,,pogrzeb” i pokrewne — B. Sychta, Sfownik..., t. IV: P-R, Wroctaw 1970,
s. 111-114.

4 Zob. ibidem oraz Lipusz—Dziemiany. Monografia..., s. 295-296.

4 Zob. J. Borzyszkowski, A. Klejna, Boze meki — krzyze i kapliczki przydrozne na Kaszubach,
Gdarisk—Pelplin 2004.

%5 Rola Bractwa Rézarica Swietego i dzi§ bywa podobna, ale wéwczas daleko bardziej decydujaca
o poboznosci ludzi. Warto tez pamietac o specjalnych arcybractwach pogrzebowych, o ktérych
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Po ,odprawieniu” egzekwi wilji ksiadz, jesli byl sam, jedynie z organista,
ruszal do konfesjonalu®. Okazje do spowiedzi podczas pogrzebu wykorzysty-
wali czesto nawet najbardziej zatwardziali grzesznicy. Udzial w rézancu, pustej
nocy i pogrzebie przekreslal tez konflikty, jakie mogly mie¢ miejsce z udziatem
zmarlego. Podczas mszy $wietej rodzina zmarlego kleczata za trumna.

Pogrzeb konczyla stypa — niekiedy poczestunek w karczmie (to zwykle
w przypadku zmarlych ze wsi oddalonych od kosciola), a najczesciej w domu
zmarlego. Byl to z reguly niemal weselny obiad oraz raz jeszcze ,stodka kawa”,
czyli kawa i ciasta. Przed wojna, cze$ciej niz dzi$, zatobnikéw, a zwlaszcza tych,
ktérzy wykonywali wazniejsze funkcje w czasie pogrzebu, raczono tez wodka.
Stad niekiedy zartobliwe okreslenie stypy jako ,przepijanié skérki umartego”

»na te smutki napijmy sie wédki”¥

. (Wsréd konsumowanych napojéw wysko-
kowych nie bylo wéwczas bimbru...) Dzi$, od lat, stypa odbywa sie bez kropli
alkoholu, najczesciej w restauracji, po ktérej ma miejsce spotkanie w gronie
najblizszych w domu.

Osobnym zagadnieniem jest rozwiniety kult zmartych, dbato$¢ o groby na
cmentarzu (odzwierciedlajagcym zréznicowanie spoteczne i rosnaca zamoznosé
danej wspoélnoty), a przede wszystkim pamie¢ w modlitwach codziennych
i w postaci ofiarowanych im mszy §w., ,zamawianych” z okazji rocznic §mierci,
urodzin, a nawet imienin®®. W tym zakresie Kaszuby jeszcze dzi§ wyrdzniaja sie
ogromnie w opinii duchownych — nie tylko na Pomorzu. Religijno$¢, poboz-
no$¢ ogoétu Kaszubow, tak na wsi, jak i w miescie, uksztattowana zostala przez
pokolenia, gléwnie w okresie zaboru przez duchownych diecezji chetminskiej
ze stolica w Pelplinie, bedacym takze osrodkiem zycia naukowego i wydawni-
czym. Tam w drugiej polowie XIX w. ukazalo si¢ sporo drukéw polskich, w tym
dwukrotnie ogromny, liczacy 1040 stron Zbidr piesni naboznych katolickich
do uzytku koscielnego i domowego (1871 i 1886)%. Spiewnik ten zawiera obok

w historiografii Kaszub i Pomorza pisali m.in. Konstanty Koscinski i Tadeusz Sadkowski. Zob.
C. Obracht-Prondzynski, Bibliografia... (np. T. Sadkowski, Filadelfia pogrzebowa, ,Pomerania”
1998, nr 7-8; idem, Zycie religijne na Kaszubach na przetomie XIX i XX w., w: Zycie codzienne
na Kaszubach i Pomorzu na przefomie XIX i XX wieku, red. ]. Borzyszkowski, Gdansk 2002).

%6 Jeszcze w tym roku ustyszatem w Elblagu relacje ksiedza proboszcza o pogrzebie, na ktéry
przyjechala tlumnie rodzina zza Wisly: ,niemal dwie godziny musieli§my siedzie¢ z kolega
w konfesjonale!?”.

47 Zob. A. Fischer, op. cit., s. 184.

8 Bywaja parafie, gdzie rodzinne intencje trzeba u proboszcza zglosi¢ z péirocznym czy
nawet rocznym wyprzedzeniem.

4 Zob. m.in. J. Borzyszkowski, Pelplin jako osrodek zycia kulturalnego w XIX i XX wieku,
w: Kociewie II, seria ,Pomorze Gdanskie”, nr 17, red. J. Borzyszkowski, Wroclaw 1987. (Przy-
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koled najwieksze bogactwo piesni zalobnych i do réznych $wietych, bedacych
integralng czastka programu pustych nocy. Przez swa zawartos$¢ ksztaltowat
wyobrazenie Kaszubéw o losie czlowieka za zycia i po $mierci®. Smier¢ byla
bowiem w rodzinach czesciej — dostownie i w przeno$ni — obecna, niejako
na co dzien.

Zmierzajac do konca tego przegladu warto podkresli¢ raz jeszcze gleboka
religijno$¢ i poboznos$¢ Kaszubdw, ujawniajaca sie¢ tak w zaangazowaniu na
rzecz Kosciota, jak i w zyciu codziennym®!. Istniala ona w czasach, kiedy nie
bylo analfabetéw, a od pokolen na co dzien duza role odgrywatla prasa, takze
religijna, docierajaca niemal do kazdego domu®2. W jej umacnianie zaanga-
zowani byli réwniez duchowni. Gros duchowienstwa diecezji chetminskiej,
pracujacego w II RP na Kaszubach, to ludzie wielu kultur, uksztattowani jesz-
cze w warunkach zaboru i panistwa prusko-niemieckiego®, w ktérym Kosciot
ewangelicki niemal catkowicie podporzadkowany byl panstwu, a dziatalnos¢
Kosciota katolickiego okreslalo takze prawodawstwo panistwowe, ograniczajace
samodzierzawie np. proboszczéw... Wielu z nich w dwudziestoleciu nadal byto
zaangazowanych na stanowiskach proboszczéw i ksztaltowalo zycie religijne
Kaszubéw.

Piszac o religii i spoleczenstwie II RP, trzeba tez pamieta¢, ze po dwu-
dziestu latach niepodlegtosci nastapito sze$¢ lat okupacji niemieckiej. W tym
czasie polityka hitlerowskich Niemiec na Kaszubach i polskim Pomorzu,
jako ziemiach wcielonych do Rzeszy, zmierzala do rychtlej, totalnej germa-
nizacji. Dzialania germanizacyjne wraz z bezposrednia eksterminacja elit juz

wolany Zbior piesni oprac. Kaszuba, ks. Szczepan Keller [1827-1872], pierwszy redaktor pisma
»Pielgrzym”, wychodzacego w Pelplinie od 1869 r.).

%0 Obok zbioru tekstow w 1871 r. w Lipsku ukazato si¢ osobne dzielo — Melodje do zbioru
piesni naboznych katolickich dla uzytku koscielnego. Ulozone do grania na organach i spiewania
na cztery gtosy. W drukarni Breitkopfa i Hertla w Lipsku. Naktadem wydawcy 1871, autorstwa
ks. Jézefa Mazurawskiego (1832-1877), profesora $piewu i liturgii w seminarium pelplifiskim,
entuzjasty niemieckiego ruchu cecylianiskiego, pierwszego reformatora muzyki koscielnej na
ziemiach polskich.

51 Zob. m.in. B. Synak, Kaszubska tozsamos¢. Cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne,
Gdarnisk 1998; H. Skorowski, Religijne aspekty etosu Kaszubow, ,Studia Gdanskie” 6, 1986.

52 Zob. W. Pepliniski, Prasa pomorska w Drugiej Rzeczypospolitej 1920-1939. System funk-
cjonowania i oblicze spoteczno-polityczne prasy polskiej, Gdansk 1987; idem, Czasopismiennic-
two kaszubskie w latach zaboru pruskiego. Aspekty programowe, publicystyczne i wydawnicze,
Gdarisk 2002.

53 Zob. H. Mross, Stownik biograficzny kaptandéw diecezji chetmiriskiej wyswieconych w latach
1821-1920, Pelplin 1995.
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na poczatku wojny objely w pierwszym rzedzie Koscidt katolicki (diecezje
chelminska, ktorej administratorem zostal bp gdanski Karl Maria Splett),
katolickich duchownych®%. Rozstrzelanych i uwiezionych zastapili cze$ciowo
duchowni niemieccy, ale ich skromna obecno$¢ nie byta w stanie wyréwnac
strat, spowodowanych wymordowaniem ponad potowy ksiezy Polakéw lub
zamknieciem ich w obozach. Z reguly byli oni lojalni wobec wtadzy, rugujacej
jezyk polski nawet ze spowiedzi i cmentarzy — takze napiséw kos$cielnych
i nagrobnych®.

Analizujac role religii w spotecznosci kaszubskiej, skupiajac sie na najwaz-
niejszych momentach w zyciu chrzescijanina — od chrztu do pogrzebu, trudno
zapomnie¢ o niedostatkach tej pracy, pozbawionej zaréwno glebszej analizy
znanego materialu i literatury, jak i eksponowania religii i religijnosci oraz
koscielnosci i poboznos$ci Kaszubéw na co dzien. Mozna by w niej zwrdci¢ wiek-
szg uwage na podobienistwa z obrazem badanego zjawiska w innych regionach
Drugiej Rzeczypospolitej oraz ze spolecznosciami sasiednich panstw. Trzeba
tez mie¢ swiadomosé, iz zrédtami podobienstw sa m.in. rytualy koscielne — te
same dla katolikéw niemieckich Pomorza, wspélnoty stowiansko-lechickiej
Kaszubéw i ogétu Polakéw. Dowodem, swiadectwem tej wspdlnoty sa m.in.
piesni — nie tylko kos$cielno-pobozne, ale i §wieckie, ludowe, w przypadku
kaszubskich niezle udokumentowane i wstepnie zanalizowane®.

Na Kaszubach, podobnie jak w innych zakatkach Polski, o owej ogdl-
nopolskiej wspdlnocie i jednocze$nie zrdéznicowaniu regionalnym, takze
wewnatrz interesujgcej nas grupy, wspétdecydowalo réwniez zréznicowanie
majatkowe, szczegélnie wazne. Z nim zwigzany byl np. poziom wyksztalcenia.
Stad wynikala takze réznorodno$¢ w dziedzinie religijnosci nie tylko sakra-
mentalno-obrzedowej. Prezentujac obrazy interesujacych nas faktéw z zycia
religijnego, nie wnikano glebiej w uwarunkowania majatkowe, majace swoje
odbicie nawet w znanych nam dobrze — oficjalnych i innych — taksach kosciel-
nych, czyli taryfach oplat za uslugi. Sygnalizujac owe fakty jestesmy blisko
specyfiki kaszubskiej, réznic w stosunku do mieszkancéw bytej Galicji czy
Krolestwa Polskiego, z ktérych wielu przedstawicieli w charakterze urzedni-
kéw, nigdy ksiezy, osiedlito sie po 1920 r. na Pomorzu. W miedzywojennym

5% Zob. W. Jastrzebski, Przymus germanizacyjny w okregu Rzeszy, Gdarisk — Prusy Zachod-
nie (1939-1945), w: Przymus germanizacyjny na ziemiach polskich wcielonych do Rzeszy Nie-
mieckiej w latach 1939-1945, red. W. Jastrzebski, Bydgoszcz 1993.

55 Zob. m.in. P. Raina, Karl Maria Splett, biskup gdariski na tawie oskarzonych, Warszawa
1994.

% Zob. cho¢by L. Bielawski, A. Mioduchowska, op. cit., t. 2.
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dwudziestoleciu obserwujemy, tak w polityce rzaddéw, jak i episkopatu Polski,
tendencje do... zglajszachtowania, ktéra Kaszub6w ciggnela raczej w dét, ku
rzeczywisto$ci nieco jeszcze feudalnej, w ktérej nie tylko biskup w diecezji, ale
i proboszcz w parafii to césorz! Zas wszelkie dozory i zarzady koscielne w para-
fiach, zakorzenione na Pomorzu Kaszubskim, Polskim od czasu kulturkampfu,
wylaniane w tajnych wyborach, to swoisty, niby zepsuty, owoc pruskiej polityki
antykoscielnej i antypolskiej!? Tymczasem bylo to §wiadectwo postepujacej
w Niemczech demokratyzacji i rozwoju spoleczenistwa obywatelskiego. Stad
w sytuacji owego Gleischachtung Kaszubi niejednokrotnie dobitnie wyrazili
swoje oburzenie — zdanie, nie tylko o kiepskich duchownych, ale i o zawyzo-
nych taksach koscielnych, podobno niemozliwych gdzie indziej*’.

Bez watpienia specyfike religijnosci Kaszubéw i roli religii w zyciu spotecz-
nym mozna dostrzec zaréwno w zywotno$ci niektérych tradycji, obrzedéw
z epoki przedchrzescijanskiej (obecnej takze w $wiecie bajek i mitéw), jak
i wielkiej roli duchownych i Kosciola, ugruntowanej w epoce zaboru. Ogét
duchownych pracujacych na Kaszubach takze w dwudziestoleciu miedzy-
wojennym byl aktywny w Zyciu spotecznym, a nawet partyjnym, zwlaszcza
obozu Narodowej Demokracji, oddziatujac na ogé6t spoleczenistwa®®. Stad tez
spory udzial duchownych w zyciu rodzinnym, obecno$¢ na uroczystosciach
domowych, zwigzanych nie tylko ze §lubem czy pogrzebem.

Specyfika sytuacji na Kaszubach to przede wszystkim kultura ludowa, znaj-
dujaca swoje odzwierciedlenie w jezyku — w gwarach kaszubskich, udokumen-
towanych przez ks. Sychte w Sfowniku gwar kaszubskich. Obserwujemy réwniez
swoista kaszubizacje polskich (zwlaszcza staropolskich) tekstéw, gléwnie piesni
religijnych. (Jak wiadomo, wspétczesny kaszubski tekst jest bardziej podobny
do staropolszczyzny, niz dzisiejszej polszczyzny.) Niemniej wazny jest wplyw

57 Szczegolnie piekny przykiad znajdujemy w parafii Lipusz, gdzie ks. prob. J. Dorszynski,
w czasach pruskich dzialacz narodowy i niezty pedagog, w sytuacji zasadniczych réznic opfat
W jego i sasiedniej parafii Dziemiany, co wypominali mu wierni, proszac Kurie w Pelplinie
o zatwierdzenie jego taksy w 1924 r. napisal: ,Ostatecznie prosze sine ira et studio, oby sasiada
mego ks. Padlaszewskiego zniewoli¢, zeby on sie tej taksy trzymal. Sciaga on bowiem daleko
nizsza takse niz jaki badz z sgsiadéw jego, skad powstaja krytyki i zgorszenie. [...] Nam tu
pieczone gotabki nie przychodza same do gabki, jak ks. Padlaszewskiemu, ktéremu przywoza
ok. 50 ctn. zyta gratis do domu, ktére on wszystko sprzeda¢ moze. Ja ani jednego sprzedac nie
moge. Torfu mu réwniez przywoza darmo, do chorych stawiaja furmanki, role obrobia darmo,
on nie potrzebuje ani konia, ani woza, ani parobka, ani robotnika. Nie dziw, ze moze taniej
oblicza¢ takse i jeszcze za dwa miliardy marek fortepian sobie kupi¢” — Zob. Lipusz—Dziemiany.
Monografia..., s. 258 (s. 254—260).

58 Zob. R. Wapinski, Endecja na Pomorzu 1920-1939, Gdarisk 1966.
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pogranicza — narodowo-kulturowego (niemieckiego), choéby 6w polterabend,
a takze religijnego (protestanckiego), wynikajacego z sasiedztwa, trwajacego
niekiedy od wiekéw. Szczegélnie mam tu na uwadze pogranicze Ziemi Bytow-
skiej, nalezacej do 1945 r. do Niemiec, oraz sasiadujacych z nia subregionéw
Kaszub potudniowych — Gochdéw i Zaboréw. W literaturze naukowej dotad
zbyt czesto szukano jedynie i podkreslano elementy wspdlnoty ogdlnopolskiej,
pomijajac owa specyfike wielokulturowego pogranicza. Wspomnie¢ tez by
mozna o roli kaszubskiego sasiedztwa z... morzem. Kusi zaprezentowanie sze-
rzej kaszubskiego humoru, obecnego takze w tradycyjnym obyczaju religijnym,
towarzyszacego radosciom i smutkom Kaszubéw, np. Narodzeniu Pana czy
$mierci — pogrzebu czlowieka®. Mam $wiadomo$¢, ze zasygnalizowany wyzej
obraz pozbawiony jest zwlaszcza prezentacji religijnosci i roli ludzi spelniaja-
cych swoje powolanie poza niby gtéwna scena zycia, szczegdlnie w Kosciele,
ale i w domu rodzinnym czy lokalnej wspdlnocie. Mam tu na uwadze takie
postacie, jak organista i koscielny, grabarz, biedni parafii — szpitalnicy, dziad-
kowie i samotni wujowie czy ciotki — ubodzy krewni w rodzinie, akuszerki,
srozancowe” i kucharki... Osobny problem badawczy to zycie codzienne
plebanii, ktéra na Pomorzu czesto spelniala role dworu ziemianskiego albo
chociaz go przypominata. Wynikato to z faktu przynaleznosci do proboszcza
niematej plebanki, zwykle wiekszej niz gospodarstwo najwiekszego posiada-
cza chlopskiego, a nierzadko réwnej folwarkowi ziemianskiemu. Z plebanii
i plebanki szed! wzér nie tylko w granicach wiejskiej lub miejskiej parafii.
Przy braku wigkszych osrodkéw miejskich, a tym bardziej przemystowych
na Kaszubach, w interesujacej nas rzeczywistosci II RP dominowaly wzorce
wiejskie, ludowe. Osobnym $wiatem bylo Wolne Miasto Gdansk i kaszubska
wie§ Gdynia, rozwijajaca si¢ od 1926 r. w portowe miasto, przyciagajace ludzi
ze wszystkich zakatkéw Rzeczypospolitej.

5 Zob. np. kaszubskie pastoratki w Kaszébsczié koledé i godowé spiéwé, Gdansk 1982 oraz
J. Bruski, Gédki, Gdarisk 1983.





