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Przeszto§¢ w zbiorach kazan modelowych
de tempore i de sanctis mistrzow
Uniwersytetu Krakowskiego w XV wieku

1. Wstep

1.1. Podstawa zZrdédlowa

,,Bardzo rzadko w calym kosciele polskim kazano po polsku do ludu, rzadko
styszano kazania objasniajace w sposdb uczony prawo Boze, bo dla rzadkosci
nauki i ksigg malo byto takich, ktérzy by umiejetnie i odpowiednio kazaé
umieli”. Sad Dlugosza wyrazony przez niego w Liber beneficiorum w kontekscie
narracji o jagiellonskiej fundacji Uniwersytetu Krakowskiego wydaje sie by¢
nieco przesadzony. Kronikarz pomingl milczeniem zakony mendykanckie -
dominikanéw i franciszkanow - ktoére juz od XIII w. dzialaly na ziemiach pol-
skich, zajmujac si¢ m.in. gloszeniem kazan. Poswiadczaja to chociazby utwory
hagiograficzne, wspominajace o kaznodziejskiej aktywnosci np. $w. Jacka?.
U progu XIV w. powstal tez niezwykle popularny w calej Europie zbidr kazan
de tempore i de sanctis piora Peregryna z Opola, zachowany m.in. we wro-
ctawskim rekopisie, datowanym na lata 30. XIV w.%, oraz rekopisie gdaniskim
z 1385 r.%, wiemy tez o innych XIV-wiecznych rekopisach polskiej prowe-
niencji (m.in. z kolegiaty w Wislicy, z Miechowa i z klasztoru Benedyktynéw
tysogodrskich), ktore zginely w czasie II wojny $wiatowej®. Bez watpienia

' Cyt. za J. Wolny, Uwagi o kaznodziejstwie polskim w Polsce sredniowiecznej, w: Studia nad
historig dominikanéw w Polsce: 1222-1971, t. 1, red. J. Kloczowski, Warszawa 1975, s. 543.

2 Por. Lektor Stanistaw z Krakowa, Zycie i cuda swigtego Jacka z Zakonu Braci Kaznodzie-
jow, thum. T. Galuszka, oprac. M. Zdanek, w: Swigty Jacek Odrowgz. Studia i Zrédla, red.
M. Zdanek, Krakéw 2007 (Studia Dominikanskiego Instytutu Historycznego w Krakowie, 2),
s. 108, 113, 115, 117.

3 Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, rkps I Q 269, f. 2r-59.

4 Biblioteka Miejska (PAN), Gdansk, rkps 2016, f. 22r-71v.

> Por. Wstep edytorski, w: Peregrini de Opole Sermones de tempore et de sanctis, wyd. R. Tata-
rzynski, Warszawa 1997, s. XXI. Zbidr kazan Peregryna doczekal sie nie tylko edycji kry-
tycznej, ale i polskiego ttumaczenia (tenze, Kazania de tempore i de sanctis, oprac. J. Wolny,
tlum. J. Mrukéwna, Krakéw-Opole 2001) oraz calego szeregu opracowan, ktérych nie sposéb
tu wymieni¢. Najnowszym opracowaniem mu po$wigconym jest praca: H. Martin, Pérégrin
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jednak fundacja Uniwersytetu Krakowskiego zaowocowata wysypem rodzi-
mych zbioréw kaznodziejskich. To wlasnie one beda przedmiotem naszych
analiz. Ograniczenie si¢ do zbioréw, ktére wyszly spod piéra mistrzéow kra-
kowskich, daje nam gwarancje, Ze pracujemy na materiale powstalym na zie-
miach polskich, a nie tekstach jedynie tu skopiowanych, ktérej to pewnosci
nie daja nam masowo wystepujace teksty anonimowe. Na podstawie dostep-
nej literatury przedmiotu wybrano nastepujacych autoréw reprezentujacych
rozna pokolenia krakowskich mistrzéw, poczawszy od pierwszych: Jana
Sczekny (+1407), Mikolaja Wiganda (1 1412), Lukasza z Wielkiego Kozmina
(13702-1420), Stanistawa ze Skarbimierza (1365-1431), przez autoréw aktyw-
nych okoto potowy wieku: Mikotaja z Blonia (pierwsza polowa XV w.), Pawta
z Zatora (T 1463), Jakuba z Paradyza (T 1464), po dzialajacego az po lata 80.
XV w. Jana ze Stupcy (1 1488)°. Z ich tworczo$ci wybrano nastepujgce zbiory:

- zbiory de tempore: Lukasz z Wielkiego Kozmina (B], rkps 14467 oraz
przypisywane mu Kazania gnieznietiskie®), Mikotaj Wigand (B]J, rkps 1488),
Jan Sczekna (B], rkps 1344), Mikolaj z Blonia (BJ, Inc. 2857), Stanistaw
ze Skarbimierza (BJ, rkps. 190 - zawiera kazania pasyjne), Jan ze Stupcy
(BJ, rkps 1689);

— zbiory de sanctis: Pawel z Zatora (B], rkps 491), Jan Sczekna (B], rkps 1508),
Jan ze Stupcy (BJ, rkps 1415), Mikolaj z Blonia, Jakub z Paradyza (edycja
Stanistawa A. Porebskiego?).

Ze zbiordw de sanctis interesowaly nas beda wylacznie kazania na $wieta
Panskie i maryjne, gdyz kazania poswiecone swietym omdéwiono w rozdziale
o hagiografii. Na boku pozostawiamy réwniez kazania na $wigto Rozestania
Apostoléw, bedace okazja do wspominania bitwy grunwaldzkiej, ktore
sa przedmiotem wielu studiéw'’, oraz mowy uniwersyteckie, ktére omowit
Maciej Zdanek w rozdziale po$wigconym uniwersytetowi.

d’Opole (vers 1260-vers 1330). Un prédicateur dominicain a U'apogée de la chrétienté médié-
vale, Rennes 2008.

Biogramy wszystkich tych postaci znalez¢ mozna w PSB, tam dalsza literatura na ich temat.
Tradycja rekopi$mienna poszczegdlnych zbioréw kazan nie byla przedmiotem naszych
zainteresowan w niniejszym tekscie. Na potrzeby prowadzonych analiz wybrano najlatwiej
dostepne kopie ze zbiorow BJ, a takze edycje drukowang kazan Jakuba z Paradyza: Sermones
de sanctis et de praecipuis festivitatibus. De sanctificatione sabbati circa molendina, additio-
nes de inchoatione festorum et de viatoribus vectoribus, wyd. S.A. Porebski, Warszawa 2004
(Textus et Studia Historiam Theologiae in Polonia Excultae Spectantia, 29).

Na potrzeby niniejszego opracowania korzystano z elektronicznej edycji Kaza# gnieZnietiskich,
opracowanej przez Instytut Jezyka Polskiego PAN w Krakowie: Biblioteka zabytkéw polskiego
pismiennictwa Sredniowiecznego, oprac. W. Twardzik i in., Krakow 2006 (dalej cyt. KG).
Jakub z Paradyza, Sermones de sanctis et de praecipuis festivitatibus.

M. Kowalczyk, Grunwald w tradycji kaznodziejsko-kronikarskiej z kofica XV w., ,Analecta
Cracoviensia” 19, 1987, s. 255-275; M. Blaziak, ,,De magna strage” kazaniem bernardyriskim
czy uniwersyteckim?, ,,Studia Zrédloznawcze” 36, 1997, s. 65-70; K. Bracha, Swigto wiktorii
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1.2. Charakterystyka kazan jako Zrédla historycznego

Nim przystagpimy do rozwazan nad sposobami wykorzystania przeszlosci
w $redniowiecznych kazaniach polskich, warto podkresli¢ specyfike zré-
dfa, jakim sg kazania. Pozwoli to nie tylko lepiej zrozumie¢ charakter obec-
nosci przeszlo$ci w analizowanych tekstach, ale i unikng¢ nieporozumien
co do wykorzystania wnioskéw z tych analiz ptynacych.

Najpopularniejsza $redniowieczna definicja kazan autorstwa Alana z Lille
wskazuje na dwa zadania kaznodziejstwa: ,nauczanie wiary i obyczajow”,
wskazujac przy tym $rodki, ktére w spelnieniu tego zadania pomagaja: auto-
rytety i rozumowanie. Gdy do tego dodamy powtarzane wielokrotnie przez
kaznodziejow zdanie $w. Augustyna: omnis Christi accio est nostra instruccio'?,
to fatwo nam przyjdzie zrozumie¢, czemu w kazaniach dominuje moralna
interpretacja Pisma Swietego, w tym przede wszystkim Nowego Testamentu.
Jesli zatem w kazaniach pojawiajg si¢ fragmenty narracyjne opowiadajace
o wydarzeniach przeszltych, to zawsze podporzadkowane s3 one jednemu
z tych dwoch zadan: nauce wiary badz obyczajow i w ich $wietle powinny
by¢ analizowane.

Odwotanie si¢ do rozumowania i autorytetow wpisuje takze kaznodziej-
stwo, przynajmniej to péznosredniowieczne, w nurt kultury scholastycz-
nej. Dos¢ wspomnie¢ o triadzie opisujacej przebieg ksztalcenia na $rednio-
wiecznych wszechnicach: lectio - disputatio — praedicatio. Gloszenie kazan
bylo w jej Swietle zwienczeniem edukacji. Kaznodzieje obficie korzystali
z osiagnie¢ scholastycznej filozofii i teologii, zarowno na poziomie formy,
jak i tresci kazan. Pytajac zatem o zrédia wiedzy historycznej kaznodziejow
iich sposéb postrzegania przesziosci, winni§my w pierwszym rzedzie siegnac
do informacji na temat ich formagji intelektualnej - czy to uniwersyteckiej,
czy zakonnej, a w konsekwencji do kanonu lektur scholastycznych, ze szcze-
goélnym uwzglednieniem komentarzy biblijnych. Warto podkresli¢, ze czes¢
analizowanych tu kazan, jak zbiory Lukasza z Wielkiego Kozmina, Mikolaja
Wiganda czy Jana Sczekny w swej formie przypominajg raczej komentarze
biblijne niz klasyczne sermones moderni (do tego gatunku mozna zaliczy¢
kazania Jakuba z Paradyza, Pawla z Zatora, Stanistawa ze Skarbimierza,
Jana ze Stupcy i Mikolaja z Blonia). Ich autorzy zamiast, jak to zalecaly artes

grunwaldzkiej w kaznodziejstwie polskim péznego sredniowiecza, w: ,,Conflictus magnus apud
Grunwald 1410. Miedzy historig a tradycjg”. Materialy z miedzynarodowej konferencji nauko-
wej Grunwald - Tannenberg - Zalgiris zorganizowanej 20-24 wrzesnia 2010 r. w Malborku
i Krakowie, red. K. Oz6g, J. Trupinda, Malbork 2013, s. 231-247.

1 Praedicatio est manifesta et publica instructio morum et fidei, informationi hominum dese-
rviens ex rationum semita et auctoritatum fonte proveniens, PL, CCX, Paris 1855, kol. 211.

12 Por. np. B, rkps 1344, f. 59r, 108r; Mikolaj Pszczétka, sermo LVII de tempore; B, rkps 1508,
f. 220r.
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praedicandi, ograniczy¢ si¢ do budowania kazania na podstawie kilku stéw
zaczerpnietych z ewangelicznej perykopy, komentujg czytany danego dnia
w czasie mszy fragment Ewangelii wers po wersie. Mozna zatem w tym przy-
padku moéwic o scholastycznych homiliach. Juz sama forma kazan stawia nas
przed pytaniem o sposéb ich funkcjonowania, a zatem o to, czy byly one
tekstami przeznaczonymi do czytania, czy do wyglaszania.

Moéwigc o kazaniach, nalezy koniecznie podkresli¢ rozréznienie - spisane
teksty dostepne nam za posrednictwem rekopiséw i kaznodziejstwo — i na samag
czynnos¢ gloszenia kazan. Oczywidcie nie mozna méwic o kaznodziejstwie bez
kazan, ale nalezy pamietal, ze zachowane teksty tylko w pewnym, trudnym
do oszacowania stopniu, daja nam wglad w to, czym bylo $redniowieczne
kaznodziejstwo. Mozemy si¢ jedynie domysla¢ (poréwnujac np. nieliczne
zachowane pary: kazanie modelowe i reportatio kazania rzeczywiscie gtoszo-
nego), w jaki sposdb kaznodzieje wykorzystywali zbiory kazan modelowych:
jak je skracali badz rozwijali, jak tlumaczyli na jezyki narodowe, w jaki spo-
s6b na ich odbiér wplywala gestykulacja, modelowanie glosu czy otoczenie,
w jakim kazanie byto wyglaszane. Doskonaly przyklad tego, ze kazania mode-
lowe byly jedynie szkieletem tekstu méwionego moze by¢ De sancta cruce
Jakuba z Paradyza. Méwiac o $wigcie Podniesienia Krzyza, Jakub nadmienia
o historii kréla perskiego Chozroesa, ale nie przytacza jej w catosci, méwiac:
»mozna przeczyta¢ w Historii, ze 612 lat po Mece Chrystusa, w czasach cesarza
Herakliusza i krdla Perséw Chozroesa, krzyz zostal wywyzszony, jak to mamy
w Pasjonale, ktdrg to historie mogg kaznodzieje opowiedzie¢ ludowi™.

Czytajac dzi$ zbiory kazan modelowych, de tempore i de sanctis, ktore
s3 przedmiotem naszego zainteresowania w niniejszym opracowaniu, musimy
mie¢ $wiadomo$¢, ze w pierwszym rzedzie analizujemy tresci dostepne czy-
telnikom owego zbioru, a dopiero w dalszej perspektywie te, ktére docieraty
do ewentualnych stuchaczy. Tres¢ i forma wygloszonych kazan pozostaje
przedmiotem domystu, a nie naukowej pewnosci. Wszelkie zatem wnioski
dotyczace ,,formacji historycznej” wiernych stuchajacych kazan w kosciotach
parafialnych czy zakonnych nalezy przyjmowac¢ z duza doza ostroznosci.
Ostrozno$¢ ta jest tym bardziej uzasadniona, ze niewiele wiemy o tym, jaka
byla skala akcji kaznodziejskiej w pdznosredniowiecznej Polsce, a w kon-
sekwencji do jakiego i jak szerokiego grona stuchaczy kazania te trafialy.
Zapewne do konca XV w. ich odbiorcami byli gléwnie mieszkancy miast,
ktorzy mogli stucha¢ kazan w kosdciotach parafialnych i zakonnych. Znamy
kaznodziejow w kilku gléwnych kosdciotach parafialnych w duzych (wedlug

3 Legitur in historia, post Christi Passionem sexcentum et duodecim annos tempore Heraclii
imperatoris et Cosdrae, regis Parsarum [!] exaltata est [crux], prout habetur in passionali-
bus communibus, quam historiam etiam possunt praedicatores populo recitare (jesli nie
zaznaczono inaczej, ttumaczenia sa dzielem autorki).
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polskiej miary) miastach. Pod koniec XV w. §rednie miasta, jak Biecz, miaty
prebende kaznodziejska. Gloszono kazania gtéwnie niemieckie, dopiero
na przelomie XV i XVI w. zaczal si¢ proces ,spolszczania kosciotow”,
tyle ze jego przyspieszenie pokrywa si¢ z momentem dotarcia na ziemie
polskie luteranizmu.

1.3. Przedmiot badan

Kazania s3 w swoim zalozeniu komentarzem do Ewangelii, te za§ w pierwszym
rzedzie sg opisem wydarzen uznawanych przez wierzacych za historyczne.
Rozwazajac sposoby wykorzystania i obrazowania przesztosci w kazaniach,
mozna by zatrzymac si¢ na poziomie analizy metod egzegetycznych stoso-
wanych przez kaznodziejow. Takie rozumienie przesziosci doprowadzitoby
nas jednak do rozwazan nad scholastycznymi metodami egzegetycznymi,
a te s3 przedmiotem namystu w innym rozdziale niniejszego opracowania.
Moéwigc o wykorzystaniu i obrazowaniu przeszlosci w kazaniach mistrzow
Uniwersytetu Krakowskiego, skupimy si¢ zatem przede wszystkim na tych
fragmentach, w ktorych pojawia si¢ narracja historyczna wykraczajaca
na poziomie faktograficznym poza Biblie oraz tych, w ktérych wydarzenia
biblijne przywolywane sg w kontekscie refleksji historiozoficznej.

Jedli z kregu naszych zainteresowan wykluczymy narracje $cisle pokry-
wajaca si¢ z opowiesciami ewangelicznymi, to jakiego rodzaju przesztos¢ sta-
nie si¢ przedmiotem naszego zainteresowania? Lektura zbiordéw de tempore
i wybranych kazan z cyklu de sanctis pozwala na wyrdznienie kilku obszarow
przesztosci, ktore wykorzystywali kaznodzieje. Beda to zatem miejsca, wyda-
rzenia i postaci zaczerpnigte z:

- Nowego Testamentu, a umieszczone w szerszym kontekscie historycz-
nym (zaczerpnietym badz z apokryféw, badz z dziet historiograficznych),

- historii starozytnej, zwlaszcza z dziejow Imperium Rzymskiego,

- historii Ko$ciota ($wigci, papieze),

- historii Polski.

Przywolywane byly one w réznych kontekstach:

— objasnienia sensu literalnego komentowanego fragmentu Ewangelii oraz
umieszczania go na szerszym tle historycznym,

- przedstawienia historii liturgii, do ktérej kazanie jest komentarzem,

- ilustracji zalecanych badz ganionych przez kaznodzieje postaw (egzempla),

— refleksji nad calodcig dziejow $wiata i ludzkosci.

Przystepujac do analizy kazan mistrzéw Uniwersytetu Krakowskiego,
stajemy przed szeregiem pytan zwigzanych ze sposobami wykorzystania
i obrazowania przeszlos$ci w tych tekstach. Interesowalo nas zatem bedzie,
jaki obraz przeszlosci wylania si¢ z przeanalizowanych kazan mistrzow
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Uniwersytetu Krakowskiego, a w konsekwencji, jakie wyobrazenie o dziejach
mogli sobie wyrobi¢ na podstawie tych tekstow ich odbiorcy. Zajmowala nas
bedzie rowniez kwestia, czy jakie$ okresy historyczne byty w narracji kazno-
dziejskiej uprzywilejowane, a co za tym idzie lepiej znane ich stuchaczom.
Wazne z metodologicznego punktu widzenia bedzie réwniez ustalenie, czy
w zbiorach kazan de tempore i de sanctis mozna wskaza¢ te, ktore w sposob
szczegllny sklanialy kaznodziejow do refleksji nad przesztoscia, a takze jakie
autorytety w kontekscie tej refleksji przywotywano najczesciej. Postaramy si¢
réwniez ustali¢, czy sa wérod kaznodziejow, ktdrych teksty poddane zostaly
analizie, tacy, ktorzy szczegdlnie chetnie korzystali z przeszloéci jako narze-
dzia w swojej pracy duszpasterskiej.

2. Sposoby uobecniania przeszloéci w kazaniach

Jak juz powiedziano, punktem wyjscia kazdego kazania jest perykopa ewan-
geliczna przeznaczona na dany dzien (niedziel¢ badz $wigto), ktora jest mniej
lub bardziej szczegétowo komentowana przez kaznodzieje. To historia nowo-
testamentowa jest zatem osig, wokdt ktdrej konstruowany jest caly tekst.
Wszystkie sposoby wykorzystania przesziosci w kazaniach w sposéb posredni
badz bezposredni wigzg si¢ zatem z egzegeza biblijng. Zreszta wybitny fran-
cuski znawca $redniowiecznej egzegezy Gilbert Dahan jest sklonny zaliczaé
homilie (rozumiane jako publicznie wygtaszany ciagly — a zatem odnoszacy
sie do kolejnych stow czy werséw — komentarz do perykopy biblijnej) do dziet
egzegetycznych'*. Pozwala nam to odwota¢ sie do kategorii uzywanych w inter-
pretacji Biblii, gdy podejmiemy prébe systematyzacji i omdwienia sposobow
obecnosci przeszlosci w kazaniach.

Sredniowiecze, korzystajac rzecz jasna z dziedzictwa patrystycznego,
wypracowalo metode interpretacji Biblii opartg na teorii czterech sensow™. Jej
dojrzalg forme przedstawil, w budzacym dzis wiele dyskusji dziesigtym artykule
pierwszej kwestii primae partis Summy teologicznej $w. Tomasz z Akwinu,
ktéry méwi o sensie literalnym badz historycznym, a nastepnie o ducho-
wym, ktory rozpada sie na trzy sensy: moralny, alegoryczny i anagogiczny'®.

4 G. Dahan, L’exégése chrétienne de la Bible en Occident médiéval: XII*-XIV* siécle, Paris
1999, s. 156.

15 Egzegeza biblijna w éredniowieczu ma swoja bogata literature, ktdrej przytaczanie w tym
miejscu jest bezzasadne. Tytulem przykladu warto wspomnie¢ dwie klasyczne prace: H. de
Lubac, Exégése médiévale. Les quatre sens de I'Ecriture, t. 1-4, Paris 1959-1964; G. Dahan,
L'exégeése chrétienne.

16 Na temat teorii egzegezy u $w. Tomasza z Akwinu por. np. P. Synave, La doctrine de Saint
Thomas d’Aquin sur le sens littéral des Ecritures, ,Revue Biblique” 35, 1926, nr 1, s. 40-65;
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Wypracowane przez egzegetow na potrzeby lektury Biblii kategorie spraw-
dzaja si¢ takze przy probie systematyzacji sposobéw wykorzystania historii
w kazaniach mistrzow Uniwersytetu Krakowskiego. Pojecia sensu literal-
nego, alegorycznego, moralnego i anagogicznego beda tu rozumiane na dwa
sposoby. Po pierwsze, w odniesieniu do wprowadzanej przez kaznodziejow
egzegezy biblijnej, o ile proponowane przez nich interpretacje beda na pozio-
mie faktograficznym wykraczaly poza narracje Pisma Swietego, po drugie za$
w odniesieniu do sposobéw wykorzystania narracji pozabiblijnej (historii
Kosciola, hagiografii, historii ,,§wieckiej”).

2.1. Sens historyczny (literalny)

2.1.1. Historia na ustugach sensu literalnego

Wedtug $w. Tomasza z Akwinu sens literalny Pisma Swigtego jest pierw-
szym i najwazniejszym poziomem jego rozumienia, na ktérym ufundowane
sa wszystkie pozostate. Hugo od $w. Wiktora pisal o sensie historycznym jako
o ,opowiadaniu zdarzen””. Dla niemal wszystkich $redniowiecznych egze-
getow zdarzenia te bedg sie uklada¢ w historie Panstwa Bozego'®. Historia
biblijna jest zatem historig przez wielkie ,,H”, jej doglebne zrozumienia ma
ulatwic historia ,,$wiecka”, ktra wobec narracji Pisma Swietego pelni funkcje
pomocniczg. Podobnie jak filozofia, tak i historia jest ancilla theologiae. Jako
nauka nie ma ona autonomicznosci, jej zadaniem jest wylacznie dostarczanie
egzegetom narzedzi interpretacyjnych, przede wszystkim z zakresu chrono-
logii i topografii®.

Lekcje Akwinaty o nadrzednosci sensu literalnego i koniecznosci jego
doglebnego poznania wzieli sobie do serca niemal wszyscy mistrzowie uni-
wersyteccy, wiele miejsca po$wiecajac w swoich kazaniach szczegélowemu
omoéwieniu historycznego kontekstu wydarzen ewangelicznych, umozliwia-
jacego pelne ich zrozumienie. Liczne uwagi, czesto o charakterze krotkich
glos, dotyczace czasu, miejsca i oséb zwigzanych z poszczegdlnymi peryko-
pami, a takze szersze omodwienia historycznego tta omawianych wydarzen,
osadzajg zasadniczo ahistoryczng narracje Ewangelii w dziejach. Cho¢ bowiem
Nowy Testament jest opowiescia o zyciu Chrystusa i apostoldw, to jednak jest
to historia toczaca si¢ poza chronologia i w oderwaniu od dziejow ,,$wieckich”.

por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I, q.1., a. 10, cyt. za: www.corpusthomisticum.org
(dostep: 18 IX 2016).

17 Por. J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii. Kilka wgtkéw metanaukowej refleksji nad
historig w XII wieku, ,Przeglad Tomistyczny” 9, 2003, s. 77.

18 Na ten temat zob. B. Guenée, Histoire et culture historique dans I'Occident médiéval, Paris
1980, s. 18-19; J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii, s. 61.

19 Por. J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii, s. 68.
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Zaledwie w kilku miejscach ewangelisci zarzucili ,kotwice” w dziejach
powszechnych. Do tych nielicznych fragmentéw naleza narodziny Jezusa,
poczatek Jego dzialalnosci oraz Meka. W tej sytuacji zadaniem egzegetow
bylo m.in. ustalenie chronologii wydarzen ewangelicznych oraz umieszcze-
nie ich na osi czasu. Na takg funkcje historii pozabiblijnej wskazywal m.in.
$w. Augustyn w swoim fundamentalnym dla dziejow chrzescijanskiej egze-
gezy dziele Nauka chrzescijariska. W drugiej ksiedze czytamy: ,,Cokolwiek
tedy mowi nam o nastepstwie zdarzen w czasie to, co nazywa si¢ historia,
pomaga nam to wielce do zrozumienia ksiag $wietych” i nieco dalej Augustyn
wyjasnia: ,Nieraz bowiem dociekamy réznych szczegétow postugujac sie
olimpiadami i imionami konsulow”?.

O potrzebie dogtebnego poznania biblijnych historii, ktére umozliwia
zrozumienie ich sensu moralnego, méwi Mikotaj Wigand w kazaniu o weselu
w Kanie Galilejskiej, przytaczajac stowa Grzegorza Wielkiego: ,,Powiedzial
do nich Jezus: napelnijcie stagwie woda. Ale czemu przed napelnieniem sta-
gwi, Chrystus nie stworzyt wina z niczego, co zaréwno lezalo w Jego mocy,
jak i bytoby wigkszym cudem? [...]. Ttumaczy to Grzegorz w komentarzu
do Ezechiela, [mdéwiac], ze stalo sie tak, by pokaza¢, ze najpierw powinni$my
napelni¢ nasze serca przez lekture $wigtej historii, a nastepnie moca Boza
historii tej zostanie nadany sens mistyczny”?. Rzecz jasna w tym fragmencie
sfowu historia nie nalezy nadawa¢ wspoélczesnego znaczenia. Historia to dla
Grzegorza raczej opowies¢, narracja, stuzaca Bogu jako narzedzie nauczania.

Kaznodzieje na potrzeby objasnienia literalnego sensu Ewangelii czerpia
obficie z dziet historiograficznych w ich czgsci poswigconych historii Imperium
Rzymskiego, jak réwniez z literatury apokryficznej. Za ich sprawa egzegeza
perykop ewangelicznych staje sie okazja do wyktadu na temat historii cesar-
stwa za czasow Chrystusa i pierwszych wiekow istnienia Ko$ciota. Komentarze
te mozna podzieli¢ na kilka grup: dotyczace chronologii wydarzen ewange-
licznych, nastgpnie oséb i miejsc wystepujacych w narracji biblijnej, wreszcie
obszerne omdwienie historycznego kontekstu opisanych w Biblii zdarzen.
Prozopografia, geografia historyczna i chronologia, wykorzystywane przez
kaznodziejow jako narzedzia egzegezy, znalazly si¢ tez na mnemotechnicz-
nej liscie sporzadzonej przez Hugona od $§w. Wiktora na potrzeby uczniow

20 Cyt. za: tamze, s. 62.

2L »Dicit eis Thesus: implete ydrias aqua«. Sed quare ante implecionem ydriarum Christus
non fecit ex nichilo vinum, quod utique potuit et fuisset maius miraculum? [...] Racio
secundum Gregorium super Ezechielem, ut per hoc significetur, quod prius per sacre lec-
cionis hystoriam corda nostra sunt implenda, deinde divina virtute hystoria est in sensum
misticum convertenda”, BJ, rkps 1488, f. 33r; por. Gregorius Magnus, Homiliae in Ezechie-
lem prophetam, ks. 1, hom. 6 (,Et aquam nobis in uinum uertit, quando ipsa historia per
allegoriae mysterium in spiritalem nobis intelligentiam commutatur”).
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zapoznajacych si¢ z historig biblijng. Méwit on: ,trzy sa czynniki, od ktérych
zalezy poznawanie dziejow, mianowicie osoby, dzigki ktérym sie dokonaly,
miejsca, w ktorych sie dokonaly, i czas, kiedy sie dokonaty™2.

Objasnienia dotyczace oséb wystepujacych w Ewangelii maja swoje Zré-
dlo w uwaznej lekturze Biblii badz w tradycji egzegetycznej. Przykladem
pierwszego typu komentarza moga by¢ glosatorskie uwagi dotyczace trzech
kobiet, ktére udaly si¢ grobu Chrystusa, by namasci¢ Jego cialo (Mk 16,1):
»cum transisset sabbatum Maria Magdalena et Maria Iacobi et Salome
emerunt aromata”. Jan Sczekna wyjasnia, kim byly dwie ostatnie: ,,»Maria
Tacobi et Salome«, que fuerunt due sorores beate Virginis ex parte matris™>.
Yukasz z Wielkiego Kozmina rozwija za$ ten sam watek, moéwiac: ,,»Maria
Magdalenax, sic denominata a Magdalo opido, unde fuit orta, secundum
Remigium, »et Maria Iacobi«, Minoris scilicet, mater, que fuit filia Cleophe
et uxor Alphei, »et Salomex, scilicet uxor Zebedei materque Iacobi Maioris et
Iohannis™*. Do tego typu krotkich komentarzy, opartych na wiedzy biblijnej,
dochodza obszerniejsze, majace charakter apokryficzny, cho¢ nie brak w nich
$cisle historycznych watkéw. Doskonalym przykladem moze by¢ tu frag-
ment kazania Mikolaja Wiganda do Ewangelii o uzdrowieniu syna urzednika
krolewskiego (] 4,46-54), w ktérym kaznodzieja, odwolujac si¢ do réznych
egzegetow, docieka, kim byt 6w urzednik: ,,Jak chce Teofil, urzednik ten byt
na weselu w Kanie Galilejskiej i wiedziat o uczynionym tam cudzie przemiany
wody w wino, Kafarnaum lezalo bowiem o dzien drogi od Kany Galilejskie;j.
Przez 6w cud zostal on zachg¢cony do tego, by wstawi¢ si¢ u Chrystusa za
chorym synem, stad czytamy byl pewien urzednik krélewski”. Z kolei, za
Chryzostomem, docieka, skad wzial si¢ Ow przymiotnik ,krélewski”: ,,ponie-
waz pochodzil z krélewskiego rodu albo poniewaz byl dowddca lub urzedni-
kiem”. Watpliwosci dotyczace ,,krélewskosci” urzednika wziely si¢ stad, ze -
jak zauwaza kaznodzieja — Judea nie miata kréla, co potwierdzajg stowa Zydow
stojacych przed Pitatem i krzyczacych ,,poza Cezarem nie mamy krola”. Stad
sie bierze przypuszczenie, ze ,,0w urzednik zostal wyznaczony przez cesarza,
aby nadzorowa¢ Galileg, stad tez przebywal w Kafarnaum, ktére byto stolica
tej ziemi”®. Ten sam kaznodzieja bedzie snul przypuszczenia na temat osoby

22 Cyt. za: J. Domariski, Pomocnica nauki i teologii, s. 99; por. tez B. Guenée, Histoire et
culture, s. 20.

23 BJ, rkps 1344, f. 62r.

24 BJ, rkps 1446, f. 231r.

25 Ut vult Theophilus, tunc iste regulus interfuit nupciis in Chana Galilee et sciebat miraculum
conversionis aque in vinum ibi factum, quia Capharnaum per unam dietam distabat a Chana
Galilee et ex miraculo precedenti motus fuit ad intercedendum pro filio infirmo apud Chris-
tum. Unde dicit littera: »erat quidem regulus«. Crisostomus sic dicit: »quia erat de genere
regali aut quia dignitatem alicuius principatus vel officium gerebat«. Iudea tunc regem non
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pana mlodego z wesela w Kanie Galilejskiej. Wychodzi on w swych rozwaza-
niach od pytania, jak to sie stalo, ze Jezus i Jego uczniowie zostali zaproszeni
na wesele, skoro nie bylo wéwczas zwyczaju zapraszania na uroczystos¢ zaslu-
bin ludzi ubogich. Kaznodzieja przypuszcza, ze albo mloda para sama nie byla
zamozna i w zwigzku z tym zaprosita na swoje wesele sobie podobnych, albo
- jak chca niektoérzy - ze bylo to wesele Jana Ewangelisty, krewnego Maryi.
Wedlug Bedy, jak twierdzi kaznodzieja, Chrystus mial odwies¢ wowczas Jana
od $lubu, gdyz ten nie byl jeszcze wowczas bezwzglednie zwigzany malzen-
ska przysiega®. Od sklonnosci do przytaczania apokryficznych interpretacji
nie byl wolny réwniez Lukasz z Wielkiego Kozmina. Komentujac Ewangelie
o rozmnozeniu chleba, zastanawia si¢ on, kim byl chlopiec, ktéry przyniost
Jezusowi i apostotom chleb i ryby (J 6,9). Lukasz stwierdza, Ze sam nie zna
jego tozsamodci, ale przytacza dwie obowiazujace w tradycji egzegetycznej
interpretacje. Niektorzy twierdza, ze byl to blogostawiony Marcjalis, wywo-
dzacy si¢ z rodu Andrzeja i Piotra, inni za$ utozsamiaja go z dzieckiem, ktére
Chrystus postawit stuchaczom jako wzér do nasladowania®.

Stosunkowo liczne s3 tez fragmenty kazan poswiecone doprecyzowaniu
miejsca opisanych w Ewangelii wydarzen. Szczegélnie pod tym wzgledem
uprzywilejowane byly trzy perykopy: o kuszeniu Jezusa na pustyni (Mt 4, 1-11),
o uzdrowieniu coérki kobiety kananejskiej (Mt 15,21-39; Mk 7,24-30) oraz
o wjezdzie Jezusa do Jerozolimy, czytanej w Niedziele Palmowa (Mt 20,1-11).

We wszystkich analizowanych kazaniach komentujacych perykope
o uzdrowieniu cérki kobiety kananejskiej, rozpoczynajacg si¢ od zdania
»Egressus Thesus, secessit in partes Tyri et Sidonis” (Mt 15,21), czytamy
podobne objasnienie: ,,»Partes Tyri et Sidonis«, que fuerunt due civitates
in Terra Promissionis pro montem Libani. Unde Remigius: Tyrus et Sidon

habebat, que non diu postea coram Pilato clamabat: »regem non habemus nisi Cesarem«”,
BJ, rkps 1488, f. 226r-226v. Podobne rozwazania znajdziemy rowniez w komentarzu do tej
samej Ewangelii u Jana Sczekny por. BJ, rkps 1344, f. 128r. Doktadnie ten sam fragment
z Chryzostoma trafil do komentarza §w. Tomasza z Akwinu do Ewangelii §w. Jana; por.
Thomas de Aquino, Super lo., cap. 4 1. 7, www.corpusthomisticum.org (dostep: 24 XI 2016).
»»Vocatus est autem Thesus et discipuli eius ad nupcias« [J 2,2]. Sed quomodo »vocati
sunt« hii, cum essent pauperes, qui ad sollempnitates nupciarum vocari non consueverit?
Respondeo: credibile est sponsum et sponsam fuisse pauperes et probos, ideo similes eis
invitabant. Quidem dicunt, quod iste nupcie erant Iohannis Ewangeliste, ideo igitur propter
consaguinitatem Marie fuerint vocati, quem tamen Dominus - secundum Bedam - a nup-
ciis revocavit et sic virgo permansit, quia in copulam coniugalem absolute non consensit”,
BJ, rkps 1488, f. 31r.

,»Est puer hic unus, qui habet quinque panes ordiacos et duos pisces, sed hec quid sunt
inter tantos?« [...] Quis puer autem iste fuerit, nescio. Dicunt tamen quidam, quod fuerit
beatus Martialis, qui fuit, ut dicunt, de parentela Petri et Andree. An dicunt, quod fuerit
puer ille, quem statuivit Thesus in medio dicens: »nisi quis humiliaverit se sicut parvulus
iste« etc. Mt XVIII” (Mt 18,4), BJ, rkps 1446, f. 215v.

26
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civitates fuerunt gentilium. Nam Tyrus metropolis fuit Cananeorum, Sydon
terminus eorum respiciens ad Aquilonem”?. Janowi Sczeknie wtoruje Lukasz
z Wielkiego Kozmina: ,,Tyrus autem et Sydon sunt due civitates site in Terra
Promisionis, prope montem Lybani, quia filii Israel non poterunt totaliter
expellere gentes de terra sua”’. Kaznodziejom zalezalo najwyrazniej na tym,
by wierni (badz czytelnicy) jak najlepiej zrozumieli realia historyczno-geo-
graficzne opisane w Ewangelii. Dla ich objasnienia uciekali si¢ do przykta-
déw ze znanej im rzeczywistosci. Ciekawy fragment znajdujemy w kazaniu
Jana Sczekny do perykopy ewangelicznej nastepujacej bezposrednio po opisie
uzdrowienia Kananejki: ,,Exiens de finibus Tyri venit per Sidonem ad mare
Galilaeae inter medios fines Decapoleos” (Mk 7,31). Kaznodzieja wyjasnia
swoim - najpewniej czeskim - stuchaczom: ,,Sydon est minor civitas et perti-
net ad Tyrum, sicud Moravia ad Bohemiam™". Takie przywigzanie do realiéw
topograficznych, wydawaloby si¢ nieistotne z punktu widzenia gtéwnego celu
nauczania kaznodziejskiego, wynika m.in. z charakteru komentowanych tek-
stow. Nowy Testament — ewangelie i Dzieje Apostolskie — obfituje w szczegdty
dotyczace miejsc, w ktorych rozgrywaja si¢ opisywane w nich wydarzenia,
»prowokujac” kaznodziejéw do ich omawiania.

Komentarze dotyczace czasu maja dwojaki charakter. Albo sytuuja opisane
w komentowanej perykopie wydarzenie w chronologii zZycia Chrystusa, albo
odnoszg je do szerszego planu historii biblijnej. Przykladem pierwszego typu
komentarzy jest uwaga Lukasza z Wielkiego KoZmina, ktory $cisle trzyma si¢
narracji ewangelicznej. By doprecyzowac standardowy zwrot ,,w owym czasie”,
rozpoczynajacy kazda perykope ewangeliczng czytang podczas liturgii, odwo-
luje sie do sekwencji wydarzen z trzeciego i czwartego rozdzialu Ewangelii
wedlug §w. Mateusza: ,»In illo tempore ductus est Ihesus in desertum«. Quot
tuit illud tempus? Si vultis scire, idem Ewangelista ante hoc expressit, scilicet
postquam baptisatus fuit a sancto Iohanne Baptista, statim post illum bap-
tismum trasivit in desertum”?.

Bardziej skomplikowane, cho¢ nie zawsze rozbudowane komentarze
umieszczajg pojedyncze wydarzenia w chronologii catej Ewangelii. Przykladem
tego typu wtretdw sa glosatorskie uwagi Jana Sczekny, konsekwentnie
informujacego swych stuchaczy, w ktérym roku dziatalnosci Chrystusa
miala miejsce dane wydarzenie np.: ,,In illo tempore, hoc est anno primo
predicacionis Thesu”. O wiele bardziej rozbudowane komentarze, ktére

28 BJ, rkps 1344, f. 50v. Ten sam cytat zaczerpniety z Remigiusza z Auxerre znajdziemy w Catena
aurea $w. Tomasza z Akwinu; por. Catena in Mt, cap. 15, 1. 5.

29 BJ, rkps 1446, f. 207v.

30 BJ, rkps 1344, f. 108r.

31 BJ, rkps 1446, f. 201r-201v.

32 BJ, rkps 1344, f. 384.
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wykorzystujac dane biblijne, budowaly chronologie wydarzen ewangelicz-
nych, znajdziemy u Mikotaja Wiganda. W komentarzu do Ewangelii o uwig-
zieniu Jana Chrzciciela, odwolujac si¢ do Piotra Komestora, pisze on: ,Jan
ochrzcil Chrystusa w dzien Epifanii i tego samego dnia, po uplywie roku,
Chrystus przemienit wode w wino w Kanie Galilejskiej. Tego samego roku,
w bezposrednio potem nastepujace $wieto Paschy, Jan zostal uwigziony przez
Heroda zwanego Antypasem. W kolejne $wieto Paschy, po uplywie roku,
zostal $ciety, po ktoérym to $cigciu Chrystus zyt jeszcze rok. I tak od chrztu
Chrystusa do Jego meki uplynety trzy lata i tyle czasu, ile dzieli Epifanie
od Paschy”. Czasem o precyzyjne okreslenie czasu, w jakim rozgrywaly
sie ewangeliczne wydarzenia, upominat si¢ czytelnik kazan. Tak stalo si¢
w przypadku kazania Pawla z Zatora o $w. Janie Ewangeliscie z rekopisu
Biblioteki Jagiellonskiej o sygn. 491. Na marginesie fragmentu poswieconego
wizji Chrystusa i uczniéw, jakiej Jan mial do$wiadczy¢ tuz przed $miercia,
czytamy, ze wydarzenie to miato miejsce w drugim roku panowania Trajana
(»anno imperatorii Traiani secundo”)**.

O ile wyzej opisane okreslenia czasu wydarzen, przynajmniej w zasadniczej
czesci, wyplywaly z uwaznej lektury Ewangelii, o tyle proby powigzania wyda-
rzen ewangelicznych z historig biblijng sg juz wylacznie konstruktem egzege-
tycznym, ktéremu blizej do apokryféw niz wiedzy historycznej. Przykladem
moze tu by¢ wykltad Mikotaja Wiganda na temat momentu zwiastowania.
Kaznodzieja zwracajac uwage na zaczerpnieta z Ewangelii informacje, ze zwia-
stowanie mialo miejsce w sz6stym miesigcu od poczecia Jana Chrzciciela, przy-
pomina, Ze szdstka jest cyfrg doskonatosci, kryjaca w sobie liczne tajemnice.
W sz6stym miesigcu zostal stworzony $wiat, a w széstym dniu dziela stwo-
rzenia — czlowiek. Takze Chrystus zbawil $wiat swoja $miercig w szdstej erze,
szostym tysigcleciu, szdstego dnia tygodnia o szdstej godzinie. Zwiastowanie
miato za$ miejsce o godzinie szdstej, tej samej, o ktorej zgrzeszyta Ewa®.

3 Nota secundum Magistrum Hystoriarum, quod Iohannes baptizavit Christum quadam

die Epyphanie et eodem die, anno revoluto, Christus convertit aquam in vinum in Chana
Galilee et eodem anno in Pascha inmediate sequenti Iohannes fuit incarceratus ab Herode
dicto Antipas. Et in alio festo Pasche sequenti, uno anno revoluto, erat decolatus, post
cuius decolacione Christus vixit uno anno et sic a baptismo Christi usque ad eius passio-
nem fluxerant tres anni et tantum tempus quantum est ab Epiphania usque ad Pascha”,
BJ, rkps 1488, f. 9v; por. Petrus Comestor, Historia scholastica, PL, CXCVIII, Paris 1855,
kol. 1554. Historia szkolna Piotra Komestora nalezy do podstawowych autorytetéw histo-
rycznych dla wszystkich poznosredniowiecznych egzegetow; na jego temat zob. G. Dahan,
L’exégeése chrétienne, s. 276-277.

,»Cum enim esset senio confectus, scilicet LXXXX annorum, apparuit ei Christus personaliter
cum discipulis suis”, a na marginesie kto$ dopisal zacytowane obja$nienie; BJ, rkps 491, s. 92.
»Dicitur in Ewangelium: »in illo temporex, scilicet sexto mense a concepcione precursoris,
circa quod notandum, quod numerus senarius non vacat a misterio. Unde Christus conceptus

34
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Tego typu objasnienia znajdziemy przede wszystkim w kazaniach na $wieta
Panskie i maryjne, w ktérych kaznodzieje wskazywali na wydarzenia Nowego
Testamentu jako element i zwieniczenie historii §wietej, toczacej si¢ wedle
Bozego planu, a wigc wolnej od jakiejkolwiek przypadkowosci.

Nalezy podkresli¢, ze wskazane powyzej rodzaje objasnien do komentowa-
nych perykop nie pojawiaja si¢ we wszystkich kazaniach. Najbardziej rozbudo-
wane ,,glosy” znajdziemy w kazaniach do Ewangelii o kuszeniu Jezusa na pustyni,
uwiezieniu $w. Jana Chrzciciela, ptaceniu podatku, uzdrowieniu syna urzednika
krolewskiego oraz corki Kananejki. Wprowadzanie objasnien historycznych
wlasnie do tych perykop faczy si¢ ze zwigzang z nimi tradycja egzegetyczna.
Jak juz wspomniano, zgodne z zasadami scholastycznej egzegezy sens literalny
jest wstepem do rozwazan na poziomie sensu duchowego. Wprowadzanie
rozwazan na temat szczegotéw dotyczacych czasu, miejsca i uczestnikéw
komentowanych wydarzenn ma na celu przede wszystkim przygotowania
gruntu pod wykladni¢ duchowy i jej przede wszystkim stuza. Kaznodzieje,
odwotujac sie do wiedzy historycznej, pozostaja zatem wierni tradycji egzege-
tycznej poszczegdlnych perykop, niejako przy okazji przekazujac odbiorcom
kazan informacje na temat historycznego kontekstu wydarzen biblijnych.

Obok uwag o charakterze glosatorskim w kazaniach mistrzéw uniwersy-
teckich znajdziemy takze obszerniejsze komentarze umieszczajace wydarze-
nia biblijne w planie historii §wieckiej. Ta synchronizacja dziejéw biblijnych
i $wieckich byla stosowana oczywiscie przede wszystkim przez egzegetow
biblijnych. Na przyklad Hugo od $w. Wiktora w cytowanym wyzej tekscie
O trzech okolicznosciach dziejow, to znaczy osobach, miejscach i czasach zamie-
§cit tablice uzgadniajgce chronologie $wiecka i biblijng?.

Passusy dotyczace historycznego kontekstu wydarzen ewangelicznych
sila rzeczy skupiajg si¢ na historii Imperium Rzymskiego i Judei w I w. n.e.
W orbicie zainteresowania kaznodziejéw znalazly si¢ panowania cesarzy
Oktawiana Augusta, Tyberiusza, Tytusa i Wespazjana oraz sytuacja poli-
tyczna Judei za czasow Chrystusa. Okazja do ich przedstawienia wiernym
byly przede wszystkim perykopy ewangeliczne czytane w okresie Bozego
Narodzenia (uroczysto$¢ Bozego Narodzenia, wspomnienie rzezi niewinigtek

est sexta etate, quia debebant per ipsum omnia perfici cum numerus senarius est perfectus.
Item sexta celiade, id est millenario, que est limes omnium numerorum et Christus est limes
et finis omnium gencium. Item sexto mense, quia illo mense factus est mundus, qui per
ipsum refici debebat, sicut per ipsum factus fuerat. Item sexta feria, quia illo die homo est
creatus et per ipsam recreari debebat iam predictus. Et ideo similiter eadem etate, eodem
millenario, eodem mense et eadem feria passus revolutis triginta tribus annis. Item hora
sexta passus est, quia hora sexta peccaverat homo et forte eadem hora, qua Eva seducta
fuerat per dyabolum, Maria fuit salutata per angelum”, BJ, rkps 1415, f. 179r; por. tez BJ,
rkps 491, s. 311.
%6 J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii, s. 98.
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oraz Epifania), ewangelie méwigce o wypedzeniu demona (Lk 11,14-26),
sporze o podatek (Mt 22,15-21), placzu Jezusa nad Jerozolimg (Lk 19,41-44),
a wreszcie kazania komentujace opis Me¢ki Panskiej. Kazania te stawaly si¢
swoistym popularnym kompendium historii starozytnej okresu wczesnego
cesarstwa. Czego zatem przy okazji stuchania kazan wyglaszanych w wymie-
nione dni mogli dowiedzie¢ si¢ o historii starozytnego Rzymu ich odbiorcy?

Przede wszystkim mogli sobie wyrobi¢ zdanie - zgodnie z rozpowszech-
nionym w historiografii toposem - o panowaniu Oktawiana Augusta jako
o czasie pokoju i stabilizacji imperium, poprzedzonym pelnymi sukceséw
podbojami. Najpelniejsza charakterystyke tego okresu znajdziemy w kazaniu
Jana Sczekny na Boze Narodzenie zaczynajacym si¢ do stow: ,Exiit edictum
a Cesare Augusto” (Lk 2,1). Kaznodzieja méwi w nim o tym, ze Chrystus
zechcial narodzi¢ si¢ w czasach Oktawiana Cezara, ktéremu $wiat zawdzieczat
pokdj. Przypomina, ze August przez 33 lata prowadzit wojny, podporzadko-
wujac sobie caly $wiat, gdy za§ Chrystus urodzil si¢ w Betlejem, juz od 12 lat
w imperium zbudowanym przez Oktawiana panowal trwaly pokoj. Cesarz,
widzac, ze nie bylo nikogo, kto by mu si¢ przeciwstawit, chcial wiedzie¢, jak
wielkie i jak ludne obszary mu podlegaja. W tym celu rozestal po calym $wie-
cie swoich urzednikéw, ktérzy w stolicach poszczegoélnych regionéw mieli
dokona¢ spisu ludnodci. Wszyscy mieszkancy imperium mieli stangé przed
nimi osobiscie, wplacajac denara na znak podleglosci cesarzowi.

Przedstawianie panowania Augusta jako okresu pokoju bylo toposem
powstalym w starozytnosci i podtrzymywanym przez cale $redniowiecze
w réznego typu dzietach historiograficznych i egzegetycznych. Jego opis
wraz z wyjasnieniem charakteru i przebiegu zarzadzonego przez Augusta
spisu ludnoéci znajdziemy m.in. w Historii szkolnej Piotra Komestora®® czy
w Ztotej legendzie®.

37 [...] nota, quod Christus dignatus est nasci tempore Octaviani Cesaris, qui et Augustus dice-

batur propter imperii augmentum, [...] Octavianus dilataverat pacem suam per universum
mundum [...] <Christus> natus est tempore maxime pacis [...] Iste namque Cesar Augustus
tribus annis et per triginta annos bellavit suppetiendo sibi regna universa orbis et tunc per
dudecim annos stabat pax magna [...]. »Exiit edictum«, videns rex Augustus, quod nullus
esset, qui contrarietur sibi in bello cum totum mundum vel orbem subiungasset, volens ergo
scire, quot essent regiones et quot civitates et quot ville, quot domos, quot homines et hoc
sic orginatum erat, quod procuratores ad hoc deputati venientes, sedduerunt in aliquo loco
regionis principalis et proclamaverunt subvenire supremo ut omnes quotquod sunt, persona-
liter venirent et darent per denarium, uter hoc proficerentur se esse sub potestate imperii et
numerus inde singulorum habeatur”, B, rkps 1508, f. 202v- 203r; zob. tez BJ, rkps 1344, f. 10r.

38 Por. PL, CXCVIII, kol. 1539-1540; Legenda aurea con le miniature dal codice ambrosiano
C 240 inf. lacopo da Varazze, t. 1, wyd. G.P. Maggioni, thum. G. Agosti i in., Firenze 2007
(dalej cyt. LA), s. 74, 76.

%% Por. LA, s. 74. 76.
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O ile czasy Oktawiana byly w oczach kaznodziejéw okresem pokoju
i stabilizacji, o tyle Tytus i Wespazjan stali si¢ symbolami zniszczenia, ale
i narzedziami w reku Boga, karzacymi Zydéw za odrzucenie Chrystusa.
Watek zdobycia Jerozolimy i zburzenia tamtejszej $wigtyni powraca w wielu
kazaniach Jana ze Stupcy i Mikofaja Wiganda. Pierwszy z nich porusza ten
watek w kazaniu o Mece Panskiej, komentujac odpowiedz Zydéw na umycie
rak przez Pilata (Mt 27,25), a nast¢pnie, gdy wspomina rozmowe Chrystusa
z placzacymi nad Nim kobietami (Lk 23,27-31). Jan ze Stupcy méwi tak:
»W pewnej Kronice Rzymian mozna przeczytaé, ze pewien cesarz ustanowit,
ze zaden Zyd nie moze nosi¢ kaptura, lecz zawsze majg mie¢ oni odstoniete
szyje na znak tego, ze zawsze powinni by¢ gotowi na pomste chrzescijan za
niesprawiedliwe przelanie krwi Chrystusa. Z tego samego powodu stali si¢
stugami chrze$cijan za sprawg Wespazjana i Tytusa™’. W tym samym reko-
pisie, w komentarzu do rozmowy idacego na $mier¢ Jezusa z ptaczacymi
kobietami, czytamy, Ze zapowiedziane przez Niego dni, w ktérych kobietom
tym przyjdzie ptaka¢ nad sobg i swoimi synami, nadszed! 72 lata pdzniej,
w czasach Wespazjana i Tytusa. Jan ze Stupcy radzi korzystajacemu z jego
zbioru kaznodziei, by przytoczyt w tym miejscu narracje Jézefa Flawiusza®..
Z kolei Mikotaj Wigand wraca do tematu prze$ladowan Zydéw w czasach
Wespazjana i Tytusa w czterech kazaniach. Najwiecej miejsca poswigca temu
tematowi w kazaniu o placzu Jezusa nad miastem, powolujac si¢ przy tym
na autorytet Jozefa Flawiusza: ,,Przeciw Zydom trwajagcym w swoim zepsu-
ciu powotal Pan dwoéch wladcow Rzymian: Tytusa i Wespazjana, ojca i syna.
Gdy ci pustoszyli 6w region, wszyscy okoliczni mieszkancy w czasie $wigta
Paschy uciekali do miasta. Miasto to za$ zostalo oblezone przez Rzymian tak,
ze nikt nie mdgl do niego wejs$¢ ani z niego wyjs¢. Oblezenie trwato tak dlugo,
dopdki nie zjedli oni wszystkiego, co ze soba mieli, tracac zmysty. Liczniejsi
woéwczas zgineli z gtodu niz z reki wrogédw. Umierali wéwczas lezac na ulicach

40" Nota quod in quodam cronica Romanorum legitur, quod quidam imperator instutit, quod

nullus Tudeorum portaret capucium, sed quod semper haberet nudum collum in signum,
quod semper deberet collum paratum habere, in quo christiani iniusticiam sanguis Christi
effusionem vindicarent et ex hoc facti sunt servi christianorum per Tytum et Vespasianum”,
BJ, rkps 1689, p. 353.

,»Et conversus Thesus ad eas dixit: filie Ierusalem nolite flere supra me sed flete super
vosmetipsas et super filios vestros quia veniet dies, scilicet ea lamentis vestre facta per
Romanos, quia post septuaginta duos annos, »in quibus diceretur: beate steriles et ventres,
que non geminerunt et ubera que non lactaverunt. Tuncg, id est tempore Vespasiani et
Titi »incipient montibus dicere cadite super nos«. Symonus de Cassia: »viride lignum fuit
Christus et siccum Iudeis quasi dicens: si in me qui sum totus viridis per bonam vitam et
inminis [?] a peccato quomodo pacientur peccatores et quid eis fieret, qui sunt aridi arbores,
sicud vos Iudei, quanta passi sunt a Tyto et Vespasiano, si hora vacat«. Potest dici de hiis
Hystoriam Yosephi”, tamze, p. 354.
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miasta, a matki zjadaly wlasne dzieci. [...] O zniszczeniu miasta zas$ jest napi-
sane w Historii. Ze gdy Tytus zniszczyl miasto, Zydzi po jego odejéciu przysta-
pili do odbudowy. Wéwczas Rzymianie wystali Heliodora, ktdry tak spustoszyt
miasto, ze nie zostal w nim kamieri na kamieniu. Woéwczas Zydzi rozproszyli
sie po calym $wiecie i dotgd mieszkajg w réznych czesciach $wiata”2.

Szczegoly oblezenia Jerozolimy opowiada Jan Sczekna, komentujac stowa
z Ewangelii wedlug $w. Lukasza (Lk 19,43), w ktorych Chrystus zapowiada
nieszczescia, jakie spadng na $wiete miasto, méwigc: ,,Scisng cie”. Jan thu-
maczy, ze ucisk 6w bedzie polegal na zakazie wchodzenia do miasta i jego
opuszczania, a takze odcieciu dostaw jedzenia, zolnierzy i broni*’. Nieco dalej
kaznodzieja precyzuje: ,,Ucisk ten nie trwatl od samego poczatku. Po rozpo-
czeciu oblezenia bowiem liczni wchodzili do miasta, dopiero po jakims czasie
zostali oni tak uci$nieni - jak opowiada Jézef Flawiusz w ksiedze O wojnie
Zydowskiej — ze codziennie 50 po probie ucieczki dniem i nocg byto chwy-
tanych i krzyzowanych przed miastem, az w koncu brakowato juz miejsca
na krzyze. Stalo sie¢ tak, aby zostala pomszczona $mier¢ Chrystusa, ktérego
42 lata wcze$niej niewinnie ukrzyzowano za miastem”™*.

Wspdélnym mianownikiem wszystkich tych opiséw jest przywolywany
w nich autorytet Jozefa Flawiusza, a takze wigzana z tymi historycznymi
wydarzeniami teologiczna ich interpretacja. Wespazjan i Tytus s3 wedle
niej narzedziami w rekach Boga, ktéry dopuszczajac zniszczenie Jerozolimy
i $mier¢ wielu z jej mieszkancow, zestal na miasto kare za $mier¢ Chrystusa.

Ostatni obszar historii, ktéry interesowal kaznodziejow, to dzieje Judei
pod rzymskim panowaniem w czasach Chrystusa. Centralng postacia tej
historii jest Herod, a raczej trzech kolejnych Herodéw panujacych w Judei.
Szczegoly ich dotyczace bardzo obszernie wyjasnia Jan ze Stupcy w kaza-
niu o rzezi niewinigtek. Zaczyna on od stwierdzenia, ze w Pismie Swietym
wystepuje az trzech Heroddw, a wszystkich ich cechowalo okrucienstwo.

42 Tudeis perseverantibus in malicia eorum suscitavit Dominus adversus eos duos principes

Romanorum: Tytum et Vespasianum, patrem et filium, qui cum devastarent illarum regionum,
omnes cicrumiacentes quodam tempore paschali ad civitatem concurrebant, quo civitas tunc
a Romanis ita obsessa fuit, quod nullus posset ingredi nec egredi et tam diu, usque omnia,
que secum ad edendum detularent, sensum perserunt, ita quod plus in civitate fame, quam
exterius ab hostibus punirentur. Et morientur in civitate iacentes multi per plateas et ut
matres filios proprios devoraret [...]. De destruccione vero civitatis dicitur in Hystoria, quod
postquam Tytus destruxisset civitatem, Iudei post recessum eius ceperunt eam reedificare et
tunc Romani miserunt illuc Elyodorum, qui ita civitatem eruerit, ut lapis super lapidem non
maneret. Et tunc dispersi sunt Iudei hinc inde per mundum, prout adhuc stant in diversis
partibus mundi”, B, rkps 1488, f. 180r.

»»Et coangustabunt te« scilicet excludendo et prohybendo interitum et exitum et introduc-
cionem victualium, militum et armorum”, BJ, rkps 1344, f. 103v.

* Tamze, f. 103v-104r.
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Za czasow pierwszego z nich, Heroda z Askalonu, narodzit si¢ Chrystus,
kolejny — Antypas — polecil $cia¢ Jana Chrzciciela, Agryppa zas byt odpo-
wiedzialny za $mier¢ $§w. Jakuba i uwigzienie Piotra. Pierwszy z nich, o kté-
rym informacje Jan ze Stupcy czerpie z Ewangelii i od Piotra Komestora, byt
synem Heroda Antypatra. Ten Herod zostal wyznaczony przez Oktawiana
Augusta na krola Judei, bedac pierwszym krélem spoza narodu wybranego.
Mial on z kolei szesciu synéw, z ktorych czterech wystat na nauke do Rzymu.
Miedzy bra¢mi rozgorzal spdr o tron. Herod przewidziat go dla Antypatra.
Pozostali odwolali si¢ wowczas do cezara. Na ten moment przypadlo spotkanie
Heroda z trzema ewangelicznymi medrcami, ktérzy zapowiedzieli narodziny
nowego kréla, co - jak wiadomo - wprawito Heroda w poptoch, obawiat sie
bowiem, ze to potomek poprzednich krolow Judei, podczas gdy on sam byt
uzurpatorem. Z tego powodu zdecydowal si¢ on zarzadzi¢ rzez niewinia-
tek*. O dalszych losach Judei pod panowaniem Herodéw dowiadujemy si¢
od Jana ze Sczekny. W kazaniu o uzdrowieniu syna urzednika krélewskiego
opisuje on, jak doszlo do podzialu Judei. Cytujac Orygenesa, kaznodzieja
stwierdza, ze przymiotnik ,krolewski” wigze si¢ z pochodzeniem owego
urzednika z rodziny Heroda badz cesarza i tlumaczy, ze w czasach Jezusa
Rzymianie, chcac poskromi¢ pyche Zydéw, podzielili Judee na cztery czedcic.
4 »Tunc Herod videns« [Mt 2,16] etc. Ad quod intelligendum secundum rem gestam, notandum,
Scriptura commemorat tres fuisse Herodes, quod eorum in annis crudelitas fecit formosos:
Asscalonita, sub quo natus est Cristus; Antipas, qui Iohannem decollavit et Agrippa, qui
Tacobum occidit et Petrum incarceravit. De quo primum Ewangelium facit mencionem,
de quo notandum secundum Magistrum in Hystoria Scolastica: Antipater Ydimeus duxit
in uxorem, nepotem regis Aravum, cum qua filium habuit, quem vocavit Herodem, quia
postea dictis est Asscalomita, qui a Cesare Augusto regnum Iudee accepit et primitus abla-
tum est sceptrum de Iuda. Hic, scilicet Herodes Assolomita, habuit sex filios. Antipatrem,
Allexandrum, Aristobolum, Archelaum, Herodem Antipatrem et Philippum. Aristobulum
et Allexandrum genuit ex eadem matre in Iudea, quos misit Romam ut adiscerent artes
liberales postea hoc a studio redierunt. Eratque acerrimus in patrem iamque cum patre de
suscepcione regni disceptabat. Ob hoc pater offensus, Antipatrem illis preponere satagebat.
Cumgque que illi devote patris tractassent et ob hoc a patre reiecti fuissent. Cesarem adeiint
[?] de iniuria patris conquestuti. Interea magi Ierosolimam venerunt et de ortu novi regis
diligenter sciscitati sunt, quod audiens Herodes turbatus est timens, ne quis natus esset de
genere illorum regum, qui eum impellerat tamquam invasorem regni. Rogavit ergo magos,
ut eo invento sibi renuncciarent, simulans se eum velle adorare, quem volabat occidere.
Verumtamen cum magi per angelum admoniti fuissent per alia viam in regionem suam
reversi, videns Herodes, quod nequaqum ad se venirent, credidit eos visione sterile deceptus
et erubuisse ad se venire. Et ideo ab inquisicione pueri cessavit. Sed postea quoniam audivit,
quod pastores dixerant et que Symeon et Anna prophetaverant, vehementer tenuit et putavit
se turpiter a magis illususm. Tunc Herodes cepit tractare de nece puerorum, qui erant in
Bethlehem, ut cum eis occiderat, occideret Christum, quem ignorabat”, BJ, rkps 1415, f. 159v.
»Fictus est autem hic regulus, secundum Origenem, quia fuit de familia Herodis vel Cesa-
ris, habens aliquam potestatem tunc in Iudea. Nam volentes Romani frangere Iudeorum
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Komentujac zas Ewangeli¢ o sprawie podatku ptaconego cezarowi i powotu-
jac si¢ przy tym na Bede, ttumaczy, jak doszto do jego wprowadzenia. Mowi,
ze jednym ze skutkow przeprowadzenia spisu ludnosci przez Oktawiana
Augusta byto obtozenie mieszkancéw imperium statym podatkiem. W przy-
padku Judei byt on przekazywany Herodowi na utrzymanie wojska. Stad
wéréd Zydéw nie bylo zgodnosci, czy powinni 6w podatek placié, czy nie.
Jedni utrzymywali, ze skoro pieniadze te zapewniaja pokoj w kraju, to nalezy
je placi¢, inni twierdzili, ze naréd wybrany powinien ograniczy¢ si¢ do danin
ofiarowanych Bogu?.

Warto zauwazy¢, ze wszystkie powyzej wymienione typy komentarzy histo-
rycznych do perykop bedacych tematem analizowanych kazan s3 nam znane
takze z innych typow sredniowiecznych tekstow egzegetycznych. Ich autorzy,
niejednokrotnie cytowani zreszta przez kaznodziejow, dazyli do identyfikacji
miejsc i oséb znanych z Biblii, a takze do wskazania biblijnego i pozabiblij-
nego kontekstu omawianych wydarzen*s. Na taka funkcje historii wskazywat
juz cytowany wyzej $w. Augustyn, a Gilbert Dahan zauwaza, ze gorliwos¢
egzegetow w ustalaniu historycznego kontekstu, towarzyszaca komentato-
rom Biblii od epoki patrystycznej, nasilila si¢ jeszcze w XIII w. pod wplywem
Piotra Komestora i jego Historiae scholasticae®.

2.1.2. Literalny sens historii

Wszystkie wymienione powyzej przypadki wprowadzania do kazan mniej lub
bardziej rozbudowanej narracji historycznej czy komentarzy o charakterze
historycznym pozostaja w $cistym zwigzku z egzegeza biblijna. Zdarza sie
jednak, ze przesztos¢ staje si¢ przedmiotem zainteresowania kaznodziejow
poza kontekstem biblijnym i jednocze$nie nie towarzyszy jej zadna interpre-
tacja duchowa. W takich przypadkach wydarzenia z przesztosci przywoty-
wane s3 dla nich samych, voces significant res, jakby powiedzial $w. Tomasz
z Akwinu. Przyklady takiego wykorzystania przeszlo$ci w analizowanych

superbiam, abstulerunt eis regiam dignitatem et eorum regnum in quattuor thetrarchias
diviserunt. Pro illo ergo tempore nullus rex erat in Iudea. Sed iste regulus erat officialis
Cesaris, deputatus ad custodiendam Galileam provinciam”, BJ, rkps 1344, f. 128r.

»Beda in omelia hodierna dicit: eo tempore, quo cesar Augustus universum orbem describi
iussit et censum capitibus ab universis solvere fecit, ut habetur Luc. secundo, Iudea quo-
que tributoria facta est, quod Cesar constituit dare Herodi, qui milites stipendarios inde
conduceret et qui terram defenssarent ab insultibus inimicorum. Et exinde multa questio
orta est in populo, quidem enim dixerunt, quod pro securitate et quiete sua Romanis, qui
pre omnibus militabant, deberent solvi tributum. Pharisei autem dixerunt, quod populus
Dei, qui decimas et primicias et alia in lege precepta facit, non debet solvere tributum”,
tamze, f. 132v-133r.

8 Por. G. Dahan, L'exégése chrétienne, s. 276 n.

49 Por. tamze, s. 280.
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kazaniach mistrzow Uniwersytetu Krakowskiego sg nieliczne i bez wyjatku
dotycza historii sakramentow oraz liturgii.

Sakramentem, ktérego histori¢ poznajemy za posrednictwem kazan, jest
przede wszystkim malzenstwo. W kazaniach o weselu w Kanie Galilejskiej
powraca watek wyzszosci tego sakramentu nad wszystkimi innymi, jako
ustanowionego przez samego Boga jeszcze w raju i towarzyszacemu ludzko-
$ci przez cale dzieje. Na przykltad Lukasz z Wielkiego Kozmina przypomina:
»widzimy, bracia najdrozsi, ze wielu lekajac si¢ §wiata ucieka do zakonu,
to znaczy zakonu $w. Bernarda, Franciszka, Dominika, lub innego. Tak tez
wielu, obawiajac si¢ o swoja dusze, ucieka do zakonu malzenstwa, ktory
ustanowil juz nie Benedykt, czy Franciszek, czy Dominik, ale sam Pan Bog,
ktéry nie moze si¢ myli¢. I nie czynil go gdziekolwiek, czyli w burzliwym
miejscu, jakim jest ten $wiat, ale w pelnym spokoju raju. I nie zostal ten
zakon zalozony niedawno, ale swoja dawnoscia przewyzsza wszelkie zakony
ustanowione na ziemi. Zostal on bowiem zalozony w owym szczesliwym
czasie, kiedy czlowiek jeszcze nie zgrzeszyl i jako jedyny [zakon 6w - A.Z.]
zostal przez Boga ocalony w czasie potopu, w arce Noego, gdy inne zatonely,
do tego zakonu chciala tez wstgpi¢ bltogostawiona Dziewica”°. W tym krot-
kim wywodzie opowiedziana zostala cala historig ludzkosci - od momentu
stworzenia, przez dzieje Starego Testamentu, az po przyjscie Chrystusa.
Do tej periodyzacji przyjdzie nam jeszcze wrdci¢ nieco dalej. Tej dlugiej, sie-
gajacej poczatkow $wiata historii, ktorej gléwnym bohaterem jest sam Bog,
przeciwstawiona jest historig ludzka, ktorg uosabiajg cztery postaci $wietych:
Benedykta, Bernarda, Franciszka i Dominika.

Jesli chodzi o kazania, w ktorych pojawia si¢ watek historii liturgii,
to az cztery z nich dotyczg $wigt maryjnych (trzy Oczyszczenia i jedno
Niepokalanego Poczecia), a jedno moéwi o Bozym Ciele. Histori¢ ustanowienia
uroczystosci Oczyszczenia Maryi przez papieza Sergiusza referuja Jan Sczekna
i Pawet z Zatora. Obaj przypominaja, ze uroczystosc ta zastgpila trzy rzymskie
$wigta obchodzone zwyczajowo w lutym: ku czci Februi, Marsa, Prozerpiny
oraz duchow i dusz zmarlych. Celebracja ich wszystkich obejmowata m.in.
procesje ze $wiecami, ktdra zostala ,,ochrzczona” i wlaczona decyzja papieza

50 Videmus fratres karissmi multos timentes periculum seculi fugere ad ordinem, scilicet Bern-

hardi, Francisci, Dominici vel alium. Ita revera multi timentes periculum anime, confugiunt
ad ordinem matrimonii, quem iam non sanctus Benendictus vel Franciscus, vel Dominicus
instituit sed solus Dominus Deus, qui errare non potest. Et non ubilibet, scilicet in loco
turbinoso mundi huius, sed in paradiso quieto (Rdz 2) et non de novo institutus est ordo
iste, ymo antiquitate excedit omnem ordinem in terris institutum, qui eciam institutus est in
illo felici tempore, in quo homo nondum peccaverat, qui solus ordo salvatus fuit a Domino
termino diluvii, in archa Noe ceteris diluvio submersis, quem ordinem eciam beata Virgo
intrare voluit”, BJ, rkps 1446, f. 171v; por. tez BJ, rkps 1508, f. 222r.



626 Anna Zajchowska-Bottromiuk

Sergiusza do obchodéw liturgicznych?. Jan Sczekna uzupelnia t¢ opowiesé
historig rzekomo zaczerpnietag od Komestora, o powstaniu responsorium
Gaude Maria, Virgo, cunctas hereses sola interemisti. Mialo zosta¢ ono odspie-
wane w wigilie uroczystosci Oczyszczenia Marii przez pewnego $lepca, ktory
w czasach papieza Bonifacego i cesarza Fokasa zawarl z rzymskimi Zydami
pakt, ze jesli w uroczysto$¢ Oczyszczenia odzyska cudownie wzrok, ci przyjma
chrzest. Cud rzeczywiscie miat si¢ dokona¢ wlasnie w chwili, gdy éw $lepiec
$piewal to responsorium®2.

51

52

»Die hec dicitur candelaria, quia hodie cristiani ad laudem Christi in templo oblato et ad
honorem Matris Filium suum offerentis portant candelas accensas. Nos sicut Romani, qui
cum erant in gentilitate in februarii mense ad honorem Februe, mater Martis, qui - ut
putabant — erat deus belli, unde lustrabant urbem tota nocte cum cereis facibus, ut filius
eius, scilicet Mars, de hostibus eis victoriam concederet, cuius matrem tam sollemniter
honorabant. Eodemque mense Pluto, deo inferni, cum Proserpina uxore sua ceterisque diis
infernalibus pro animabus intercessorium suorum ut propiciarentur eis sollemnes ostias
offerebant tota nocte cum cereis accensis vigilantes, hoc mores Sergius papa considerans et
in melius mutans, statuit festum hoc in honorem Matris Domini ut honor iste ascriberetur
Matri Cristi, quod gentiles ascribebant inanimatis demonibus, stultum est servire diabolo
quin nullo placatur obsequio. Statuitque fieri processiones illo die, ut plebs universa portans
cereas ardentes in manibus presta testaretur candelis accensis Matris virginitate, ne quis
audiens ejus purificacionem credere possit ipsam purificacione indignisse, unde Cristiani
in festo hodierno candelas accensas portantes, ipso facto dicunt Virgo Beata purifiacionem
non indiges tota rutilas tota splendes eedemque accense candele ipso suo lumine insepa-
rabiliter cereis ardentibus inexistente”, BJ, rkps 491, s. 142; zob. BJ, rkps 1344, f. 1344.
Geneze¢ obrzedéw paraliturgicznych zwiazanych ze $wietem Oczyszczenia Maryi opisuje
m.in. Wilhelm Durand w Rationale divinorum offiorum, por. ks. 7, cap. 7 (wyd. Corpus
Christianorum Continuatio Mediaevalis, t. 140B).

»»Lumen ad revelacionem gencium et gloriam plebis tue, Israel«. Ubi primo describitur
Christus esse lumen ad illuminacionem [f. 32r] gencium, deinde gloria Iudeorum [...]
quam illuminacionem fidei in hunc mundum et in oculis quidam cecus obtinuit, de quo
legitur tempore Bonifacii pape et Foce imperatore in Scolastica historia, quod quidam cecus
Rome civitatis civis cecus natus est, tamen christianis litteris primo eruditus frequentavit
enim scolas non solum latinorum sed eciam grecorum et quecumque in scola intelligere
potuit alte memorie commendavit. Is namque quodam die eodem christianitatis fervore
verbo veritatis conflucturus, aggressus est Iudeos et tanta constancia eos redarguit, ut pene
omnis vincerentur Iudei vero ad obprobria conversi valde ceperunt inproperare ei dicentes:
»Tu cum sis homo peccator et in peccatis totus natus, quomodo es ausus fidem christianam
defendere absque litteris et nos ad pugnam provocare, nonne manifeste patet Christum
tuum inpotentem existere, quia non potest tibi oculos reformare. Ad hec cecus expectare
inquid triduo et videbitis in me magnalia Dei«. Erat autem Triduum festum purificacionis
sancte Marie, qua Greci Ypaspam [!] vocant, quod quarto nonas februarii conswetum
erat, ut eadem solempnitas apud prefatam ecclesiam sancte Marie ab omni clero Romano
eodem anno celebrari debuisset. Et Iudei dixerunt: »si in presencia nostra te illuminabit,
certe nos omnes credemus in illum«. Hoc pacto firmato Iudeorum universisque ad propria
ineavit. Cecus vero se perduci iussit ad papam Bonifacium prefatum, iudicans ei pactum
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Co jest szczegdlnie wazne z naszego punktu widzenia, gdy zastanawiamy
sie nad sposobami obecnosci historii w kazaniach, to wzmianki o znanych
z imienia papiezach i cesarzach, pojawiajacych sie w tej historii. Wprawdzie
papieze nie zostali w nich jednoznacznie zidentyfikowani (chodzi zapewne
o Sergiusza I i Bonifacego III), to jednak obecnos$¢ wszystkich tych postaci
uwiarygadnia opowiedziane historie i umieszcza je w konkretnym punkcie
dziejow Kosciola. Pelnig oni w tych opowiesciach podobng funkcje jak ta,
ktorg pelnili Oktawian August czy Herod w narracji ewangeliczne;j.

O ile druga z przytoczonych tu opowiesci ma swoje zrédto w apokry-
fach, to fragment kazania Jana ze Stupcy uzasadniajacy obchody uroczystosci
Niepokalanego Poczgcia ma charakter stricte historyczny, w dzisiejszym tego
stowa rozumieniu. Kaznodzieja przywotuje bowiem w nim w pelnym brzmie-
niu dekret soboru w Bazylei dotyczacy dogmatu niepokalanego poczecia®.
Ten sam autor w kazaniu na Boze Cialo przypomina, nie wdajac sie jednak
w szczegoly, ze uroczystos¢ ta zostala ustanowiona przez papieza Urbana IV:
»Urbanus quartus, papa, precepit, ut cuncti christifideles huius memoria
facerent feria quinta post Trinitatis™*.

Wirédd kazan zwigzanych z historig liturgii w kontekscie zajmujgcego nas
tematu szczeg6lne miejsce zajmujg te przeznaczone na $wieta Znalezienia
i Podwyzszenia Krzyza Swigtego. Z oczywistych wzgledéw zawieraja one
opowiesci o wydarzeniach i postaciach z przeszlo$ci. We wszystkich odna-
lezionych kazaniach de Inventione Crucis piéra mistrzow uniwersyteckich
pojawia sie, rzecz jasna, historia cesarzowej Heleny i podjetych przez nia
poszukiwan Drzewa Krzyza.

et condicionem Iudeorum, super fidem christianorum rogavit admitti, quibus auditis letus
efficitur atque sub eodem momento omnibus Tudei mandavit, quatenus sine timore et dubio
prefate sollempnitati unanimiter interessent. Advenit autem totus clerus Romanus ex more
per vigiles celebraturus, ita quod ex christianis et Iudeis non modicus populus adherert,
ductus est et cecus ille in medium, fide plenus et spiritu sapiencie nichil hesitans de proposito.
Cumque ab omnibus fidelibus illud nocturni canerentur et iam octava leccio recitarentur,
cecus se ante altare magno perduci iussit ibidemque baculo sustentatur cantare cepit illud
responsorium: »Gaude Maria, Virgo, cunctas hereses sola intermisti« etc. quod responsorium
ante luduum, quia musice artis erat ignarus composuerat, in quo tam veraciter Iudeorum
errorem confutavit, ut sub oculis omnium, qui aderant completo versu eiusdem responsorii,
vera lux que Christus est, Genitricis sui interventu lumine eidem oculorum clarissimum
reddidit, quo viso cuncti miraculo ab omnibus christianis illico »Gloria in excelsis Deo«
canitur, Tudei quoque usque ad quigentos viros statim baptisati sunt, reliqui fuga lapsi in
urbe Romana ulterius non permanserant. Unde ex hoc placuit Romane Ecclesie, ut idem
responsorium in eadem festivitate cantaretur post octavam leccionem perpetuis temporibus
quantis hoc memoriale miraculum fidelium mentibus et laudem [f. 32v] Christi et Matris
eius semper fervencius inhereret”, BJ, rkps 1344, f. 31v-32v.

33 Zob. BJ, rkps 1415, f. 145r.

> Tamze, f. 221r.
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Jan ze Slupcy obszernie referuje te histori¢, kompilujac przy tym frag-
ment Zfotej legendy i De obitu Theodosii oratio $w. Ambrozego. Czytamy
zatem, ze pod natchnieniem Ducha Swietego Helena, matka Konstantyna,
udata si¢ do Jerozolimy, a odwiedzajac $wiete miejsca, rowniez kierowana
Boska inspiracja, postanowita odnalez¢ Drzewo Krzyza. W tym celu zwotata
do siebie uczonych zydowskich. Nastepnie kaznodzieja — cytujac dostownie
$w. Ambrozego - przytacza w calosci rozmowe owych uczonych, jaka miata
mie¢ miejsce przed spotkaniem z cesarzowa. Na tym spotkaniu, za rada
Judasza, uchwalili oni, ze nie dadzg Helenie zadnych wskazéwek. Nie dotrzy-
mali jednak stowa i pod grozba tortur wskazali na Judasza jako tego, ktory
moze cesarzowej udzieli¢ pomocy. Ten zgodzit si¢ pomo6c dopiero po tym, jak
tydzien byt morzony glodem w wigzieniu. Ostatecznie jednak wskazal Helenie
Golgote. Przybywszy na miejsce, oboje modlili si¢ o objawienie miejsca ukrycia
Krzyza. Ich modlitwy zostaly wystuchane - ziemia poruszyta si¢ i odstonita
trzy krzyze: Chrystusa i dwdch totréw. Dzigki znajomosci Ewangelii Helena

wskazata na krzyz noszacy tytul wypisany z polecenia Pitata™.
5 ,Cuius quidem invencionis diem hodie celebramus, de cuius quidam Crucis invencione
sanctus Ambrosius ita dicit: Sancte memorie Helena, mater Constantini, infuso sibi Spiritu
Dei, festinavit Ierosolimam, in qua veniens cepit visitare loca sancta. Inter hec infudit ei
Spiritus, ut requireret lignum Sancte Crucis. Et sicut habetur ex historiis, precepit ad se con-
gregari omnes sapientes Iudeorum, qui per totam regionem poterant reperiri. Qui nimium
formidantes <dicebant> ad invicem »quare putatis nos faciet ad se regina vocari?«. Tunc
unus ex eis, nomine Iudas, dixit: »Scio quod vult a nobis discere. Ubi sit lignum crucis, in
quo Thesus est crucifixus. Videte ergo, ne aliquis sibi confiteri presumat. Sin autem sciatis
certissime, quod lex nostra et paterne tradiciones totaliter destruentur. Sacheus enim, avus
meus prenuncciavit patri meo, Symeoni et pater meus moriens dixit mihi, quod quando
cito manifestabitur crux Cristi, ex tunc numquam regnabit genus Iudeorum, sed illi, qui
adorant crucifixum, quia ipse Christus filius Dei«. Cui Iudei dixerunt: »Si de hoc regina
quesierit, vide ne ei hoc aliquatenus confitearis«. Cum ergo illis ad reginam venissent et
ante eam stent, cepit eos querere de loco, ubi erat Dominus crucifixus. Cumque illi locum
nullatenus indicare vellent, iussit eos omnes igne cremari. Atque illi timentes, tradiderunt
Iudam, dicens: »Domina, hic est filius Iusti prophete optime, novit legem et indicabit tibi
omnia, que quesieris ab eo«. Tunc illa omnes alios dimittens, detinuit solum Iudam et
dixit: »Mors et vita tibi proponuntur, elige quid malueris. Aut igitur ostende michi locum,
qui dicitur Guglata [!], ubi Cristus est crucifixus, ut possim eius crucem invenire, aut mala
morte morieris«. Respondit Iudas: »Quomodo possum scire locum cum iam duocenti anni
fluxerunt et amplius et nequaquam illo tempore natus sui«. Cui regina: »Per crucifixum Viro,
te perimam fame, nisi michi dixeris veritatem«. Iussit ergo eum im [!] puteum siccum proici
et famis indem [?] molestis cruciari. Cum ergo ibidem septem diebus mansisset, octava die
se petit extrahi et locum se promisit indicaturum. Cum ergo extractus fuisset et ad locum
inisset et Helena regina ipsum secuta fuisset, veniens ad locum ita dixit, ut scribit Ambrosius:
»Ecce locus pugne ubi est victoria. Quero vexillum salutis et non invenio. Ego in regnis et
crux Domini pulvere iacet. Ego in aureis pallaciis habito et triumphus Cristi adhuc iacet
in crimis [?] terre et latet palma victorie. Quomodo arbitror me redemtam, si redempcio
ipsa non cernitur? Video quid egeris dyabole, ut gladius, quo peremtus es, obstruentur.
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Z kolei w kazaniach na Podniesienie Krzyza otrzymamy poniekad ciag
dalszy tej historii i dowiemy si¢ o tym, co dzialo si¢ z Krzyzem po jego odna-
lezieniu. W kazaniach Pawla z Zatora i Jana ze Stupcy przytoczona zostata
znana m.in. za posrednictwem Zfotej legendy Jakuba de Voragine®®, cho¢
tu podana w nieco innej wersji, legenda o perskim krélu Chozroesie, ktéry
wywidzl z Jerozolimy $wigte relikwie. Mial mu si¢ przeciwstawi¢ Herakliusz,
ktéry wyruszyl przeciw niemu z choragwia z wizerunkiem Maryi. Wojne
rozstrzygnal pojedynek dwoch wladcow stoczony na moscie. Wygrat go
Herakliusz i wowczas — zgodnie z wcze$niejsza umowa — wojska Chozroesa
uznaly jego zwierzchnictwo. Poniewaz jednak sam krol perski nie chcial
uznac swojej porazki i odda¢ hotdu zwyciezcy, zostal przez niego Scigty.
Cesarz odebral wowczas Persom bezcenng relikwi¢ Krzyza, by zawiez¢ ja
do Jerozolimy. Dotarlszy do miasta, zostal pouczony przez aniofa, ze tak
jak Chrystus wjechal do $wigtego miasta na osiotku, tak on powinien zsigs¢
z konia i zdja¢ buty, by w pokorze wkroczy¢ do miasta™. Jan ze Stupcy zwraca

Prodatur gladius, qui viri Golie caput est amputatum. Apperiatur humus, ut fulgeat salus!
Quid egisti, dyabole, ut absconderes lignum, nisi ut iterum vincereris? Vicit te Maria, que
sine minucione virginitatis, genuit eum, qui crucifixus vinceret te et mortuus subiungaret.
Vinceris et hodie, ut mulier tuas insidias deprehendat. Illa sancta Dominum gestavit, ego
crucem eius investigabo. Illa fecit, ut Deus inter homines videretur, ego ad consolacionem
omnium peccatorum, de ruinis terre divinum elevabo vexillum«. Post oravit et Iudas dicens:
»Domine, Deus, ostende michi lignum sancte crucis«. Et hec dicens, humum apperire cepit
et ecce locus subito com<m>ovetur et fumus aromatum miri odoris sentitur ita, ut Tuda
miratus ambabus manibus plauderet ac diceret: »In veritate Christe, tu es Salvator mundi!«.
Post hoc precingens se viriliter fodere cepit et XX passus fodiens, tres cruces absconditas
reperit, quas ad reginam protinus deportavit, quod videns, secundum Ambrosium, in
incerto heret, ut mulier, sed certam indaginam Spirutus inspirat eo, quod duo latrones cum
Domino crucifixi fuerunt. Querit ergo mediumlignum, sed poterat fieri ut aptibula inter se
casu miscerentur. Confugit ad Ewangelii leccionem, invenit quia in medio patibulo prelatus
titulus erat: »I.N.R.I«, hinc collecta series veritatis titulo crux patuit Salvatoris. Hoc enim
cum Iudei venissent ad Pilatum et dixissent: »noli scribere rex Iudeorum, sed quia ipse dixit
rex sum Iudeorum«. Pylatus respondit: »quod scripsi, scripsi«. id est non ea scripsi, que
vobis placuerit, sed que etas futura cognosceret. Non vobis scripsi, sed posteritati, id est
post modo existendi, ut habeat Helena, quod legat, unde crucem Domini cognoscat. Inve-
nit ergo titulum, regem adoravit, non lignum. Utique quia hic gentilis est error et vanitas
impiorum, sed adoravit illum, qui pependit in ligno. Hec ille”, tamze, f. 194r-195r; por.
Ambrosius Mediolanensis, De obitu Theodosii oratio, PL, XIV, Paris 1845, kol. 1400-1401.

>% Por. LA, s. 1038, 1040.

57 ,Cosdree, rex Persarum, regna terrarum subiungans, venit lerusalem et eam devastans et
loca reverabilia conflagrans, crucem sanctam, quam Helena ibidem relinquerat, exportavit
et multas populorum copias de Ierusalem captivavit. Eraclius autem, anno sexto imperii sui,
collecta multitudine contra Cosdree iter arripuit. Cosdree hoc compariens, quendam nomine
Sagaym, cum magno populo in obviam misit. Eraclius autem habuit imaginem Virginis
Marie secum, unde factum, quod grando vehemens super exercitum paganorum cecidit, acies
autem cristianorum ab eadem tempestate intacta permansit. Tunc filius Cosdree init contra
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z kolei swoim stuchaczom uwage, ze Ko$ciét wspomina to wydarzenie w litur-
gii. Stresciwszy histori¢ Chozroesa i cesarza Herakliusza, ttumaczy fragment
hymnu Laudes crucis attolamus: ,Unde canit Ecclesia: fusi traces, cesi Perse,
set et partis dux adverse, victus ab Eraclio”®. Na tym komentarz Jana do tego
hymnu sie nie konczy. Kontynuuje on cytat: ,reges credunt, hostes cedunt,
sola cruce Christo duce unus fugat milia”. Te trzy wersy wiaze on ze zwycie-
stwem Konstantyna nad Maksencjuszem przy Moscie Mulwijskim, méwiac:
»otad i cesarz Konstantyn choragwia i znakiem krzyza zwyciezyl pogan, gdy
zostal pouczony przez anioly: »pod tym znakiem zwycigzysz swoich wrogowx«.
I opowiada si¢ o Konstantynie, ze gdy po raz pierwszy w bitwie ukazal mu
sie jasniejacy ztotymi literami znak krzyza, kazdy, kto trzymal sztandar bez
tego znaku, uciekal przed wrogami, byt zabijany badZ doznawal powaznych
ran, za$ kazdy kto przyjmowat owg choragiew, tego nie mozna bylo ani zabié
ani zrani¢, lecz wszelkie strzaly i uderzenia miecza oraz rany owa choragiew
przyjmowala na siebie™’. Historia ta zostaje przez kaznodzieje potraktowana
jako exemplum, gdyz ttumaczy on: ,ita in spiritualibus bellis quicumque non
habet vexillum crucis, ut portat illud in corde et vita sua, sicud decet, vulne-
ratum et occiditur mortalibus peccatis et demum penis eternis, quicumque
vero illud in se suscipit, quaque vulnera evadit et inimicos vincit™®.
Legendy zwigzane z kultem Krzyza mogly by¢ znane stuchaczom nie tylko
z kazan. Drzewo Krzyza bylo otaczane kultem na ziemiach polskich niemal
od poczatku istnienia chrzescijanstwa, czego $wiadectwem jest m.in. modli-

Eraclitum cum exercitu magno stetique iuxta fluvium, Eraclius ex alia parte ordinante autem
Deo placuit, utrique principi, ut ipsi singuli in medio pontis eiusdem fluminis confligerent et
qui vinceret, ille sine dominio utriusuge exercitus dux esset. Dominus lacrimis cristianorum
pulsatus, fideli Eraclio triumphum dedit. Tunc exercitus Cosdree Eraclio sponte se subiecit,
qui veniens ad Cosdree sedentem in trono aureo cum fidem profiteri nollet, Eraclitus caput
eius amputavit et lignum crucis suscepit. Cum autem venisset Eraclius ad portam Ierusalem,
porta clausa est et respiciens, vidit signum crucis flamineo fulgore respledere. Tunc angelus
ait: »Quoniam rex celorum per hunc aditum introivit, non in purpura aut diademate sed
humilis aselli terga nisi debet«. Tunc imperator descendens de equo discalciatus, lacrimis
persusus, crucem suscepit et porta ei mox ingressum dedit et facta est leticia magna tunc
in laudes crucis exclamavit”, BJ, rkps 491, s. 333; por. BJ, rkps 1415, f. 273v.

58 BJ, rkps 1415, f. 273v.

> Historie Konstantyna znalez¢ mozna m.in. w Zlotej legendzie, w rozdziale po$wieconym
znalezieniu Krzyza: ,Unde et Constantinus imperator vexillo et signo crucis vicit barbaros
cum ei dictum est ab angelo: in hoc signo vinces hostess tuos. Et refertur de Constantino,
quod quando ei primo signum sancte crucis aureis litteris fulgens in bello fuit ostensum,
quicumque in suo exercitu tenens vexillum sine signum eius, ab hostibus fugiebat, statim
interficiebatur vel saltem notabiliter vulnerabatur. Quicumque autem vexillum accipiebat,
ille ne occidi poterat nec vulnerari, sed omni sagittarum et gladiorum plagas et vulnera crux
sive vexillum in se suscipiebat”.

60 BJ, rkps 1415, f. 273v.
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tewnik Gertrudy®. Przynajmniej od XII w. w Polsce znajdowaly sie relikwie
Krzyza, bedace w posiadaniu Salomei, a by¢ moze takze kolegiaty w Leczycy®?,
w XIII w. trafily one takze do Krakowa. Co z naszej perspektywy szczegdlnie
istotne, od XIII w. relikwie te byly dostepne nie tylko na dworach monarszych,
ale i w zakonnych osrodkach pielgrzymkowych (Olbin, Pelplin, Mata Olesnica,
Lysiec, Wroclaw, Lublin). W XV w. partykuty Krzyza trafily do katedr we
Wroctawiu, Poznaniu, Gnieznie, Wloctawku i Wilnie. Posiadaly je takze
niektore kolegiaty (Wroclaw, Sandomierz)®. Wraz z mnozeniem sie¢ miejsc
przechowywania relikwii Krzyza Swietego obserwujemy réwniez rosnaca
liczbe relikwii pasyjnych (fragmenty Korony Cierniowej, krwi Chrystusa®*).
By¢ moze z coraz liczniejszymi relikwiami pasyjnymi na ziemiach polskich
nalezy wigza¢ wzmianke o nich w kazaniu Jakuba z Paradyza, w ktorym wska-
zuje on na nie jako na jedno z narzedzi podtrzymywania pamigci o Mece
Panskiej®. Poznosredniowieczny wzrost liczby relikwii zwigzanych z Meka
Chrystusa mozna wigza¢ z rosnacym zainteresowaniem wiernych, wynikaja-
cym ze zmian w religijnosci, o czym bedzie mowa nizej. Co dla nas istotne,
réznym praktykom poboznym zwigzanym z relikwiami pasyjnymi mogto
towarzyszy¢ nauczanie upowszechniajace znajomos¢ legend przytaczanych
potem w kazaniach. Paradoksalnie nie przyczynialo si¢ to chyba do lepszej
znajomosci przeszlosci — co z zreszta nie bylo celem ani powstania, ani upo-
wszechniania tych legend, a raczej utrwalalo schematy myslenia i moralna
interpretacje tych opowiesci.

Wszystkie opisane wyzej, a przytaczane w kazaniach opowiesci sg za
sprawg konkretnych postaci mocno osadzone w historii, a zarazem w liturgii.
Ta w ich $wietle nie jest tylko pretekstem do snucia opowiesci przez kazno-
dzieje, ale staje sie jej gtowna bohaterka, a zarazem odpowiednio czytana
i dobrze rozumiana jest nosnikiem pamigci o wydarzeniach historycznych.
Te funkcje liturgii, wzmacniang i objasniang przez kazania, widaé jeszcze
wyrazniej, gdy przyjrzymy sie blizej kazaniom na dwie najwigksze uroczy-
stosci roku liturgicznego: Boze Narodzenie i Wielkanoc.

M. Starnawska, Swigtych zycie po zyciu. Relikwie w kulturze religijnej na ziemiach polskich
w Sredniowieczu, Warszawa 2008, s. 106.

62 Tamze, s. 107-108.

6 Tamze, s. 111-112.

Na ten temat zob. tamze, s. 113-119.

»[...] haec relicta, scilicet tunicam Christi, crucem Christi, clavos Christi, spineam coronam,
quae videndo et tangendo renovatur in memoria hominis, quae et quanta passus est Christus
propter hominem, ne obliviscantur tanti beneficii, necnon habet Sacramentum Corporis
Christi, quod cottidie in sacris missis consecratur”, Jakub z Paradyza, De sancta cruce,
w: tenze, Sermones de sanctis et de praecipuis festivitatibus, s. 159, w. 9-14.
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2.1.3. Sens literalny i anamneza

Teologia liturgii wskazuje, ze celebracja $wiat zwigzanych z wydarzeniami
z zycia Chrystusa nie jest jedynie ich wspominaniem, ale uczestnictwem
w nich. Liturgia znosi czas, pozwalajac wiernym na wziecie udzialu w zbaw-
czych dla nich wydarzeniach. Analizowane zbiory de tempore i de sanctis
dowodza, ze kategoria anamnezy stawala si¢ szczegdlnie wazna w kontekscie
dwoch najwiekszych $wiat chrzescijanstwa: Bozego Narodzenia i Wielkanocy.
Kazania przeznaczone na te dwa okresy liturgiczne z jednej strony szczegdlnie
obfituja w sformulowania majgce uswiadomic¢ stuchaczom, ze dane jest im
osobiscie wzig¢ udzial w zbawczych wydarzeniach, z drugiej za$ udziat ten
ulatwiaja, pobudzajac emocje stuchaczy przez uzupelnianie narracji ewan-
gelicznej w caly szereg szczegétow o charakterze apokryficznym. W tych
przypadkach kazania pozostaja na ustugach liturgii, ulatwiajac wiernym pet-
niejszy w niej udzial. Obecne w nich elementy dramaturgiczne, jak chocby
cytowany w jednym z kazan przypisywanych Anzelmowi z Canterbury dia-
log Maryi z uczniami po zdjeciu Jezusa z krzyza, a takze nasycenie opowiesci
o zbawczych wydarzeniach detalami, pelnig t¢ samg funkcje co wydarzenia
paraliturgiczne, jak dramaty, procesje czy szopki etc.

2.1.3.1. Boze Narodzenie

Znamy bardzo liczne kazania mistrzow Uniwersytetu Krakowskiego prze-
znaczone na Boze Narodzenie. Trafily one nie tylko do zbioréw facinskich,
ale odnajdujemy je réwniez w pisanych po polsku tzw. Kazaniach gniezniet-
skich, przypisywanych Pawlowi z Zatora. Poza przedstawieniem oméwionych
juz powyzej historycznych okoliczno$ci narodzin Chrystusa, kaznodzieje,
zwlaszcza Jan Sczekna i Pawel z Zatora, chetnie wzbogacali do$¢ lakoniczng
narracje Ewangelii o zaczerpniete z apokryféw badz objawien szczegdty oraz
uzupelniali opowies¢ o narodzeniu Chrystusa o relacje o cudach towarzysza-
cych wydarzeniom w Betlejem.

Z Kazan gnieznieniskich dowiadujemy si¢ zatem, ze Chrystus narodzil si¢
5209 lat od dnia stworzenia®, w niedziele®”. Maryja miala mie¢ wéwczas 15 lat,
bo w chwili zwiastowania byta 14-latkg®. Zt6bek, w ktérym potozono nowo
narodzonego Jezusa, znajdowal si¢ wedlug kaznodziejow — powtarzajacych
te informacje za Historig Komestora lub Ztotg legendg® — w zadaszonym miej-
scu miedzy dwoma domami, przeznaczonym do przyjmowania najubozszych

% KG, f. 4v, w. 4. Taky informacje podaje réwniez Zlota legenda, jako jedng z mozliwych dat
narodzin Chrystusa; por. LA, s. 75.

7 KG, f. 4v, w. 12, jak w Zlotej Legendzie; por. LA, s. 76.

8 KG, f. 4v, w. 13-14.

 Por. LA, s. 67.
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wedrowcédw”’. Co ciekawe, pobiezny przeglad ikonografii gotyckiego malar-
stwa”! nie pozwala wykazal, ze motyw ten w jakikolwiek sposob przeniknat
do malarstwa.

Jak przebiegal sam porodd, relacjonuje Jan Sczekna, powolujac si¢ przy
tym na objawienia $§w. Brygidy Szwedzkiej — naocznego $wiadka wydarzen,
cho¢ relacji tej daleko od szczegdtowosci: ,w jaki sposdb dziewica porodzita
Chrystusa, pokazuje Brygida w swojej ksiedze Objawien za sprawa swojej
wizji. Gdy byla w Rzymie prosita Boga i §wietg Dziewice, azeby zechciala jej
ukaza¢ narodziny [Chrystusa]. I otrzymata odpowiedzie¢ od $wigtej Dziewicy,
mowigcej: gdy bedziesz w Betlejem, kolo ziébka, wéwczas wszystko zoba-
czysz. I woéwczas opisala, jak byto, kiedy przybywszy do Betlejem, do zt6bka,
modlita si¢, a w wizji zobaczyla starego czcigodnego meza i najpigkniejsza
Dziewice ubrang w bialy ptaszcz, gdy przechodzili do miejsca wspdlnego,
a 6w maz stuzyl Dziewicy i przywigzal wola i osiotka do zlébka i powiesit
zapalone $wiatto na murze i wyszedt z domu tak, ze nie byl przy porodzie””>.

Ten krétki fragment dowodzi, ze pisma Brygidy Szwedzkiej byly znane
w Krakowie, co nie jest dla nas duzym zaskoczeniem. Istotniejsze jest to, ze za
jego sprawg odbiorca kazan stawal si¢ jakby naocznym $wiadkiem wydarzen,
jakie miaty miejsce w szopce. Dostaje od Brygidy nieomal reporterska relacje
naocznego $wiadka, o wiele bogatsza w rozbudzajace wyobrazni¢ szczegdty
niz opis ewangeliczny.

Kolejnych szczegotéw dotyczacych wydarzen zwigzanych z narodzinami
Chrystusa dostarcza autor Kaza# gnieZnieriskich. Pos§wigca on sporo uwagi
wyjasnieniu, skad w stajence wziely si¢ wot i osiol. Wedlug niego mialy tam
zostaé przyprowadzone przez $w. Jozefa. Wot mial by¢ sprzedany, by z uzy-
skanych w ten sposob pieniedzy moc oplaci¢ podatek na rzecz cesarza, osio-
tek za$ mial nies¢ bagaze i w razie potrzeby stuzy¢ zmeczonej Maryi’®. Ten
watek mogl zostaé zaczerpniety ze Ziotej legendy’™.

70 Por. KG, f. 3v, w. 1-12; ,,iste locus copertus fuit inter duas domus in publica via ad recep-
cionem transeuncium tempore calido et pluvioso. Et fuit in eo quedam presepe paratum
pauperibus habens ex utraque parte transitum, exitum et putridum, quia fuit sine clausura”,
BJ, rkps 1344, f. 11r.

71 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Malopolski: 1500~1540, Warszawa-Krakéw 1995.

72 Quomodo virgo Christum genuit, beata Brigida in libro suorum Revelacionum ostendit per
suam visionem, quo tamen erat Rome, rogavit Deum et beatam Virginem, ut sibi dignaretur
partum suum revelare et recepit a beata Virgine responsum dicens: quando eris in Bethleem,
circa presepe et tunc ibi totum videbis«. Et tunc scribit, sicut fuit, »Quando veniens Bethleem
ad presepe orasset in visione vidit virum antiqum, honorabilem et pulcherrimam virginem
habentem in se palium album et transiverunt ad communem locum et iste vir ministarvit
virgini et alligavit bovem et asinum presepi et accenso lumine applicavit ad murum et exivit
de domo et sic non fuit circa partum”, BJ, rkps 1508, f. 203r.

7 KG, f. 3r, w. 20-32.

74 Por. LA, s. 82.
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Autor Kazan gnieznieriskich relacjonuje réwniez historig, takze zaczerp-
nietg zapewne ze Zlotej legendy”, jakoby przy narodzinach Jezusa mialy
asystowa¢ dwie kobiety wezwane przez Jozefa: Jebal (Zebel) i Salome. Jedna
z nich po narodzinach Jezusa potwierdzila zachowanie przez Maryje¢ dzie-
wictwa, druga — podala je w watpliwos¢. Zostala ukarana za to, ze chciala
sprawdzi¢, czy rzeczywiscie mial miejsce cud. Uschly jej obie rece, ktérymi
chciata dotkng¢ Maryi i dopiero aniot przywrocil jej pelne zdrowie”®. Watek
ten madgl by¢ znany wiernym takze z koled $piewanych w jezyku polskim, np.
piesni Augustus kiedy krolowal... Wladystawa z Gielniowa, w ktérej zresztag
prawdziwo$¢ tego przekazu zostata podana w watpliwo$é”.

Salome nie byta jedyna, ktéra miata problemy z uwierzeniem w cudowne
narodziny Chrystusa. Jan Sczekna relacjonuje, ze gdy pasterze przybyli na pole-
cenie aniofa do zi6bka, nie chcieli uwierzy¢, ze Chrystus jest chfopcem: ,,Tunc
pastores [...] noluerunt credere, quod esset masculis sed ad peticionem eorum,
ostensum est eis, quod Thesus est masculus™®,

Kazania bozonarodzeniowe byly, jak juz wspomniano, okazja do obszer-
nej narracji poswigconej Oktawianowi Augustowi i czasom jego panowa-
nia. O charakterystyce okresu jego rzadow jako mitycznego czasu pokoju
byta juz mowa wyzej. W tym miejscu nalezy jeszcze wspomnie¢ o zwigzanej
z Oktawianem, a przywolywanej w kazaniach legendzie méwiacej o powstaniu
kosciola Ara coeli w Rzymie. Zapewne, jak wiele innych historii, kaznodzieja
znal ja ze Zlotej legendy, gdzie pojawia si¢ ona wraz z lista innych cudéw
towarzyszacych narodzinom Chrystusa’. Jest ona dla nas wazna, poniewaz
jako jeden z gtéwnych bohateréw wystepuje w niej Oktawian August. Cesarz,
w wersji z Kaza# gnieznietiskich opisany jako ,,.barzo madry a w boju mocny”,
mial spytac Sybille, czy narodzi sie kto$ wigkszy od niego. Ta stawila si¢ przed
nim w dzien narodzin Chrystusa i pokazala mu na niebie znak - jasniejacy
na niebie krag, a w nim dziewice trzymajaca na reku niemowle. Widzeniu
temu towarzyszyl glos mdéwiacy, ze dziecko to jest krolem niebios, ktory
odmieni caly §wiat. Sybilla wyjasnila, ze dziecko to stanie si¢ wieksze i moc-
niejsze niz Oktawian, a jego matka nawet po porodzie pozostanie dziewica.
Odtad August zrezygnowal z tytutu cesarskiego, a ku czci dziewicy i jej syna
polecit wznies¢ $wigtynie®.

7> Por. LA, s. 78.

76 KG, f. 3v, w. 17-33.

W. Wydra, Wiladystaw z Gielniowa. Z dziejow sSredniowiecznej poezji polskiej, Poznan 1992,
s. 311.

78 BJ, rkps 1508, f. 204v.

7 Por. LA, s. 80-81.

KG, f. 5r-v (w. 1-5). Te sama historig¢ referuje Jan Sczekna (1344, f. 12r): ,,Unde Innocencius
papa: Cum Octavianus imperator universum mundum descripsisset et Romano Imperio
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Jan Sczekna w dwoéch kazaniach - jednym z cyklu de tempore, dru-

gim de sanctis, wylicza takze inne cuda, jakie mialy miejsce w momencie
narodzin Chrystusa. Méwi zatem o trzech stoncach, ktore miaty ukazaé sie
na niebie (powoluje sie przy tym na Historig Longobardéw Pawta Diakona®')
oraz o posagu w Rzymie, ktéry zawieszony w powietrzu w skutek diabel-
skiej sztuczki, runal na ziemi¢ zgodnie z przepowiedniy, ze bedzie unosit si¢
tak dlugo, jak dtugo dziewica nie porodzi dziecka®’, a takze o Zrddle oliwy,
ktére miato cudownie wytrysngé w Rzymie®. Podobng liste cudéw zwigza-
nych z narodzinami Chrystusa wraz z ich duchowg interpretacja znajdziemy
takze u Mikotaja z Blonia®. Zbiezno$¢ list cudéw towarzyszgcych narodzeniu

81

82

83

84

subiungasset, consuluit Sibillam prophetissam, si maior aliquis eo nasceretur, quia a Romanis
quasi pro deo colebatur. Et Sibilla in camera imperatoris oracioni insisteret, in die media
circulus aureus apparuit circa solem et in medio circuli virgo pulcherima puerum baiularens
in gremio et ostendit Octaviano, qui audivit vocem: »Hec est ara celi«. Dixitque ei Sibilla:
»Hic maior te esse, ipsum adora«. Ipsumque locum magno gaudio in honorem postea sancte
Marie dedicaverit, qui usque ad hodiernum diem ad aram celi dicitur. Imperator vero puero
illi gaudiose hostias et thura obtulit et deos suos de cetero non coluit. Huic eciam dicto
concordat Thymoteus, hystoriographus et Orosius”.

»Secundum Hystoriam Lambardie [!] dictam ipso die nativitatis Christi tres soles apparu-
erunt, qui paulatim in unum corpus solare redacti ad designandum, quod in Christo tria
sunt, scilicet anima sancta ex novo creata, deitas eterna et humanitas vera”, BJ, rkps 1344,
f. 12r. Dokladnie te samg relacje wraz z ta samg interpretacjg przeczyta¢ mozna w Ztotej
legendzie; por. LA, s. 80. W kazaniu na Boze Narodzenie z cyklu de sanctis ten sam autor
nadaje opisywanemu wydarzeniu nieco inne znaczenie: ,In Oriente viderunt homines tres
soles et postea in unum convenientes in signum, quia iste natus debuit predicare fidem
gloriose Trinitatis”, BJ, rkps 1508, f. 204r.

»Testificata sunt eius nativitatem ydola demonorum non cum gaudio sed cum rumore,
sicus patet per illa statuam magnam, que Rome arte dyabolica erat in aere elewata [!] de
qua responsum fuit, quod non caderet donec virgo peperiat, que dum media noctis peperit,
statim cecidit et omnia ydola confregit, post quod designabatur, quod iam potestas demo-
num contrita fuit”, B], rkps 1344, f. 12v. W kazaniu de sanctis Jan Sczekna moéwi juz nie
0 posagu, a o $wiatyni pokoju, ktorej w budowie miala towarzyszy¢ ta sama przepowiednia:
»templum pacis coruit ut legit, quod Romani per tot annos pacem habentes non habuerunt
cum quo pugnaverent, edificaverunt templum pacis et interrogaverunt deos suos, quam diu
hoc templum debet stare, qui dixerunt: tam diu donec virgo pariet. Ipsi autem audientes
virginem parituram sed inpossibile esse iudicantes, dicarunt [?] templum stare in eternum.
Nato autem Christo, templum id cecidit nocte”, B], rkps 1508, f. 204v; por. LA, s. 78.
»Plura miracula eodem nocte facta sunt per universum mundum, specialiter Rome, quia
eadem nocte fluit fons olyve [!], fluens usque in Tybrim, quia mira et gracia Dei ortus fuit”,
BJ, rkps 1508, f. 204v. Zlota legenda podaje nieco inng redakcje tego opisu, powotujac sie
na Orozjusza i Innocentego III, i objasniajac, ze opisany cud mozna wigza¢ z narodzinami
Chrystusa za sprawg przepowiedni Sybilli, jakoby wytrysniecie Zrédta oliwy miato by¢ zna-
kiem narodzin Zbawiciela; por. LA, s. 78.

»Ibi etiam apparuit quasi circulus aureus circa solem ad designandum quod in Christo
convenerunt caro et deitas. [...] Apparuit Octaviano imperatori pulchra domina cum puero
in signum, quod Imperium Romanorum debuit cessari et dari Christo. [...] Templum pacis
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Chrystusa mozna przypisa¢ jednemu zrodtu - Zlotej legendzie®. Znana byla
taka lista wiernym nie tylko z kazan, ale i z pie$ni®. Z uwagi na zalgczona
interpretacje mozna zalozy¢, ze gtéwnym celem jej sporzadzenia bylo pod-
kreslenie cudownosci narodzin Chrystusa. Jak bywa w wielu podobnych
przypadkach, szczegoély historyczne (imig¢ cesarza, nazwy kosciotéw rzym-
skich) pojawiajg si¢ tam przy okazji, przede wszystkim jako elementy nada-
jace przytoczonym opowiesciom walor autentycznosci.

Kaznodzieje uniwersyteccy nie tylko mieli na celu ukazanie wyjatkowosci
wydarzenia, jakim bylo narodzenie Chrystusa, ale przede wszystkim starali
sie na rézne sposoby poruszy¢ uczucia stuchaczy, ukazujac bezmiar ubdstwa
Swietej Rodziny. Na przyklad w Kazaniach gnieznieriskich, wymieniwszy
rozmaite niedostatki, jakie cierpiata Swieta Rodzina, ich autor zwraca sie
do czytelnika badz stuchacza:

A przez to,

grzeszny czlowiecze, rozpamietaj sie ty na to,

kakoc Kryst jest {ci on} na tehmi to swiecie prze cie wielikie
ubostwo {i stradza} cirpiat byl®.

To te fragmenty majg przede wszystkim na celu nie tyle poszerzy¢ zakres
wiedzy o okoliczno$ciach narodzin Chrystusa, ile poruszy¢ emocje stuchaczy,
sktaniajac ich do wspdlczucia, ale i budzac wdziecznos¢ za ofiary, jakie dla
ich zbawienia ponosit Jezus. Dokladnie te same zabiegi obserwujemy w pol-
skich koledach XV-wiecznych®. Szersze zastosowanie znalazly one w kaza-
niach pasyjnych.

2.1.3.2. Pasja

Pasja, centralne dla chrzescijan wydarzenie zbawcze, stanowi tez samo serce
liturgii. W konsekwencji takze kaznodziejstwo pasyjne bylo jednym z istot-
nych elementéw duszpasterstwa. We Wroctawiu, dla ktérego za sprawa
Kazimierza Doli dysponujemy najbardziej szczegétowym opracowaniem

Rome corruit, de quo fuit prophetatum, quod quondam deam, quod staret quousque virgo
pareret in signum destruccionis idolatrie [...] Rome fuit taberna, in qua milites emeriti
reficiebant, de qua fluxit fons olei in Tyberim, in signum pietatis et misericodie, que debuit
omnibus copiose fluere”, Mikotaj Pszczétka, sermo VII de sanctis. Mikotaj z Blonia podaje
nieco inng interpretacje cudu na Zatybrzu niz te znana ze Zlotej legendy; por. wyzej.

5> Por. LA, s. 78, 80, 82

8 Na ten temat zob. np. A. Szulc, Homo religiosus péznego sredniowiecza. Bernardyriski model
religijnosci masowej, Poznan 2007, s. 194 (tam dalsza literatura). Wiemy o bernardynskiej
praktyce $piewania piesni w jezyku narodowym przed i po kazaniu, czy zwyczaj ten zako-
rzenil si¢ takze w innych kosciofach, nie wiadomo.

8 KG, f. 5v, w. 6-26.

8 Na ten temat zob. np. A. Szulc, Homo religiosus, s. 187-195 (tam dalsza literatura).
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liturgii Wielkiego Tygodnia, gloszone w Wielki Pigtek od samego rana przez
dominikanéw kazania poswiecone Mece Panskiej trwaly nawet pi¢¢ godzin,
a akcje kaznodziejskg kontynuowano takze po potudniu®. Odbiorcami kazan
gloszonych w jezykach narodowych byli wierni gromadzacy si¢ w katedrze
na caly okres sprawowania Triduum Paschalnego.

Na poczatku kazania Jana ze Stupcy przeznaczonego na Wielki Pigtek
znajdziemy niezwykle interesujacy fragment, ktory jest swoistym wykladem
»metodologii” kazan pasyjnych. Kaznodzieja moéwi: ,,rozwazanie tego, co stato
sie dzisiaj, zacheca bardziej do placzu niz gloszenia. Na cokolwiek nie zwré-
citbym swoich oczu badz czegokolwiek bym sobie nie wyobrazal, wszystko
to bardziej sktania do fez niz do kazania. Ptaczmy wiec dzi$ wszyscy, pomi-
jajac subtelne rozwazania, niech tylko to bedzie gloszone, co moze pobudzi¢
do poboznoéci i wspolodczuwania $mierci Chrystusa”®. W alternatywnym
protemacie do tego samego kazania Jan mdwi raz jeszcze o poruszaniu serc
wiernych jako zadaniu stojacym przed kaznodzieja. Stwierdza on, ze kazdy,
kto chce rozpamigtywa¢ Meke Chrystusa, powinien dazy¢ do trzech rzeczy:
do placzu, do modlitwy i wreszcie do kaznodziejstwa (,,debet intendere predi-
cacioni”)’!. Jak zatem mozna wnioskowac z tych stéw, kaznodzieja $wiadomie
rezygnuje z duchowej interpretacji Pasji, by skupi¢ sie raczej na przyblize-
niu wiernym wydarzen Mg¢ki Panskiej, a dzigki temu skloni¢ ich do wspét-
czucia i rozbudzi¢ ich poboznos$¢ (,excitare ad devocionem et compassio-
nem”). Teologiczne uzasadnienie koniecznosci wspdtczucia dla cierpigcego
Chrystusa, wspoélczucia rozumianego jako wspétodczuwanie, znajdziemy
w kazaniu Stanistawa ze Skarbimierza na Niedziele Palmowg. Stanistaw,
wskazujac na mistyczna wiez faczacg Chrystusa i Koscidl, przywoluje obraz
glowy i ciala, pana i stugi oraz dwoch przyjaciot, wspotodczuwajacych to samo
cierpienie. Droga do wzbudzenia wspoélczucia ma by¢ nie tylko rozwazanie,

89 K. Dola, Liturgia Wielkiego Tygodnia w katedrze wroctawskiej w XV w., ,Studia Teologiczno-
-Historyczne Slaska Opolskiego” 7, 1979, s. 200-201, 207.

»Cogitanti mihi de hiis, que facta sunt die hodierna [...] plus incitor ad lamentum, quam ad
predicandum. Quocumque enim verte oculos corporeos vel de quo mente interoris ymaginor,
omnia incitant plus ad fletum quam ad sermonem. [...] Geminamini hodie omnis subtilitas
est permittenda et solum ea sunt predicanda, que nos excitare possunt ad devocionem et
compassionem mortis Christi. Item non possunt hodie exponi omnia verba in passione
Christis posita spiritualiter, ut consuetum est fieri in aliis sermonibus et hos propter brevi-
tatem et propter minus tedium audiencium”, BJ, rkps 1689, f. 335.

»Et nota, quod qui vult habere in memoria passionem Christi tribus debet hodie specialiter
intedere, quibus tota Ecclesia fidelium intendit. Primo planctui [...], secundo Ecclesia intedre
debet oracioni [...] tercio Ecclesia debet intendere predicacioni [...] hodie inflamantur corda
peccatorum consideracione amoris, quem Salvator in passione eis ostendit. Emoliuntur ad
consideracionem benenficii sibi hodie exhibitum, cum Christus crucem voluntarie hodie
pro ipsis ascendit”, tamze, f. 335r.

90

91
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ale i uczestniczenie w Mece Chrystusa — stad wezwanie videte, zacheta
do medytacji Meki Panskiej®. Nacisk na emocjonalne przezywanie wydarzen
pasyjnych, znajdujacy swe szczegdlne miejsce w duchowosci franciszkan-
skiej, byt tez charakterystyczny dla poéznosredniowiecznej religijnosci ludo-
wej w Polsce. Pobozno$¢ skupiong na Mece Chrystusa i jej emocjonalnym
przezywaniu zaszczepili na ziemiach polskich najpewniej franciszkanie. Jako
jedna z jej propagatorek wskazuje sie blogostawiong Kinge. Swiadectwem
popularnoéci tego nurtu poboznosciowego sa przetlumaczone na jezyk pol-
ski i przeznaczone dla $wieckich godzinki Idziego z Colonny. Doloryzm
i zwigzany z nim kult Meki Panskiej oraz $cisle z nim powigzany kult cier-
piacej Maryi jako wspotodkupicielki znalazt swdj wyraz takze w dziatalnosci
duszpasterskiej, w tym takze w kaznodziejstwie bernardynéw. Jest to dla nas
o tyle wazne, ze - jak wiadomo - pierwsze pokolenia polskich bernardynéw
rekrutowaly sie w znacznym stopniu ze srodowisk uniwersyteckich. W anali-
zowanych przez Alicje Szulc bernardynskich kazaniach pasyjnych znajdziemy
te same watki co w cytowanym powyzej kazaniu Jana ze Stupcy®.

Jan ze Stupcy pozostaje wierny wylozonym we wstepie do swojego kaza-
nia zalozeniom i sigga po wszelkie dostepne mu $rodki, by je zrealizowac.
Jego sprzymierzenicami w osiggnigciu tego celu sg $w. Brygida Szwedzka,
anonimowy autor przypisywanego sw. Anzelmowi z Canterbury Dialogus
Beatae Mariae et Anselmi de passione Domini oraz §w. Bernard z Clairvaux.
Pierwszych dwdch autoréw dostarcza kaznodziei rozbudowanej narracji apo-
kryficznej, majacej sprawia¢ wrazenie opowiesci naocznego swiadka opisy-
wanych zdarzen, co zapewnia jej wiarygodnos$¢ i szczegélowosé. Na przyklad
idac za Revelationes $w. Brygidy, Jan referuje, ze gdy Chrystus zostal ska-
zany na ubiczowanie, sam zdjal szaty i wyciagnat rece, by dac si¢ przywigzac
do kolumny. Biczowany byl — zupelnie nagi - przez czterech Zolnierzy jed-
noczesnie. Dopiero gdy jeden z Zolnierzy doznat wewnetrznego natchnienia,
ze rzeczg niedopuszczalng jest zabicie czlowieka, ktéry nie zostal na $mierc

skazany, biczowanie ustalo. Wowczas Chrystus zostal rozwigzany i sam si¢
92 Christus vere caput est Ecclesie, quare quod sentit caput, sentit regulariter et corpus. Quod
sentit dominus, sentit et servus. Si amicus tristicia corrumpitur et alicuius cuius est amicus
mesticia conturbatur [...]. Ad compassionem autem ipsius nos promoveret dolorum ipsius
magnitudo. Unde Tren. III: »o vos omnes, qui transitis per viam, attendite et videte si est
dolor similis sicud dolor meus«. O vos omnes, qui per viam ambuletis et qui aliquantulum
de redempcione humani generis noticiam habetis, legite et per scripturas discurrite leges,
examinate leges et historias passioni mee coaptate et videte, si est dolor similis sicud dolor
meus. Utique simile numquam accidit nec accidet inantea? [...] Videte genus passionis, videte
formam amaritudinis, videte accidencia mortis, attendite priora et considerate novissima
et »videte, si est dolor sicud dolor meus«, quare tecum fateor Domine Thesu Christe, quod
non est dolor similis, sicud dolor tuus”, BJ, rkps 190, f. 176v.

% Por. A. Szulc, Homo religiosus, s. 146-147.
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ubral®. Warto podkresli¢, ze kazania nie byly dla wiernych - przynajmnie;j
tych umiejacych czytaé — jedynym zrdédtem, za posrednictwem ktérego mogli
sie oni zapozna¢ z wizjami szwedzkiej mistyczki. Wiemy, ze od XV w. trafialy
one do modlitewnikéw dla $wieckich®.

Tekst dialogu przypisywanego Anzelmowi z Canterbury pozwala kazno-

dziei uzupelni¢ ewangeliczny opis zdjecia Jezusa z krzyza o pelne emocji
rozmowy Maryi z uczniami®®. Oba obszerne cytaty nie tyle osadzajg opis

94

95

96

»Ponitur in Revelacione Brigide, quod cum Christus ductus fuisset ad columpnam, perso-
naliter se vestibus exivit ad mandatum militum, solus manus suas ad columpnam applicuit,
quas inimici sine misericordia ligaverunt, alligatus autem nichil omnino in se habuit. Sicud
natus est, ita stabat et paciebetur erubescienciam nuditatis sue. Tunc consurgens milites
flagellabant eum quatuor sibi invicem succedentibus absque misericordia, ita ut coste eius
viderentur, quia ita apreciati fuerunt a Iudeis, ut nullam misericordiam in eum egerent.
Cum igitur ita staret, totus cruentatus sanguine, ita ut »non inveniretur sanitas in corpore
eius«, ut dictum est per Prophetam, »a planta pedis usque ad verticems, tunc unus conci-
tato in se spiritu dixit: »Flagellatoribus numquid vultis interficere hominem ad huc non
abiudicatum?« Et statim securit vincula eius. Tunc, ut dicitur in eadem Revelacione, solus
ad compulsionem militum induit se vestibus et locus ubi stabat ad colupnam repletus fuit
sanguine”, BJ, rkps 1689, p. 360.

J.J. Kopeé, Nurt pasyjny w Sredniowiecznej religijnosci polskiej, w: Meka Chrystusa wczoraj
i dzis, red. H. Wojtyska, J.J. Kope¢, Lublin 1981, s. 52.

,»Cum Yoseph deponeret corpus de cruce, Maria stabat sursum respiciens, ut cuam brachium
solvetur, tangeret et oscularetur, quod et fecit. Et cum depositum esset de cruce, posuerunt
eum super terram bene ad tres passus cruce et Maria capud eius super synum suum accipiens,
amarissime flere cepit dicens: »Heu me, Filii mi, quale modo consolacionem habeo, que
mortuum coram me Te video?« Tunc accuriens Iohanes Ewangelista, cecidit super corpus,
plorans et dicens: »Heu et de isto pectore potabam dulcia, nunc tristia et lamentabilia«. Tunc
Maria Magdalena plus omnibus flevit super Dominum dicens: »Quis michi modo peccata
dimittet?«. Tunc Dominus Thesus ad consolacionem Matris sue et discipulorum suorum,
glorificatus fuit coram eis, ita quod nulla plaga nec livor in corpore suo apperuit, preter
quinque vulnera, quas est reservaturus usque in die iudicii et adeo sanus et clarus apparuit ac
numquam penam passus fuisset. De quo Mater sua tristis, unde et cum aliis, qui ibi affuerunt,
non modicum fuerit consolaturis. Et sepelire eum vellent, dicit mater Iohannis: »Karissimie
Iohannes, relinque mihi saltem mortuum filium meum, quem habere vivum non potui. Sed
si sic necesse est, ut ei hoc facias, rogo ut me cum eum sepelias«. Iohannes ad hec respondit:
»Scis, karissima domina, quia aliter esse non potuit et genus humanum sic redimi debiut«.
Tandem invita permisit, ut sepeliretur. Et cum in sepulcrum positus esset, super sepulcrum
se proiecit et in tantum flere ceperit, quod omnes discipuli et alii, qui aderabat, flerent. Et
cum Iohannes eam a sepulcrum amovere vellet et ad civitatem ducere, adeo lamentabiliter
clamavit dicens: »Iohannes karissime amice, mihi non facias hanc iniuriam, ut me sepa-
rares a dilectissimo filio meo. Quia hic expectabo donec moriar«. Tunc iterum omnes flere
ceperunt, quam Iohannes tandem quasi violenter accipiens ad civitatem duxit. Quam cum
videret populus, iam debilem et vestem suam conspersam sanguine, que de cruce super
eam scillavit, unanimiter clamabant dicentes: »Quanta iniuria facta in Ierusalem hodie in
illa pulcherrima domina et Filio eius« et compaciebatur ei”, BJ, rkps 1689, p. 360, na lewym
marginesie; por. Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus beatae Mariae et Anselmi de
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meki w dziejach, dostarczajac szczegoldw dotyczacych historycznych postaci
i miejsc, ile wzbogacaja narracjg historyczng w szczegdly majace — zgodnie
z listg zadan stawianych przez cytowanego powyzej Jana ze Stupcy - rozbudzié
emocje stuchaczy, tak by wspoétodczuwali z cierpigcym Chrystusem. Te¢ sama
tunkcje pelnia tez przywolywane przez Jana ze Stupcy cytaty ze §w. Bernarda:
»Erubescat miser Christianus qui nocte ista requiescit in lecto, cum rex suus
vigilet et pungnet pro eo in campo. Erubescat qui nocte ista letatur et ridet,
dum rex suus tristatur et certat cum maior racio sit dolori pro culpis propriis
quam pro alienis™’. Podobna funkcje pelnily réwniez §piewane po polsku
piesni pasyjne, opisujace kolejne etapy Meki Panskiej, przeznaczone do medy-
tacji teksty Pasji (jak choéby Rozmyslania dominikariskie)®® czy wizualne
przedstawienia wydarzen pasyjnych. Te ostatnie w pelni rozwingly sie jednak
w Polsce dopiero pod koniec XV w.

Nasycenie opisu wydarzen biblijnych szczegétami dalece wykraczajacymi
poza narracj¢ ewangeliczng w kazaniach pasyjnych i bozonarodzeniowych ma
ten sam cel, ktory taczy owq literature kaznodziejska z innymi narzedziami
duszpasterskimi péznego sredniowiecza (malarstwo, dramat, piesni litur-
giczne, modlitewniki). Celem tym jest rozbudzanie emocji wiernych, ktére
z kolei mialy ich skloni¢ do nawrécenia i pokuty®®. By¢ moze powolywanie
sie w opisach na autorytet ,,naocznych $wiadkéw”, do ktérych w pierwszym
rzedzie zaliczy¢ nalezy Brygide Szwedzka, mialo nada¢ tym opisom walor
wiarygodnosci, cho¢ nie sposob orzec, czy wierno$¢ prawdzie historycznej
byla w jakimkolwiek stopniu przedmiotem troski kaznodziejow.

2.2. Sens moralny

Tomasz definiuje moralny sens Nowego Testamentu nastepujaco: ,secundum
vero quod ea quae in Christo sunt facta, vel in his quae Christum significant,
sunt signa eorum quae nos agere debemus, est sensus moralis™'%.
Odpowiednikiem moralnego sensu w odniesieniu do przesztosci moze
by¢ wykorzystywanie historii jako zrédla egzemplow. Traktowanie historii
jako nauczycielki zycia i Zrédta wzorcéw zachowan byto powszechne wsrod

passione Domini, PL, CLIX, Paris 1853, kol. 286-288. Kaznodzieja pominal fragment
opisu optakiwania. Ten sam tekst zostal wykorzystany przez Peregryna z Opola; por.
J. Wolny, Laciniski zbiér kaza# Peregryna z Opola i ich zwigzek z tzw. ,Kazaniami gniez-
nieriskimi”, w: Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. 1, red. J. Lewanski, Wroclaw 1961,
s. 236.

97 BJ, rkps 1689, p. 338.

% Por. ].]. Kopeé, Nurt pasyjny, s. 55.

% Por. na ten temat tamze, s. 57-58.

100" Por, Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q.1., a. 10 co., cyt. za: www.corpusthomisticum.org
(dostep: 18 IX 2016).
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sredniowiecznych autoréw, ktérzy odziedziczyli takie podejscie do przesziosci
m.in. po Cyceronie'®. Oczywiécie podstawowym Zroédlem wzoréw postaw, tak
dla kaznodziejéw uniwersyteckich, jak dla wszystkich tworcow sredniowiecz-
nych'?, byto Pismo Swiete — Stary, a zwlaszcza Nowy Testament. Wszyscy
kaznodzieje do znudzenia powtarzaja zdanie §w. Augustyna: ,,omnis Christi
accio est nostra instruccio”™®, ktére zazwyczaj jest wstepem do wyktadu
na temat sensu moralnego. O ile narracja ewangeliczna jest zazwyczaj
przytaczana w kazaniach in extenso, to odwotania do Starego Testamentu
s3 najczesciej prostymi wyliczankami postaci reprezentujacych ganiong badz
chwalong postawe moralng. Na przyktad gdy Mikotaj Wigand, komentujac
przypowies¢ o chwascie zasianym przez nieprzyjaciela w zbozu, utozsamia sen
z opieszaloscig, przytacza wiele sytuacji ze Starego Testamentu na poparcie
swojej interpretacji: ,»Cum autem dormirent homines, venit inimicus eius
et super seminavit zizaniam in medio tritici et abiit«. Hoc primo exponitur
»cum autem dormirent homines« id est cum homines essent negligentes in
bene operando et in execucione mandatorum Dei [...] [f. 44v] ex qua dormi-
cione, que mala fuerunt secuta Sacram Sripturam, qui voluerit invenire per-
currat, nam dormiens Noe nudatus est ac si omnem verecundiam abiecisset,
Leth soporatus commisit incestum, dormiens Sampson viribus privatus™4.
Historia biblijna jest traktowana przez kaznodziejéw jako zbiér motywdéw
do wykorzystania w nauczaniu. Zgodnie ze stowami Mikofaja Wiganda,
autorzy kazan zdajg si¢ ,,przebiega¢” (percurrere) Pismo Swiete, by wytowié
z niego pojedyncze zdarzenia i postaci, nie dbajac o szczegoély czy kontekst
historyczny. Obok egzemplow biblijnych autorzy analizowanych kazan odwo-
tuja sie rowniez do egzempléw hagiograficznych i czerpanych z historii.
Zaskakujaco nieliczne przyklady czerpane byly przez kaznodziejoéw z hagio-
grafii. W analizowanych kazaniach udalo si¢ znalez¢ zaledwie siedem miejsc,
w ktorych $wieci wspominani sg poza kontekstem kazan bezposrednio im
pos$wieconym. Sg to $wiete Agata, Agnieszka'®, Katarzyna'®, Elzbieta i Jadwiga'”’,

101
102

B. Guenée, Histoire et culture, s. 27-29; J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii, s. 96.

Por. B. Guenée, Histoire et culture, s. 28; J. Domanski, Pomocnica nauk i teologii, s. 93.

103 Por. B, rkps 1344, f. 59r, 108r; Mikotaj Pszczélka, sermo LVII de tempore; BJ, rkps 1508,
f. 220r.

104 BY, rkps 1488, f. 44r-44v.

105 In assumpcione beate Marie Virginis [...] vere beata humilitas, que celos aperit, mun-
dum purificat, paradisum ascendit et scale celi efficitur, porta celi constituitur, per quam
dominus descendit ad terras procedens ex ipsis utero tamquam sponsos de thalamo suo,
unde Katherina potuit dicere »decolata sum«, Agnes in una millarum tortura »cruciata
sum«, Agatha martirium partuli, Maria vero non potest dicere »maior sum omnibus«”,
BJ, rkps 1344, f. 136r.

106 By, rkps 1415, f. 268v.

107 BJ, rkps 1488, f. 36v.
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$wieci Augustyn i Antoni'®, Marcin'”, Benedykt"?, Mikotaj, Wit i Wactaw'!
oraz Stanistaw'?. Zadnej ze wzmianek nie towarzyszy dluzsza narracja, $wieci
- podobnie jak postaci biblijne — przywolywani sg jako ilustracja pewnej
postawy, a ich imieniu towarzyszy zaledwie kilka stéw precyzujacych, o ktéry
fragment ich biografii kaznodziei chodzi. Na przyktad méwiac o mocy Stowa
Bozego, ktérego stuchanie moze owocowa¢ nawréceniem, Mikotaj Wigand
przywoluje posta¢ $w. Antoniego i moment jego nawrocenia: ,verbum Dei
auditum, convertit Anthonium »Vade et vende omnia, que habes et da pau-
peribus, credens illud verbum ad se dictum fecit statim secundo audita™".
Bywa, ze informacje hagiograficzne sg jeszcze bardziej lakoniczne. Ten sam
Mikotaj Wigand, komentujac uzdrowienie tredowatego, méwi: ,quod teti-
git, signum fuit vere humilitatis, contra superbos et delicatos, qui infirmos
adhorrent inspicere, quod non fecerunt sancte vidue, scilicet Elizabeth et
Hedwigis”"*. Mozna przypuszcza(, ze te krotkie wprowadzenia byly jedynie
sygnalem dla kaznodziei korzystajacego z danego zbioru, by w tym miejscu
opowiedzie¢ dtuzsza histori¢ zaczerpnieta z legendy hagiograficznej, jak jed-
nak ta rozwinieta wersja zywotu brzmiala, nie wiemy.

Takze historia $wiecka moze by¢ zrédlem egzempléw. W analizowanych
zbiorach dominuja historie czerpane z historii starozytnej. Ich bohaterami
sa Aleksander Wielki i filozof Diogenes. Macedonski krol pojawia sie w dwéch
kazaniach - Jana Sczekny oraz Mikotaja Pszczotki. W pierwszym z nich,
wykorzystanym w kazaniu do Ewangelii o placeniu podatku cezarowi (Mt
22,15-21), Jan Sczekna méwiac o koniecznosci cierpliwego znoszenia swo-
ich przeciwnikéw, przytacza histori¢ lekarza Aleksandra, Filipa, ktory zostat
falszywie oskarzony przez zazdrosnego o jego pozycje dowddce strazy kro-
lewskiej Perymenoja o che¢ otrucia kréla'™. Mikolaj Pszczoélka jest o wiele
mniej wylewny i jedynie wspomina Aleksandra wsrdd wielu wladcow, kto-

rzy cho¢ dobrze zarzadzali krélestwem, to nie potrafili panowa¢ nad sobg!®.

108 BJ, rkps 1488, f. 80v-8lr.

109 By, rkps 1446, f. 201r.

10 Tamze, f. 214v.

1L BJ, rkps 1344, f. 32v-33r.

112 Non respicias crudelem regem Boleslaum, sed pocius pium presulem Stanislaum”, BJ,
rkps 1446, f. 252v.

113 By, rkps 1488, f. 81r.

14 Tamze, f. 36v.

115 Exemplum Perymenoy magistri milicie regis Alexandri, phisico Philipo invidebant propter

familiaritatem regis predicti. Scripsit quia medicus intoxicare ipsum intendit. Allexander

vero medicinam phisici sumpsit et cartham illam tradidit eidem legendam. Cum ergo

sanitatem recuperassset, statim Perymemonis caput truncare iussit”, BJ, rkps 1344, f. 132v.

»Nam quidam etsi subditos bene regnant, seipsos tamen male decipiunt. Alexander Magnus

bene imperabat aliis, sed male sibi. Qui autem dicitur de eo: Vastabat eum furor aliena

116
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Z kolei Diogenes pojawia sie w dwdch egzemplach. Jedno miesci sie w kaza-
niach Jana Sczekny i Mikotfaja Wiganda do Ewangelii o uwi¢zieniu $w. Jana
Chrzciciela. Obaj kaznodzieje, krytykujac pochlebcédw, przytaczaja opowiesé
o Diogenesie zaczerpnieta od Waleriusza Maksymusa'”. Drugie u Jana
ze Szczekny, w kazaniu do stéw Nemo potest duobus dominis servire. Gdy
kaznodzieja méwi w nim, ze bogactwo dla prawych moze by¢ pomoca w osia-
gnieciu zbawienia, dla wystepnych jednak jest droga do zguby, by zilustrowaé
to stwierdzenie przywoluje rozmowe Diogenesa z Aleksandrem Wielkim: ,,Gdy
Aleksander mowil filozofowi Diogenesowi: »pro$ mnie o cokolwiek chcesz,
a dam ci«, ten odpowiedzial: »czego moge potrzebowaé od stugi mojego
stugi?«. Na to Aleksander: »W jaki sposéb jestem stuga twojego stugi?«.
Na to Diogenes: »Bogactwa, ktore posiadam, stuza mi, lecz ty stuzysz swoim
bogactwom, gdyz nawet caly §wiat ci nie wystarcza. Jeste$§ zatem stugg moich
stug, stad nie chce twoich daréw, bowiem stuzysz tym, ktére stuzg mi«”"8.

Diogenes i Aleksander w tych egzemplach to raczej symbole konkret-
nych postaw niz pelnokrwiste postaci historyczne. Ta ich dwuwymiarowos¢
utrwalana byla przez niezliczone dziela literackie funkcjonujace w masowym
obiegu kultury religijnej. Czytelnicy czy stuchacze kazan nie dowiedzg si¢ ani
kiedy, ani gdzie oni zyli. Nieco inaczej rzecz si¢ ma, gdy kaznodzieja decy-
duje si¢ zilustrowa¢ swoja mysl przykltadem z rzeczywistosci blizszej swoim
odbiorcom.

Wiréd nielicznych egzemplow historycznych znalazlo sie tez jedno odnie-
sienie do najnowszej historii Polski. Zawdzieczamy je Lukaszowi z Wielkiego
Kozmina, ktéry w kazaniu o weselu w Kanie méwi o pozytkach, jakie moga
plyna¢ z zawarcia malzenstwa. Zauwaza, ze jednym z nich jest mitos¢, jaka
moze polaczy¢ nie tylko malzonkow, ale i ich krewnych. Przykladem tego jest
wedlug kaznodziei malzenstwo Jadwigi i Jagielly: ,tak jest z Litwinami i nami,

vastandi, ita quod propter nimiam avariciam cum poete coram eo fiuxissent alium mundum
propter istum cupiditate maxima vaxatus intra se dicebat: utinam posset ipsum habere”,
Mikotaj Pszczotka, sermo XXI de tempore.

»Unde adulatores dicuntur ab aula, sed Iohannes talia sprevit, sicud Diogenes philosophus,
de quo narrat dominus Valerius capitulo III libro 4 »De abstinencia«, quod Diogenes semel
lavabat olera, quod videns alter philosophus nomine Aristipus, qui erat in curia imperatoris
Dyonisi, dixit: si Dyonisio adulare velles, olera non lavares. Cui philosophus respondit: si
tu olera lavares, Dyonisio non adulares. Noluit enim Dyogenes oleribus sustentari, quam
hominibus adulari, quia per adulatores pericliatur veritatis”, BJ, rkps 1344, f. 6r; zob. tez
BJ, rkps 1488, f. 12v; por. Valerius Maximus, De dictis factisque memorabilibus, ks. 4,
cap. 3, par. 2,4.

»Unde cum Alexander diceret Dyageno philospho: »pete a me quid, quod vis et dabo tibi,
qui repspondit: »quid indigeo a servo servi mei?«, cui Alexander: »quomodo sum servus
tui servi?« Cui Dyogenes: »michi divicie, quas habeo serviunt, sed tu diviciis, quia tibi non
sufficit totus mundus. Ideo es servus servi mei et muneribus tuis non indigeo, quia tu servis
eis, que michi serviunt«”, BJ, rkps 1344, f. 114v.
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Polakami, za sprawg malzenstwa $wigtej pamieci Jadwigi corki Wiadystawa
['], krola Wegier, i Wiladystawa, wowczas z Bozej laski krdla Polski, inaczej
Jagielty, wielkiego ksiecia Litwy”.

2.3. Sens alegoryczny

Swiety Tomasz wérdd czterech senséw Pisma Swietego wylicza takze sens
alegoryczny. Wedle niego wydarzenia i postaci Starego Testamentu sg figu-
rami wydarzen nowotestamentowych: ,ea quae sunt veteris legis, significant
ea quae sunt novae legis”. W analizowanych zbiorach kazan ich autorzy bar-
dzo chetnie uciekaja si¢ do egzegezy biblijnej opartej na typologii, nie stosuja
jej jednak w zadnym stopniu do historii. Zadne wydarzenia i postaci historii
pozabiblijnej nie sa zatem traktowane jako figury postaci i wydarzen nowo-
testamentowych i odwrotnie — wydarzenia biblijne nie s3 w ujeciu kaznodzie-
jow figurami wydarzen pozabiblijnych. Kaznodzieje wolni s3 tez od myslenia
typologicznego o historii pozabiblijnej.

W niniejszej analizie Swiadomie ograniczyli$émy si¢ do tekstow kazan, ktore
w warstwie faktograficznej wykraczaja poza narracje biblijna. Nie bedziemy
tu zatem przytaczaé tych wszystkich fragmentow, w ktérych kaznodzieje
wskazuja na starotestamentowe figury i zapowiedzi wydarzen ewangelicznych.
Warto jednak podkresli¢, ze typologia jest jednym z kluczowych narzedzi
narracji w kaznodziejskiej opowiesci o Pasji.

W ujeciu chrzescijanskim wydarzenia wielkanocne stanowia centralny
punkt historii ludzko$ci. Pasja ogniskowala péznosredniowieczna poboz-
nos¢, a narracja o wydarzeniach wielkanocnych stanowila prawzoér wszyst-
kich narracji. Opis Meki Chrystusa stal tez w centrum typologicznego mysle-
nia $redniowiecza. Z jednej strony w poprzedzajacych Pasje wydarzeniach
historycznych, przede wszystkim biblijnych, doszukiwano sie¢ jej zapowiedzi,
z drugiej za$ narracja ewangelistow opisujacych Meke stanowita wzér dla
narracji hagiograficznych.

Doskonale pokazuje to Lukasz z Wielkiego Kozmina, cytujac Stimulus
amoris Pseudo-Bonawentury, ktéry on przypisuje §w. Bernardowi. Pasja
Chrystusa okreélana jest mianem lustra?’. W tym lustrze, jak przekonuje nas

119" Nam consanguinei coniugum propter coniugio eorum mutuo se amant. Unde mirum est

cum tot propter eos amens se invicem, si ipsi se non ament, quodque patria una matri-
monio ad concordiam reducitur, ut patet de Litwanis et nobis, Polonis, per matrimonium
bone memorie Hedwigis, filie Ladislai [!], regis Ungarie et Wladislai, nunc gracia dei regis
Polonie, alias Iagelonis, principis supremi Litwanie et aliis plurimis, ut et hodie ad sensum
patet”, BJ, rkps 1446, f. 176r.

»[...] quod hec sacratissima passio et Sacrarum Scripturarum da iudica clavis, que aperit
et nemo claudit, claudit et nemo aperit et post sine hac inpossibile est intelligere Sacram
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dalsza czg$¢ kazania, odbijaja si¢ zaréwno wydarzenia Starego Testamentu,
jak i te wspotczesne.

Typologia, tak mocno wpisana w $redniowieczny sposéb postrzegania
historii biblijnej, jest niezwykle chetnie wykorzystywana w kaznodziejskiej
narracji o Mece. Mikolfaj Wigand typologia uzasadnia dobér czytan liturgicz-
nych w okresie Wielkiego Tygodnia: ,isto tempore legimus duo testamenta,
que ambo faciunt memoriam de passione Christi”?'. Pasja, zgodnie z literg
Ewangelii, jest wypelnieniem zapowiedzi Starego Testamentu: ,,»Cosumatum
est«, id est opus obediencie, quod inposuit michi pater, ecce nunc adimple-
tum est totum corporaliter, item tota scriptura adimpleta et passio Christi
est consumata et humanis generis redempcio perfecta”?2.

2.4. Sens anagogiczny

»Prout vero significant ea quae sunt in aeterna gloria, est sensus anagogicus”.
Sens anagogiczny mozna rozumie¢ szerzej, jako wyktadnie Pisma Swietego
- opisanych w nim wydarzen, postaci — z perspektywy historii Zbawienia.
Pojedyncze wydarzenia historii biblijnej i historii Kosciola s3 w tym uje-
ciu rozpatrywane nie jednostkowo, ale w szerszym kontekscie calej historii
$wietej. Taki sposob spojrzenia na dzieje ludzkosci taczyl w sobie ujecie teo-
logiczne i historyczne. Zresztg wielu myslicieli sredniowiecznych, jak Hugo
od $w. Wiktora czy Bartlomiej z Lukki, uznawalo pisanie historii za zadanie
teologéw'®. Dazenie do sformutowania jakiej$ zasady, ktora scalataby catos¢
dziejow ludzkosci, bylo wlasciwe nie tylko myslicielom chrzescijanskim, ale
i poganskim. Dla chrzescijan, zwlaszcza dla §w. Augustyna i jego kontynu-
atorow, sila spajajaca catos¢ pozornie chaotycznych dziejéow ludzkosci byta
Opatrznos$¢™*. W interesujgcy sposob temat ten porusza Jan z Salisbury
w prologu do Historia pontificalis. By wskaza¢ zadania stojace przed bada-
niami historycznymi, powoluje si¢ on na cytat z Listu §w. Pawta do Rzymian:
»0d stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty [...] staja si¢ widzialne dla
umystu przez Jego dzieta” (Rz 1,16-25). Owe ,,dziela” to w ujeciu Jana wydarze-
nia historyczne, przez ktore ludziom ujawnione zostaje dzielo Opatrzno$ci'®.

Scripturam in hac unde in mente expressa omna in luce clarescunt, incipias ab Adam et
modo Ewa de latere eius est formata et de ligno vite in medio paradisi et ymolacio est Abel
et morte et sic per totam scripturam. Scripturam sis curre, si vis videre quomodo veritas
relucet in speculo passionis”, tamze, f. 198r.

121 BJ, rkps 1488, f. 88r.

122 BJ, rkps 1689, p. 358.

123 Por. B. Guenée, Histoire et culture, s. 30.

124 Por. J. Domanski, Pomocnica nauki i teologii, s. 85.

125 Na ten temat zob. tamze, s. 107-108.
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Kaznodzieje czgsto podejmuja refleksje nad catoscia dziejow $wiata i czto-
wieka, wprowadzajac do nich periodyzacje, ktéra odwoluje si¢ do stopniowego
objawiania si¢ Boga czlowiekowi. Takie linearne spojrzenie na dzieje swiata
jest typowe dla chrzescijanstwa, ktdre zastapilo cykliczne spojrzenie na czas,
dominujace w $wiecie poganskim, na ujecie linearne. W ujeciu tym histo-
ria $wiata rozciaga si¢ miedzy jego stworzeniem przez Boga a Dniem Sadu,
ktéry bedzie ostatecznym zakonczeniem dziejow. Kazde pojedyncze wydarze-
nie historyczne - czy to biblijne, czy pozabiblijne - znajduje swoje miejsce
na osi rozciagajacej si¢ miedzy tymi dwoma punktami'®. Poniewaz historyk
moze badac jedynie rzeczy przeszle, podczas gdy przyszios$¢ jest domeng
prorokéw, bedzie ograniczal swoje zainteresowania do wydarzen majacych
miejsce do czasdéw sobie wspolczesnych. Najbardziej generalny podzial dzie-
jow ludzkosci, jaki znajdujemy w analizowanych kazaniach, to ten na epoke
niewinnosci (tempus innocentiae), przed grzechem pierworodnym, i epoke
grzechow (tempus peccatorum). Rozréznienie to znajdziemy m.in. w kazaniach
o weselu w Kanie Galilejskiej: ,hunc statum [...] incepit tempore innocencie,
quod tamen aliis statibus non est datum, quia tempore peccatorum ceperunt
esse...”?”. Najczestszym podziatem dziejow, jaki spotykamy w kazaniach, jest
ten na tempus naturae, legis i gratiae. Pretekstem do przytoczenia tej perio-
dyzacji jest najczesciej komentarz do Ewangelii o weselu w Kanie Galilejskiej
oraz kazania na Boze Narodzenie.

W kazaniu o weselu w Kanie periodyzacja dziejow ludzkosci pojawia si¢
w kontekscie historii instytucji maltzenstwa: ,,Inde matrimonium est quadru-
plex. Primum est sacramentale, quod est inter Deum et hominem et hoc est
factum tercia die; prima dies fuit nature, secunda legis date et in hic non
fuerunt facte nupcie sed tercia die, scilicet tempore gracie facte sunt nupcie
id est copulacio Dei et hominis...”'?%,

W kazaniach bozonarodzeniowych periodyzacja ta zostaje powigzana
z praktyka liturgiczng odprawiania tego dnia az trzech mszy: w nocy, o $wicie
i w ciagu dnia. Najczgsciej ttumaczone jest to nastepujaco: ,,pierwsza msza,
ktéra ma miejsce po prostu w nocy oznacza czas natury, przed prawem, ktéry
byl ciemny lub bez Pisma. Druga oznacza czas prawa, poniewaz jak ona ma
miejsce migdzy dniem a noca, tak w owym czasie ludzie w jakis$ sposob byli
oswieceni, ale ciggle jeszcze trwal mrok, bowiem Pismo bylo objawiane za
posrednictwem znakéw. Trzecia zas, ktora ma miejsce za dnia, oznacza obecny
czas laski, bowiem juz tajemnice i sam Chrystus zostaly nam objawione™?.

126 B. Guenée, Histoire et culture, s. 20.

127 BJ, rkps 1508, f. 222r; por. tez BJ, rkps 1446, f. 171v.

128 BJ, rkps 1508, f. 221r.

129 Prima missa, que sit simpliciter in nocte, denotat tempus nature ante legem, quod erat
tenebrosum sive sine Scriptura. Secunda significat tempus legis, nam sicut illa sit inter diem
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Rozbudowang wersje tej periodyzacji w powigzaniu z praktyka liturgiczng
odprawiania trzech mszy w uroczysto$¢ Bozego Narodzenia znajdziemy
w kazaniu Pawla z Zatora. Ttumaczy on: , pierwsza msza w dzien narodze-
nia Chrystusa jest zatem $piewana ze wzgledu na ludzi, ktdrzy zyli w czasie
prawa natury, ktéry to czas trwal od Adama do Mojzesza. Jest ona odprawiana
w nocy, bowiem owi ludzie zyli w niewiedzy, jak gdyby w nocy, bez znajo-
mosci prawdziwego Boga. Druga msza recytowana jest ze wzgledu na ludzi,
ktorzy zyli w epoce spisanego prawa, ktora to epoka trwala od Mojzesza
do Chrystusa. Msza ta odprawiana jest o $wicie, kiedy to juz nie panujg cal-
kowite ciemno$ci, ale i nie jest zupelnie jasno, poniewaz ludzie tamtych cza-
sOw za sprawg prawa i prorokow poznali Boga, byta to jednak wiedza niedo-
skonala i niejasna. Trzecig msz¢ $piewa si¢ ze wzgledu na ludzi, ktdrzy zyli
i zyja w czasach prawa laski, ktéry to czas rozpoczal si¢ wraz z przyjsciem
Chrystusa i bedzie trwal do konca $wiata. JesteSmy bowiem ludzmi Zyjacymi
w czasach ostatecznych. Owa msza doprawiana jest za dnia, bowiem ten czas,
czyli czas taski, w poréwnaniu do poprzednich okreséw jest peten $wiatla.
Za sprawg nauczania Chrystusa i apostotéw oraz innych nauczycieli prawda
zostala bowiem wyjasniona i objawiona [...]. Trzy zatem msze sg $piewane
ze wzgledu na te trzy epoki, bowiem wybrani zyjacych w kazdym z tych
okreséw, gdziekolwiek by nie byli, nie zostali zbawieni przez kogokolwiek
innego jak tylko przez Chrystusa, ktory dzi$ z tona dziewicy si¢ narodzil”.

Jak wida¢, kryterium periodyzacji stosowanej przez kaznodziejow sg kolejne
etapy Bozego objawienia, a w konsekwencji znajomos¢ Boga. Przesadza o tym
linearnos¢ czasu, ktora zastapita powszechne w starozytnosci cykliczne
postrzeganie dziejéw, ale i hierarchi¢ doskonalosci, symbolizowang przez

et noctem mixtim, sic illo tempore homines aliquo modo fuerunt illuminati, sed tamen
adhuc fuerunt tenebre, quia Scriptura revelabatur sub figuris. Sed tercia, que sit tota in die,
significat presens tempus gracie, quia iam misteria et Christus solus sunt nobis manifestata”,
BJ, rkps 1508, f. 204r; por. tez B, rkps 491, s. 78.

»Prima ergo missa in nativitate Christi canitur propter homines, qui fuerunt tempore legis
nature, quod duravit ad Adam usque ad Moysem et ista habetur nocte, quia illi homines
erant in ignorancia, quasi in nocte et absque noticia veri Dei. Secunda missa dicitur propter
homines, qui fuerunt tempore legis scripte, quod duravit a Moyse usque ad Christum. Et
illa missa habetur in aurora, dum ne omnino sunt tenebre ne lux clara, quia illius temporis
homines per legem et prophetas habuerunt noticiam veri Dei, sed imperfectam et obscu-
ram. Tercia missa canitur propter homines, qui fuerunt et sunt tempore legis gracie, quod
tempus incepit ab adventum Dei in carnem et durabit usque ad finem mundi. Nos enim
sumus, in quos fines seculorum duraverunt et illa in die clara, quia hoc tempus, scilicet
tempus gracie, respectum precendencium tempus est clarum. Nam per doctrinam Christi
et apostolorum et aliorum doctorum veritas est elicidata et revelata. [...] Tres igitur misse
canitur hiis tribus temporibus, quia horum trium temporum electi ubicumque fuerunt,
sunt aut erunt, non salvatur nisi per Christum, qui hodie ex utero virgini prodiit”, BJ,
rkps 491, s. 79.
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przejscie od mroku do $wiatla. Warto pokresli¢, ze po raz kolejny liturgia nie
jest dla kaznodziejow jedynie pretekstem do moéwienia o historii, ale sama
w sobie jest no$nikiem tresci historycznych. Liturgia sama opowiada historig,
a kazanie jest jej egzegeza.

Bardziej szczegolowa, cho¢ niesprzeczng z przedstawiong powyzej, perio-
dyzacje znajdziemy w kazaniach do przypowiesci o robotnikach w winnicy
(Mt 20,1-16). Za Grzegorzem Wielkim: dzien, o ktérym opowiada ewan-
geliczna przypowies¢, to catos¢ ludzkich dziejow, a kolejne jego godziny
to nastepujace po sobie epoki. Granice migdzy poszczeg6lnymi okresami
dziejow wyznaczaja biblijne postaci: Adam, Noe, Abraham, Mojzesz i wreszcie
Chrystus. Pierwsze cztery godziny dziejow nalezaly do narodu wybranego,
ostatnia — do pogan®. W tym samym kazaniu czytamy szersze omowienie
kazdej z epok. W pierwszej z nich Bog stworzyl Adama i miat miejsce grzech
pierworodny, a takze Bdg zeslal na ziemie potop. Kolejne godziny to czas
powolania narodu wybranego. Ich granicznymi wydarzeniami bedzie obrzeza-
nie Abrahama oraz ofiarowanie ludziom prawa za posrednictwem Mojzesza'>2.
Warto zauwazy¢, ze Jan Sczekna nie traktuje opowiesci o przeszlosci ludz-
kosci wylacznie jako zamknietej caloéci. Ze wzmiankg o kazdej z epok taczy

BBl Hec diem autem et horas eius signatur totum tempus seculi. Unde Gregorius: Totum

autem hoc seculum presens diem unum dicere possumus, magnum quidem ad nos, modi-
cum autem quantum ad Dei vitam. De horis autem huius diei dicit Gregorius: Mane sive
prima hora mundi fuit ab Adam, usque ad Noe, tercia a Noe usque ad Abraham, quinta
ab Abraham usque ad Moysen, nona a Moysen usque ad adventum Domini, undecima
usque ad diem iudicii sive ad finem mundi. Et subdit quod prima hora, tercia et sexta,
nona populus electus Ebraicus per electos suos in vineam Domini laboravit, undecima vero
hora gentiles vocantur”, BJ, rkps 1344, f. 40r.

»Sic simile est regnum, id est presens ecclesia, homini patri familias, id est Deo, qui exiit per
sui manifestacionem primo mane, id est prima etate, conducere operarios id est doctores,
predicatores et quolibet iustos sibi servientes et nomine suum aliis manifestantes per mul-
tiplicem imitacionem in vineam suam, id est in mundum sive ecclesiam, et principaliter in
hac hora Dominus exivit, quando Adam plasmavit ad suam ymaginem, dans sibi mandatum
quod de omni ligne paradisi comederet excepto fructu arboris sciencie boni et mali per
quod voluit nos subditos esse et obedientes suis mandatis, Adam non coluit eicitus fuit,
similiter et nos eicimur nisi colverimus vineam domini [...]. In eadem eciam hora factum
est dyluvium sub Noe, per quod significabatur regeneracio baptismalis [...]. Ideo coniunxit
sextam et nonam horam, quia in hiis duabus horis vocat generacionem Iudeorum et frequen-
tavit cum hominibus disponere testamenta, quasi de fundamento salutis omni tempore
iam appropinquante. Unde in hora sexta exiit quando dedit circumcisionem Abrahe pro
se et pro posteris, suis ut per illud sacramentum tamquam populus peculiaris vereretur
[?] ab aliis populis nacionum. In nona vero hora, que fuit a Moyse usque ad adventum
Christi exiit quando Iudeis per Moysen dedit precepta et legem, secundum quam vivere
deberent et eam observare. Circa undecimam scilicet horam id est ultimis temporibus,
scilicet ultima etate mundi exiit, id est per seipsum apparuit, qui ante per patres innotuit”,
BJ, rkps 1344, f. 40-41r.
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bowiem jakie§ pouczenie moralne. Przestrzega np., ze niepostuszenstwo
Bogu, ktore wygnalo Adama z raju, moze przydarzy¢ sie takze ludziom
»ostatniej godziny”.

Syntetyczne spojrzenie przez kaznodziejéw na calos¢ dziejéow ludzko-
$ci, od stworzenia po Paruzje, owocuje nie tylko ich periodyzacja, ale takze
dostrzezeniem Bozego planu, ktéry za nimi stoi. Widac to doskonale na przy-
kiadzie kazan Pawla z Zatora na uroczysto$§¢ Narodzenia Maryi. Liturgia
przewidywala na ten dzien lekture genealogii Jezusa, otwierajacej Ewangelie
wedlug $w. Mateusza. W komentarzu do niej kaznodzieja wyjasnia genealogie
Maryi, dowodzac szlachetnosci jej narodzenia: ,,szlachetne pochodzenie Marii
[nobilitas] zostalo wyraznie przedstawione w tej Ewangelii, gdzie wyliczono
patriarchow, krolow i dostojnikéw, od ktérych pochodzit Chrystus w swojej
ludzkiej naturze. [...] Joachim, ojciec Marii, pochodzil ze szczepu Dawida,
Anna za$, jej matka, pochodzila z Betlejem, z rodu Judy, ktére to rody nale-
zaly do najznamienitszych ze wszystkich. [...] Chryzostom wylicza czterdzie-
$ci dwa pokolenia od Abrahama do Chrystusa, co daje trzy razy po czter-
nascie. Do pierwszej grupy zaliczajg si¢ patriarchowie i sedziowie, poniewaz
od Abrahama do Dawida Zydzi podlegali sedziom, w drugiej grupie wyliczeni
sg krolowie, poniewaz od Dawida do przesiedlenia rzadzili nimi krélowie.
W trzeciej czgsci s3 wodzowie i dostojnicy, poniewaz od przesiedlenia babi-
loniskiego do Chrystusa pozostawali pod wladzg kaptanéw. Chrystus zas jako
pierwszy podporzadkowal ludzi juz nie wielu sedziom, wielu krélom, kapta-
nom, ale wszystkich jednemu s¢dziemu, jednemu kroélowi, jednemu kaptanowi,
godnos$¢ sedziowska, krolewska i kaplanska zostaty ztaczone w jedno, z nich
wszystkich bowiem wywodzit sie cudowny Syn™**. W tym fragmencie wyraz-

nie wida¢, ze Stary Testament, a wraz z nim i opisywane tam dzieje ludzko$ci,
133 _[...] sufficienter probatur, quod nativitas Marie venit ex progenie David. Ioseph enim et
Maria fuerunt ex eadem tribu [...]. Nota itaque circa nativitatem: primo, Marie nobilita-
tem, secundo, graciositatem, tercio, sublimitatem. Nobilitas notatur in Iacob, graciositas
in Ioseph, sublimitas in Ihesu. [...] De primo, nobilitas Marie designatur clare in hoc
evangelio, ubi numerantur patriarche, reges, dignitarii, a quibus Christus habuit originem
secundum humanitatem. [...] Unde Ioachim, pater Marie, fuit de stripe David, Anna vero,
mater ipsius, erat ex Bethleem, de tribu Iuda, que tribus erant nominantissime in omnibus
tribibus [...] Crisostomus numerat quadraginta dua generaciones ab Abraham usque ad
Cristum, que faciunt tripliciter quatuordecim. In prima parte ponuntur patriarche et iudices,
quia ab Abraham usque ad David fuerunt Iudei sub iudicibus, in secunda numerantur
reges, quia a David usque ad transmigracionem erant sub regibus. In tercia parte duces et
dignitarii, quia a transmigracione Babilonica usque ad Cristum sub pontificibus. Primus
Cristus vero homines iam non sub iudicibus multis non sub multis regibus, non sub multis
pontificibus, sed omnes sub uno iudice, uno rege, uno pontificio, sacerdote, [...] dignitas
iudiciaria, regalis, pontificalis sive sacerdotalis in partibus disiunctim precessit secundum
in uno congregari debuit, quia venturus erat ex eis filius mirabilis”, BJ, rkps 491, s. 320;
zob. tez tamze, p. 311.
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postrzegane sg jako zapowiedz i przygotowanie na przyjscie Chrystusa, ktore
jest kulminacja dziejow $wiata. W ten sposéb Stary Testament — wykorzy-
stywany zazwyczaj przez kaznodziejéw jako zbidr uzytecznych przykltadéw
postaw moralnych - odzyskuje swoje miejsce w narracji historyczne;.

3. Pamieé

W kontekscie rozwazan nad sposobami wykorzystania przeszlosci w kaza-
niach warto przyjrze¢ si¢ wypowiedziom kaznodziejéw na temat funkcji
pamieci i korzy$ciom plynacym z jej pielegnowania. Najszersza refleksje nad
znaczeniem podejmuje Jan Sczekna w kazaniu o nocnej rozmowie Jezusa
z Nikodemem. Za Arystotelesem rozwaza on budowe ludzkiego mézgu, kto-
rego osobne czesci odpowiadaja za pamig¢, wole i intelekt. Wiaze on kazda
z tych czedci z inng osobg Trdjcy Swietej. W tym ujeciu pamied jest $ladem
Boga-Ojca, gdyz ona jest zrédlem dla inteligencji, ktéra z kolei jest sladem
Syna. Pamig¢ jest wedtug Jana Szczekny zrédlem wdzigcznosci i skruchy oraz
zachetg do prawego zycia**.

Najwazniejszym dobrodziejstwem (beneficium) Boga, o ktérym pamie¢
ludzie powinni pielegnowac, jest rzecz jasna Me¢ka Chrystusa. Mowi o tym
Jan ze Stupcy w kazaniu wielkopigtkowym: ,,quelibet beneficia Dei habere
debemus in memoria, precipue tamen beneficia passionis Christi, quo nos
eduxit de terra Egipti, id est redimet per suum preciosum sanguinem de
tenebris viciorum et eternalium penarum infernalium”. W tym samym
kazaniu Jan pokazuje, w jaki sposéb w Kosciele podtrzymywana jest pamieé
o tym centralnym dla chrzescijanstwa wydarzeniu: ,, Ko$ciét na cztery spo-
soby wspomina to dobrodziejstwo. Pierwszym jest wspomnienie Me¢ki
Panskiej, ktore dzi§ obchodzimy. A ma ono miejsce raz w roku. Drugim
jest pigtkowa pokuta, ktére to wspomnienie powtarza si¢ co tydzien (Lk 22:

to czyncie na moja pamiatke; 1 Kor. 11: ilekro¢ spozywacie ten chleb itd.).
134 Philosophus dicit, quod tres sunt celule capitis. Prima est memoria, que acciput dicitur;
secunda calvaria, que est in medio capitis et est intelligencia, tercia sicciput et est pars ante-
rior, que est voluntas. In isto capite ostendit Deus vestigium sue trinitatis in una essencia,
quod utique credere debemus, sed discutere prohibemur, sicut enim capud unum est cum
tribus potenciis, sic Deus unus est in tribus personis. Per memoriam intelligitur Pater, per
intellectum Filius, per voluntatem SPiritus Sanctus. Sed quia memoria est mater intelligen-
cie, sic Pater celestis genuit ex se Filium velud memoria intellectum [...] In domo cordis
debent esse tres camere, que debent esse pure et munde. In quibus sancta Trinitas vult
habitare. Prima memoria, in qua habitare debet Pater cum graciarum accione, ut scilicet
tria in memoria habeamus beneficia Dei ad regraciandum, nostra peccata ad delendum,
mortem ad providendum”, BJ, rkps 1344, f. 80v.

135 BJ, rkps 1689, p. 360.



Przeszlo$¢ w zbiorach kazan mistrzéw Uniwersytetu Krakowskiego 651

Czwartym sposobem wspominania jest obraz Ukrzyzowanego, ktéry mozemy
oglada¢ w kazdej chwili. Pigtym za$ sg Zydzi, ktorych ilekro¢ widzimy, tyle-
kro¢ mozemy wspomina¢ meke Chrystusa™?®.

Z kolei Jakub z Paradyza wymienia trzy swigta, ktore sg okazja do odna-
wiania pamieci o krzyzu Chrystusa: Wielki Pigtek, Znalezienie i Podnie-
sienie Krzyza'?’.

O koniecznosci zachowania pamieci o najwigkszym z Bozych dobro-
dziejstw, jakim byla Me¢ka Chrystusa, Jakub z Paradyza méwi we wstepie
kazania o krzyzu: ,,Ecclesia, id est fideles, post Christi Ascensionem multa
habent a Christo relicta, per quae dirigi, regi, infromari et ad anirem aeterno-
rum accendi vellent”. Nastepnie wymienia nauczanie Chrystusa i apostotéw,
zdzialane przez nich cuda, przyklady z zycia $wietych, a wreszcie relikwie Meki.
Tlumaczy: ,te relikwie, czyli tunika, krzyz Chrystusa, gwozdzie Chrystusa,
Korona Cierniowa, gdy sa ogladane i dotykane, odnawiaja w pamigci ludzkiej,
co i jak bardzo wycierpial Chrystus ze wzgledu na czlowieka, aby nie zapo-
mniano tak wielkiego dobrodziejstwa, mamy tez sakrament Ciata Chrystusa,
ktory jest sprawowany codziennie podczas mszy”'?®.

O pamigci jako zZrédle skruchy w odniesieniu do konkretnego wydarze-
nia — grzechu pierworodnego - ten sam autor méwi w kazaniu do przypo-
wiesci o robotnikach w winnicy, gdy stwierdza, ze Kosciél przypomina wier-
nym o grzechu Adam i Ewy, by wierni mogli go wcigz oplakiwa¢: ,,Simile
est regnum celorum homini patrifamilis, qui exiit primo mane conducere
operarios in vineam suam, Mt XXus. Hodie sancta mater ecclesia deflet lap-
sum primi parentis nostri, scilicet Adam et reducit nobis ad memoriam lap-
sus eius”. W dalszej czesci kazania Jakub méwi o rozmaitych ograniczeniach

wyrazania radosci w liturgii i podkresla: ,et hoc, ut memoriam habeamus
136 _Cum liberasset Dominus filios Israel a servitute pharaonis noluit eos oblivisci tanti bene-
ficii sed in memoria habere diem liberacionis sue iuxta verbum propositum [Mementote
diei in qua egressi estis de Egypto, Wj 13,3]. Et sepe reducebat hoc eis in memoriam [...].
Liberacio illa fuit figura liberacionis hominis a potestate dyaboli, que per passionem Christi
facta est. Cuius beneficii non vult nos Dominus oblivisci. [...] Et habet Ecclesia quatuor
memorialia huius benenficii. Primum est recordacio passionis dominice, que hodie fit. Et
hoc memoriale Ecclesia semel in anno; secundum est penitencia sexte ferie, quod memo-
riale hoc singulis septimanis; tercium est memoriale misse, quod potest habere singulis
diebus (Luce XXII: hoc facite in meam commemoracionem; 1 Cor. XI quociens cumque
manducabitis panem hunc etc.). Quartum memoriale est ymago Crucifixi, qua videre
possumus singulis horis. Quintum sunt Iudei, quos quociens videmus, tociens passionis
Christi memorari possumus”, BJ 1698, f. 335r.

Jakub z Paradyza, Sermones de sanctis et de praecipuis festivitatibus, s. 160, w. 38-58.
»[...] haec relicta, scilicet tunicam Christi, crucem Christi, clavos Christi, spineam coronam,
quae videndo et tangendo renovatur in memoria hominis, quae et quanta passus est Christus
propter hominem, ne obliviscantur tanti beneficii, necnon habet Sacramentum Corporis
Christsi, quod cottidie in sacris missis consecrator”, tamze, s. 159, w. 9-14.
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lapsus nostri et tristiciam et hoc Deus dedit super primos parentes nostros,
dicens Ade” in sudore vultus...”™.

Do tych funkgcji pamieci nalezy jeszcze dodaé pocieszenie w trudnosciach.
Mikotaj Wigand w kazaniu do Ewangelii o uzdrowieniu Bartymeusza, oméwiw-
szy cierpienia Chrystusa zapowiedziane przez prorokéw, pokazuje, ze rowniez
wspolczesnie sprawiedliwi cierpig przesladowania na wzoér Chrystusa i dodaje
za Grzegorzem Wielkim: ,,Sed magna debet esse consolacio membris ex capite,
quia dicit Gregorius: si passio Christi a iusto ad memoriam revocatur, multa dura
ab ipso pacienter sustinentur, si falli te amicus, cui confidebas, cogita Christum
traditum a discipulo suo, de quo in Ps. »homo pacis vice, in quo speravi« etc.
Si oportet te subici indigno, cogita Christum diversis et vilibus personis volun-
tarie subitum fuisse, »usque ad mortems, ad Phi. II°. Si quis te stultum repu-
tat, cogita Christum illusum et derisum et ab Herode veste alba indutum”™'%°.

4. Autorytety historyczne a formacja uniwersytecka

W definicji kaznodziejstwa Alana z Lille podkreslone zostalo, Ze nauczanie
powinno by¢ poparte autorytetami. Warto zapyta¢, kto dla mistrzéw uni-
wersyteckich byl autorytetem w dziedzinie historii, kogo przywotywano, by
uwierzytelnit mysl kaznodziei. Pominiemy tu komentatoréw biblijnych, ktérzy
byli obficie cytowani w kontekscie glosatorskich uwag do komentowanych
perykop ewangelicznych i ktérych znajomos¢ jest raczej Swiadectwem erudy-
cji biblijnej niz historycznej kaznodziejéw. Sposrdd historiografow w pierw-
szym rze¢dzie nalezy wymieni¢ Piotra Komestora, okreslanego jako magister
historiarum. Jest on najczgséciej przywolywanym autorytetem w analizowa-
nych tekstach, czasem nawet w kontekscie cytatéw, ktore nie wyszly spod
jego pidra'!. Cytuja go Jan Sczekna'*?, Mikolaj Wigand'’ i Jan ze Stupcy™.
Nie moze nas to dziwi¢, gdyz jego Historia scholastica byla, obok komenta-
rzy $w. Hieronima, podstawowym zrodtem ulatwiajacym zrozumienie sensu
literalnego Biblii dla wszystkich egzegetéw, poczawszy od XIII w., a zarazem
jedna z najpopularniejszych lektur szkolnych'*. Obok niego, tam gdzie kazno-

139 BJ, rkps 1508, f. 227r.

140 BJ, rkps 1488, f. 59r.

11 Tak stalo si¢ w przypadku opowiesci o powstaniu responsorium na §wieto Oczyszczenia
Maryi, przytoczonej przez Jana Sczekne; por. BJ, rkps 1344, f. 32r-32v.

142 Tamze, f. 32r-32v, 17v.

143 BJ, rkps 1488, 9v.

144 BJ, rkps 1415, f. 150v.

15 Por. G. Dahan, L'exégése chrétienne, s. 276-277; B. Guenée, Histoire et culture, s. 33. Jak
zauwaza B. Guenée, wickszo$¢ duchowienstwa opierata swojg wiedze o czasach biblijnych



Przeszlo$¢ w zbiorach kazan mistrzéw Uniwersytetu Krakowskiego 653

dzieje opowiadaja o historii Imperium Rzymskiego, by ukaza¢ historyczny
kontekst wydarzen ewangelicznych przywolywany jest Jozef Flawiusz. Cytuja
go Jan Sczekna* i Jan ze Stupcy'’. Poza tym cytowani bywajg Orozjusz!*®,
Innocenty III'* i Pawet Diakon™’, Euzebiusz z Cezarei™, Fulgencjusz®?,
Cronica Romanorum®?, Waleriusz Maksymus®™*. Wielkim nieobecnym wsrod
autorytetow jest Ztota legenda. Wszyscy kaznodzieje niewatpliwie z niej
korzystali, niejednokrotnie przepisujac in extenso obszerne jej fragmenty -
jak np. Jan ze Stupcy w kazaniu o znalezieniu Krzyza® - ale nigdy otwar-
cie sie do tego nie przyznajac, jakby autorytet Jakuba nie byl wystarczajaco
silny, by sie na niego powotywac. Pozostaje wiec Ztota legenda raczej rezer-
wuarem opowiesci o przesztosci niz autorytetem w $redniowiecznym tego
stowa znaczeniu.

Podsumowanie

Podsumowujac rozwazania na temat obrazu i sposobéow wykorzystywa-
nia przesztosci w zbiorach kazan modelowych mistrzéw Uniwersytetu
Krakowskiego, w pierwszym rzedzie nalezy zauwazy¢, ze dla wszystkich
bez wyjatku kaznodziejow najwazniejszym obszarem przesziosci byla histo-
ria biblijna. Wychodzgc zapewne z powszechnego wérdd sredniowiecznych
egzegetow zalozenia, ze doktadne poznanie i zrozumienie sensu literalnego,
zwanego nota bene historycznym, Pisma Swietego jest niezbednym wstepem
do egzegezy na innych poziomach, kaznodzieje poswiecali stosunkowo duzo
uwagi osobom i miejscom wystepujacym w komentowanych perykopach,
a takze ustaleniu chronologii wydarzen ewangelicznych. Najbardziej roz-
budowane ,,glosy” znajdziemy w kazaniach do Ewangelii o kuszeniu Jezusa
na pustyni, uwiezieniu $w. Jana Chrzciciela, ptaceniu podatku, uzdrowieniu
syna urzednika krélewskiego, placzu Jezusa nad Jerozolima, uzdrowieniu cérki
Kananejki, kazaniach wielkanocnych (Ewangelia o trzech kobietach u grobu),

wiasnie na Historii szkolnej, a wiedze o dalszych dziejach $wiata czerpala przede wszystkim
z kroniki Marcina Polaka.

146 por. B, rkps 1344, f. 10r.

147 BJ, rkps 1689, p. 354.

148 BJ, rkps 1344, f. 2r.

149 791 ze Stupcy, BJ, rkps 1415, f. 221r; Jan Sczekna, BJ, rkps 1344, f. 12r i 2r.

150 By, rkps 1344, f. 12r.

151 W kazaniu o Mece Panskiej Jana ze Stupcy, BJ, rkps 1689, p. 357.

152 Mikotaj Wigand, BJ, rkps 1488, f. 235r.

153 BJ, rkps 1415, f. 212v.

154 BJ, rkps 1344, f. 64r.

155 BJ, rkps 1415, f. 194r-195r.
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pasyjnych (Niedziela Palmowa, Wielki Pigtek, Znalezienie i Podniesienie
Krzyza) i bozonarodzeniowych (Boze Narodzenie, Epifania, rzez niewinia-
tek, Ofiarowanie).

Rozwazania na temat historycznego kontekstu wydarzen nowotestamen-
towych, to one stanowily bowiem punkt wyjscia wszystkich kazan, bedacych
bez wyjatku komentarzem do Ewangelii czytanej podczas liturgii, stawaty sie
punktem do analizy na poziomie sensu duchowego. Liczne komentarze, cz¢sto
o charakterze glosatorskim, byty przy okazji szansg dla stuchaczy do zapo-
znania si¢ z postaciami i wydarzeniami z historii Imperium Rzymskiego
z poczatkdw cesarstwa. Trzeba jednak podkresli¢, ze wiedza historyczna, jaka
dawaly kazania, byta w tym zakresie nad wyraz ograniczona. Poczet cesarzy
ograniczal si¢ do Oktawiana Augusta, Wespazjana i Tytusa. Do tej krétkiej
listy nalezy jeszcze doda¢ panujacych w Judei trzech kolejnych Herodéw.
Geografia historyczna ograniczala si¢ za$§ do miasta Rzymu i terenéw Ziemi
Swietej. Wierni mogli tez na bardzo ogélnym poziomie poznaé sytuacje
w Judei i Palestynie za panowania rzymskiego.

W przypadku kazan na dwa najwigksze swigta chrzescijanskiego roku
liturgicznego — Boze Narodzenie i Wielkanoc - narracja ewangeliczna wzbo-
gacana byla przez kaznodziejow o liczne watki apokryficzne, majace przede
wszystkim na celu pobudzenie emocji stuchaczy, a tym samym ufatwienie
im uczestnictwa w przywolujacej zbawcze wydarzenia liturgii. W ten sposéb
kazania pozostawaly na stuzbie anamnezy, jednej z najwazniejszych kategorii
teologii liturgii katolickiej.

Historia biblijna byla tez podstawowym zrédtem egzempléw. Warto pod-
kresli¢, ze autorzy zbioréw kazan modelowych liczyli najpewniej na dobra
znajomo$¢ Biblii wérdd korzystajacych z tych zbioréw, gdyz zamiast narracji
poswigconej wydarzeniom, do ktorych chea si¢ odwota¢, pojawiaja sie¢ w ich
tekstach zazwyczaj wylacznie imiona biblijnych postaci.

I ostatnia kwestia to podejmowane przez autoréw analizowanych zbio-
row kazan proby periodyzacji dziejow ludzkosci, ktore bez wyjatku za cezury
kolejnych epok przyjmuja wydarzenia biblijne.

Dominacja Biblii, ktéra opowiada ludziom najwazniejszg dla nich histo-
rie, nie oznacza braku odwotan kaznodziejskich do wydarzen pozabiblijnych,
jakie mialy miejsce po wniebowstapieniu Chrystusa i $mierci apostotéw.
Ta pozabiblijna historia pojawia si¢ przede wszystkim w dwdch kontekstach.
Po pierwsze jako zrodlo egzemplow, po drugie zas, gdy mowa jest o histo-
rii obchodzonych $wiat liturgicznych. W pierwszym przypadku kaznodzieje
siegaja zaréwno do historii starozytnej, przywolujac postaci Aleksandra
Wielkiego czy Diogenesa, jak i wspolczesnej (Jadwiga i Jagietto). Historia
liturgii pojawia si¢ zas$ jako jeden z gtéwnych tematéw wywodu w przypadku
kazan przeznaczonych na $wieta Znalezienia i Podwyzszenia Krzyza Swietego,
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Oczyszczenia i Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny oraz
Bozego Ciala. W konsekwencji chronologiczny zasieg tych historii zaczyna
sie w pierwszych wiekach istnienia Kosciota, a konczy soborem w Bazylei.

Warto podkresli¢, ze kaznodzieje nie tylko traktowali liturgie jako przed-
miot wykladu o jej historii, ale przypisywano tejze jeszcze jedng wazng role
w kontekscie odwotan do przesztosci. Jej funkcja byto przywolywanie i przy-
pominanie wydarzen historii zbawczej. Tak np. trzy msze odprawiane w Boze
Narodzenie mialy symbolizowaé trzy kolejne epoki w dziejach ludzkosci,
a codziennie sprawowana msza na réwni z liturgia Wielkiego Pigtku miata
pomoc pielegnowaé pamie¢ o Mece Chrystusa.

Kaznodzieje na potrzeby wprowadzanych do kazan watkéw historycz-
nych przywotywali stosunkowo ograniczony zbiér autorytetéw. Do najpo-
pularniejszych z nich, przywolywanych explicite, nalezeli bez watpienia Piotr
Komestor i Jézef Flawiusz. Najwazniejszym za$ Zrédlem wiedzy historycznej
dla wszystkich autoréw byta przywotywana badz opowiadana wtasnymi sto-
wami Zlota legenda Jakuba de Voragine.

Wszystkie wyzej wymienione sposoby odwolywania si¢ do przesztosci,
wykorzystywane w kazaniach, oraz zakres przekazywanej przez nie wiedzy
historycznej czynig je bliskimi krewnymi egzegezy biblijnej, liturgii godzin
i hagiografii. To, co je od komentarzy biblijnych, tekstow liturgicznych oraz
hagiograficznych wyro6znia, to przede wszystkim - stosunkowo nieliczne
— egzempla historyczne, a takze odbiorcy. Kazania, o ile byly wygtaszane
w jezykach narodowych, mialy bowiem szansg trafi¢ do ludzi §wieckich, udo-
stepniajac im w okrojonej, rzecz jasna, formie $wiat facinskich tekstow egzege-
tycznych, liturgicznych i hagiograficznych, a wraz z nimi wiedzg¢ o przeszlosci.





