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Abstract

Anthropology of the everyday as practised in winter (a genuine, properly snowy and frosty one) takes the
author to an urban park. Although this park is relatively small and situated in the very centre of an urban
agglomeration, in wintertime it offers seclusion and soothing silence; time flows there at a leisurely pace and
the noisy environment is truly far away. In this space, the walk turns into an anthropological practice and
the anthropologist himself becomes /e promeneur — a mindful walker. While strolling around the park, he
looks at it with a unique curiosity and a pensive sensitivity. Thus, the gaze of an anthropologist of the every-
day becomes a contemplative gaze, i.e. one that penetrates into “the middle of things”. The author presents
various modes and forms of anthropological contemplation. He also puts forward the assumption that an-
thropological contemplation requires a very special attitude, which — following Baruch Spinoza, and espe-
cially José Ortega y Gasset, Arne Naess and Jan Kurowicki — may be termed amor intellectualis (an anthro-
pological one). The author’s reflections have an undisguised autobiographical perspective, since the park in
which he practises his wintertime anthropology of the everyday is the Sienkiewicz Park in his native city of
L.6dz, and thus a space with which he was intimately familiar while a child.
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*ow %

Antropologia codziennosci, uprawiana zima (ta prawdziwa — $niezng i mrozna) prowadzi autora do miej-
skiego parku. W parku zima, mimo ze to park nieduzy, w samym $rodku rozleglej miejskiej aglomeracji,
znajduje on — oddzielong od hatasliwego otoczenia — przestrzeri uspokajajacej ciszy i spowolnionego czasu.
Praktyka antropologiczng staje si¢ w niej przechadzka, sam antropolog za§ — jako uwazny spacerowicz,
le promeneur — przemieszczajac sig po parku, oglada go ze szczegélng ciekawosciy i refleksyjng wrazliwoscia.
Spojrzenie antropologa codziennosci staje si¢ dzigki temu spojrzeniem kontemplujacym, czyli spojrzeniem
»wchodzacym w $rodek rzeczy”. Autor przedstawia rézne tryby i formy kontemplacji antropologiczne;.
Stawia tez tezg, ze kontemplacja antropologiczna wymaga wyjatkowej postawy, nazywanej —za Baruchem

! Tytulem tego artykulu, bardziej niz jego trescia, nawigzuje do mojego wczesniejszego tekstu Wejland
2010b.
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Spinoza, lecz zwlaszcza za José Ortega y Gassetem, Arne Naessem i Janem Kurowickim — (antropologicz-
na) amor intellectualis. Rozwazania autora maja nieskrywany kontur autobiograficzny: park, w ktérym upra-
wia on swoja antropologi¢ codziennos$ci zima, to znany jeszcze z dzieciristwa Park Sienkiewicza w jego
rodzinnym miescie Lodzi.

Stowa kluczowe: antropologia codziennosci, zima w miescie, miasto £.6dz, miejski park, przechadzka, kon-
templacja antropologiczna, amor intellectualis

Data wplywu: 31.12.2016
Data akceptacji: 05.09.2017

Antropolog codziennosci w miejskim parku zima: spacerowicz,
czyli promeneur

Zapracowany, bo przeciez wciaz w terenie, antropolog codziennosci, ten zwlaszcza,
ktéry —jak ja —upodobat sobie pewien miejski park, na swoje wyprawy do niego zimg —
ubiera si¢ cieplo, jak kazdy inny mieszczuch. Chee jednak wierzy¢, ze jego — a wige
chyba i moja — wrazliwo$¢ juz z pierwszym krokiem rejestruje wéwczas szczegdlny zi-
mowy kadr: mréz i $nieg, gdy sa, tworza niezwyklg scenerie, ale i nastréj, ktérego on tu
szuka — czyli szukam i ja. Jakby odkrawaja one przestrzeni parku od hatasliwej reszty
miasta i w uspokajajacej ciszy spowalniaja czas.

To sygnal, by przywdzia¢ na siebie co§ jeszcze — kulturowy stréj spacerowicza.
Spacerowicz to oczywiscie nie badaud, czyli gapiacy si¢ obserwator, ale tez nie flineur,
czyli kryjacy si¢ w ulicznym ttumie ,niespieszny przechodzien”. Ma racj¢ Aleksandra
Achtelik, ze spacerowicz i przechodzieni to figury kontrastowe.

Mozna [...] wyr6zni¢ — pisze ona — dwa typy ludzi oddajacych si¢ aktowi chodzenia: spa-
cerowiczéw i przechodniéw, poniewaz ich status jest wyznaczany nie tylko odmiennym
stosunkiem do przestrzeni i czasu, lecz takze postugiwaniem si¢ réznymi strategiami po-
znawczymi. Ponadto ich dzialaniu przy$wiecaja odmienne cele.

Na spacerowicza natrafi¢ mozemy w kazdej przestrzeni — snuje si¢ po miescie, parku, po
wiosce, lesie. Cechuje go przede wszystkim poszukiwanie przyjemnosci ptynacej z sa-
mego aktu poruszania si¢, przemierzania jakiego$ odcinka trasy. Spacerowicz delektuje
si¢ miejscem, czerpie przyjemnosé z samego faktu bycia w punkcie, z ktérego prowadzi
obserwacj¢ lub w ktérym po prostu si¢ znajduje. Samo bycie w przestrzeni staje sie dla
niego wartoscig.

[...] Wazna staje si¢ relacja pomig¢dzy aktem chodzenia a czasem, w ktérym 6w akt za-
chodzi. Spacerowicz nie poddaje si¢ presji czasu, nie spieszy sie, poniewaz to zaburzyloby
mozliwo$¢ czerpania przyjemnosci z kontemplacji otoczenia, ze smakowania przestrze-
ni. W trakcie spaceru czas ulega spowolnieniu, samo chodzenie urasta do rangi rytuatu,

a spacerowicz zostaje zawieszony w czasie.
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[...] Inaczej przechodzier. [...] Przechodzieni realizuje si¢ [...] w obszarze miasta.
Zorientowany gtéwnie na bycie w ruchu, jest tworem dynamicznym, prowadzacym obser-
wacje niejako przy okazji zadania nadrz¢dnego, to znaczy przechodzenia — efemerycznego,
punktowego zaznaczania swej obecnosel. [...] Przechodzenie nie wiaze si¢ z odpoczyn-
kiem, kontemplacja miejsca i czasu, jak w przypadku spacerowicza. Przechodzieri wpisany
jest w czas powszedniosci. [...] Przechodzien — jak sama nazwa méwi — przechodzi, czyli
jego konstytutywng cecha jest mijanie, bycie obok. Niejako naturalnie zostaje mu przypisa-
ny dystans. Przechodzien bowiem nie utozsamia si¢ z tym, co obok. Towarzyszy mu ciagle
odlegtos¢, nie tylko w znaczeniu fizycznym, ale przede wszystkim poznawczym. Przechodnia
cechuje rezerwa wzgledem tego, co poznaje, zachowuje on tez pewng powsciagliwosé
w wyglaszaniu sadéw i ostroznos¢ w identyfikowaniu znaczenn miejsca, w ktérym tkwi

(araczej —w ktorych si¢ przemieszcza). Nie ufa nie tylko innym, lecz takze sobie?.

Spacerowicz to promeneur. Spacerowicz w parku zima: le promeneur dans le parc en
hiver. Jego kulturowych antecedenséw nie nalezy wigc szuka¢ u Charles’a Baudelaire’a,
raczej tez nie u Waltera Benjamina czy Franza Hessla, jakkolwiek ich flineur niekiedy
(to sprawa wielu odcieni tej postaci) bywa spacerowiczem?®. Niewiele pomoze tu réwniez
Michel de Certeau, mimo pewnych klarownych analogii i pociagajacych konceptéw
analitycznych®. Najblizszy — wolnemu od tych skojarzen - rozpoznaniu spacerowicza
jest Manfred Sommer, ktéry stwierdza:

Spacerowicz faczy [ ...] sposéb przezywania mimowoli i mimochodem z nieokielznang cie-
kawoscig. [...] Patrzy wkoto, chociaz nie szuka niczego konkretnego; wszystko, co zaskaku-
jace, zastanawiajace, niezwykle, sprawia mu taka sama rados¢. [...] Spacerowicz §wiadomie
staje si¢ przemieszczajacym si¢ miejscem przygodnych przezyé. [...] Ten, kto idzie na

spacer, niedbalg postawe przyjmuje nie przy okazji, lecz z istoty’.

Z literackich pierwowzoréw szczegélnie przydatny wydaje si¢ natomiast Robert
Walser ze swoim ,Der Spaziergang”, czyli ,Przechadzkq™®. Chociaz Walser opowiada
w tym utworze o przechadzce cieplejsza porg roku, jego notatki — oraz wytozona w nich
koncepcja przechadzki jako studium opartego na wnikliwej obserwacji — i do zimowej

przechadzki dobrze przystaja:

2 Achtelik 2015, s. 25-28.

> Wejland 2010b, s. 147-149; por. Hessel 2001; Benjamin 2001; Nuvolati 2014.

* de Certeau 2008; por. Morris 2004.

Sommer 2003, s. 351-352 (wyrdznienie w oryginale).

Walser 2005. Polski przektad utworu ,,Der Spaziergang’, z jakiego korzystam, jest zgodny z jego wzglednie
péznym wydaniem niemieckojezycznym z 1978, w drobnych sformulowaniach odbiega jednak od wersji
z 1917; to samo polskie ttumaczenie pojawilo sie juz zreszta u nas wczesniej. Ciekawie zwiazki spacero-
wania z modelem narracyjnym, czyli sposobem opowiadania o wlasnej przechadzce przez Walsera, refe-
ruje Hildebrandt 2008, s. 4-6.
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Bez przechadzek nie mégibym prowadzi¢ studiéw i obserwacji. [...] Kazda przechadzka
obfituje w zjawiska godne widzenia i czucia. Mily spacerek przewaznie az si¢ roi od obra-
26w, zywych poematéw, czarujacych efektéw i naturalnego pigkna, chocéby byt nie wiem jak
kréciutki. [...] [Uwazny spacerowicz] musi spacerowaé z otwartymi, niezmaconymi ocza-
mi, jesli zyczy sobie, by ukazal mu si¢ pickny sens i rozlegta, szlachetna idea spaceru. [...]
Ktos, kto idzie na przechadzke, musi z najwicksza uwaga i mitoscia studiowaé i obserwo-
waé [...]. W kazdej chwili musi by¢ gotowy [...] wspétodczuwad, otwieraé serce i ptonaé
uniesieniem. Musi umie¢ [...] wzbi¢ si¢ na wyzyny entuzjazmu, i z ta sama tatwoscia po-
chyla¢ si¢ nad sprawami najbardziej powszednimi. [...] Spacerowiczowi zagadkowym spo-
sobem nasuwajg si¢ najprzerézniejsze pomysty i idee, totez pilnie i uwaznie kroczac, musi
si¢ znienacka zatrzymywac i nastuchiwac [...]. Spacerowiczowi towarzyszy stale co$ dziw-
nego, fantastycznego i bytby glupcem, gdyby nie zwracal uwagi na te przejawy ducha; ale
tez bynajmniej tak nie postepuje, przeciwnie, z radoscia wita wszystkie osobliwe zjawiska,
zaprzyjaznia si¢ z nimi, brata, obleka je w ciata o wyraznych konturach, obdarza dusza
i ksztattuje [...] rozmyslajac, zastanawiajac si¢, drazac, kopiac, dumajac, fantazjujac, badajac,

dociekajac i spacerujac [...]".

Whasnie dlatego Walserowski spacerowicz nie chce, by mu przeszkadzano ,w sub-

telnych studiach i wytwornej kontemplacji”®.

Przechadzka jako praktyka antropologiczna. Tryby przechadzki

Praktyka, ktéra antropolog codziennosci, wkraczajac do parku, przechwytuje z po-
staci spacerowicza jest zatem przechadzka, albo spacer. Staje si¢ ona jego metoda, na
zime w 16dzkim parku jak znalazt. Wszystkie odniesienia kulturowe, jakie zna, mogga si¢
dziegki niej odswiezy¢ i na nowo objawi¢, nasyci¢ pelnym wrazliwosci odczuwaniem zi-
mowego pejzazu. Moze takze, obwodzac swoja praktyke szczegélnym konturem, wia-
czy¢ w nig skrawki wlasnej autobiografii — to przeciez park, ktéry zna od dziecka. Zima
wtedy, jak teraz, czasem mrozny i $niezny. Antropologie przemieni, co prawda, po czesci
w autoantropologie, lecz nie rezygnujac z poszukiwania naukowych uogélnien, potwier-
dzi je niedajacym si¢ po prostu odsuna¢ na bok wlasnym zyciowym doswiadczeniem.
Nie zdziwi zapewne nikogo, ze taka antropologia uprawiana jest najchetniej — przeze
mnie réwniez —w samotnosci i milczeniu. I jakby bez innych ludzi wokét. Moze nawet
bez innych antropologéw codziennosci? I bez rozméw z nimi? Méj park zimg nie jest

jednak catkiem pusty’.

7 Walser 2005, s. 217-220.

8 Walser 2005, s. 229.

° Motyw przechadzki samotnej, mimo ze natrafiajacej na innych ludzi, dajacej sie rozumie¢ réwniez sze-
rzej, w tym jako wedréwka przez zycie, wziety jest tu jakby z Walsera. Nie bez powodu Winfried Georg
Sebald swoje piekne wspomnieniowe studium po$wi¢cone Walserowi zatytutowat Le promeneur solitaire,
czyli ,,Spacerowicz samotny’, zob. Sebald 1998.



A.P. Wejland, Zima w parku... 119

Tym, co dla mojej antropologii parku zima istotne, jest przelaczanie trybéw
przechadzki.

Pierwszym z nich jest chodzenie, czyli bycie w ruchu, takie czy inne przemieszcza-
nie si¢ po parku. To przejécie na wskro§ uporzadkowanymi alejkami i przedreptanie po-
krytego lepkim $niegiem trawnika, to okrazanie i wymierzanie parku krokami, to dojscia
do jakich$ miejsc, nieustalonych z géry, na przyktad do galerii lub ,czarnego placu”, to
btadzenia nieszcz¢dzace nég i policzkéw smaganych wiatrem w zadymce. W moim par-
ku wigcej jest wytyczonych jego przemyslang architektura — oswietlonych wieczorem
latarniami i obsadzonych tawkami — zmuszajacych do subordynacji tras i $ciezek.

Drugim trybem przechadzki jest przystanigcie, to znaczy zatrzymanie si¢: postdj
na wijacej sie pod gére drézce czy zamyslony bezruch na rozstaju. Przysia$¢ na tawce?
Na chwil¢ dla oddechu. Oprze¢ si¢ o latarni¢? By skupi¢ wzrok na jej kunsztownym
kloszu i odmienionym rdzg tréjdzielnym trzonie. Otrze¢ si¢ o lezacy tu dla ozdoby wiel-
ki kamien? Nie ten jednak, co na fotografiach z dziecinstwa. Przykucnaé przy fontannie?
Zawsze, wbrew przerébkom, picknej, posrodku klombu.

Przechadzka i kontemplacja antropologiczna

Przetaczanie trybéw przechadzki sprzyja ozywieniu i alternacji spojrzenia antro-
pologicznego: szukaniu i odnajdywaniu antropologicznej perspektywy, antropologicz-
nego horyzontu, antropologicznego punktu i kata widzenia. Wielu zacnych autoréw
przekonywato mnie — i chyba nie tylko mnie — Ze to spojrzenie rézniace si¢ od innych
spojrzen'®, mimo ze uruchamiajgce swoje mechanizmy w codziennosci, przekraczajace
codzienno$é: zwyczajno$é i potocznosé; refleksyjnie przeskakujace do innych domen
sensu, by¢ moze wiec oparte na transdyscyplinarnych spoiwach, bez trudu wszak loka-
lizujace — wygodne i w parku zima — podpdrki filozoficzne, estetyczne, literackie
i poetyckie, nawet mistyczne'’. Spojrzenie antropologiczne, nasgczone taka, chcaca
ogarna¢ i zrozumie¢, refleksja, pozwala park zima w jego osobliwosci dostrzec, uchwyci¢
jego istote, czyli ,wejs¢ w srodek rzeczy”: w odmienno$¢ i niezwyktos¢ miejsca oraz
jego czasu'.

To spojrzenie kontemplujace. Zywi si¢ nim zimowa przechadzka po parku, ale
takze — moze to nasz wspdlnotowy ideal? — wszelka praktyka par excellence antropo-
logiczna. Po przechadzce w parku owocuje, wciaz jeszcze rozpamietywanymi, powi-
dokami i przezywajacym je zamysleniem. Tego rodzaju ekstensje ma réwniez — lub

1 Na czym jednak spojrzenie antropologiczne polega? Co to znaczy ,spojrze¢ na $wiat jak antropolog”’?
Postawilem te pytania, nie dajac na nie Zadnej ostatecznej odpowiedzi, w pracy Wejland 2016.

' Wyrazenie ,domeny sensu” (ttumaczone takze jako ,dziedziny” albo ,prowincje” sensu”) nalezy do
Alfreda Schiitza, por. Schiitz 1962, s. 207-259; Lejzerowicz-Zajaczkowska 2003.

12 Por. Contemporary Landscapes... 2005. O motywie autobiograficznym w kontemplacji por. Dickinson,
Erben 2006.
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dobrze by byto, zeby miata — kazda inna sytuacja badawcza dumnie nazywana praktyka
antropologiczng.

Formy kontemplacji antropologicznej

Spojrzenie antropologiczne pojawia si¢ dzigki wywotaniu czy tez uzyciu przez ba-
dacza przynajmniej jednego z czterech — tyle ich tutaj analitycznie wydzielam — me-
chanizméw, czyli form kontemplacji.

Pierwsza forma kontemplacji, dla antropologa spacerowicza bodaj podstawowa,
jest opisywana przeze mnie jako refleksja oparta na osi ,zblizenie — oddalenie”. Dzigki
dojsciu do parkowej fawki wyodrebniam ja jako cze$¢ z dajacej si¢ w panoramie dostrzec
calosci, wytawiam ja jako szczegdt z zimowej codziennosci parku. Owszem, mogtem ja
dostrzec z oddali, nie zwrécitbym jednak uwagi na to, ze — co wida¢ dopiero po usunig-
ciu z niej $niegu i lodowej skorupy — jest tawka w stylu retro. Stoi przy klombie, w miej-
scu, w ktérym kiedy$ staly inne znane mi tawki, i Zadnej z tamtych nie przypomina.
Stylizacja jest naiwna. A poniewaz objeto nia, co troskliwie sprawdzam, wszystkie tawki
wokét klombu, przypisuje ja kiepskiej modzie na pseudostarocie. Kto$ zreszta, czujac
zapewne to co ja, wyryl na niej (czego nie pochwalam) niezgrabny napis ,oldskul”.

Co mnie przywiodto do tej akurat fawki? Wspomnienia, oczywiscie. Na jej pra-pra-
-prababce zostawitem dawno temu przez nieuwage czy roztrzepanie parasol, nie tyle
piekny, ile cenny, rodzinny. Byl na swoim miejscu, gdy po dobrej godzinie z drzacym
sercem pobieglem sprawdzi¢, czy nie zniknat. Z oddali widzi si¢ rzedy tawek lub ich
szachownicg, wzrok skacze z jednej na druga — w lewo, w prawo, to blizej, to za daleko,
juz w zbyt odlegla alejke. Gdy go zatrzymaé, w zblizeniu, pamieé wyswietla ,filmy z prze-
sztosci”. Nie tylko ten jeden. Potem pojawiajg si¢ jeszcze obrazy zwiazane z innymi taw-
kami w innych miejscach. Wystarczy, ze wejde w jedng z alejek vis-a-vis galerii, by
stojaca tam fawka bolesnie przypomniata mi te, na ktérej, przy zjezdzie z gérki, zatrzy-
maly si¢ (kiedy to bylo?) moje sanki. Mechanizm ,zblizenie — oddalenie” dziata wigc
w wymiarze fizycznym, ale i umystowym, duchowym, skoro rozplata w myslach narracje
autobiograficzng. Jesli kto$ woli to stowo, moze go nazwac zoomingiem, jak w aparacie
fotograficznym lub kamerze raz zblizajacym, raz oddalajacym. Dlaczego robimy zdjecia
i catkiem z bliska, i z daleka, chocby troche si¢ do tytu odsuwajac? Antropologowi, jak
wiadomo, potrzebne sg oba obrazy, uzyskiwane a to dzigki ,spojrzeniu jubilera” (czyli
»spojrzeniu przez szkietko mikroskopu”), a to dzigki ,spojrzeniu z lotu ptaka” (zwanemu
czesto ,spojrzeniem z dystansu”lub ,spojrzeniem przez teleskop”). Poruszanie si¢ miedzy
nimi znane jest malarzom: dochodza do sztalugi, by wykonczy¢ detal, i odsuwaja si¢ od
niej na odleglos¢, ktéra pozwala ocenié, czy i jak zmienita si¢ przez to cato$¢. Przybliz si¢
zatem, antropologu, a potem oddal. Z nadzieja, ze dostrzezesz wigcej niz widzg inni na
co dzien. Wszak na co dzien, spieszac si¢, ledwie omiataja park niewidzacym wzrokiem.
Potrzebna ci zima, by si¢ zatrzymac i wreszcie wykona¢ ,szkice z kulturowej codziennosci
parku”? Z widokiem wrébli, co po latach tu wrécily i znéw ¢wierkaja spod tawek.
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Druga z wyréznianych przeze mnie form kontemplacji to refleksja na osi ,,powick-
szenie — pomniejszenie”. Chociaz $cisle zwigzana z poprzednia, co$ jej zawdzigczajaca,
dotyczy jednak czegos wiecej: powigkszenie to wyrézniajace zwrdcenie uwagi, uwypu-
klenie i emfaza, wyostrzajace obraz uwydatnienie waznosci. W dyskursywnym gescie
obronnym - gdyby kto§ chcial umniejszy¢ znaczenie twojej tawki, twojego klombu
i twojej fontanny, nawet twoich wrébli, czy wreszcie twojej antropologii codziennosci
parku zima — zabieg nazywany kontrsepizacja (skoro sepizacja uniewaznia). Ale i bez
tego gestu (w literaturze opisanego przez Marka Czyzewskiego, Kinge Dunin i Andrzeja
Piotrowskiego), poniewaz powigkszenie moze by¢ wynikiem (dla antropologa pono¢
naturalnego) zaciekawienia®. Rzeczy nas ciekawia z powodu nieczgstego rozmiaru,
ksztattu, skupienia w fantazyjna gromade. Takze dlatego, ze zaciekawity innych. Galeria
staje si¢ jakby wigksza, czyli wazniejsza, kiedy podczas jednego z zimowych spaceréw
widzg zgromadzonych przy wejsciu do niej, Zzywo dyskutujacych i robiacych zdjecia fo-
tograféw. Obecno$¢ obiektywéw wzmaga moje zainteresowanie i podnosi waznos¢ sa-
mej galerii. Moze zajd¢ tam zn6éw (wciaz przeciez dostaj¢ zaproszenia) na jakis wernisaz?
Kiedys nie wydawata mi si¢ tak wazna. Potozony tuz obok ,czarny plac” cieszyt si¢ tak
zta stawa, ze cze$¢ tego spolecznego odium i na nig sptywata.

Antropolog codziennoéci — czy autobiograficznie w park wplatany, czy wolny od
tego zwigzku — nie jest ,wolny od wartosci”. Uwydatnienie ma zwykle jaka$ racje, jest
nieprzypadkowym wyréznieniem, czg¢sto nacechowanym aksjologicznie, korzeniami
tkwiacym w bardziej lub mniej $wiadomym zapleczu kulturowym badacza. Specjalny
rodzaj powigkszenia to powickszenie estetyczne. Jaka pigkna ta fontanna! I klomb, ktéry
ja okala biela $niegu, czyz nie cudowny? Musz¢ wiec, badawczo rozbudzony, doktadniej
pozna¢ histori¢ picknej fontanny i losy cudownego klombu. Tej zimy, podczas tej prze-
chadzki, staly si¢ one dla mnie, jak wida¢, wazniejsze niz dawniej. Jak kiedys stalem si¢
yantropologiem windy” — takiej skromnej, z trzaskajacymi drzwiami - tak teraz roz-
niec¢ w sobie zainteresowanie ,antropologia fontanny”*. Tej i wielu innych fontann?
Bo czyz krzestu i fotelowi, albo kuchennemu stotkowi, najpierw temu z rodzinnego
domu, a potem kazdemu innemu, paru uczonych humanistéw nie oddato juz serca i pié-
ra"®? Detalowi z codziennosci, ktéry — zwykle pomniejszany — antropologicznie zyskat
na wartosci, drobiazgowi, ktéry, jak si¢ okazuje, wcale dla jakiej$ wspdlnoty lub chocby
dla zycia jednego cztowieka, nie jest btahostka? Przy tej fontannie (najpierw miata ona
ksztalt tabedzia, potem przez diugie lata chlopca z 16dka) i przy tym klombie (i on si¢
zmienial w ciagu mojego zycia) zrobilismy wiele rodzinnych zdje¢. Wystarczy, ze je dzis

3 Czyzewski, Dunin, Piotrowski 1991, s. 7-8.

'* O plynacych z mojej codziennosci zachetach do uprawiania takiej antropologii pisalem w pracy Wejland
2010a, s. 177.

15> Rembierz 1998; Czaja 2004; Dant 2007, s. 92-94 (,,Fotel”); Sioma 1999, s. 155-156 (o wierszu Zbigniewa
Herberta ,,Stotek”).
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ogladam, by motyw autobiograficzny uwznioélit antropologie codziennosci mojego mia-
sta. Konkurencjg pod tym wzgledem dla fontanny z klombem mdgt by¢ jedynie éw
wielki kamien w alejce naprzeciw galerii, réwnie fotogeniczny, skupiajacy wokét siebie
istng spoteczno$¢ domorostych artystéw fotogratéw.

Trzecia forme kontemplacji wytwarza antropologiczna refleksja rozciggnigta na osi
,wejécie w glab, czyli zglebienie — pozostanie na powierzchni” (w pewnych sytuacjach
nawet splycenie). Z refleksja na tej osi badacz codziennosci, zwlaszcza nastawiony struk-
turalistycznie, radzi sobie bez trudu. Wejscie w glab to przeciez odczytywanie ukrytego
przez ,zwyklym spojrzeniem” kulturowego szyfru i owiniecie sensem takze, jesli jest,
nuty autobiograficznej. Méj park zima kryje znaczenia dzielone z innymi parkami zima,
ale i niepowtarzalne idiosynkrazje. To maty park w §rodku miasta. Otwarto go dla pu-
blicznosci w 1899 roku i nadano nazwe Mikotajewskiego Ogrodu Miejskiego, dla to-
dzian pozostawat jednak prze dtugie lata ,Parkiem Swictokrzyskim”, gdyz znajduje sie
obok kosciota pod wezwaniem Podwyzszenia Swietego Krzyza. Od 1916 roku, w mojej
pamieci wiee ,,od zawsze”, jest (skracam okreslenie oficjalne) Parkiem Sienkiewicza'.
Wiem przynajmniej, ze nie moge go na powaznie (czyli bez zaplanowanego humory-
stycznego kontrastu) zestawia¢ z wielkimi parkami podmiejskimi. Jest miniaturka,
z nimi w zbyt wielu aspektach niewspéimierna. Ale tez do nich nieco podobna. Jego
nieduza przestrzen jest architektonicznie uporzadkowana. Cze¢s¢ od strony ulicy
Sienkiewicza, z fontanng i klombem, i stojacymi na jego obrzezach rzezbami, ma cha-
rakter parku francuskiego, cz¢$¢ od strony ulicy Kilinskiego, z galeria, ,,czarnym placem”
i paroma jeszcze ciekawymi miejscami to park angielski.

Jesli to wiem, odmienne rozmieszczenie fawek w obu czgsciach parku umiem zin-
terpretowac raz w duchu francuskim, raz angielskim. I w ogéle potrafi¢ zrozumie¢ kry-
jaca si¢ w tej odmiennosci architektoniczng logike, z jej nawigzaniem do dawnych epok
i artystycznych kierunkéw. Zimowa przechadzka — petna spontanicznych przystanigé
i delektowania si¢ madroscia kulturowej lektury — potwierdza potrzebe zglebienia par-
kowej symboliki, zwlaszcza tej zwigzanej ze sztuka ogrodéw'’. Z kiebiacych sig, migotli-
wych rozblyskéw znaczen, ucze si¢ skladaé, w swojej palimpsestowej naturze
niesprzeczny, Zimowy pejzaz.

Ostatnia, czwarta forma kontemplacji umieszcza refleksje na osi ,,uniezwyklenie —
uzwyklenie”. Spojrzenie antropologiczne wychyla si¢ w niej stanowczo poza domeng
potocznosci. Spacer po parku zima domaga si¢ od wzruszonego antropologa zachwy-
tu, oczarowania, anulujacego wszelka rezerwe zawrotu glowy, wigkszych lub mniej-
szych transgresji, to znaczy przekraczania zwyklego doswiadczenia bycia w parku.

1o Spoérod kilku dostepnych w Internecie tekstow na jego temat warto wymieni¢ artykut (z galerig kilku-
dziesieciu zdjec parku zimg) Park ... 2010 oraz nalezaca do zbioru ,Baedeker £6dzki” obszerng rozpraw-
ke Monik@ 2013. Zwraca réwniez uwage wspomnieniowy tekst NIKTT 2012.

17 Por. Charageat 1978.
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Uniezwyklenie syci si¢ wyobraznia i fantazja, czerpie z poezji, z wiary religijnej, szczegol-
nie z religijnej mistyki, réwniez z naukowych koncepciji ,,natozonych” na to, co codzien-
ne'®. W potocznym spostrzeganiu fontanny nie ma miejsca na ,wczuwanie si¢”
w fontanne, na przyktad za pomocg idei Mircei Eliadego. Nikt przy zdrowych zmystach,
czyli kierujacy si¢ zdrowym rozsadkiem, nie pomysli — bo tego przeciez nie widaé —
o strzelajacej tu w niebo axis mundi i nie nada gérujacej nad klombem fontannie udziw-
niajacego znaczenia hierofanii’’. Zdrowy rozsadek odméwi réwniez wypatrywania
unoszacych si¢ nad ziemia natchnieri matematycznych, idei z symbolicznego §wiata har-
monii i symetrii. Geometryczne struktury ogrodu z pewnosciag umkna mu jako ekstrawa-
gancja®. Antropolog gotéw jednak takie ,niezwyktosci” i ,cudownosci” tropi¢ bez tchu.
By temu wyzwaniu podotaé, swoje spojrzenie czgsto przemienia w spojrzenie z innej
dziedziny: a to w spojrzenie kryjacego si¢ za metaforami poety, a to zglebiajacego tajem-
nicze kody filozofa, a to artysty malarza, ktéry swoja sztuka niewidzialne czyni widzial-
nym, a to mistyka, dostrzegajacego w zimowej scenerii parku jedna z aren teodramatu.

Przedstawianie tego, co zwykte, od strony dla pospolitego ogladu niespodziewane;j,
wyjecie ,zadnosci” z ram habitualnych oczywistosci, z kontekstu nieswiadomych lub
pétswiadomych regut rozumienia $wiata, to nic innego jak antropologiczna defamiliary-
zacja, a wiec uniezwyklenie (z jej czy jego wszystkimi teoretycznymi kontekstami).
Dobrze znany sposéb uniezwyklenia to ,patrzenie cudzymi oczami”. Spojrze¢ na park
zimg jak dziecko, jak gos¢ z obcego $wiata, jak znerwicowany, cho¢ nad wyraz spostrze-
gawczy sasiad, jak odczuwajacy co rana egzystencjalne béle, czesty gos¢ parku, pan
Whadek. Antropolog spacerowicz tak wlasnie — w ich spojrzenie — swoje spojrzenie
przebiera, by widzie¢. Widzie¢ inaczej*'.

Amor intellectualis. O szczegdlnej postawie kontemplujacego antropologa
codziennosci

Jak z tych rozwazari wynika lub chciatbym, zeby wynikato, kontemplacja antropo-
logiczna wyzwala park zima z powloki zwyktosci: z tego, co przez swoja codzienna do-
stepnos$¢ wyraznie i w swojej petni niedostrzegane. Gdyby tego nie czynita, antropolog
codziennosci nie miatby nic do roboty: musiatby poprzesta¢ na gromadzacej ,,surowe

'8 Pojecie uniezwyklenia, jako szczegolnego widzenia - w jezyku i literaturze - zwyklych rzeczy, zwigzle
objasnia Stawinski 2000. Por. tez Cuddon 2013, s. 192-193; Pangborn 2011; takze Felski 2010 i Felski 2008.

¥ Z licznych prac Mircei Eliadego, réwniez tych ttumaczonych na jezyk polski, wystarczy tu wymieni¢ -
postugujace si¢ tymi pojeciami - dzielo Sacrum i profanum, Eliade 1996. Niezwykle zyczliwy przeglad
jego koncepcji (niezapominajacy o sarkastycznych opiniach o nich, jakie wypowiadali wybitni antropolo-
dzy) przedstawia Bronk 2003, s. 267-296.

% Por. Potucha, Marks, Mlynarczyk 2000.

21 Wywazong krytyke zadomowionego wsrod uniwersyteckich antropologdw spogladania ,,cudzymi ocza-
mi’, czyli ubierania ,,gotowych kulturowych wdzianek” , a jednoczesnie krytyke tego zabiegu jako pisar-
skiego chwytu (czyli ,,pisania jako”), przeprowadza Jennifer Robertson 2002.
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takty” etnograficznej obserwacji. O ile takie fakty w ogéle dla badaczy ludzkiej rzeczy-
wistosci istniejg. Przechadzka, czyli zimowy spacer, antropologa do kontemplacji szcze-
golnie nastraja, tworzy dla niej sprzyjajaca przestrzen i dogodny czas. Ale tez
wymaga —jako podbudowy —wyjatkowej postawy. Nazwe ja, podazajac sladami Barucha
Spinozy, lecz zwlaszcza José Ortegi y Gasseta, Arne Naessa i Jana Kurowickiego, antro-
pologiczng amor intellectualis’>. W tym starym okresleniu amor wskazuje na zaciekawie-
nie na wskro§ emocjonalne, na potrzebe — cheé czy wrecz miltosny apetyt — zerwania
z rzeczy 1 spraw ich rutynowego ubioru i otoczenia rozjasniajaca aureols. To amor, jak
ttumaczy Kurowicki, wybawia je ze zwyktosci, z ,nedzy i wulgarnosci”, to amor jest ,dro-
ga do ich milosnego uswigcania™. Intellectualis wskazuje natomiast na ekscytacje po-
znawcza, na wybdr badawczo zogniskowany, na fascynacj¢ rozumowa. To wlasnie
intellectualis dopelnia rzeczy i sprawy kulturowym (czy inaczej okreslonym) sensem,
wthacza w nie kulturows (lub inng) interpretacje.

Z potaczenia w jednej postawie amor i intellectualis rodzi si¢ to, co w spojrzeniu
spacerowicza zima na park, ale i na inne rzeczy i sprawy z miejskiej codziennosci, a zresz-
ta — na caly $wiat, objawia si¢ jako kontemplacja antropologiczna. Gotéw jestem przy-
ja¢, ze w antropologu codziennoéci tak rozumiana mito$¢ intelektualna nigdy nie
ustepuje innym postawom. Oznaczaloby to, ze nawet w swoim zwyklym - i jednocze-
$nie przez to niezwyklym —zyciu spoglada on zawsze na $wiat antropologicznie. W tym
pogladzie blizszy mi jest, oczywiscie, Roch Sulima, zapewniajacy, iz ,antropolog
codzienno$ci «zawsze» jest na badaniach™, niz Marcin Czerwiriski, gdy pisze:

Nikt [...] ,na co dzien” nie oglada $wiata przez okulary uczonego czy filozofa®.

Antropolog codziennosci tak jednak $wiat oglada. Na co dzieri. Réwniez wtedy,
gdy jako spacerowicz przemierza miejski park zima.
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