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Dyskurs, w swych najgltebszych uwarunkowaniach, nie
bylby wiec,$ladem”? A jego szmer nie bylby miejscem
bezcielesnych niesmiertelnosci? Mieliby$my przyjac, ze
czas dyskursu nie jest czasem $wiadomosci przeniesio-
nym w wymiary historii albo czasem historii obecnym
w formie $wiadomosci? )

Michel Foucault
Pragnga¢ nowosci, to nic nowego, nowoscig jest pragnaé
tego, co nienowe. Bertold Brecht
Sny o zmarlych, sny, w ktérych ma sie wrazenie, ze
zmarli prosza cie o pomoc. Theodor W Adorno
Jedng z podstawowych lekeji, jakie mozna wyciggnaé
znajrozmaitszych prob konceptualnego ujecia nowoczes-
nosci, stanowi nauka o tym, co przygodne. Z pozoru wy-
daje sie, ze trudno o wiekszg sprzecznosc. Z jednej strony
obiektywizujaca strategia i procedura prawdy’, z drugiej
— préba uchwycenia i wypowiedzenia egzystencjalnej

1 Por. A. Badiou Court traité d'ontologie trainsitoire, Seuil, Paris 1998.

Jakub Momro - dr
hab., pracuje w Ka-
tedrze Antropologii
Literatury i Badan
Kulturowych na
Wydziale Polonistyki
U, filozof, literatu-
roznawca i tlumacz
tekstow teoretycz-
nych. Opublikowat
ksigzki: Literatura
swiadomosci. Samuel
Beckett - podmiot —
negatywnosc (2010),
Widmontologie no-
woczesnosci. Genezy
(2014). Cztonek redak-
cji Tekstow Drugich”
oraz wspdtredaktor
serii wydawniczej
Nowa Humanisty-
ka” Kontakt: jakub.
momro@wp.pl

199



200

teksty DRUGIE2017/1 NOWA HUMANISTYKA

jednostkowosci czy nawet osobliwosci. A jednak nauka i przygodno$é, sple-
cione ze sobg, w duzej mierze definiujg zarazem ,czas odczarowania’i,czas
odczarowany”. Wydaje sie zatem, ze zadane przez Foucaulta pod koniec Ar-
cheologii wiedzy pytania maja wcigz site nosng: czy dyskurs faktycznie oplata
i neutralizuje kazde nasze doswiadczenie? Czy najrozmaitsze praktyki wy-
powiadania i ekspresji faktycznie skazane sg na istnienie poslednie? Oczy-
wiscie, autor Stow i rzeczy toczyl batalie przeciwko naiwnemu humanizmowi,
w ktérego miejsce podstawial ledwie zauwazalne $lady na piasku zmywane
przez morska fale? Dzis sytuacja nauk humanistycznych wyglada z pewno-
$cig inaczej. Skomplikowana relacja miedzy wiedzg a nauka pozwala zadaé¢
pytania o status jednej i drugiej, o dialektyczne napiecie miedzy nimi oraz
o skutki tego napiecia.

Ale u Foucaulta pojawia sie jeszcze jeden rodzaj dialektyki, ktory — jak
sie zdaje — nie zostal zaplanowany przez niego samego, czyli relacja miedzy
swiadomoscig, czasem i historig. Poczatkowo ten stosunek sprawia wrazenie
dos¢ jasnego. Foucault symetrycznie, naprzeciw siebie ustawia czas réznych
modalnos$ci méwienia oraz swiadomo$¢ (indywidualng, hegemoniczng lub
zbiorowg), ktéra niejako w metastazie zostaje wcielona tylez jako prawidlo-
wo$¢, co nieregularnosé¢ w historie rozumiang tu jako system ogdlnej wie-
dzy i matryce nauki. Zarazem jednak, umiejetnie kamuflujac wywrotowy
czy emancypacyjny aspekt myslenia historycznego, pokazuje przejscie od
porzadku czasu indywidualnego do procesu uswiadomienia.

Dopiero z tej perspektywy mozna, jak sadze, zrozumie¢ bodaj najbardziej
zagadkowe i metaforyczne pytanie z wypowiedzi Foucaulta. Cale, by tak rzec,
filozoficzne imaginarium pozwala mu usytuowaé w dyskursie humanistycz-
nym, ale tez w okreslonym polu wiedzy to, co nie podlega prawu nauki jako
takiej (holistycznej i formalnie poprawnej, eksperymentalnej i teoretyczne;j),
lecz co tworzy ,inng” nauke oraz,,inng wiedze”. Sladowa konstytucja zwalnia
nowoczesng nauke z roszczen metafizycznych, ale takze materializuje wszyst-
ko to, co nie moglo sie zmiesci¢ w uniwersum ,bezcielesnych niesmiertelno-
$ci” — w $wiecie czystych pojeé.

Totez, korzystajac z uwag Foucaulta, mozna by powiedzieé, ze owa ,inna”
nauka czy wiedza nie tylko miesci sie poza systemem, ale przede wszyst-
kim pozwala zreorganizowad pole czasu i historii, rozwoju i najrozmaitszych

2 Por. M. Foucault Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, przet. T. Komendant, sto-
wo/obraz terytoria, Gdansk 2007; tegoz Archeologia wiedzy, przet. A. Siemek, Altaya, Warszawa
2002.
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przeszkdd czy cie¢ epistemologicznych. Innymi stowy, kategorie nauki jako
$cistego badania, eksperymentu, teorii i falsyfikacji sg dominujace, nie jedy-
ne. By¢ moze ,szmer’, o ktérym pisat Foucault, obejmuje wlasnie to, co choé
otwarte na przysztos¢, stanowi wyraz sprzeciwu wobec — mniej lub bardziej
zlozonej — wizji jednokierunkowego postepu. Anachronizm nie jest zatem
prostym powrotem do przeszlosci i jej aktualizacja, lecz tropieniem $ladow
iznakow, ktore te czasowe relacje kwestionuja i ktore komplikujg nauke o hi-
storii oraz jej formach przekazywanych w najmniej spodziewanych momen-
tach historii zaréwno spolecznopolitycznej i naukowej, jak i egzystencjalnej.
Anachronizm to takze pewna teoria i sposdb poznawczej praxis, tyle ze nie-
dajace sie sprowadzi¢ do prostego wykorzystania takiej teorii do jakiego$
konkretnego obiektu czy przypadku, to bowiem ona sama — jako taka — jest
juz uzyciem, okresleniem czasu i miejsca, z ktérego sie mowi. W, innej nauce”
nie chodzi rdwniez o prosta inwersje scjentystycznej sytuacji poznawczej oraz
o odwrdcenie spolecznej oraz epistemologicznej pozycji badan empirycznych
lub stosowalnosci teorii, chodzi raczej o zaburzenie mocno zdefiniowanej
logiki czasowosci. Jedno z tych zaburzen prowadzacych do rekonfiguracji per-
cepcjiipojec czasowosci wydaje sie szczegolnie istotne — to teoria krytyczna,
zwlaszcza w jej najradykalniejszym wydaniu.

Pytanie o zwigzek krytyki z anachronizmem bodaj najpelniej w swym
dziele wyrazit Theodor Adorno. Majac w pamieci Nietzscheansks intuicje
o sile,,nie-wspdlczesnosci’, czyli w jezyku autora Jutrzenki ,niewczesnosci’,
Adorno odnosi sie do swego najwiekszego adwersarza, czyli Hegla. Rzecz
jasna, przeorientowanie dialektyki tak, by przestata by¢ idealistyczna i cato-
Sciowa czy raczej neutralizujaca pekniecia we wlasnej strukturze, pokazuje
przygodnosé praktyki poznania. Adorno, ktéry z tak wielka mocg bronit za-
sady niekoherencji, otwarcia, nietozsamosci, zarazem obstaje przy koniecz-
nosci myslenia $cisle pojeciowego. Nie sposéb pogodzi¢ tych sprzecznosci,
i cho¢ Adorno chce strzec zasady myslenia antytetycznego, utrzymujgcego
zycie i refleksje w stalym napieciu, to kazdy z tych elementéw rzadzi sie in-
nym czasem. Podsycana niemozliwo$¢ czy raczej retoryka niemozliwosci
i radykalnej negatywnosci nie jest w stanie przestonic faktu, ze to nie tyle
spekulatywna zasada refleksji jako konfrontowania sie podmiotu z tym, co
negatywne, ze $miercig wyobrazong, a nie tylko realna, ile sama zdolno$¢
do ekspozycji niecigglosci i sprzecznosci wpisanej w zycie staje sie staw-
ka w filozoficznej grze. Adorno, zréwnujac zdolno$¢ do krytyki oraz impuls
krytyczny z samg zasadg kultury nowoczesnej, jednoczes$nie wierzy w to,
ze jej samej nie mozna opisac za pomocg nauki operujacej przejrzystym
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jezykiem pojeciowym i zdolnej do wypracowania okreslonych procedur
analitycznych?.

Program nowoczesnosci staje sie wiec programem krytycznym o tyle,
o ile nie zglasza roszczen do totalnosci. Mikrologia, a wiec czytanie i pisanie
w rytm filozofii minimum, sprowadza dialektyke ogélnego ducha do ana-
litycznego konkretu — egzystencjalnego i estetycznego. Innymi stowy, tam,
gdzie nauka znajduje wlasng legitymizacje, a wiec w progresywnej ewolu-
¢ji lub w radykalnych zerwaniach z zastanymi paradygmatami, tam teoria
krytyczna przedstawia refleksje przez sprzecznos¢ — probe myslenia, ktdrg
okreslitbym jako spekulatywnosé antytetyczng. Choé pojecie, mysl i zycie ida
w teorii Adorna w parze, to zadne z nich nie uzyskuje ostatecznej przewagi.
To wlasnie w miejscu, w ktdrym te trzy porzadki nakladajg sie na siebie, nie
dajgc sie ze sobg uzgodni¢, do glosu dochodzi czas —nie tylko odarty z meta-
fizycznej iluzji, ale rdwniez pozbawiony nimbu ostatecznego usprawiedliwie-
nia w postaci ducha absolutnego lub, w mniej restrykcyjnej wersji, Historii,
kumulujacej wszelkie mozliwe ludzkie doswiadczenie i retrospektywnie uza-
sadniajacej kazde wydarzenie*. W ich miejsce Adorno proponuje radykalny
materializm zdarzenia oraz obrone nietozsamosci i przygodnosci. Whasnie
z tego wynika zupelnie inna od metafizycznej i dialektycznej (w sensie He-
glowskim) koncepcja czasu — otwierajaca mozliwos¢ spekulacji, ktora z kolei
uruchamia pole ,melancholijnej wiedzy”. To stynne sformutowanie-auto-
definicja filozofii Adorna ilustruje, rzecz jasna, pragnienie doglebnej krytyki
modelu zawartego w Fenomenologii ducha i Nauce logiki, a takze nawiazanie do
,wiedzy radosnej” Nietzschego, ale pozwala zobaczy¢ w projekcie autora Teorii
estetycznej cos$ jeszcze.

Adorno raz za razem tworzy w swych pismach pewnego rodzaju teoretycz-
ne sceny temporalne, na ktdrych testuje najrozmaitsze warianty niecyrku-
larnego i nielinearnego czasu, przenikajacego doswiadczenie nowoczesnosci.
W jednym z fragment6éw z najwazniejszej pod tym wzgledem ksiazki, czyli
Minimow moraliow, Adorno, w zasadzie poczawszy od tytulu tego wyimka
(Luki), proponuje krytyke zaréwno idealistycznej systemowosci, jak i teo-
retycznego i empirycznego modelu nauk przyrodniczych. Czas myslenia

3 Por.J.-L. Nancy Ego sum, Flammarion, Paris 1979.

4 Por. TW.Adorno Hegel: Three Studies, trans. S.W. Nicholsen, MIT Press, Cambridge Mass., Lon-
don 1993, s. 85-87.

5 G. Rose The Melancholy Science. An Introduction to the Thought of Theodor W. Adorno, Verso,
London 2013.
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i czas zycia splatajg sie w refleksji nie tyle czysto negatywnej, ile wlasnie
melancholicznej. Nie jest to jednak melancholia rozumiana psychoanalitycz-
nie, lecz ontologicznie. Chodzi wiec o wiedze, ktdra nigdy nie moze osiag-
na¢ pelni, takze i w tym sensie, ze zadna przeszta mozliwos¢ zycia i zadna
jego wspolczesna forma, pozornie niedostepna i nieistotna, nie moze zostacé
uniewazniona przez mikrologiczng krytyke. Widoczny w tym podejéciu duch
Waltera Benjamina, zwlaszcza z Tez historiozoficznych i niedoszlej rozprawy ha-
bilitacyjnej, pozwala Adornowi uzasadnié jego wlasny anachronizm i okres-
li¢ — tym razem za Schillerem i Baudelaire’em — samg nowoczesnos¢. Chegc
unikng¢ zarzutu o fetyszyzacje ,chwili’, ktéry skadingd wysuwal pod adresem
Benjamina, Adorno nieustannie dialektycznie zestawia z sobg najrozmaitsze
modalnosci czasu. W jednym z miejsc Teorii estetycznej méwi przekonujaco:

Jezeli dziela sztuki jako obrazy sg trwaniem tego, co przemijajgce, to kon-
centrujg sie w przejawianiu sie jako czyms chwilowym. Doswiadczaé
sztuki to tyle, co dostrzegac jej immanentny proces jak gdyby w chwili
jego zatrzymania [...].°

Melancholia to stan psychiczny, ktory narcystycznie wigze nas nie z we-
wnetrzng pustka halucynacyjnie brang za realny obiekt, co raczej ze stanem
inherentnego rozdarcia, poznawczej rany w samym podmiocie, ktorej zadne
wydarzenie, ani zaden znak nie jest w stanie zasklepi¢. Mimo ze owa ,inna”
epistemologia, o ktdrej prymat w naukach humanistycznych i spoltecznych
z taka silg walczy Adorno, staje sie obrong nietozsamosci (w znaczeniu eg-
zystencjalnym i strukturalnym), to sama forma poznajacego podmiotu jest
nie tyle defensywna, ile otwarta na zmienno$¢ czasu, a nawet wiecej: stano-
wi wcielenie najrozmaitszych form temporalnosci. Totez anachronizm nie
polega na powtérzeniu tego, co juz bylo, lecz na pomysleniu perspektywy
czasowej metamorfozy. W ten sposdb mozliwa i wiarygodna staje sie kry-
tyka: ,to, co jest” (najwiekszy wrég Adorna) nigdy nie daje sie catkowicie
zamkng¢ w pojeciu ani nie przybiera sie ksztaltéw immanencji. Krytyka
wciagajaca w swoj obreb rézne modalnosci czasu rozbija sama zasade im-
manentnej spdjnosci., Luka” polega wiec na tym, ze dwie skrajnosci, zaréw-
no calkowita immanencja, jak i pelna gwarantowana przez transcendencje
tozsamosé, zostajg odrzucone. Ta na pozor techniczna analiza ,warunkéow
mozliwo$ci” pozwala Adornowi w jednym ruchu krytycznym odstonic falsz

6 T.W.Adorno Teoria estetyczna, przet. K. Krzemieniowa, PWN, Warszawa 1994, s. 156.
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(poznawczy i ideologiczny) wpisany w zasade tozsamosci i zarazem zapro-
ponowaé nowe formuly zycia, ktére miatyby podlegaé przemocy tej logicz-
nej i egzystencjalnej syntezy. Na poziomie spolecznych ,urzadzen”, a wiec
w regutach spolecznego zycia pod znakiem zasady identycznosci Adorno,
rzecz jasna, widzi model unifikacji jednostek. Chodzi tu jednak nie tylko
o prymat techniki w procesie modernizacyjnym, lecz rdwniez o grozbe ze-
rwania paktu miedzy jednostkowym zyciem a zewnetrznym wobec niego
swiatem. Albowiem to wlasnie absolutna jednostkowos¢, sygnatura, ktdora
podmiot sktada i w imieniu ktdrej sie wypowiada, staje sie ostateczng sankcja
myslenia. Nauka o imionach wlasnych to oczywiscie nie tylko figura mysli
Adorna, lecz nade wszystko spekulacja w obrebie materialnosci zycia — jego
heteronomicznosci, a nawet osobliwosci. ,Luka” staje sie wiec znamieniem
niecigglosci — egzystencjalnej, poznawczej i historycznej — ktdra pozostaje
na zewnatrz nauki w jej obiektywizujacym i instytucjonalnym ksztalcie. Imie
to $lepa plamka systemu i teorii. Rbwnoczesnie jednak miejsce, w ktérym
wydarza sie inna dialektyka czasu. Oto wizja Adorna:

I jezeli rzetelne mysli nieuchronnie prowadza do czystego powtarzania
tego, co zastane, albo form kategorialnych — to mysl, ktora ze wzgledu na
odniesienie do swego przedmiotu rezygnuje z catkowitej przejrzystosci
swej logicznej genezy, zawsze pozostaje dluznikiem. Eamie obietnice,
dang w samej formie sadu. Ta niewystarczalno$¢é podobna jest niedo-
statkom linii zycia, ktora skreca, zbacza, zawodzi w stosunku do swych
przestanek, a przeciez jedynie w tym przebiegu, kiedy zawsze jej mniej,
niz powinno, potrafi w danych warunkach egzystencji reprezentowac eg-
zystencje niereglamentowang. Gdyby zycie prostg droga wypelnialo swe
przeznaczenie, rozmijaloby sie z nim. Kto umiera w staro$ci i ze Swiado-
moscia sukcesu bez zadnych dlugéw, jest w gruncie rzeczy wzorowym
uczniem, ktéry z niewidzialnym tornistrem przebywa kolejne szczeble,
niczego nie opuszczajac. Kazda jednak mysl, ktéra nie jest na darmo, na-
znaczona jest niemozliwoscig catkowitego wykazania swych racji, tak jak
we $nie wiemy, ze sg lekcje matematyki, ktére opuscili$my, zeby spedzi¢
blogi poranek w 16zku, i ktérych nigdy nie nadrobimy. Mysl czeka, ze
pewnego dnia wspomnienie rzeczy zaniechanych obudzi jg i przemieni
w nauke.”

7 T.W. Adorno Minima moralia. Refleksje z poharatanego zycia, przet. M. tukasiewicz, Wydawnic-
two Literackie, Krakdw 2009, s. 90-91.



STANOWISKA JAKUB MOMRO EPISTEMOLOGIA ANACHRONIZMU

Oczywiscie, znajdziemy w tym fragmencie niemal wszystkie najwazniejsze
aspekty filozofii autora Dialektyki negatywnej: sprzeciw wobec technicyzacji zy-
ciajednostkowego i panowania rozumu instrumentalnego, subtelnie wplatane
w wywod elementy marksowskiego materializmu, ale nade wszystko krytyka
ekonomicznego modelu myslenia i konstruowania dyskursu, przeobrazajaca
sie w dekonstrukeje idealistycznego wzorca refleksji. Ale w tym fragmencie
pojawia sie cos wiecej. Korzystajac z psychoanalitycznej wiedzy o duchach
i symptomach, z koncepcji, pracy marzenia sennego” oraz z politycznej, a za-
razem fantasmagorycznej krytyki, jaka zaproponowal Benjamin w pismach
poswieconych XIX wiekowi i Paryzowi, Adorno wyprowadza jeszcze radykal-
niejsza koncepcje snu. O ile dla Freuda sytuacja terapeutyczna byta podstawa
nauki klinicznej, o tyle scjentystyczna intencja wpisana w ten projekt wyraznie
ograniczala go w konstruowaniu, ale takze samym badaniu zjawisk psychicz-
nych®. Niezliczone teoretyczne czy analityczne wahania w Objasnianiu marzen
sennych czy tekstach poswieconych najstynniejszym przypadkom (, Czlowie-
kowi od Wilkéw” czy ,, Cztowiekowi od Szczuréw”) brzmig dzis fascynujaco
wlasnie dlatego, ze to sama niewystarczalno$¢ i nierozpoznane ograniczenie
teorii psychoanalitycznej jako epistemologii staly sie symptomem. Totez sub-
telna korekta Freuda, jakiej dokonuje Adorno, zmierza do tego, by pokazac
inng forme znaczenia oraz przejawiania sie marzen sennych.

Jesli wiec przeprowadzane przez Freuda interpretacje snéw i traum byty
rozpiete miedzy interpretacja dazaca do — mniej lub bardziej — stabilnego
sensu a funkcjonalng analizg podporzadkowana nowej metodzie leczenia,
to Adorno traktuje sen jako inny sposéb poznania. Nie ma w tym, rzecz jasna,
zadnej formy irracjonalizmu, przeciwnie: sen, pojmowany jednoczesnie jako
stan cielesny ijako figura myslenia, inkorporuje zasade antytetycznej refleksji.
Jak podpowiada Adorno, sen jest ekspozycja naszej utraty, nie utraty realnej,
marzenie senne nie jest bowiem reprezentacjg czegos, co juz byto, co wydarzy-
to sie na jawie i co mozna by odczytaé w okreslonym stowniku symbolicznym,
lecz odwrotnie: sen odstania niepowetowang strate mozliwosci innego zycia,
innych do$wiadczen, innych form jednostkowego zycia, wreszcie: innego cza-
su, ktory choé niemozliwy do odzyskania, to wlasnie swg dziwng nieobecng
obecnoscig odstania luke i — przywolujac widma przeszlosci — komplikuje
prospektywna wizje przysztosci. Te melancholijng wiedze, wyrosty z aktu $nie-
nia oraz ze znaczenia i struktury marzenia sennego, Adorno ostatecznie trak-
tuje pretekstowo. W odréznieniu od Freuda nie lokuje w nim traumatycznej

8 ).Laplanche, Lapres-coup, PUF, Paris 2006.
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prawdy, lecz nadzieje zar6wno egzystencjalna, jak i poznawcza: wprawdzie
lekcja matematyki nie zostanie odrobiona, ale za to staje sie realna przyszto$¢
jednostkowosci uwolnionej od zafalszowania kryjacego sie w pozorze uniwer-
salnego pojecia. Pojecie, tak jak je widzi Adorno, nie niknie catkowicie, lecz
zostaje przemieszczone i wyjete spod prawa systemu, a na koniec odzyskuje
swoj krytyczny potencjal — chronigc to, co jednostkowe i nietozsame, jedno-
cze$nie daje czas na to, by myslenie stalo sie tylez konkretne, co ujawnilo sie
jako zapowiedz wolnej formy zycia. Trudno teoretycznie przeszacowaé ostat-
nie zdanie z przywolanego fragmentu. Dla Adorna sen, bedacy osobliwym
stanem, w ktorym dokonuje sie dialektyczne odwrdcenie relacji miedzy zasadg
rzeczywistosci a zasadg przyjemnosci, okazuje sie czasem wyzwolonym od
historii (jednostek i wspélnot), nad ktérym cigzy konieczno$é — strata okazuje
sie niezdeterminowana, staje sie swego rodzaju aktywng bezczynnoscia, dzieki
ktorej do gtosu dochodzg nowe sposoby percepcjii - ostatecznie — poznania.
Rozumiana niemal dostownie ,strata czasu” w wyobrazni Adorna urasta do
dzialania krytycznego, ktore pozwoli — w jednym gescie emancypacyjnego
wspomnienia — uobecni¢ fantomy przeszlosci.

Dla autora Teorii estetycznej napiecie miedzy tym, co minione, a tym, co
dopiero ma nadej$¢, uruchamia samo myslenie — niczym wybudzenie ze snu,
ktore przywraca wyobrazni inkubowane, potencjalne formy, w jakie przyoble-
ka sie pojecie, wspomnienie nigdy nie dotyczy przeszltosci, nie tylko ozywia
stare, na pozor zuzyte kategorie, ale przede wszystkim lokuje w nich prawde.
Pamie¢ nie uobecnia tego, czego juz nie ma, lecz zarysowuje na nowo siec re-
lacji w archiwum pojeé i, by tak rzec, dziala niczym nieskoniczona dialektyka
aktywnego przypominania i zapominania, stajac sie mnemotechnika mysli.
Czas utracony we $nie, owo migotliwe doswiadczenie miedzy opresjq i prze-
razeniem wyniklym z zaprzepaszczonej szansy zycia a najintensywniejsza
przyjemnoscig testowania jego nowych form, zostaje odzyskany w wolnym
poznaniu. To wlasnie w gescie zniesienia granic miedzy pracg marzenia sen-
nego a dialektyczng epistemologig narodzi¢ sie moze nowos¢, ktora wszelako
pozostaje nieuchronnie zwigzana z tym, co pozornie nie istnieje, co zostato
zepchniete w najciemniejszy kat archiwum?®, co — wreszcie — nie moze prze-
mo6wic aktualnym jezykiem, rozpoznawalnym znaczeniem i nie wpisuje sie
w przejrzysty kod komunikacyjny.

9 Ciekawie wygladatoby zestawienie Derridianskiej koncepcji archiwum z Adornowska wizjg epi-
stemologii marzen sennych. Por. ). Derrida Gorgczka archiwum. Impresja freudowska, przet. ).
Momro, IBL PAN, Warszawa 2017.
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Totez najdoskonalszym modelem, ale i najdoskonalszg praktyka nowo-
czesnosci anachronicznej musi sie staé teoria dziela sztuki — dialektyka
doswiadczenia estetycznego i mysli, zmystowego i materialnego konkretu
oraz ich spekulatywnego opracowania. Mozna tez powiedzie¢ wiecej: teoria
estetyczna staje sie u Adorna teorig czasu i niemal montazowg teorig ,na-
chodzenia sztuk na siebie”. Dlatego drobne spekulatywne przesuniecia, ma-
jace zniwelowa¢ anachroniczne i dynamiczne nakladanie sie warstw czasu
w sztuce, pozwalajg dostrzec, co dzieje sie na styku milczgcego doznania, poza
zaposredniczeniem, i ,bezimiennej nauki’, opartej na przeplywie jezykow,
figur i tropdw, obrazow i dzwiekéw. Racje ma zatem Georges Didi-Huberman,
kiedy pokazuje, ze Adorno jest myslicielem patosu w $cistym znaczeniu. Nie
chodzi, rzecz jasna, o patos jako afekt, lecz o podobienstwo (w sensie histo-
rycznym uzasadnione) do Warburgianskiej koncepcji Pathosformeln™. Z tej
perspektywy krytyka polegalaby na cieciu i skrdcie, zerwaniu i nieciggtosci
w polu wiedzy, a zatem na probie takiego myslenia, ktéra databy mozliwosé
ujecia $wiata w mysl zasady nominalizmu.

Stawka teorii estetycznej staje sie w konsekwencji pokazanie sprzecz-
nosci w samym dyskursie, ktdrego najpelniejsza forma pozostaje jezyk do-
$wiadczenia estetycznego. Z jednej strony jezyk, bedgc zaposredniczeniem
afektywnego i cielesnego doznania, stwarza mozliwo$¢ ekspresji, z drugiej
— te ekspresje uniewaznia, poniewaz jako taki rzadzi sie prawem ogdlnosci
i uniwersalnosci. Przenikajace w zasadzie cale dzielo Adorna napiecie mie-
dzy tymi dwoma aspektami: wolng ekspresja, prowadzaca do emancypacji
imienia, oraz opresyjna wlasciwoscig systemu znaczenia i poje¢, nigdzie nie
zostaje roztadowane. Z pewnoscig to cena, jakg filozof musial zaptacié za
wiernos¢ swoim nadkrytycznym i negatywnym poszukiwaniom. Podobnie
jednak jak marzenie senne, tak i sztuka, powolujgca do zycia coraz to nowe
konstelacje czasu, temporalne formy, w ktérych autonomia dziela walczy
o lepsze z heteronomig egzystencji, daje szanse nie tylko przezycia czego$
na nowo, ale takze rozpoznania w tym, co minione, elementu doswiadczenia,
przekraczajgcego zaréwno $wiadomosé, jak i obiektywng nauke. Mimo tego,
ze Adorno mial wysoce ambiwalentny stosunek do techniki montazu™, jego
koncepcja krytyki byla od niej zalezna. I oczywiscie pod tym wzgledem —

10 Por. G. Didi-Huberman Obraz krytyczny (obraz krytyki), przet. A. Leéniak, , Teksty Drugie” 2016 nr
5, S.363-365.

1 Oczym$wiadczg gtownie jego pisma o muzyce, na czele ze stynng analizg tworczosci Strawin-
skiego. Por. T.W. Adorno Filozofia nowej muzyki, przet. F. Wayda, PIW, Warszawa 1974.
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radykalnie nowoczesna czy raczej modernistyczna. Zarazem jednak montaz
nie dotyczy wylacznie empirycznego materiatu, jezyka, obrazu czy dzwieku,
lecz i samego czasu. Dyskurs krytyczny, znajdujacy swa legitymizacje w po-
znaniu, daje wolno$¢ wlasnie dzieki mozliwosci przywracania tego, co stare
izapomniane w samym sercu wspo6lczesnosci.

Ale nawet w samym tym gescie kontaminowania rznych form temporal-
nych u Adorna pojawia sie cos fascynujacego i rOwnoczesnie niepokojacego,
rodzaj przeczucia zupelnie innej wiedzy, w ktorej podmioty, nie rezygnujac
z roszczen do prawdy i nie wyrzekajac sie zupelnie poje¢, bedg mogly trakto-
wac wlasng prehistorie jako swa najintensywniejsza aktualnosé. Montaz cza-
su nie obejmuje wylgcznie elementéw materialnych, lecz przede wszystkim
swiadomos¢. Dlatego tez krytyka za pomocg ,sktadania” réznych czaséw jest
ryzykowna. Jesli krytyka w pierwszym rzedzie polega na zakwestionowaniu
tego, co zastane, to jej jedyna sankcja jest podmiot opracowujacy wlasny czas.
Adorno chroni zasade anachronizmu nie tylko wtedy, gdy broni nowoczesno-
$cijako formacji epistemologicznej i estetycznej przed naiwng wersjg oswie-
ceniowej lub dialektycznej wizji postepu ducha i prostej tozsamosci, lecz tak-
ze wtedy, gdy walczy o prawo podmiotu do jego wlasnych idiosynkrazji oraz
bierze strone $wiata indywidualnej ekspresji. Dopiero w tym zmontowanym
z pojeé i zjawisk momencie wyrazu zapo$redniczenie uzyskuje swoje zna-
czenie i dopiero wtedy sztuka daje sie odczytywad, styszeé, widzie¢. W jed-
nym z piekniejszych fragmentow Teorii estetycznej Adorno, taczac wszystkie
te elementy, proponuje cos, co okreslitbym mianem spekulatywnej fantazji
na temat czasu:

Dzbany etruskie w Villa Giulia s wymowne w najwyzszym stopniu i nie-
wspolmierne z zadnym przekazem jezykowym. Prawdziwa mowa sztuki
jest bezmowna, jej bezmowny moment w tym przewyzsza znaczeniowy
moment poezji, ze brakuje go réwniez w muzyce. [...] [Dziela sztuki -
J-M.] majg one nie tam, gdzie przedstawiajg podmiot, ale tam, gdzie drza
prehistoria podmiotowosci, prehistorig uduchowienia; wszelkiego rodza-
ju tremolo jako substytut tego drzenia jest nie do wytrzymania. Wska-
zuje to na powinowactwo dziela sztuki z podmiotem, ktére utrzymuje
sie, bowiem w podmiocie zyje nadal owa prehistoria. W kazdej historii
rozpoczyna sie wcigz od nowa.”

12 T.W.Adorno Teoria estetyczna, s. 207, przektad zmieniony — |.M.
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The Epistemology of Anachronism

This article is part of a larger project on the problem of anachronism in modern and
contemporary human sciences. Assuming the possibility of something like another
science, Momro tries to work out an original concept of critical theory — one that would
be founded not so much on the general assumptions that form the basis of theoretical
analyses or cultural practices, but on a particular concept of time as well as on a cognitive
relationship between the subject and the epistemological object. The best example for
this kind of analysis are works by Theodor Adorno, especially his aesthetic analyses and
the constellation of micrological analyses in his Minima Moralia.
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