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Z ARCHEOLOGII SYMBOLU: ,SYMBOLA” ORFIKOW*

Peter Struck w znakomitej pracy Birth of the Symbol ukazal genealogie symbolu na
tle historii alegorezy, ktéra stanowila gtéwna metode lektury i analizy tekstow,
zanim wywodzaca si¢ z praktyk i dociekan retorycznych Poetyka Arystotelesa nie
przeniosta akcentu na forme literacka. Wezesniej celem czytania tekstu — co dobrze
wida¢ jeszcze u Platona - bylo poszukiwanie ukrytego, gltebokiego sensu stowa
poetyckiego, wykazanie madrosci poety, a nie jego biegloSci w stosowaniu stow
i tropow!. Dla naszych badan nad semiotyka misteriow historia lektury alegorycz-
nej ma szczeg6lne znaczenie, gdyz rozpoczyna si¢ od Papirusu z Derveni, najstar-
szego zachowanego literackiego zwoju papirusowego, a zarazem najstarszej zacho-
wanej ksiazki, ktorej autor dazy do wyjasnienia zagadek (ainigmata) zawartych
w hymnie Orfeusza. W pozniejszych czasach, za sprawa buntu przeciwko alegorii?,
greckie stowo ,symbolon” i jego pochodne zostaly poddane glebokiej przemianie
znaczenia, potaczonej z gwattownym wzrostem popularnosci®. W religioznawstwie,
mowiac o symbolu, mysli sie o fenomenologii, w ktérej symbol SciSle wiaze sie
z hierofania*. W antropologii kulturowej jest synonimem znaku® badz jego rodza-

*  Niniejszy tekst powstal na poczatku 2012 roku w ramach grantu Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki zatytutowanego Znakowe wartosci kultury. Aspekty historyczne, tozsamosé i zmiana
(11H11020280), afiliowanego przy Instytucie Badan Interdyscyplinarnych Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Tezy zawarte w tym artykule zostaly rozszerzone i wykorzystane w mojej ksiazce Bios -
Thanatos - Bios. Semiofory orfickie z Olbii i kultura polis. Warszawa 2013.

1 Zob. P.T. Struck, Birth of Symbol. Ancient Readers at the Limits of Their Texts. Princeton-Oxford

2004.

Zob. H. G. Gadamer, Symbol i alegoria. Przet. M. Lukasiewicz. Wzb.: Symbole i symbolika.

Wybor, wstep M. Glowinski. Warszawa 1990, s. 98-106. Zob. tez znakomity przeglad estetycz-

nych teorii symbolu autorstwa G. Pochata, Der Symbolbegriff in der Asthetik und Kunstwissen-

schaft (K6ln 1983).

8 Stownik jezyka polskiego (Red. M. Szym czyk. Warszawa 1981, sv.) definiuje symbol jako ,znak

umowny, wystepujacy zwykle w formie wizualnej, petniacy funkcje zastepcza wobec pewnego

przedmiotu (pojecia, stanu rzeczy itp.) i przywodzacy 6w przedmiot na mysl (budzacy zwiazane

z nim reakcje)”. Oczywiscie, definicja ta jest jedna z mozliwych.

Zob. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii. Przet. J. Prokopiuk. Wstep, red. nauk.

Z. Poniatowski. Warszawa 1978, s. 389-390.

5 Choc¢ nie wydaje sie, by C. Geertz przejmowal sie wyraznym rozgraniczeniem miedzy symbolem
a innymi formami znaczacymi, jego definicja symbolu przektada sie na przyjmowana powszechnie
ogolna definicje znaku.
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jem®. Pewni autorzy uwazaja symbol i myslenie symboliczne za podstawe wszelkich
form dzialalnosci kulturowej cztowieka. Z kolei w koncepcji Dana Sperbera sym-
bole sa przeciwstawione znakom, gdyz odmiennie od nich - nie wystepuja w struk-
turze kodu”. W ten sposob interpretacja symboliczna nie jest sprawa dekodowania,
lecz improwizacji opartej na niejawnej wiedzy. W niniejszym tekscie, dokonawszy
revolutio (w etymologicznym rozumieniu tego stowa) w polu semantycznym wyrazu
~symbol”, przyjrze sie jego pierwotnemu sensowi.

Podejmujac badania nad prehistoria semiotyki, podazamy droga przemierzona
niegdys przez uczonych zwiazanych z tartusko-moskiewska szkola semiotyki kul-
tury. Kazdemu czytelnikowi prac powstalych w tym kregu zapadly w pamie¢ ana-
lizy Wiaczestawa Iwanowa® i Wtadimira Toporowa®, ktorzy wyprowadzali naukowe
metody semiotyczne z ogblnoludzkiej sktonnosci do snucia rozwazan nad sensem
znakow jezyka, zwlaszcza w kontekscie zachowan rytualnych. Rowniez badania
literackie, w swej najstarszej warstwie, wiele zawdzieczaja obrzedowym praktykom
interpretacji znakow: wrézbiarstwu, kultom misteryjnym, obrzedom magicznym
oraz zrytualizowanym biesiadom. Z drugiej strony, warto sie zastanowi¢, w jaki
sposob studia nad antykiem klasycznym moga da¢ nam okazje do przyjrzenia sie
fundamentom mysli semiotycznej w kulturze zachodniej, a szerzej rzecz ujmujac,
poczatkom podstawowych koncepcji w dziedzinie dociekan nad znakowa dzialal-
noscia czlowieka. Prowadzone w ostatnich 10-leciach badania nad historia poje¢
uwrazliwily nas na radykalne réznice, zerwania ciaglosci w rozumieniu stow klu-
czowych refleksji filozoficznej, teologicznej i humanistycznej. Przesledzono dzieje
elementarnych okreslen: mitu, rytuatu, religii, symbolu itd., poczynajac od Zrodet
antycznych. Innymi stowy:
wracamy do korzeni, aby sprawdzi¢, czy na poczatku pojecia znaczyly to samo, co znacza obecnie.
Problem filologii klasycznej jest zatem w istocie problemem tego, czy zachodnia cywilizacja posiada

jakas trwala tres¢ kulturowa. Filologia klasyczna opiera sie na przekonaniu, ze cztowiek cywilizowany
to taki, ktory jest Swiadomy tego problemu oraz faktu, ze problem 6w ma swoja historie!°.

Odnosi sie to zaréwno do dziejéow poje¢ semiotycznych, jak i do historii syste-
moéw znakowych kultury (np. mitologii).

Niech punktem wyjsScia bedzie mata, zlota blaszka (58 x 16 mm), na ktorej
wydrapano inskrypcje z tekstem, jaki zmarly powinien okaza¢ w Swiecie podziem-
nym!!l. Blaszke te znaleziono w grobie odkopanym w poblizu tesalskiego miasta

6 Zob. V. Turner, Las symboli. Aspekty rytuatéow u ludu Ndembu. Przet. A. Szyjewski. Krakow
2006, s. 35. Warto przy tym pamietac, Ze rozréznienie miedzy znakiem a symbolem lezace u pod-
staw metody Turnera zostalo przez niego zapozyczone od C. G. Junga: znak odsyta do czegos
znanego, symbol - do nieznanego, ktérego istnienie zaklada sie jako oczywiste.

7 D. Sperber, Symbolizm na nowo przemyslany. Przel. B. Baran. Krakow 2008.

8 W.W. Iwanow, Oczerki po istorii semotiki w SSSR. Moskwa 1976.

9 W.N. Toporow, Mirowgje dieriewo. Uniwiersalnyje znakowyje kompleksy. T. 1-2. Moskwa 1988.

10 J. Redfield, Filologia klasyczna i antropologia. Przet. K. Przytuska. W zb.: Antropologia an-
tyku greckiego. Zagadnienia i wybdr tekstow. Oprac. W. Lengauer, L. Trzcionkowski. Red.
W.Lengauer, P. Majewski, L. Trzcionkowski. Wstep W. Lengauer. Warszawa 2011,
s. 48.

11 Zob. OF 493 (Bernabé). Fragmenty orfickie ttumacze na podstawie najnowszej edycji krytycznej:
Poetae epici graeci. Testimonia et fragmenta. Cz. 2: Orphicorum et orphicis similium testimonia et
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Feraj, gdzie okoto 350 roku p.n.e. polozono ja na piersi zmartej osoby, ktorej ptec
i wiek pozostaja nieznane. W transkrypcji na alfabet tacinski napis wyglada naste-
pujaco (obok podaje przekiad):

Symbola: Hasta:
And(r)ikepaidothyrson — Andrikepaidothyrson An{d)rikepaidéthyrson'2. Andrikepaidéthyrson.
Brimo - Brimo Brimé. Brimo'®.

Eiseithi hieron leimona. apoinos gar ho mystes. Wejdz na $wiete bionia. Odkupiony bowiem ten,

kto dostapil wtajemniczenia.

To wlasnie stowo ,symbola”, otwierajace te inskrypcje, a zarazem petniace
funkcje nagléwka, bedzie osnowa naszej archeologicznej wedréowki po Swiecie wy-
obrazen mistycznych. Z formalnego punktu wiedzenia chodzi o liczb¢ mnoga od
wyrazu ,.symbolon” (,o0poAov”). Pierwotnie, w epoce ograniczonej piSmiennosci,
byl to przedmiot o funkcji znaku rozpoznawczego, w sensie metaforycznym nato-
miast wyraz ten okreslat ‘haslo, stowo sluzace za znak rozpoznania’.

Elementem prototypowym kategorii leksykalnej ,,symbolon” byl przedmiot stu-
zacy jako znak rozpoznania przez ztozenie dwoch czesci przepolowionej calosci:
partnerzy tamali ja na dwoje, a gdy potem dochodzito do ponownego spotkania tych
ludzi badz odwiedzin ich przedstawiciela lub potomka, sprawdzano, czy obie czesci
do siebie pasuja, czy mozna je ztozy¢ (sym-ballein)'*. Ten prosty gest uwierzytelniat
tozsamosc o0sob, a jego istota jest fakt rozpoznania. Zrodel owego zwyczaju nalezy
szukaé¢ w obrzedowym pokrewienstwie wynikajacym z nawiazania przez dwie oso-
by dziedzicznego zwiazku goscinnosci (lesénia)'d. W eposie homeryckim te sama
funkcje co symbola spetnialy dary (ksénia, dora) wymieniane podczas rytuatu za-
wierania zwiazku goscinnosci'é. Zaréwno dary goscinne (ksénia), jak i symbola byty

fragmenta. Z. 2. Ed. A. Bernab é. Monachii-Lipsiae 2005 (dalej cytowane jako OF (Bernabé)

z podaniem numeru fragmentu). Pierwodruk inskrypcji: P. Chrysostomou, I Thessaliki thea

En(n)nodia i Pheraia thea (rozprawa doktorska w maszynopisie). Thessaloniki 1991, s. 376.

G. Pugliese Carratelli (Le Lamine d’oro orfiche. Istruzioni per il viaggio oltremondano degli

iniziati greci. Ed. ... Milano 2001, s. 36) blednie podaje jako miejsce przechowywania zabytku

Muzeum Narodowe w Atenach.

LAndrikepaidothyrson”, pierwsze z tych hasel, sklada sie zapewne z polaczenia wyrazow ,aner”

(‘mezczyzna’), ,pais” (‘dziecko’) oraz ,thyrsos” (rytualna galazka uzywana w obrzedach bakchicz-

nych’). Chodzi o jeden z przykladéw gier stownych charakterystycznych dla orfikéw. Zob. A. Ber-

nab é, Etimologias, juegos fénicos y grdficos en los textos érficos. W zb.: Orfeo y la tradicién érfica.

Un reencuentro. Coord. A. Bernabé, F. Casadesus. T. 1. Madrid 2008.

Brimo jest misteryjnym imieniem Persefony, znanym przede wszystkim z symbola misteriow

w Eleusis.

14 Ph. Gauthier (Symbola. Les étrangers et la justice dans les cités grecques. Nancy 1972, s. 65)
definiuje symbolon w nastepujacy sposob: ,Rzeczownik ovppoAov pochodzi bezposrednio od
strony czynnej czasownika ovupdAAey (‘porownywac’) i oznacza pierwotnie niepelny przedmiot,
ktoéry nalezy poréwnacé z innym przedmiotem, aby uzyskac jego petne znaczenie”.

15 Zob. G. Herman, Ritualised Friendship and the Greek City. Cambridge — New York 1987,
s. 62-63. - Gauthier, op. cit., s. 62 n. O fikcyjnym pokrewiefistwie zob. D. Penkala-Ga-
wecka, Fikcyjne pokrewieristwo. Haslo w: Stownile etnologiczny. Terminy ogélne. Red. nauk.
Z. Staszczak. Warszawa-Poznan 1987.

16 Czesto chodzi o przedmioty wyjatkowe, ktérych pochodzenie jest wyjasniane przez homeryckich
heroséw, zob. Odyseja 4, 613-618 (= 15, 111-119). Zob. tez Herman, op. cit., s. 63.

12

13
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jednym z obligatoryjnych elementow rytuatu inicjacyjnego, ktory ustanawial nowa
relacje miedzyludzka: obcy stawali sie bliskimi i spoczywaly na nich quasi-krewnia-
cze obowiazki. Symbola jako funkcjonalny wariant ksénia musialy pojawic sie
w ciggu okresu archaicznego (700-500 p.n.e.). W przeciwienstwie do daréw goscin-
nych epickiego Swiata heroséw, to, co znaczyly symbola, nie wynika z wartosci
materialnej. Gléwna ich funkcja jest oznaczanie tozsamosci w symetrycznym zwiaz-
ku spotecznym. W jakiejS mierze jezyk grup misteryjnych, traktujacych symbola
jako znaki rozpoznania, zachowuje w tle konceptualizacji ide¢ zwiazku goscinnosci.

Spetniajac swa funkcje, symbola przybieraly rozmaite formy. Wyjasniajac sto-
wo ,,symbolon”, bizantyjski komentator Medei Eurypidesa méwi o przelamywanej
na pot koscil”. O ile mi wiadomo, nie znaleziono dotychczas zadnego przyktadu tak
prostego symbolonu, co nie dziwi, jesli sie wezmie pod uwage material i brak do-
datkowych wskaznikow odrozniajacych jakakolwiek ztamana kostke od znaku
rozpoznawczego. Prace archeologiczne dostarczaja nam natomiast danych o tera-
kotowych symbola znajdowanych w czasie wykopalisk na atenskiej Agorze'® i cmen-
tarzu dipylonskim. Na prostokatna gliniana tabliczke nanoszono napis, rozkrawa-
no ja na pot i wypalano. Przedmioty te, niezaleznie, czy chodzi o kostke, czy o ta-
bliczke, musialy budzi¢ powszechne skojarzenia, skoro w IV wieku p.n.e. Platon
postuzyl sie obrazem calosci przetamanej na dwoje i szukajacych sie potowek
w micie wyjasniajacym dziatanie Erosal®. Z czasem symbolon oznacza nie tylko
przedmiot materialny, lecz takze hasto, stowo badz zdanie, ktore pozwala odréznic¢
swego od obcego. Trudno powiedzie¢, czy znaczenie to rozwinelo sie w kontekscie
wojskowym. Chociaz hasto wojskowe strazy obozowej najczesciej okreslano wyrazem
~synthema’, niekiedy w tej samej funkcji wystepuje ,,symbolon”, jak np. w Rezosie
Pseudo-Eurypidesa?. Sadze, ze to nie przypadek. Mozna bowiem zasadnie twierdzic,
iz tekst katabazy jest pokrewny opisowi zejScia Priama do obozu Achajéow w ksie-
dze XXIV Iliady, natomiast tekst Rezosa, ktory przedstawia nocny wypad Odyseusza
do obozu Trakéw dowodzonych przez krewnego Orfeusza, zawiera aluzje do Swiata
listkow (blaszek) orfickich.

W poszukiwaniu najlepszego klucza do zrozumienia zlotej blaszki z Feraj war-
to siegnac¢ po zaproponowana przez Krzysztofa Pomiana teorie semioforéw. Autor
artykulu Historia kultury, historia semiofor6w?! poréwnuje na przykladzie tekstow
literackich dwa podejscia do tworéw kultury. Jedno z tych podejs¢ polega na ba-
daniu dziet literackich, drugie — na badaniu ksiazek (lub innych tekstow zapisanych
na materiale trwalym, jak omawiana przez nas inskrypcja). Nazywa sie¢ je odpo-
wiednio perspektywa semiotyczna i pragmatyczna. Sadze, ze mimo licznych za-

17" Scholion do Medei Eurypidesa, w. 613. - J. M. Edmunds, The Fragments of Attic Comedy.
T. 2. Leyde 1959, s. 112.

18 Zob. H. A. Thompson, Excavations in the Athenian Agora. ,Hesperia” 20 (1951), s. 51-52,
plansza 25c. Zob. Herman, op. cit., s. 62.

19 Platon, Biesiada, 191d: ,Kazdy z nas jest symbolon cztowieka, poniewaz rozciety niczym morskie
plaszczki: z jednego dwa. I kazdy stale szuka swego symbolon” (Platon, Biesiada. Przel., wstep
E. Zwolski. Warszawa 2001. Przeklad popr. L. T.).

20 Pseudo-Eurypides, Rezos, w. 573.

21 K. Pomian, Historia kultury, historia semioforéw. W: Historia. Nauka wobec pamieci. Przel.
H. Abramowicz, J. Pietrzak-Thébault. Przeklad popr. przez autora. Lublin 2006.
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strzezen, ktore mozna by wysuna¢ wobec koncepcji Pomiana, dla historyka kultu-
ry jest ona ciekawym punktem wyjscia. Otéz jesli przyjmie si¢ podejscie semiotycz-
ne, tekst dzieta literackiego stanowi przedmiot niewidzialny, ksiazka natomiast,
ogladana z perspektywy pragmatycznej, jest przedmiotem widzialnym. Tekst pozo-
staje niezmienny w stosunku do swych realizacji fizycznych??, psychicznych (tutaj
sprzeciw wyraziliby zwolennicy teorii recepcji) oraz jezykowych (w tym sensie
przeklad nie narusza tozsamosci dziela). Tekst istnieje poza czasem i przestrzenia
jako byt idealny. Zadnej z tych cech nie mozna przypisa¢ ksiazce (inskrypcji, pa-
pirusowi, kodeksowi), ktora jest nieodtaczna od swej postaci fizycznej, funkcjonu-
je w okreslonym ukladzie temporalno-przestrzennym, potrzebuje catego aparatu
gospodarczego i spolecznego, zeby zaistnie¢. Historie dziet literackich zas

organizuja zaleznosci czysto formalne: podobienstwa, przeciwienstwa, zapozyczenia, przeksztalcenia,
Scisle rzecz biorac, jest to nie tyle historia, ile niedoskonata kombinatoryka uwzgledniajaca nastepstwo
czasowe. Za$ geografia, socjologia czy ekonomia dziet literackich nie maja po prostu sensu, skoro sa
one, co stwierdziliSmy, bytami idealnymi?3.

Perspektywa semiotyczna zaklada poruszanie sie wsrod znakéw, znaczen
i struktur, perspektywa pragmatyczna - wsrod rzeczy, dzialan i ciagow czasowych.

Nastepnie Pomian przedstawia klasyfikacje przedmiotéw widzialnych, wsrod
ktérych wyszczegolnia semiofory, czyli ,przedmioty widzialne wyposazone w zna-
czenie”, majace funkcje zastepowania, uzupelniania lub przedtuzania wymiany
stow. Nowa historia kultury (historia ksiazki, kolekcji, sztuki, religii) uwzglednia
wlasnie semiofory: nie sa to ani twory idealne, ani rzeczy materialne - tylko obiek-
ty bedace nosicielami znaczen. Doswiadczenie bowiem nie udostepnia nam abs-
trakeji (znaki i systemy znakow), lecz przedmioty widzialne. Podstawowymi umie-
jetnosSciami badacza powinny by¢ obserwowanie i wierne opisywanie ogladanych
przedmiotow. Najpierw opis, potem teoria i historia.

Gdy patrzymy zatem na listek z hastami otwierajacymi droge w zaswiaty, nie
ulega watpliwosci, ze mamy do czynienia z semioforem. Zgodnie z klasyfikacja
Pomiana nalezy on do kategorii tekstow, a wiec przedmiotéw wytwarzanych po to,
aby by¢ czytanymi, i zgodnie ze swoja funkcja sktadajacych sie z nosnika i pisma?*.
Do tej samej klasy zalicza sie rozne przedmioty stuzace w starozytnosci jako no-
$niki tekstéw: zwoje papirusowe, tabliczki woskowe, inskrypcje, grafitti oraz per-
gaminowe kodeksy. Mimo istnienia wspé6lnych cech morfologicznych i funkcji
teksty sa kategoria zréznicowana zaréwno pod wzgledem materiatu, z ktérego
sporzadzono nosnik, jak i zadania petnionego w komunikacji spotecznej. Wszystkie

22 Doskonale to wida¢ w rozszerzajacej sie formule chroniacej prawa autorskie, ktéra w pewnych
wypadkach obejmuje rowniez czytanie na glos.

28 Pomian, op. cit., s. 118.

24 Obok tekstow Pomian (ibidem, s. 115-139) wyodrebnia jeszcze druga kategorie semioforow:
wyobrazenia, ktére skladaja sie ze znakéw ikonicznych. Obok tych dwoch klas wyréznionych na
podstawie rodzaju znakéw umieszczanych na nosnikach (pismo vs znaki ikoniczne), istnieja jesz-
cze klasy funkcjonalne: substytuty débr (ich sens zasadza sie na sile nabywczej, pieniadz oznacza
wszystkie towary, na ktore mozna go wymienié, i odnosi sie do przyszlosci), rozkazy (semiofory
sterujace przysztymi zachowaniami ludzi) oraz odznaki (np. znamiona jednostek oznaczajace ich
przynaleznosé grupowa lub miejsce w hierarchii).
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semiofory utrwalaja na materialnym nosniku wyobrazenia mentalne, ktére w ten
sposob staja sie wyobrazeniami publicznymi w ramach systemu komunikacji kul-
turowej. Jednak listek z Feraj nie stuzyt komunikacji miedzy ludzmi. Miat wspomoc
dusze zmarlego w spotkaniu z istotami nadprzyrodzonymi, ktore rozstrzygaty
o poSmiertnym losie.

Termin symbola jest nagléwkiem, o czym $wiadczy réwniez fakt umieszczenia
go posrodku listka, a nie przy lewej krawedzi. Dwa hasta, kazde dwakro¢ napisa-
ne, definiuja tozsamosé wiasciciela listka jako osoby wtajemniczonej, mystes.
Konczace tekst slowa stwarzaja wiecej problemow: ,WejdZ na Swiete btonia. Od-
kupiony bowiem ten, kto dostapil wtajemniczenia”. Kto méwi? Do kogo? W jakiej
sytuacji? Na drugie pytanie odpowiedzie¢ najlatwiej: tekst jest skierowany do
duszy zmarlego. W przypadku pierwszego w gre wchodza dwie mozliwosci: albo
stowa wypowiada kaptan, albo bostwo swiata podziemnego. Kontekst komunika-
cyjny zalezy od rozwiazania pierwszej kwestii. Jesli mowi kaptan, to kontekstem
wypowiedzi moze by¢ moment inicjacji albo rytuat pogrzebowy. W wypadku ini-
cjacji tekst listka da sie sparafrazowaé nastepujaco: zostates uwolniony od winy,
pojdziesz na Swieta fake, gdzie poszli inni mystai. Rytual pogrzebowy przypomi-
nalby przed ostatnia droga o hastach, ktore dusza bedzie musiata wymienic z bo-
stwami Swiata podziemnego, oraz wskazywalby cel wedrowki. Jezeli natomiast
stowami tymi przemawia bostwo — co wydaje sie, moim zdaniem, bardziej praw-
dopodobne - to tekst odnosi sie do kluczowego momentu wedréwki. Dusza musi
znac dwa hasla, a po prawidlowym ich wymienieniu otrzymuje pozwolenie na wstep
do miejsca, gdzie przebywaja szczesliwi wtajemniczeni, ktorzy w wyniku dzialan
rytualnych sa bez winy.

Rozpoznanie w listku z Feraj tekstu (w sensie subkategorii semioforéw) nie
wyczerpuje zagadnienia. Pod wzgledem funkcji listek przypomina klase przedmio-
tow, ktore archeolodzy napotykaja w grobach od potowy V wieku p.n.e., a miano-
wicie monet wkiadanych do ust lub do reki zmartych. W tym samym czasie ,,0bol
dla Charona” pojawia sie w tekstach literackich, pierwsze poswiadczenie znajdu-
jemy w Zabach Arystofanesa. W obu wypadkach moze chodzi¢ o semiofory naleza-
ce do kategorii substytutéw débr - r6znorodna pod wzgledem formalnym klase
przedmiotow, ktorych znaczenie zasadza sie na sile nabyweczej. O ,sile nabywczej”
listka stanowi tekst poswiadczajacy przynaleznos¢ duszy do grupy wtajemniczonych.
Listek z Feraj spetnia tez funkcje przypisywane przez Pomiana innej kategorii se-
mioforéw, mianowicie rozkazom sterujacym przyszlymi zachowaniami czlowieka.
Ten aspekt zbliza listek do zakle¢ magicznych z ich skutecznoscia bezposredniego
oddzialywania.

Historycznos¢ wlasciwa jest nie tylko poszczegélnym semioforom, ale réwniez
calym ich klasom. Zlota blaszka z Feraj nalezy do szerszej klasy obiektéw, ktora
okresla sie mianem ,zlotych tabliczek” lub ,zlotych listkow”, aczkolwiek w nielicz-
nych polskich opracowaniach przewaza pierwsze z nich?°. Listki znane sa wylacz-

25 Termin ,zlote tabliczki” odpowiada angielskiemu okresleniu ,golden tablet’, uzytemu - o ile mi
wiadomo - po raz pierwszy w 1883 roku przez D. Comparettiego (The Petelia Gold Tablet.
,Journal of Hellenic Studies” 3 (1883)). Wlosi postuguja sie¢ terminami ,laminetta’, ,lamina” (po
raz pierwszy w liscie C. Bonucciego z 1834 roku), Francuzi pisali o ,lamelle” lub ,feuilles d’or”
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nie z wykopalisk archeologicznych, zaden tekst klasyczny o nich nie wspomina.
Dzieje odkry¢ zaczynaja sie w 1834 roku?. Historia interpretacji pierwszej odna-
lezionej blaszki, pochodzacej z Petelii w potudniowej Italii, jest pouczajaca i stano-
wi dobry przyklad trudnoSci, przed jakimi staje badacz, gdy brak mu witasciwego
kodu. Tekst umieszczony na tabliczce glosil:

Znajdziesz po lewej stronie domostw Hadesu Zrédto,

Pprzy nim stoi bialy cyprys:

nie zblizaj sie do tego Zrodia,

znajdziesz tez inne, plynaca z jeziora Mnemosyne

chlodna wode; nad nia stoja straznicy.

Powiedz: ,Ziemi dzieckiem i Nieba gwiezdzistego,

jestem z niebianskiego rodu: to i wy wiecie,

jestem wyczerpana z pragnienia i gine. Lecz dajcie mi szybko
napic sie chtodnej wody [psychrén hydor] z jeziora Mnemosyne”.
I dadza tobie napic sie z boskiego zrodta,

i wowcezas bedziesz panowal z innymi herosami.

Mnemosyne to $[wiete: gdy bedziesz]
umierlat tlo...

Klopot sprawialo nie tyle rozpoznanie i prawidlowe zrozumienie tekstu, ile
wyjasnienie jego funkcji i symbolizmu. Zasadnicze pytanie dotyczylo sytuacji ko-
munikacyjnej, ktorej symbolicznym zapisem jest ten tekst. Wobec braku lepszego
punktu odniesienia uznano go za sentencje wyroczni delfickiej zalecajaca udanie
sie do wyroczni Trofoniosa w Lebedei, gdzie znajdowalo si¢ Zrédlo Mnemosyne,
0 jakim mowit Pauzaniasz?’. Ta fantastyczna interpretacja byta wynikiem rekon-
strukeji kodu na podstawie swobodnych skojarzen z tym, co znane z tekstow Kkla-
sycznych.

Przetom, ktory zawazyt na kierunku p6zniejszych badan, zostal dokonany przez
Domenica Comparettiego w artykule zamieszczonym w ,Journal of Hellenic Studies”

(zob. A. Joubin, Inscription crétoise relative & U'orphisme. ,Bulletin de correspondance hellenique”
17 (1893)). Ukazalo sie kilka komentowanych wydan tabliczek: Le Lamine d’oro orfiche (wyd. 1:
1993). - A. Bernabé, A.I. Jiménez San Cristobal, Instrucciones para el mas alld. Las
laminillas érficas de oro. Madrid 2001 (przektad angielski: Instructions for the Netherworld. The
Orphic Gold Tablets. Transl. M. Chase. Leiden-Boston 2008). - M. Tortorelli Ghidini,
Figli della Terra e del Cielo stellato. Testi orfici con traduzione e commento. Napoli 2006. - F. Graf,
S. Iles Johnston, Ritual Texts for the Afterlife. Orpheus and the Bacchic Gold Tablets. London
- New York 2007. Zob. réwniez edycje tekstéw z tlumaczeniem i zbiér studiéw krytycznych The
,Orphic” Gold Tablets and Greek Religion. Further along the Path (Ed. R. G. Edmonds, III. Cam-
bridge, NY, 2011). Na temat Orfeusza i orfizmu zob. 2-tomowa ksiazke zbiorowa Orfeo y la tradicién
orfica (Ed. A. Bernabé, F. Casadesus. Madrid 2008; tabliczkom poswiecony jest rozdz. 23
autorstwa A. Bernabé i A.LLJiménez San Cristobal, Las laminellas érficas de oro (t. 1)).
Polski przektad ztotych listkow: K. Sekita, Ztote tabliczki orfickie. Zycie po $mierci w wierzeniach
starozytnych Grelcéw. Warszawa 2011. - Trzcionkowski, op. cit.

Historie odkry¢ przedstawitem w artykule Ztote tabliczki orfickie. Nowe znaleziska, nowe interpre-
tacje (w zb.: Orfizm ijego recepcja w literaturze, sztuce i filozofii. Red. K. Kotakowska. Krakow-
Lublin 2011).

27 Pauzaniasz IX 39, 5-14.

26
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z 1883 roku?8, cho¢ nie on pierwszy podwazyl orakularny charakter tekstu??. Ka-
talizatorem nowej interpretacji okazato si¢ 5 nowych inskrypcji na ztotych blaszkach.
Odnaleziono je w 1879 roku na cmentarzu starozytnej kolonii ateriskiej Turioj
w poludniowej Italii*®. Wszystkie pochodza z dwoch duzych grobow tumulusowych,
zwanych przez miejscowa ludnos¢ Timpone Grande i Timpone Piccolo. W Timpone
Grande odkryto dwie tabliczki. Pierwsza z nich, wieksza, zapelniono tekstem inten-
cjonalnie niezrozumialym, stanowiacym mieszanine imion wlasnych bostw kultu
misteryjnego oraz szeregu liter pozbawionych sensu®!. Blaszka z imionami boskimi
zatopionymi w potoku nonsensu najpewniej stuzyla jako koperta, w ktéra wtozono
inna blaszke, pokryta nastepujacym tekstem heksametrycznym i fragmentami pi-
sanymi zrytmizowana proza32:

Lecz gdy tylko dusza opusci Swiatlo stonca,

trzeba, by szta na prawy thiasos, uwazajac bardzo na wszystko.
Witaj, doswiadczyles przezycia, ktérego wezesniej nie doznates,
bogiem stales sie z cztowieka: jako koziotek wpadies do mleka.
Witaj, witaj: idZ droga na prawo,

na $wiete taki i do gajow Persefony.

Comparetti zinterpretowat tekst tabliczki jako wypowiedz osoby inicjowanej lub
hierofanta, skierowana do zmarlego, ktory rowniez poznat tajemne obrzedy33. Uwa-
zal tez, ze fragmenty poetyckie pochodza z poematu zawierajacego zasady wiary
podzielanej w grupie misteryjnej odnosnie do posmiertnego losu duszy (psyché).

Kolejne trzy blaszki znaleziono w tzw. Timpone Piccolo. Roznia sie one od ta-
bliczki z Timpone Grande, tworzac odrebna grupe tekstow, ktora odwotuje sie do
wspolnego wzorca; chociaz teksty nie sa identyczne, bez watpienia stanowia wa-
rianty archetypu. Oto proba rekonstrukcji owej wersji pierwotnej, dokonana przez
Comparettiego3*:

Czysta przybywam z czystych, Krélowo Podziemnych,
O Euklesie, Eubouleusie i inni bogowie.
Szczyce sie bowiem, Ze jestem z waszego szczesnego rodu,

26 Comparetti, op. cit. Autor ten opublikowal réwniez pierwsze faksymile tekstu, sporzadzone
przez C. Smitha, wraz z transkrypcja (ibidem, s. 112-113).

29 Juz w 1880 roku A. Bouché-Leclercq w swojej historii wrozbiarstwa w starozytnej Grecji
(Histoire de la divination dans UAntiquité. T. 3. Paris 1890, s. 330, przypis 2) zasugerowal, ze moze
chodzi¢ o dokument mistyczny zawierajacy pouczenie, jak dusza powinna zachowywac sie w za-
Swiatach.

30 Zob. D. Comparetti, Sibari. ,Notizie degli Scavi di Antichita” 3 (1878-1879), s. 328-331. Prze-
druk: D. Comparetti, Laminette orfiche. Firenze 1910, s. 1-30.

31 Zob. OF 492 (Bernabé). Z semiotycznego punktu widzenia tabliczka ta stanowi niezwykle intere-
sujacy przyklad tekstu, ktérego znaczenie symboliczne jest zrozumiale dla waskiego kregu odbior-
cow, podczas gdy osobom postronnym wydaje sie on chaotycznym zapisem liter alfabetu greckiego.

32 Potaczenie heksametru z proza mozna ttumaczy¢ najpewniej rytualnym pochodzeniem listkow.
Zob. F. Graf, Textes orphiques et rituel bacchique. A propos des lamelles de Pélinna. W zb.: Orphisme
et Orphée. En Uhonneur de Jean Rudhardt. Textes réunis et éditiés par Ph. Borgeaud. Genéve
1991.

38 Comparetti, The Petelia Gold Tablet, s. 114. W innej pracy (Laminette orfiche, s. 7) Compa-
retti sugeruje, ze tekst ten byl wyglaszany przy okazji rytuatu pogrzebowego.

3% Comparetti, The Petelia Gold Tablet, s. 115.
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lecz mnie Mojra zwalila oraz Razacy Piorunem,

kare nalezna splacilam za czyny niegodne,

teraz przysztam z blaganiem do $wietej Persefony,

by mnie laskawie poslala miedzy wolnych od skazy.

Z kregu bolesci strasznego zostalam wyzwolona,
stopami szybkimi wstapilam w upragniony wieniec.

W tonie Krolowej Podziemia bylam zanurzona.
Szczesny i blogostawiony, bogiems, nie Smiertelnikiem.
Kozle wpadto do mleka.

Zawartosé listkow z Turioj natchnela Comparettiego do sformulowania tez,
ktore zdeterminowaly studia orfickie. Wedlug jego interpretacji te teksty sa wypo-
wiedzia psyché osoby wprowadzonej w misteria orfickie ku czci Persefony, Hadesa,
Dionizosa i innych béstw Swiata podziemnego. Wokoél owych stéw duszy Compa-
retti i jego nasladowcy zbudowali gi6wne twierdzenia skladajace sie na wspotczesny
model orfizmu®®. Byt on ,religia”, ,sekta” lub ,zbiorem wierzen religijnych” opiera-
jacym sie na teologii oczyszczenia z grzechu pierworodnego. Zgodnie z rekonstruk-
cja orfizmu, Iaczaca relacje neoplatonikéw z rozproszonymi fragmentami i Swiadec-
twami wyobrazen orfickich, miat on u swych podstaw oryginalny mit antropoge-
niczny. W jego centrum znajdowac sie miala posta¢ Dionizosa Zagreusa, syna
Zeusa i Persefony, wyznaczonego na nowego kréla kosmosu. Zazdrosni tytani,
poduszczeni przez Here, zwabili boze dziecie zabawkami i zwierciadlem, nastepnie
zabili, rozszarpali i pozarli, a rozgniewany Zeus spalil ich piorunem. Dionizos
zmartwychwstal, gdyz ocalalo jego serce, i stal sie bogiem swiata podziemnego.
Z popiotow tytanoéw natomiast zostal ulepiony czlowiek, ktéry z tego powodu ma
podwéjna nature: tytaniczna oraz dionizyjska. Misteria orfickie oczyszczaly wta-
jemniczonych z winy pierworodnej i przemienialy homo duplex w istote boska,
dziedzica Dionizosa®. W swietle tak rozumianego mitu - tabliczki z Turioj byty
zatem oswiadczeniem duszy przybywajacej do swiata podziemnego skierowanym
do Persefony, matki Dionizosa Zagreusa, potwierdzajacym, ze dana psyché zosta-
ta poprzez obrzed inicjacyjny uwolniona od winy tytanéw. Teksty czynity ponadto
aluzje do kota narodzin i Smierci, czyli reinkarnacji, bedacej kara za grzech pier-
worodny. Uwiktana dotad w cykl metempsychozy dusza, teraz wyzwolona za spra-
wa misteriow dionizyjskich, dotacza do grona nieSmiertelnych bogéw.

W swietle tych kolejnych znalezisk tabliczka z Petelii uzyskata nowa interpre-
tacje. Comparetti wiaczyl ja do tego samego kregu mistycznych idei orfickich,

35 Najpelniejsze podsumowanie badan prowadzonych w tym duchu przynosi monumentalna praca

zbiorowa Orfeo y la tradicién orfica.

Trudno wymieni¢ w jednym przypisie prace opierajace sie na tej interpretacji orfizmu. Pelna bi-
bliografie znajdzie czytelnik w cytowanej syntezie Orfeo y la tradicion érfica. Przeciwko tej interpre-
tacji zastrzezenia zglosit R. G. Edmonds, III, w rozprawach: Tearing Apart the Zagreus Myth:
A Few Disparaging Remarks on Orphism and Original Sin. ,Classical Antiquity” 181 (1999); Myths
of the Underworld Journey: Plato, Aristophanes, and the ,Orphic” Gold Tablets. New York 2004;
Recycling Laertes’ Shroud: More on Orphism and Original Sin. Na stronie: http://chs.harvard.edu/
chs/redmonds. Data dostepu: 29 X 2015; A Curious Concoction: Tradition and Innovation in Olympi-
orus’ ,Orphic” Creation of Mankind. ,American Journal of Philology” 130 (2009); Who Are You?
Mythic Narrative and Identity in the ,,Orphic” Gold Tablets. W zb.: Mystic Cults in Magna Graecia.
Ed. G. Casadio, P. Johnston. Austin 2009.

36
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ktore objawily sie na tabliczkach z Turioj. Zdanie ,dzieckiem Ziemi i gwiezdzistego
Nieba jestem” zostalo uznane za bezposrednie poswiadczenie tytanicznego pocho-
dzenia duszy, gdyz tytani byli synami Uranosa i Gai®”. Zrédto, do ktérego wtajem-
niczona psyché nie powinna sie zblizaé¢, utozsamiono ze zrédlem Lethe. Zrodio
Mnemosyne, bedace orficka innowacja w topografii zaswiatéw, nazwano Zrodlem
Pamieci, gdyz sprawia ono, ze dusza uswiadamia sobie w pelni swa boska nature.
Z chwila nadania wspolnej interpretacji tekstom z Petelii i Turioj zaczeto poszuki-
wac, zgodnie z metoda filologiczna, ich archetypu. Sam Comparetti sugerowal, iz
cytowane w inskrypcjach heksametry moga pochodzi¢ z zaginionego poematu or-
fickiego Zejscie do Hadesu. Ustalenia dotyczace znaczenia tabliczek w Swietle
symbolicznosci zrekonstruowanego mitu orfickiego o pochodzeniu czlowieka,
o grzechu pierworodnym i podwojnej, dionizyjsko-tytanicznej naturze ludzkiej,
pozwolily nastepnym pokoleniom badaczy méwié o orfizmie jako o ,kosciele”, ,sek-
cie” lub ,ruchu religijnym”. Jego teologia miata przypomina¢ doktryne chrzescijan-
ska. Nie jest to przypadek, lecz wplyw wyobrazen i oczekiwan nowoczesnych Eu-
ropejczykow, ktorzy w antyku klasycznym poszukiwali subtelnych idei religijnych.
Politeizm greckiej polis, z jego naciskiem potozonym na rytuat ofiary krwawe;j,
rozczarowywal wyznawcow klasycyzmu. Zobaczenie w orfizmie religii opartej na
Swietych ksiegach, odrebnym trybie Zycia (ascezie) oraz zlozonej teologii zbawczej
i praktyce odkupienia utatwialy poczatki nowozytnej recepcji orfizmu, czytanego
przez pisma neoplatoniskie. Nalezy jednak podkresli¢, ze centralny mit o grzechu
pierworodnym we wczesnych interpretacjach sie nie pojawia. Mozna zatem byto
widzie¢ w orfizmie odzwierciedlenie prisca theologia bez uciekania sie do tej kon-
strukgji. Istotnie podstawy orfizmu sa nader watte38.

Wiekszosc¢ hellenistow przyjeta teze Comparettiego, mniejszos¢ podniosta sprze-
ciw. Mozna zauwazy¢, ze wspolczesna historiografia religii przezywata w ciagu
ostatnich lat cyklofreniczne fazy wiary i niewiary w realnos¢ istnienia orfizmu
i orfikow39. W tych dyskusjach zazwyczaj orfizm charakteryzowano jako ruch reli-
gijny postugujacy sie pismami swietymi (kosmogonie, hymny orfickie) przypisywa-
ne mitycznemu Spiewakowi Orfeuszowi (lub jego uczniowi Muzajosowi). Niekiedy
ruch ten nazywano po prostu religia, kosciotem albo sekta. Wiazano z nim takze
rytualy inicjacji i oczyszczenia, zapewniajace wtajemniczonym lepszy los po Smier-
ci, oraz odrebne obyczaje, w tekstach starozytnych okreslane mianem ,zywota or-
fickiego™ -, bios Orphikds™ (jego wyroznikiem byty ascetyzm, a takze wegetarianizm)*C.

37 Odmienna, przekonujaca interpretacje tego miejsca przedstawit kilka lat temu R. G. Edmonds,

111, The Children of Earth and Starry Heaven: The Meaning and Function of the Formula in the , Or-
phic” Gold Tablets. W zb.: Orfeo y el orfismo. Nuevas perspectivas. Ed. A. Bernabé, F. Casa-
desus, M. A. Santamaria. Alicante 2010.

Historie tych interpretacji omawiam szczegélowo w Bios — Thanatos - Bios.

39 Zob. przeglad stanowisk w sprawie orfizmu od czasow Ch. A. Loboecka (Aglaophamus, sive,
De theologiae mysticae Graecorum causis. Regiomontii Prussorum 1829) do okresu powojennego,
dokonany przez W. Burker ta: Orphism and Bacchic Mysteries — New Evidence and Old Problems
of Interpretation. Protocol of the Twenty-Eight Colloquy. 13 March 1977. Berkeley 1977; Craft versus
Sect. The Problem of Orphics and Pythagoreans. W zb.: Jewish and Christian Self-definition. T. 3:
Self-definition in the Graeco-Roman World. Ed. B. F. Meyer, E. P. Sanders. London 1982.
Zob. charakterystyczne wyznanie niewiary wygloszone przez E. R. Doddsa (Grecy i irracjonalnosc.

38
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Podobnie jak wszystkie ,-izmy” stworzone przez wspéiczesna nauke, réwniez orfizm
korzysta niekiedy z taryfy ulgowej przystugujacej konstruktom teoretycznym i moze
by¢ dopuszczony do jezyka historycznego pod warunkiem uznania konwencjonal-
nego charakteru tego terminu®!. Innymi stowy, jesli bedziemy pamietac, ze chodzi
0 nazwe okreslajaca ztozony zespot zjawisk potaczonych podobienistwem rodzinnym,
nic nie stoi na przeszkodzie, aby dla naszej wygody nazywac je orfizmem.

O wiele ostrzejsze spory toczyly sie wokot zagadnienia, czy mozna mowic o gru-
pie religijnej dzialajacej w okresie klasycznym, definiujacej sie jako orficy (Orphiloi).
Wedlug starszej historiografii orficy to ,sekta” religijna badz ,kosciél”, ktorego
czlonkowie byli wtajemniczani w misteria zwiazane z pismami mitycznego Spiewa-
ka Orfeusza. Sekta ta miala stworzy¢ wlasna teologie i kultywowa¢ odrebne rytu-
aty*2. Pozniejsze badania podaly w watpliwos¢ istnienie ,kosciota orfickiego” ma-
jacego swych kaptanéw (orpheotelestai) i wyznawcow (mystai). Ow krytyczny zwrot
zapoczatkowat Ulrich von Willamowitz-Moellendorff w drugim tomie swego pézne-
go dzieta Der Glaube der Hellenen*3, a mysl jego podjeli Ivan Linforth** i Giinter
Zuntz, uczen Willamowitza%®. Ten ostatni badacz zauwazyt fakt, ze w Zrodlach
przedhellenistycznych jest mowa o manuskryptach orfickich (,orphika”), a nie
o orfikach (,Orphikoi”). Gdy pdzniej stowo ,Orphikoi” pojawia sie w tekstach, ma
trzy znaczenia. Po pierwsze, okresla domniemanych tworcow tekstow przypisywa-
nych Orfeuszowi. W tym sensie , hoi Orphikoi” wystepuje po raz pierwszy u Apollo-
dora z Aten w II wieku p.n.e.*5, a forma liczby mnogiej uwydatnia jego sceptycyzm
odnosnie do autorstwa tekstow orfickich. Nazwa ,Orficy”, rozumiana jako ‘autorzy
pism orfickich’, ma swoj odpowiednik w okresie klasycznym w omownym zwrocie
‘ci, ktorzy (gromadza sie) wokot Orfeusza'*’. Drugim desygnatem nazwy ,hoi orphi-
kot” sa kaptani wtajemniczajacy w misteria orfickie, czyli inicjacje zgodne z pisma-
mi Orfeusza*®. Synonimem tego stowa jest poswiadczony juz u Teofrasta rzeczow-

Przel. J. Partyka. Bydgoszcz 2002, s. 129): ,Musze przyznac, Ze niewiele wiem na temat wczes-

nego orfizmu, a im wiecej o tym czytam, tym bardziej zmniejsza sie moja wiedza. DwadziesScia lat

temu mogibym powiedziec catkiem sporo na ten temat (wtedy wszyscy mogliSmy to zrobic). Od tego
czasu stracilem wiele z tej wiedzy”. Zob. tez L. Trzcionkowski, Orfizm. Haslo w: Religia. En-

cyklopedia PWN. Red. nauk. T. Gadacz, B. Milerski. Warszawa 2001.

Zob. uwagi E. Hobbsa zgloszone w dyskusji nad referatem Burkerta (Orphism and Bacchic

Mysteries..., s. 33-34); zasadnicze pytanie hermeneutyczne brzmi: czy taki konstrukt teoretyczny

pomaga nam zrozumieé¢ badane zjawisko?

42 Zob. E. Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen. Hrsg. F. Scholl.
T. 2. Wyd. 3. Tubingen-Leipzig 1903, s. 103-136. - J. E. Harrison, Prolegomena to the Study
of Greek Religion. Cambridge 1922, s. 454 n. - A. Dieterich, Nekyia. Beitrdge zur Erklérung der
neuentdeckten Petrusapocalypse. Leipzig 1893.

4 U.von Willamowitz-Moellendorff, Der Glaube der Hellenen. T. 2. Berlin 1932, s. 182-207.
Niemiecki filolog zwrécit uwage, ze w tekstach z okresu przedhellenistycznego jest mowa o pismach
orfickich (orphika), a nie o orfikach (orphikoi) (ibidem, s. 199).

4 1. Linforth, The Arts of Orpheus. Los Angeles 1941.

45 G. Zuntz, Persephone. Three Essays on Religion and Thought in Magna Graecia. Oxford 1971,
s. 277-278.

46 Apollodor z Aten, FGrHist 244 F 139.

47 Zob. Platon, Kratylos 400c. W. Stefanski, autor polskiego przektadu Kratylosa (Wroctaw
1990), przettumaczyt ten zwrot jako ,orficy”.

48 Zob. OF 70 (Bernabé).
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nik ,hoi orpheotelestai"*®. W trzecim znaczeniu wyraz ,Orphikoi” okresla prawdo-
podobnie stowarzyszenie lub grupe kultowa. W czasie gdy sceptycy swietowali swe
triumfy, w nadczarnomorskiej Olbii znaleziono w 1951 roku mata tabliczke koscia-
na, na ktorej mozna odczytaé¢ napis®:

Bios Thanatos Bios Zycie Smier¢ Zycie
Alétheia Prawda
Dio Orphilcoi Dio(nizosowi) Orficy

Byt to kolejny przetom w dziejach badan kultow misteryjnych. Jezeli lekcja
,Orphikol” jest prawidtowa’!, to mielibySmy do czynienia z pierwszym poswiadcze-
niem istnienia grupy o orfickiej autodefinicji. Wspélnocie orfickiej z Olbii nalezy
poswieci¢ osobna uwage. Wspomniana tu tabliczka nalezy do zbioru zabytkow
znalezionych w Olbii, ktére mozna zinterpretowac jako Swiadectwa dzialania w tym
miescie grupy orfickiej. Sadze, ze chodzi o sytuacje wyjatkowa, zwiazana najpraw-
dopodobniej z miejscowymi warunkami historycznymi. Sugerowano, ze tabliczki
orfickie z Olbii mialy funkcje zblizona do tej, ktora petnity symbola. Chodzilo zatem
o znaki umozliwiajace rozpoznanie przynaleznosci do grupy, wskazanie i odréznie-
nie swoich od obcych, niewtajemniczonych.

Nie zaglebiajac sie w szczegoly dyskusji nad socjologia orfizmu, krétko przed-
stawie swoje stanowisko. Jestem przekonany, ze w okresie klasycznym nie mozemy
mowic o orfikach jako sekcie®. Swiadectwa 6wezesne donosza o pismach orfickich
i zwiazanych z nimi obrzedach inicjacji w misteria. Pisma posiadali i rozpowszech-
niali wedrowni kaptani — orfeotelesci (orpheotelestes). Oni tez przeprowadzali ob-
rzedy inicjacyjne, za oplata udzielali nauk osobom prywatnym i dokonywali oczysz-
czen rytualnych, zapewniajac, ze przyniosa one lepsze zycie po $mierci®®. Grupy
obrzedowe powstawaly prawdopodobnie na czas tych obrzedow. W Olbii, by¢ moze
wokél jednego z owych orfeotelestow, uformowala sie trwalsza wspélnota religijna.
Ponadto u autoréw atenskich V i IV wieku p.n.e. (Eurypides, Platon) znajdujemy
wzmianki o czcicielach ,ksiag orfickich”, ktérzy wioda ,orficki zywot” (,bios Orphi-
kos”), powstrzymujac si¢ od pokarmoéw miesnych (tzn. ofiar krwawych). Swiadczy

49 Teofrast, Charaktery 16, 11. Por. Plutar ch, Powiedzenia spartariskie. Moralia 224e. Na temat
Swiadectwa Plutarcha zob. A. Bernabé, Plutarco e Uorfismo. W zb.: Plutarco e la religione. Atti
del VI Convegno plutarcheo. (Ravello, 29-31 maggio 1995). A curadi I. Gallo. Napoli 1996, s. 67.

50 Pierwodruk: A. S. Rusjajewa, Orfizm i kult Dionisa w Olbii. ,Wiestnik Driewniej Istorii” 143
(1978).

51 Tak interpretuja go, oprocz Rusjajewej (ibidem), L. Dubois (Inscriptions grecques dialectales
d’Olbia du Pont. Genéve 1996, s. 154 (nr 94)), P. Lévéque (Apollon et l'orphisme a Olbia du
Pont. W zb.: Tra Orfeo e Pitagora. Origini e incontri di culture nell’antichita. A curadi M. Totorel-
li Ghidini, A. Storchi Marino, A. Visconti. Napoli 2000), a przyjmuje to tez z wahaniem
M. L. West (The Orphics of Olbia. ,Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik” 45 (1982),
s. 21-22).

52 Zob. przekonujace analizy Burkerta w pracy Craft versus Sect. The Problem of Orphics and
Pythagoreans.

53 Osobnym problem jest inskrypcja z Kume (ok. 450 p.n.e.) w srodkowej Italii, zawierajaca zakaz
pochoéwku osob, ktore nie zostaly wtajemniczone w misteria bakchiczne, co zdaje sie poswiadczac
istnienie odrebnego cmentarza dla czcicieli Dionizosa Bakchiosa.
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to o wyodrebnieniu sie stylu zycia charakterystycznego dla wtajemniczonych,
trudno jednak z cala pewnoscia powiedzie¢, czy orficy byli wegetarianami az do
swojej Smierci, czy tylko okresowo.

Zlote listki laczy zatem pochodzenie z podobnego Srodowiska wedrownych
kaptanow sprawujacych rytualy i udzielajacych oczyszczen na podstawie poematow
przypisywanych Orfeuszowi. Wychodzaca z tej przestanki filologiczna krytyka teks-
tu ztotych listkow opiera sie na kilku zalozeniach. Przede wszystkim uznaje sie, ze
epistomia kladzione na ustach, piersiach lub w dloni zmartego byly przedmiotami
rytualnymi, a umieszczone na nich napisy stanowily fragmenty dyskursu obrze-
dowego. Wiekszosc filologow (gtownie Martin L. West?*, Richard Janko® i Christoph
Riedweg®®) dazyta zatem do rekonstrukeji pierwotnego tekstu metodami wypraco-
wanymi przez Karla Lachmanna. Pytanie o Zrodlo owych tekstow nie wyczerpuje
jednak problemu. Praca krytyczna musi uwzgledniac hipotetyczne konteksty rytu-
alne, w ktorych badane teksty funkcjonowaly. Epistomia nie byly przeznaczone do
prywatnej lektury podejmowanej przez intelektualistéw, lecz prawdopodobnie
wykonywano je w trakcie obrzedow, a z pewnoscia mialy stanowi¢ czes¢ eschato-
logicznego performance przed bostwami Swiata podziemnego - to kolejny czynnik,
ktory nalezy uwzgledni¢. Ponadto kazdy z tekstow stuzyl potrzebom religijnym
roznych osob: po pierwsze, osobie, ktora jeszcze za zycia przygotowywala sie do
Smierci (rozumiem przez to co najmniej podjecie decyzji o przystapieniu do obrzedu
inicjacji misteryjnej), po drugie, rodzinie zmarlego lub/i jego towarzyszom z thiasos,
a po trzecie, kaplanowi (niezaleznie od tego, czy nazwiemy go orpheotelestes, man-
tis czy bakchos). Analiza krytyczna powinna zatem rozpocza¢ sie od przegladu
poszczegolnych tekstow, traktowanych z osobna jako pojedyncze utwory poetycko-
-rytualne. Roznice, jakie dostrzezemy miedzy nimi, sa rownie wazne, jak ich hipo-
tetyczna wspolna struktura, z ktorej sie one wywodza.

Czes¢ badaczy uznala za calkowicie uzasadnione podjecie pracy filologicznej
zmierzajacej do ustalenia pierwotnej formy tych utworéw. Dlatego z jednej strony,
probowano ustali¢ intencje osob bezposrednio zaangazowanych w powstanie kaz-
dej ze zlotych blaszek, z drugiej zas — dazono poprzez rekonstrukcje przekazu
tekstu do jego pierwotnej postaci (archetypu). Zadanie historyka nie ogranicza sie
do krytyki tekstu i odtworzenia jego autentycznej formy, czyli postaci zamierzonej
przez autora. Zgodnie z zarysowana wczesniej koncepcja semioforéw zbliza sie ono
raczej do problem6éw podnoszonych przez tekstologie, gdyz historyka zajmujacego
sie zlotymi blaszkami interesuja dzieje tekstu, proces jego przekazywania i prze-
ksztalcania w obrebie kultury i komunikacji. W przypadku epistomiow poszukiwa-
nia filologiczne dotykaja najwazniejszych kwestii historii orfizmu: gdzie, kiedy
i w jakim Srodowisku powstat archetyp tekstéw, kto i jakimi metodami je rozpo-
wszechnial, czy chodzi o przekaz piSmienny, w ktérym pismo bylo podstawowa
forma komunikacji i nieodzownym elementem rytualnego performance, czy tez
chodzi o przekaz oralny, w ktérym ,nosicielami tekstu” byli wedrowni kaptani lub

54 M. L. West, The Orphic Poems. Oxford — New York 1983.

5%  R. Janko, Forgetfulness in the Golden Tablets of Memory. ,Classical Quarterly” 34 (1984), nr 1.

5  Ch. Riedweg, Poésie orphique et rituel initiatique. Eléments d’'un , Discours sacré” dans les lamelles
d’or. ,Revue de l'histoire des religions” 219 (2002), nr 4.
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mystai. W pierwszym przypadku tabliczki bylyby kopiowane z egzemplarza zawie-
rajacego wariant archetypu, a powstale w trakcie przepisywania bledy trzeba by
uznac za typowy lapsus calami, w drugim za$ zawodzitaby pamie¢ ludzka i umie-
jetnosci pisania.

Ze wzgledu na zbieznosci utworéw dzieli sie je na kilka grup majacych wspolne
cechy, co moze wskazywac na istnienie archetypow, ktorych wariantami sa zacho-
wane inskrypcje. Nie jest pewne, czy poprzez polaczenie hipotetycznych archetypow
poszczegolnych grup da sie zrekonstruowaé pierwotna postaé¢ poematu. Pierwsza
grupa, oznaczona przez badaczy litera B, wywodzi sie z archetypu, ktorego tekst
wierszem (heksametr daktyliczny) mogt powsta¢ w V wieku przed Chrystusem. Do
niej nalezy oméwiony juz listek z Petelii, a takze znaleziona w roku 1969 tabliczka
z Hipponion. Janko w znakomitym przyktadzie metody filologicznej zrekonstruowat
stemme tekstu z grupy B%’.

Utwory z drugiej grupy, oznaczonej litera A, zawieraly oswiadczenie skierowa-
ne do bogéw podziemnych, iz dana dusza jest czysta, zostala uwolniona od nie-
sprawiedliwych czynow i wlaczy sie do kregu blogostawionych, bedzie bogiem, a nie
Smiertelnikiem. Podstawe rekonstrukcji owych tekstow stanowia listki z Turioj.
Zblizone do nich sa odkryte niedawno tabliczki z Pelinny w Tesalii, na ktorych
wypisano formuly wygltaszane prawdopodobnie w trakcie rytuatu pogrzebowego,
w jakich jest mowa o tym, Ze zmarla odradza sie, jako trzykro¢ szczesliwa, w dniu
swej Smierci; ma rzec Persefonie, ze wyzwolil ja Bakchios (Dionizos). Z uwagi na
wystepowanie teonimu ,,Brimd” Giovanni Pugliese Carratelli umiescit tekst z Feraj
w drugiej grupie (A) zlotych tabliczek, do ktorej zaliczyl utwory zawierajace wezwa-
nia do bostw podziemnych (Persefony, Euklesa, Eubouleusa, Dionizosa, Plutona)®®,

Ostatni glos nalezy do Riedwega, ktory w blyskotliwej rekonstrukcji archety-
powego poematu orfickiego, stanowiacego scenariusz rytualny przejscia psyché
w zasSwiaty, umieszcza slowa z tabliczki w czwartej czeSci odtworzonego przez sie-
bie tekstu Swietego hieros logos, pod koniec orfickiego rytuatu®: oto dusza staje
przed finalna proba, po ktorej przejSciu powedruje droga blogostawionych na
Swiete taki. Rekonstruowany hieros logos badacz podzielit na 6 epizodow. Wszech-
wiedzacy narrator (Orfeusz?) na poczatku poematu méwit o przysztej Smierci i na-
stepujacej po niej katabazie duszy. Jesli przyjmiemy zaloZenie, Ze poemat 6w byl
recytowany podczas obrzedu inicjacyjnego, to w role narratora performance rytu-
alnego wrcielal sie orfeotelesta. Z tego pierwszego epizodu na zlotych tabliczkach
znalazt sie zaledwie jeden wers: ,lecz gdy tylko dusza opuszcza Swiatlo stonca”.

Drugi epizod poswiadczaja tabliczki z grupy B. Narrator przemawia do inicjo-
wanego, opisujac droge przemierzana przez dusze w Swiecie podziemnym i dajac
mu pouczenia o prawidtowym zachowaniu. W pierwszym miejscu, gdzie trafia ona
w domostwie Hadesu, grozi jej niebezpieczenstwo. Oto po prawej stronie drogi
tryska zrodlo, a obok niego rosnie bialy cyprys: tam znajduja ochtode dusze zmar-
tych, lecz psyché inicjowanego nie powinna sie zbliza¢. Podazajac dalej, dotrze ona
do chlodnej wody wyplywajacej z jeziora Mnemosyne (Pamieci). Nad nia stoja straz-

57 Janko, op. cit, s. 89-100.
58 Pugliese Carratelli, op. cit., s. 36-37.
59  Riedweg, op. cit.
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nicy, ktorzy zadadza pytanie: ,kim jestes? skad jestes?” Stowa te sa pierwszym
fragmentem narracji nie zapisanym heksametrem, lecz proza. W odpowiedzi dusza,
jak poucza narrator, powinna wyjawi¢ cala prawde (aléetheia):

jestem dzieckiem Ziemi i gwiazdzistego Nieba,

jestem z niebianskiego rodu: to i wy wiecie,

jestem wyczerpana z pragnienia i gine. Lecz dajcie mi szybko
napic sie chtodnej wody [psychrén hydor] z jeziora Mnemosyne.

Te slowa otwieraja duszy drogeg, ,ktora kroczyli inni mystai i bakchoi”.

Trzeci epizod dotyczy spotkania psyché z Persefona i pozostalymi bostwami
podziemia. Podstawa rekonstrukeji sa tabliczki z grupy A. Riedweg podzielil ten
epizod na dwie czeSci. W pierwszej narrator/hierofant zacheca wtajemniczanego
do pozdrowienia Persefony, w drugiej mystes opowiada:

przybywam czysta sposrod czystych, o Krolowo Podziemnych,

Euklesie i Eubouleusie oraz inni bogowie i daimones.

Szczyce sie bowiem, Ze i ja jestem z waszego szczesliwego rodu.

Lecz Mojra mnie powalila [i inni nieSmiertelni bogowie] piorunem, co z gwiazd uderza [?].
Poniostam [splacitam] kare za niesprawiedliwe czyny.

Wyrwatam sie z bolesnego, strasznego kregu,

szybkimi stopami wstapilam w upragniony wieniec.

Zanurzylam sie w tono bogini [Despoinal, krélowej Podziemia.

Teraz za$ przychodze jako btagalnica do swietej Persefony,

aby postata mnie, taskawa, do siedziby Szczesliwych [wolnych od skazy].

Zgodnie z ta hipoteza zachowane zlote tabliczki orfickie sa prawdopodobnie
wyimkami z archetypowego tekstu poetyckiego napisanego heksametrem z elemen-
tami rytmizowanej prozy. Proba rekonstrukcji symbolizmu orfikow moze obrac¢ za
punkt wyjscia odtworzony przez Riedwega wzorzec odkrytych fragmentow. Zabieg
ten ma dwojakie konsekwencje. Po pierwsze, zgodnie z ogélna zasada analizy struk-
turalnej, bada sie inwariant, nie uwzgledniajac rozwazan na temat mechanizmu
przeksztalcen archetypu. Po drugie, przyjecie archetypu za podstawe analizy po-
zwala na przedstawienie caloSciowego systemu semiotycznego pierwotnego tekstu
orfickiego. Oznacza to, ze ramami tekstu (koricem i poczatkiem) beda ramy arche-
typu, a nie jego czastkowych wariantéw (poszczegélnych tabliczek orfickich).

Hipotetyczny epos orficki opowiadajacy o katabazie duszy inicjowanego bylby
zatem modelowym przykladem tekstu, ktorego granice pokrywaja sie z prezento-
wana w nim przestrzenia®. Sadze, ze oprocz tej korelacji charakterystycznej dla
Swiata wyobrazni mitopoetyckiej, wazna role odegralo rytualne tlo sytuacji komu-
nikacyjnej poematu. Autor tekstu, a péZniej recytujacy go orfeotelesta, wtajemniczat
stuchacza w topografie zaswiatow. Chociaz nie dysponujemy pierwotnym tekstem-
-archetypem zachowanych tabliczek, z tego, co powiedziano dotychczas, mozemy
wnioskowac, ze poemat ten opisywal droge przemierzana przez dusze od chwili
Smierci do osiagniecia celu, blogostanu na swietych fakach Persefony. Zatem po-
czatek tekstu-archetypu pokrywat si¢ z poczatkiem drogi, a koniec z jej kresem.

60 Zob. uwagi W. N. Toporowa na temat korelacji przestrzeni i tekstu (Przestrzen i rzecz. Przel.
B. Zytko. Krakéw 2003).
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Ow izomorfizm tekstu i przestrzeni przedstawionej sprawia, iz strukture dominu-
jaca poematu wyznaczaja: droga duszy i proby, ktérym jest ona poddawana.
W swojej wedréwce psyché spotka przedmioty i postaci. Rzecz charakterystyczna,
Ze wraz z postepowaniem naprzod zmniejsza si¢ entropicznos¢ przestrzeni. Najpierw
dusza znajduje sie na rozdrozu, bo struktura sfery poczatku przejscia jest syme-
trycznie rozdwojona. Opozycji prawy-le wy na planie rzeczy odpowiada opozycja
zrodla, do ktorego nie mozna sie zblizac, i zrodta Mnemosyne. Przed jednym zrodlem
stoi bialy cyprys, przed drugim straznicy. Zakladajac, ze osnowe tekstu stanowi
problem przejscia, przemierzenia drogi, wszelkie przerwy w wedréwce nalezy uznac
za zaklocenia ciaglosci, warunku komunikacji. Jesli zrédto, do ktérego nie wolno
podchodzi¢, to zrodlo Lethe, zapomnienia, wyjasnia sie sens opozycji obu krynic.
Zapomnienie w swiadomosSci mitycznej trzeba rozumie¢ jako brak komunikacji
z samym soba, a pamie¢ odpowiednio jako komunikacje niezaklocona, umozliwia-
jaca porozumienie. Zatem zblizenie si¢ do Zrédla zapomnienia oznacza zakonczenie
komunikacji, tozsame z kresem drogi przebywanej przez dusze. Przektadajac nasz
tekst na plan dzialania (rytualu), stanowi to porazke, zatrzymanie sie w trakcie
rytuatu przejScia od zgonu do zycia na lakach blogostawionych. Wypicie wody
z krynicy Pamieci umozliwia dalsza droge i spotkanie z bostwami swiata podziem-
nego. Zanim to jednak nastapi, dusza musi stawi¢ czola pierwszej probie, musi
odpowiedzie¢ na pytanie o tozsamos¢ (,.kim jestes? skad przybywasz?”), zadane
przez straznikow zrodia.

Nasze poczatkowe pytanie dotyczyto roli odgrywanej przez symbola w misteriach
orfickich. Szukajac odpowiedzi, zazwyczaj wskazuje sie na funkcjonowanie, po
pierwsze, znakéw rozpoznania umozliwiajacych odréznienie cztonkéw grupy miste-
ryjnej od niewtajemniczonych, a po drugie, hasetl pozwalajacych na wstep duszy
inicjowanej do miejsca przebywania szczesnych i blogoslawionych. Sugeruje sie
przeto, ze stowo , symbolon” jest synonimem , synthéma’, a konteksty ich uzycia sa
wymienne. Czy ,symbolon” roznil sie zatem od ,,synthéma’?

Podejmujac probe odpowiedzi, nie wolno tracic¢ z pola widzenia koniecznosci
rozroznienia miedzy stownictwem tekstow religijnych (Swietych) a sposobem wyra-
zania si¢ zewnetrznych obserwatorow (a takimi bez watpienia byli autorzy chrzesci-
janscy piszacy o misteriach). Zanim wrécimy do orfikow, zatrzymajmy sie chwile
przy rytuatach eleuzynskich. Autorzy chrzescijanscy, ktorzy jako pierwsi zaczeli
uchylac rabka tajemnicy stow wypowiadanych podczas misteriow w Eleusis, wspo-
minaja 4 formuly wypowiadane jakoby podczas swietych obrzedéw Demeter i Kore.
Pierwsza z tych formul, zapisana w pierwszej osobie liczby pojedynczej, przedstawia
dziatania rytualne dokonane zapewne przez wtajemniczanego (mystes)®l. Druga,
znana ze scholionu do Gorgiasza, ma podobny charakter, chociaz czynnosci rytu-
alne przez nia wspomniane roznia ja od pierwszej®?. Trzecia tworzy rodzaj 2-cze-
Sciowej, pozornie nie zrozumiatej, quasi-homofonicznej formuly: ,hye, kye” (,pada

61 Zob. Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, 21, 3 (Marcovich).
62 Scholia do Gorgiasza Platona, 497c: ,zjadtem z tympanonu, wypitem z kymbalonu, wyniostem
kernos, zanurzylem sie pod podioge”.
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deszcz, jest ciezarna”). Pisze: ,pozornie”, poniewaz — gdyby naszym jedynym swia-
dectwem byta Refutatio omnium haeresium Hippolita - moglibySmy uznaé ,wielka
i niewypowiadalna tajemnice” Eleusis za taka formule. Jednak Proklos w komen-
tarzu do Platonskiego Timajosa wiaze owe stowa z godami Nieba i Ziemi, w czasie
ktorych uczestnicy obrzedow wznosili wzrok do niebios, wolajac , hye”, a nastepnie
skierowywali go ku ziemi, krzyczac ,kye”. Czwarta formula jest rodzajem ekskla-
macji: ,Swieta Pani porodzila syna: Briméo Brimosa”. Tylko w odniesieniu do pierw-
szej z tych formul starozytni uzywaja terminéw ,symbola” i ,synthéma’, stosujac
je wymiennie. Np. Klemens Aleksandryjski w Protreptikonie méwi o ,to synthéma
Eleusinion mystrerion™3, a Arnobiusz w dziele Aversus nationes, w tacinskiej pa-
rafrazie formuly przytoczonej przez Klemensa okresla ja greckim stowem ,symbo-
la"64. Czyzby zatem miedzy ,synthéma” a ,symbola” nie bylo roznicy, uzycie zas
jednego z tych wyrazé6w na oznaczenie formuly rytualnej misteriow zalezalo od
przypadku badz od idiolektu autora?

Wyjscie z tej aporii hermeneutycznej moze wskaza¢ Papirus z Guréb, czyli hie-
ros logos grupy religijnej o orficko-dionizyjskim charakterze, dzialajacej w Fajum
w ptolemejskim Egipcie. Jak wiadomo, 6w zachowany szczatkowo tekst rytualny
zawiera szczegélowe reguly obrzedowe, przeplatane fragmentami - zapisanymi
w heksametrze - najprawdopodobniej hymnu Spiewanego podczas rytuatu®®. Pod
koniec pierwszej kolumny, po tekscie poetyckim wymieniajacym imiona i przydom-
ki boskie: Eubouleusa, Demeter, Pallade, Erikepajosa i Asteropetesa, czytamy
nastepujace wiersze (ttumacze tylko wyrazy dajace sie odczytad):

[...] jeden Dionisos. (Oto) symbola:

[...] bog z tona

[wliln]o [?] wypilem (jako) osiol; (jako) wolarz
[...] synthéma: ,w dét, w gore”, dla tych
[...]ito, co otrzymales, zjedz

[d]o kosza wrzué

[...] romb, kostki

[...]... zwierciadto

Opatrzy¢ komentarzem tak bardzo uszkodzony tekst to zadanie trudne. Zakla-
dam, ze autor fajumskiego hieros logos nie znajdowal upodobania w retorycznej
varietas, wiec ,symbola” nalezy odrézni¢ od ,synthéma”. Problemem jest jednak
fakt, iz ta sama formula rytualna, ktéra u Klemensa nazwana zostala ,symbola”,
w teksScie Papirusu z Guréb okreslona jest jako ,synthéma”, mimo Ze istniejq prze-
stanki, aby potaczy¢ wiedze chrzescijaniskiego pisarza o misteriach orfickich z teks-
tami rytualnymi funkcjonujacymi w Egipcie okresu hellenistycznego. Drugim
tekstem orfickim, w ktérym znajdujemy stowo ,symbola’, jest zlota tabliczka z Ge-
newy, pochodzaca prawdopodobnie z sycylijskiej miejscowosci Entella. Bardzo
uszkodzony listek nalezy do grupy B:

635 Klemens Aleksandryjski, op. cit.

64 Arnobiusz, Przeciw poganom, V 26.

65  Pierworuk: J. G. Smyly, Greek Papyri from Guréb. Dublin 1921. Nowa edycja: J. Hordern,
Notes on the Orphic Papyrus from Guréb (P. Guréb 1; Pack 2464). ,Zeitschrift fiir Papyrologie und
Epigraphik” 129 (2000).
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KOLUMNA I

[... kiedy be]dziesz umieral

[... ws]pominany heros

[...] mrok, ktéry ogarnat

[... na] prawo jezioro,

[przy ktorym stoli bialy cyprys:

[tam przybywaja dulsze zmarlych, aby sie ochlodzic.

[Nie zblizaj sie] do tego Zrodla.

[Dalej znajdziesz ptynacal z jeziora Mnemozyne

[chtodna wode;] nad nia stoja straznicy.

[Zapytaja cie] w madrych wskazowkach

[dlaczego przeszukujesz mrolk zgubnego Hadesu.

[Powiedz: ,jestem dzieckiem Ziemi i] Nieba gwiazdzistego,
[jestem wyczerpana z pragnienia i gilne. Lecz dajcie mi szybko
[napi¢ sie chlodnej wody (psychrén hydor)] z jeziora Mnemosyne”.

KOLUMNA II

~bowiem ml6j rod niebieski: to wiecie i wy”]

i zlituje sie nad toba krél podziemny

i wtedy dadza ci napic sie z jeziora Mnemosyne
i wowezas [...]

symbola[...]

il...]

[...]

Z miejsca, jakie zajmuje stowo ,,symbola” na tym listku, mozna wyprowadzic
nastepujace wnioski: 1) ,symbola” w tabliczce z Entelli nalezy odrézni¢ od odpo-
wiedzi na pytanie o tozsamos¢, ktére pojawia si¢ wezesniej, w kolumnie [; 2) ,sym-
bola” sa wypowiadane po dialogu duszy ze straznikami; 3) ,synthéma” nie pojawia
sie w tekstach ztotych tabliczek, chociaz sformutowanie ,bog z fona” przypomina
zdania z listkow z Turioj (,zanurzylam sie w tono”).

Dokument z Feraj jest w pewien sposob wyjatkowy. Tylko w nim zapisano stowo
~symbola”. Pozostale listki mozna zestawi¢ z glosem wyroczni (zwiazki Orfeusza
z wrozbiarstwem sa oczywiste). Kazdy pelnit odrebna funkcje, zréznicowana w cza-
sie 1 przestrzeni, gdyz jako semiofor byl zakorzeniony w historii. Jestem przekona-
ny, ze podejscie semiotyczno-pragmatyczne do tych semioforéw odstania nowe
sensy, wymykajace sie badaniom filologicznym i semiotycznym nakierowanym na
znaczenie i tekst. Chodzi bowiem o klase przedmiotow, w ktorej zaréwno ich ma-
terialna postaé, jak i tres¢ sa wyrazem religijnych potrzeb jednostek w kulturze
kladacej nacisk na komunikacje z istotami nadprzyrodzonymi w ramach publicznych
rytualéw ofiarnych. Osobisty charakter blaszek wprowadza do religii tradycyjnej
wymiar indywidualny, podkreslony przez ich réznorodnos¢. Dystrybucja blaszek
byta Scisle powiazana z rytualami, a zatem z performance, ktérego fragmentarycz-
nym wspomnieniem byt tekst umieszczony na listkach. Mamy do czynienia z przed-
miotami zawierajacymi tekst prawidlowych, przysztych wypowiedzi duszy, ostabio-
nej agonia, sa to zatem ,przedmioty méwiace” — niezwykle ciekawe zjawisko z po-
granicza kultury oralnej i piSmiennej.
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Abstract

LECH TRZCIONKOWSKI Jagiellonian University, Cracow
ON THE ARCHEOLOGY OF SYMBOL: ORPHIST “SYMBOLA”

The word symbolon, from which terms referring to human semiotic activities derives, primarily meant
a concrete material object used as an identification. Its linguistic counterpart was the term synthéma
allowing to recognize identity in darkness. From the point of view of the history of semiotic thought,
symbola were used in mystery cults. The present article shows a special type of mystery symbols,
namely Orphist gold leaves: gold-leaf tablets put into the graves of those initiated into mysteries. They
contained written formulas the soul of the deceased would cite in the underworld, and a description of
his way after death in the dark realm of Hades. A convincing tool for analysis of the texts in question
is Krzysztof Pomian’s theory of semiophors due to a semiophor’s performative character and its close
connection to material form.
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