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Misjonarz i pan misji
we wezesnym Sredniowieczu

Widukind pisze w swojej kronice o konwersji kréla
Haralda Sinoz¢bego. Duriczycy — powiada — byli chrzescija-
nami, ale jednoczesnie oddawali si¢ batwochwalstwu. Pew-
nego razu na dworze krélewskim odbywala si¢ biesiada. Roz-
poczeta si¢ dyskusja, ktérej przedmiotem byta potega bogdw.
Duriczycy twierdzili, ze Chrystus jest wprawdzie Bogiem,
ale inni bogowie czynia wigksze cuda niz On. Uslyszal to
duchowny chrzeécijariski Poppa. Glosno zaprotestowal,
wyznat wiare w Tréjce Swieta i o$wiadcezyt, ze batwany nie sa
bogami, lecz demonami. Na zadanie Haralda poddat si¢ pré-
bie zelaza, a poniewaz wyszed! z niej zwycigsko, monarcha
si¢ nawrdcil, nakazal czci¢ Chrystusa jako jedynego Boga,
natomiast kultu balwanéw zabronit.

Z kroniki dowiadujemy si¢ wigc, ze wazng rol¢ w chry-
stianizacji Danii odegrat duchowny petniacy stuzbg w kraju
misyjnym. To dzigki niemu krél si¢ nawrdcil, a kult idoli
zostal zakazany. Nie misjonarz jest jednak gtéwnym bohate-
rem historii. Przy koricu opowiadania Widukind zwraca si¢
do cérki Ottona I, Matyldy z nastgpujaca uwaga: sukcesy te
nalezy przypisa¢ jej ojcu, dzigki ktdremu ,w tamtym kraju

»1

koscioly i zastgpy kaptanéw zablysly tak wielkim blaskiem™.

' Widukindi monachi Corbeiensis Rerum gestarum Saxonicarum libri
tres, wyd. P HirscH, H.-L. LoHMANN [w:] Monumenta Germaniae His-
torica. Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum separatim editi
[dalej: MGHSSrerGerm], t. 60, Hannover 1935, lib. III, cap. 65,
s. 140 n. Zob. M. GELTING, The kingdom of Denmark [w:] Christianiza-
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W tym miejscu dochodzimy do zasadniczego punktu
naszych rozwazai. W misje skierowane do pogan czgsto
zaangazowane byly jednoczesnie rézne osoby i urzedy: krol,
ktéry wyprawe misyjna organizowat lub dawat jej polityczna,
a niekiedy i militarng ochrong, biskup, ktéry rozporzadzat
kadrami i kierowat przedsiewzigciem ze swojej stolicy, papiez,
ktéry udzielat licencji apostolskiej, wreszcie duchowni, kté-
rzy u pogan glosili Stowo Boze, chrzcili, niszezyli batwany,
budowali koscioly. Nie zawsze wszystkie te osoby w reali-
zacji danej misji braly udzial, ale rzadko si¢ zdarzalo, aby
misja byla sprawa jednostki. Powstaje pytanie, na ktérym
z wymienionych aktoréw koncentrowano uwagg i ktéremu
przypisywano zasadnicze znaczenie.

Wydawatoby si¢, ze — z konieczno$ci — misjonarzowi.
Przyklad zaczerpniety z kroniki Widukinda dowodzi, ze
sprawy nie przedstawialy si¢ tak prosto. Bohaterem aneg-
doty byl oczywiscie duchowny, ktéry sila przekonan, odwaga
i po$wigceniem nawrdcit duriskiego kréla. Kronikarz prze-
straszyt si¢ jednak wymowy opisanej przez siebie historyjki
i w komentarzu zasadnicza zastugg przypisal cesarzowi.

Sprébujmy si¢ zatem zorientowaé, jakie we wczesnym
$redniowieczu wypowiadano w tej sprawie opinie. Ana-
liz¢ rozpocznijmy od Zywom sw. Willibrorda, duchow-
nego angielskiego pochodzacego z Nortumbrii, zyja-
cego w latach od 657 (lub 658) do 7392. Wspomniany

tion and the rise of Christian monarchy. Scandinavia, Central Europe and
Rus’ c. 900—1200, red. N. BEREND, Cambridge 2000, s. 80, caly artykul:
s. 73—-120; P. KuLesza, Normanowie i chrzescijaristwo. Recepcja nowej
wiary w Skandynawii w IX i X wicku, Wroclaw 2007, s. 142-144.

2 Galeri¢ wielkich misjonarzy i panorame dziatalnosci misyjnej
w $redniowieczu czytelnik znajdzie w: J. STRzELCZYK, Apostolowie Eurapy,
Warszawa 1997. O misji anglosaskiej na kontynencie w VII-VIII w.,
z ktérej bierzemy dwa przyktady (dwa, bo do tego kregu zaliczamy row-
niez Fryza Liudgera, ktéry uksztattowat si¢ wiréd Anglosaséw), literatura
jest bardzo obszerna. Na szczegdlne wyréznienie zastuguje H. LOwE,
Pirmin, Willibrord und Bonifatius. Ihre Bedeutung fiir die Missionsge-
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utwoér® wyszedt spod pidra Alkuina, jego krewnego. W opi-
nii hagiografa Willibrord byt przede wszystkim misjonarzem.
Gorliwie nauczal pogan w Danii i we Fryzji. Ale rezultaty
tych wysitkéw byly nader skromne. Krélowie Danii i Fryzji
odméwili przyjecia nowej wiary, spos$réd za§ Duriczykéw
ochrzcit jedynie trzydziestu chlopcéw, ktérych w drodze
powrotnej zabral ze soba. Wiele natomiast owocéw przy-
niosta praca misyjna na obszarach zamieszkatych wprawdzie
przez pogan, ale kontrolowanych przez Frankéw, réwniez we
Fryzji, gdy ta zostata podbita przez Karola Mfota.

W dziatalnosci misyjnej Willibrord korzystat z pomocy
innych ludzi. Chodzi przede wszystkim o majordoma
Pepina II, ktéry skierowal go do pracy duszpasterskiej
w pogariskich zakatkach paristwa Frankéw, i ktéry naktonit go,
aby udat si¢ do Rzymu po sakre biskupia i btogostawieristwo;
chodzi takze o papieza Sergiusza, ktdry sakry i blogostawien-

schichte ibrer Zeit [w:] La conversione al Cristianesimo nell’ Europa di Alto
Medioevo, Settimane del Centro Italiano di Studi sull’alto Medioevo,
t. 14, Spoleto 1967, s. 217-261, a takze liczne prace von Padberga, spo-
$réd ktérych wymienimy nastgpujace: L.E. voN PADBERG, Mission und
Christianisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Franken im 7.
und 8. Jabrhundert, Stuttgart 1995; TeNZE, Die Inszenierung religioser
Konfrontationen. Theorie und Praxis der Missionspredigt im frithen Mittel-
alter, Monographien zur Geschichte des Mittelalters, t. 51, Stuttgart
2003.

3 Vita Willibrordi archiepiscopi  Traiectensis auctore Alcuino, wyd.
W. LevisoN [w:] Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum
Merovingicarum, t. 7, Hannover—Leipzig 1920, s. 81-141. O wczesno-
$redniowiecznej hagiografii poswigconej misjonarzom: 1. Woob, 7Zhe
missionary life. Saints and the evangelisation of Europe 4001050, Harlow
2001; o hagiografii misyjnej kregu anglosaskiego: L.E. voN PaDBERG,
Heilige und Familie. Studien zur Bedeutung Familiengebundener Aspekte
in den Viten der Verwandten- und Schiilerkreises um Willibrord, Bonifatins
und Liudger, Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchen-
geschichte, t. 83, Mainz 1997. O zywocie $w. Willibrorda: I. Woob, 7he
missionary life, s. 79-99; L.E. voN PADBERG, Heilige und Familie, passim;
zob. takie C. VEYRARD-COSME, Le paganisme dans loenvre d’Alcuin [w:]
Impies et paiens entre Antiquité et Moyen Age, red. M. Sor, L. MARy, Paris
2002, s. 147 n., caly artykut: s. 127-148.
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stwa udzielil. Hagiograf podkresla, ze blogostawienstwo to
umocnito misjonarza duchowo. Jakie$ znaczenie mial takze
Karol Mtot, poniewaz podbéj Fryzji umozliwit chrystiani-
zacj¢ jej mieszkaricéw. Alkuin nie zywi jednak watpliwo-
$ci: osoba, ktéra poniosta najwigksze zastugi w nawracaniu
pogan byl Willibrord*. To o nim pisze, ze narodzit si¢ dla
zbawienia wielu®. Przeznaczyt go do tego Bég, ktéry w czasie
jego misyjnej drogi pomagal mu i chronit.

Z sytuacja pod wieloma wzgledami podobna stykamy si¢
przy lekturze najstarszego Zywota sw. Lindgera (742-809),
Fryza, ktéry u schylku zycia zostal biskupem Monasteru
w Westfaliis. Autorem utworu jest Altfrid (zm. 849, tekst
pisat w latach 839-849), drugi w kolejnosci nastgpca boha-
tera na stolicy biskupiej i jego bliski krewny. Liudger rozwijat
dziatalno$¢ misyjna we Fryzji, na pograniczu fryzyjsko-duni-
skim, wreszcie w Saksonii. Niszczyl poganskie sanktuaria
i na ich miejscu budowat koscioty. Chrzcit pogan i starat si¢
wytepi¢ ich stare obyczaje religijne. Hagiograf jest natomiast
bardzo wstrzemigzliwy w szkicowaniu roli kréla. Poczatkowo

# C. VEYRARD-COSME, Tjpologic et hagiographie en prose carolingienne.
Mode de pensée et réécriture. Etude de la Vita Willibrordi, de la Vita Vedasti
et de la Vita Richarii d’Alcuin [w:] Ecriture et modes de pensée au Moyen
Age (VIII-XVZ siécles), red. D. BouTeT, L. HARF-LANCNER, Paris 1993,
s. 163 n. i 170-175, caly artykut: s. 157-186. Autor, badajac metodg
typologiczng Alkuina, wskazuje, ze hagiograf przyréwnywal Willibrorda
do wielkich mezéw Starego Testamentu: Mojzesza, Jeremiasza, Samuela,
a takie prorokéw Jahwe w ogélnosci. Zarazem odkrywal w $wietym
cechy Chrystusa i apostoléw.

5 Vita Willibrordi, cap. 2, s. 117.

6 Vita sancti Liudgeri auctore Altrido [w:] Die Vitae Sancti Liudgeri,
wyd. W. Diekamp, Die Geschichtsquellen des Bisthums Miinster, t. 4,
Miinster 1881, s. 3-53. Na temat $w. Liudgera zob. ostatnio tom zbio-
rowy: 805, Liudger wird Bischof. Spuren eines Heiligen zwischen York, Rom
und Miinster, red. G. ISENBERG, B. RomME, Mainz 2005, w ktdrym
nasza szczegdlna uwage zwracaja artykuty: A. ANGENENDT (s. 91-100),
L.E. voN PADBERG (s. 105-113), E. Freise (s. 133-138) i J. GERCHOW
(s. 141-148). Na temat Zywota: L.E. voN PADBERG, Heilige und Familie,
s. 30-34 i passim; 1. Woob, The Missionary Life, s. 113-115.
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dzialalno$¢ misyjna Liudger prowadzit na polecenie bezpo-
$rednich zwierzchnikéw duchownych. Dopiero na dalszych
kartach Z)/wotzz mowa jest o Karolu Wielkim, ktéry $wig-
temu powierzyl obowiazki zrazu we Fryzji, potem takze
w Westfalii, mianujac go biskupem monasterskim. Altfrid
tematu tego jednak nie rozwija i nie mozna si¢ oprze¢ wraze-
niu, Ze pomniejsza role cesarza w szerzeniu chrzes'cijar'lstwa.
Biskupem monasterskim Liudger mégt zosta¢ dzigki temu,
ze Saksonia przyjela nowa wiarg. Autor stwierdza to wprost,
ale jednocze$nie zaznacza, ze jej chrystianizacja dokonata si¢
dzigki milosierdziu Bozemu. O trwajacych przez trzydziesci
lat wysitkach Karola Wielkiego nie ma ani stowa’.

Czy znaczy to, ze $wicty dziatal sam, wyobcowany, bez
oparcia u innych ludzi®? Bylby to wniosek biedny. Alt-
frid pisze bowiem wiele o mistrzach duchowych Liudgera
i 0 opiece, jaka go otaczali. Wymienia wsréd nich Grzegorza,
ucznia Willibrorda oraz Alkuina. Przede wszystkim jednak
osadza swojego bohatera w kontekscie rodzinnym. Rzecz
przedstawia w ten sposdb, ze historia rodziny Liudgera jest
historig ewangelizacji Fryzji. Oto juz dziadek ojczysty boha-
tera, bedac u Frankéw na wygnaniu, przyjat chrzest i gdy
tylko Fryzja zostata podbita przez Karola Mlota, wrécit, aby
ja chrystianizowaé. W dziele tym wspétpracowat z Willibror-
dem i pézniejszym meczennikiem Bonifacym. Z kolei babka
macierzysta Liudgera przeznaczyta dwéch braci na stuzbe
Boza. Byli pierwszymi Fryzami, kt6rzy przyjeli swigcenia
kaptariskie. Hagiograf szeroko omawia okolicznosci narodzin

7 Vita sancti Liudgeri, lib. 1, cap 23, s. 27.

8 W tej sprawie przede wszystkim K. Scumip, Die Liudgeriden’
Erscheinung und Problematik einer Adelsfamilie [w:] Geschichtsschreibung
und Geistigesleben im Mittelalter. Festschrift fiir Heinz Lowe zum G65.
Geburtstag, red. K. Hauck, H. MORDEK, Sigmaringen 1978, s. 71-101;
K. Hauck, Apostolischer Geist im ,genus sacerdotale’ der Liudgeriden
[w:] Sprache und Rechs. Beitrige zur Kulturgeschichte des Mirtelalters. Fest-
schrift fiir Ruth Schmied-Wiegand zum 60. Geburtstag, red. K. Hauck
[i in.], Berlin 1986, s. 191-219.
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Liafburgi, matki bohatera®. Jej babka byta poganka. Gdy
dowiedziata si¢, ze na §wiat przyszla dziewczynka, kazata jg
utopi¢ w beczce. Noworodek uchwycit si¢ jednak tak mocno
raczkami jej krawedzi, ze siepacze nie zdotali rozkazu wyko-
na¢. Zdaniem Altfrida byt to cud: Bég przeznaczyt Liafburge
na to, aby byla matka dwéch biskupéw Liudgera i Hildi-
grima oraz rodzicielka matek innych biskupéw'®. Wsréd
tych ostatnich byl sam autor. Jak widzimy, do obowiazkéw
biskupich i w konsekwencji misyjnych Pan predestynowat
cala rodzine!l.

Innego paradygmatu dostarcza Conversio Bagoariorum et
Carantanorum, dzietko napisane w Salzburgu w 870 roku'2.
Bohaterem zbiorowym utworu jest linia biskupéw salzbur-
skich, kt6rzy od 798 roku cieszyli si¢ godnoscia arcybiskupa.
Tekst dzieli si¢ na dwie czg¢dci: najpierw mowa jest o dziatal-
nosci $w. Ruperta, gléwnie na obszarze Bawarii, potem o jego
nastgpcach, ze szczeg6lnym uwzglednieniem ich misji wéréd
Stowian. Wyostrzajac, aby nie powiedzie¢ — znieksztalcajac
to, co si¢ znajdowato w zrédtach, autor przedstawia Ruperta,

9 Vita sancti Liudgeri, lib. 1, cap. 6, s. 10-11.

10 Hanc ergo fortitudinem tenerrimae puellae ex divina credimus
actam praedestinationem, eo quod ex ea duo episcopi fuissent oriundi,
sancti videlicet Liudgerus et Hildigrimus, ceterorumque episcoporum
genitrices futurae” (tamze, s. 11). Komentarzem do tego zdania jest
w znacznej mierze praca K. Scumip, Die ,, Liudgeriden’.

11 Poglady Altfrida w tej sprawie znalazly wyraz nie tylko w jego
dziatalnosci hagiograficznej; zob. K. Hauck, Apostolischer Geist, zwlaszcza
s. 212-216.

12 Die Conversio Bagoariorum et Carantanorum und der Brief des Erz-
bischofs Theotmar von Salzburg, wyd. F. LoSex [w:] Monumenta Germa-
niae Historica. Studien und Texte, t. 15, Hannover 1997, 90-134.
Najwazniejszym komentarzem do tego Zrédla jest praca H. WoLFrRAM,
Salzburg, Bayern, Osterreich. Die ,Conversio Bagoariorum et Caran-
tanorum’ und die Quellen ibrer Zeit Mitteilungen des Instituts fiir Oster-
reichische Geschichtsforschung, Erginzungsband, t. 31, Wien—Miin-
chen 1995; D. TReSTIK, Powstanie Wielkich Moraw. Morawianie, Czesi
i Europa Srodkowa w latach 791-871, thum. E.H. Kaczmarska, red.
P. Zmupzki, Warszawa 2009, s. 49-63 i passim.
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biskupa wormackiego, jako chrystianizatora Bawarii. Rupert
ochrzcil ksigcia Theodona, nawrécit na chrzescijadstwo
moznych i pospélstwo, budowat koscioty. Dat tez poczatek
pierwszemu biskupstwu bawarskiemu, Salzburgowi. W swo-
jej dzialalnosci apostolskiej dotart az do Dolnej Panonii.
Tym samym autor daje do zrozumienia, ze juz wtedy oma-
wiany osrodek koscielny rozpoczat misje wsréd Stowian.

W czgdci drugiej mowa jest o trwajacej przez kilka pokolent
akgji duszpasterskiej prowadzonej przez o$rodek salzburski
w Karantanii i w Dolnej Panonii. Akcja ta trwata od czaséw
biskupa Wergiliusza az do aktualnie urz¢dujacego arcybiskupa
Adalwina (ktéry byt — by¢ moze — autorem omawianego
zrédta). W tekscie podejmuje si¢ problem chrystianizacji
Karantanii. Dwéch jej pierwszych wladcéw chrzescijariskich
przyjeto chrzest w Bawarii, gdzie przebywali jako zakladnicy,
jeszcze zanim wstapili na tron. W odniesieniu do drugiego,
tzn. Chocimira, podkresla si¢ znaczenie, jakie dla jego for-
magji religijnej miat osrodek salzburski. Ojcem chrzestnym
byl kaptan z tamtejszego Kosciota, tak jak i pierwszy kape-
lan. Chocimir pouczenia dotyczace nauki wiary otrzymywat
z Salzburga. Biskup wspomnianej diecezji posylat do Karan-
tanii duchownych, ktérzy w tym pogariskim dotad kraju
glosili Stowo Boze i konsekrowali $wiatynie. W pézniejszych
fragmentach utworu wyptywa sprawa konwersji Stowianina
Pribiny. Zostat on ochrzczony na rozkaz kréla Ludwika Nie-
mieckiego, ale autor dodaje od razu, ze sakramentu udzielono
we dworze nalezacym do Kosciota salzburskiego. Z wielka
tez skrupulatnoscia wylicza nalezace do Pribiny i jego syna
$wiatynie, ktdre osobiscie dedykowat arcybiskup salzburski.

W odréznieniu od obu komentowanych wyzej zywo-
tow uwaga autora Conversio Bagoariorum et Carantanorum
nie skupia si¢ na jakim¢$ jednym, konkretnym misjona-
rzu. Owszem, na kartach utworu przewijaja si¢ duchowni
dziatajacy w krajach misyjnych. Ale jest ich w sumie wielu
i zadnego z nich historiograf nie jest sktonny wyrézni¢. Misjo-

37



narzem jest Kosciét salzburski pojety jako pewna catos¢, a wige
biskupi salzburscy, ktérzy wprawdzie rzadko udajg si¢ na
Stowiariszczyzng, ale misja kieruja z Bawarii, a takze wysytani
przez nich w teren inni biskupi, ksi¢za i nizsze duchowiefistwo.

Omawiany utwér powstal w ogniu walki z Koscio-
tem metodianskim. Zamiarem autora bylo wykazanie, ze
skoro w krajach stowianskich, o ktérych mowa, od samego
poczatku czynny byt Salzburg i tylko on, to wspomniane
obszary kanonicznie podlegaja metropolii bawarskiej. W tym
kontekscie powstaje wszak pytanie, dlaczego tak wiele miej-
sca poswieca si¢ Sw. Rupertowi. Narzuca si¢ nastepujaca
odpowiedz: przedstawiono go jako wielkiego misjonarza
sugerujac, ze ceche t¢ przekazat zalozonemu przez siebie
biskupstwu. Autor mial nadzieje, ze czytelnik tym chetniej
uwierzy w duszpasterskie osiggnigcia Salzburga, o ktérych
szeroko pisze dalszej czgéci swego dzieta.

Zdarzalo si¢ jednak, ze rzeczywisto$§¢ przedstawiano
zupelnie inaczej. Za przyklad wezmy dwa karoliriskie utwory
poetyckie. Jeden, niewielkich rozmiaréw, zwany Carmen con-
cisum, powstal w zwigzku z masowymi chrztami Saséw, jakie
mialy miejsce w Paderbornie w 777 roku'3. By¢ moze wspo-
mniany tekst odczytano w czasie uroczystosci chrzcielnych.
W kazdym razie zostal napisany we wspomnianym roku
lub najpézniej na poczatku nastgpnego. Nie jeste$my pewni
autorstwa dzietka, niektérzy badacze méwia o Angilbercie,
inni wskazuja na arcybiskupa mogunckiego Lulla, ostatnio
przewaza opinia, ze byt nim Paulin z Akwilei'.

13 Na temat tego zrodla przede wszystkim: K. Hauck, Karolingische
Taufpfalzen im Spiegel hofnaher Dichtungen, Nachrichten der Akademie
der Wissenschaften, t. 1. Philologisch-Historische Klasse, 1985, z. 1,
Gottingen 1985, tam tez najlepsze wydanie Zrédla, s. 62-65, z niemiec-
kim tlumaczeniem, s. 65—67; zob. takie A. EBENBAUER, ‘Carmen Histori-
cum’. Untersuchung zur historischen Dichtung im karolingischen Europa,
Philologica Germanica 4, t. 1, Wien 1978, s. 7-17.

14 Za Paulinem z mocnymi argumentami opowiada si¢ D. SCHALLER,
Der Dichter des ‘Carmen de conversione Saxonum’ (I wyd. 1989)
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Poeta nawiazuje zrazu do ekonomii zbawienia: pisze
o przybyciu Chrystusa na ziemig, o zgtadzeniu przez Niego
grzechéw, o Wniebowstapieniu. Tymczasem Sasi, poniewaz
nie chcieli uwierzy¢, ze Pan przybyt na ziemie¢ dla naszego
zbawienia, oddawali si¢ batwochwalstwu. Dopiero Karol,
wspomagany pot¢zng moca Wiecznego S¢dziego, pokonal
ich w wojnie, wilki zamieniajac w baranki. Ochrzczonych
w imie Tréjcy Swietej namascit krzyzmem i wprowadzit do
patacu Chrystusa.

Z omawianego tekstu wylania si¢ poglad, ze Sasi mieli
jednego tylko misjonarza i byt nim krél. Byl to osobliwy
misjonarz, bo nawracajacy mieczem — poeta mocno to pod-
kresla — ale jednocze$nie misjonarz, ktérego wspomagata
Opatrzno$¢. Nie pada natomiast imi¢ zadnego duchownego,
nie pisze si¢, kto Saséw chrzcit i kto im glosit Stowo Boze.
Czytelnik dowiaduje si¢ natomiast, ze krzyzmem pomazat
ich Karol Wielki. Czy rzeczywiscie monarcha wlasnymi
rekami dokonal wspomnianego aktu sakramentalnego?
Trudno w to uwierzy¢. Ale wskazany zabieg retoryczny, jesli
rzeczywiscie tylko z retoryka mamy do czynienia, wskazuje,
jak bardzo poecie zalezalo na tym, aby uwypukli¢ role¢ kréla
w konwersji poganskiego ludu.

Drugim przyktadem jest epos-panegiryk, ktéry na czes¢
Ludwika Poboznego w latach 826-828 napisal Ermold
Czarny (Ermoldus Nigellus), poeta-wygnaniec starajacy si¢
o odwrdcenie gniewu cesarskiego. Nie bedziemy omawiad
wszystkich watkéw utworu. Uwzglednimy tylko jeden:
nawrécenie Durczykow!s.

[w:] TeGoZ, Studien zur lateinischen Dichtung des Frithmittelalters, Quel-
len und Untersuchungen zur lateinischen Philologie des Mittelalters,
t. 11, Stuttgart 1995, s. 313-331.

15 Ermold le Noir, Poémes sur Louis le Pieux et épitres au roi Pépin [w:]
Les classiques de ['histoire de France Au Moyen Age, wyd. i tum. E. Faral,
Paris 1932, o chrystianizacji Danii s. 144-192. W sprawie interpretacji
interesujacych nas fragmentéw Ermolda zob. A. ANGENENDT, Kai-
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Przedstawiajac dzieje konwersji kréla Haralda Klaka,
autor wyrdznia kilka jej etapéw: Ludwik wysyla arcybiskupa
Reims, Ebona do Danii z misja ewangelizacyjna; Ebon glosi
krélowi dufiskiemu Stowo Boze; krdl wraz z zona, synem
i licznym orszakiem przybywa do Ingelheimu nad Renem;
nastgpuje uroczyste powitanie w palacu i prosba Haralda
o chrzest; goscie przyjmuja sakrament; nowo ochrzczeni
dostaja od rodzicéw chrzestnych bogate dary; wszyscy udaja
si¢ na mszg; nastgpuje wspaniata uczta; nazajutrz odbywa sig
polowanie; krdl duriski sktada Ludwikowi hotd i otrzymuje
do niego bogate lenna.

Celem tej obszernej, liczacej prawie siedemset wierszy
ksiggi jest przedstawienie Ludwika jako prawdziwego i wla-
$ciwie jedynego chrystianizatora Danii. Wiadomo skadi-
nad, ze misj¢ duriska Ebon podjat po uzyskaniu pozwolenia
papieskiego. Tutaj o papiezu nie ma ani stowa. Poeta pewng
rol¢ w konwersji Haralda przypisuje Ebonowi, misjona-
rzowi w dostownym tego znaczeniu, ale stara si¢ ja zmi-
nimalizowa¢, jak tylko moze. To Ludwik uznal, ze trzeba
Duriczykéw uwolni¢ od $mierci wiecznej. To on wystat
arcybiskupa na wyprawe, to on go pouczyl, jakich prawd
wiary ma w Danii nauczaé, to on wreczyt dostojnikowi
koscielnemu Bibli¢, wedtug ktérej ma glosi¢ Stowo Boze.
Tak to w kazdym razie autor przedstawia. Nie omieszkat tez
zaznaczy¢, ze Ebon wychowanie i wyksztalcenie otrzymat
od Ludwika.

Misja arcybiskupa zakoriczyla si¢ tylko potowicznym suk-
cesem. Harald wprawdzie odnidst si¢ do propozycji przyje-
cia chrzedcijaristwa z zainteresowaniem, ale o$wiadczyl, ze

serherrschaft und Konigstaufe. Kaiser, Konige und Pipste als geistliche
Patrone in der abendlindischen Missionsgeschichte, Arbeiten zur Frithmit-
telalterforschung, t. 15, Berlin—New York 1984, s. 215-226; D. IogNa-
Prar, La Maison Diew. Une histoire monumentale de ['Eglise au Moyen Age
(v. 800 — v. 1200), Paris, 2006, s. 143—-146; P. BAUDUIN, Le monde franc
et les Vikings VIII-X siécle, Paris 2009, s. 123-149, 259-268.
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zanim si¢ zdecyduje, musi si¢ przekona¢, ze stowa misjo-
narza odpowiadaja faktom. Chce wigc zwiedzi¢ krélestwo
Frankéw, przekonad sie, jak wielka jest wiara ich kréla, oce-
ni¢ jakos¢ sit zbrojnych i zobaczy¢, jak si¢ tam wyprawia
biesiady. Chodzi o to — precyzuje Harald — aby stwierdzi¢,
czy Bbg chrzescijariski jest otaczany wigksza czcia od bogéw
dunskich i czy wigcej od nich daje w zamian.

Reszta ksiggi jest poswigcona temu, zeby wykaza¢, ze tak
w rzeczywistosci jest. Znajdujemy zatem opis samych wspa-
niatosci: cesarskiego patacu w Ingelheimie i kaplicy pataco-
wej — poeta doktadnie omawia tres¢ tamtejszych malowidet
$ciennych — uroczystosci liturgicznych, przebogatych daréw
wreczonych przez cesarska parg, mlodego cesarza i moz-
nych frankijskich dzieciom chrzestnym, wystawnych uczt
i niezwykle udanego polowania. Wszystkie te wspaniatosci
sa wspaniato$ciami Ludwika Poboznego: pafac nalezy do
niego, uroczystosci liturgiczne odbywaja si¢ w jego kaplicy,
on wydaje biesiady i polowania. Sam cesarz jest wi¢c argu-
mentem za prawdziwoscia chrzescijaristwa'®. Otacza Boga
pelnym dostojeristwa kultem i w zamian Bég obdarza
go potega i bogactwem. Warto doda¢d, ze opis wydarzen
w Ingelheimie nie odnotowuje istotniejszego udziatu jakie-
gokolwiek duchownego. Na dobra sprawe widzimy tylko
Ludwika. Nie wiemy, kto ochrzcit Haralda, wiemy, ze jego
ojcem chrzestnym byl Ludwik. Nie wiemy, kto odprawit
msz¢ w cesarskiej kaplicy, wiemy, ze na czele idacego do niej
orszaku dostojnie kroczyl Ludwik i ze Ludwik tam odméwit
modlitwe. I jeszcze moment geograficzny. Czytelnik odnosi
wrazenie, ze uroczystosci chrzcielne odbywaly si¢ w Ingel-
heimie. Nie jest to prawda. Wiemy, ze mialy one miejsce
w Mogungji. Sugesti¢ Ermolda nalezy rozumie¢ w nastepu-
jacy spos6b: monarcha do tego stopnia byt ewangelizatorem,

16 Zob. zwlaszcza mowe Haralda, Ermold le Noir, Poémes, v. 2456—
2485, s. 186-188.
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ze nawet samo udzielenie sakramentu mialo miejsce
w monarszym patacu.

Zrédla, kedre przejrzelismy, dowodza, ze w czasach karo-
liiskich réznie rozktadano akcenty, gdy charakteryzowano
rolg poszczegSlnych oséb w misji. Niektérzy koncentrowali
uwage na dziatalnosci misjonarzy, inni na biskupach, kté-
rzy ze swojej stolicy kierowali ewangelizacja, jeszcze inni
podkreslali zastugi wtadcy. Réznice te wynikaly nie tyle —
a w kazdym razie nie tylko — z realnego przebiegu wydarzen.
Nie ulega przeciez watpliwosci, ze przy odrobinie dobrej
woli mozna byto doceni¢ wysitki arcybiskupa Reims, Ebona,
a nawet uczyni¢ z niego herosa.

Zwréémy sig teraz ku czasom pézniejszym. U progu
epoki ottoriskiej, cho¢ scisle rzecz biorac jeszcze nie w epoce
ottoniskiej, biskup Utrechtu, Radbod, zasiadajacy na swojej
stolicy w latach 899-917 napisat Drugi Zywot sw. Bonifa-
cego'’, opierajac si¢ na dzietku wezesnokaroliriskim. W cen-
trum zainteresowania autora znajdowata si¢ praca ewange-
lizacyjna $wigtego wsrédd pogan. Utwér ten byt ostatnim
z serii karoliriskich zywotéw poswigconych misjonarzom.

W czasach ottoriskich ten typ hagiografii nie byt zrazu
uprawiany. Owszem, éwczesne piSmiennictwo niemiec-
kie znato zywoty misjonarzy, ktérzy zyli (lub rzekomo
zyli) w odleglych czasach, u samych poczatkéw Kosciota.
W drugiej polowie omawianego stulecia w $rodowisku

\7 Vita altera Bonifatii, wyd. W. LEvisoN [w:] Vitae sancti Bonifatii
archiepiscopi Moguntini [w:] MGHSSrerGerm, t. 57, Hannover 1905,
s. 62-78. Na temat tego Zywota, w tym kwestii autorstwa bedacej przed-
miotem kontrowersji W. von EeMoND, Misgivings about miracles in
Carolingian hagiography from Utrecht [w:] Miracles and the miraculous in
Medieval Germanic literature, red. K.E. OLseN [i in.], Leuven 2004,
s. 69-79; S. HAARLANDER, Welcher Bonifatius soll es sein? Bemerkungen zu
den Vitae Bonifatii [w:] Bonifatius — Leben und Nachwirken. Die Gestal-
tung des christlichen Europa im Friihmittelalter, red. E]. FELTEN [i in.],
Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte,
t. 121, Mainz 2007, s. 353-361.
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trewirskim powstal Zywor swigtych Euchariusza, Walerego
i Materna'. Autor utrzymywal, ze wymienieni mezowie,
bedacy trzema pierwszymi, kolejnymi biskupami Trewiru,
zostali wystani do Galii przez $w. Piotra, zalozyli we wspo-
mnianym mie$cie Kosciét i schrystianizowali swoja nowa
ojczyzng. Celem utworu nie bylo jednak rozpamigtywanie
dzialalnosci misyjnej bohateréw i szukanie w niej przejawdéw
ich $wigtosci, lecz wykazanie, ze Kosciét trewirski ma pocho-
dzenie apostolskie. Miescito si¢ to w dazeniach i ambicjach
dwezesnych duchowienistwa, skupionego wokét réznych
biskupstw i arcybiskupstw w Niemczech i we Francji. Starato
si¢ ono zapewni¢ swojemu o$rodkowi odpowiednio wysokie
miejsce w hierarchii Kosciotéw lokalnych?.

Jesli jednak uwzglednimy tylko zywoty skoncentrowane
na misji i po§wigcone misjonarzom zyjacym w nowszych
czasach, to b¢dziemy musieli stwierdzié, ze takich utwo-
réw w dziesigtowiecznej hagiografii ottoriskiej nie byto.
Pojawily si¢ one dopiero na przetomie X i XI stulecia wraz
z zywotami §w. Wojciecha i Zywotem Pigciu Braci piéra Bru-
nona z Kwerfurtu.

Czy znaczy to, ze w X wieku przez diugie dziesicciole-
cia nikt nie zajmowal si¢ nawracaniem pogan? Przeciwnie,
byl to okres wytezonego wysitku ewangelizacyjnego, podej-
mowanego przez imperium ottoniskie i z jego terytorium?!.

18 Vita ss. Eucharii, Valerii, Materni, auctore Golschero monacho Trevi-
rensi, ex variis veteribus mss. codicibus, Acta Sanctorum, lanuarii, t. 3,
Parisiis 1863, s. 533-537.

19 Zob. moje uwagi na ten temat: R. MICHALOWSKI, Zjazd gniez-
nieriski. Religijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego,
Monografie Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 2005, s. 23-38.

2 Tak wynika cho¢by z materialu zebranego przez Wooda, por.
1. Woob, The missionary life; zob. tez P. CORBET, Les modéles hagiogra-
phiques de 'An Mil [w:] Hommes et sociétés dans ['Europe de [’An Mil, red.
P. Bonnassig, P Tousgrt, Toulouse 2004, s. 379-387.

21 H. BOTTNER, Die christliche Kirche ostwirts der Elbe bis zum Tode
Ottos I [w:] Festschrift fiir Friedrich Zahn, t. 1, red. W. Schlesinger, Mit-
teldeutsche Forschungen, 50.1, Koln-Graz 1968, s. 145-181; G. KreTs-
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Wiemy, ze w wielu wypadkach wysitek ten zostal uwien-
czony sukcesem. Kierowal si¢ on w szczegélnosci na Potabie
i do Danii, ale takze na Rus i na Wegry. Nie mozna tutaj
takze pomina¢ Polski, bo jakkolwiek udzial dworu cesar-
skiego w chrystianizacji naszego kraju nie rysuje si¢ jasno,
moze nawet budzi¢ watpliwosci, to przeciez duchowieristwo,
ktére w niej uczestniczyto, z pewnoscia przybylo z krajéw
podlegtych posrednio lub bezposrednio wladzy ottoriskiej.
Szczegblne zastugi w ewangelizacji pogan ponidst Otton 1.
Wystarczy uswiadomié sobie, ze zalozyt niemalq liczbe
biskupstw w krajach misyjnych: w Danii w Szlezwiku, Aar-
hus i Ribe, a na Potabiu w Brennie, Hobolinie, Merseburgu,
Zytycach, Misni i Stargardzie.

Powstaje nastgpujace pytanie: w jaki sposéb ten wielki
wysitek ewangelizacyjny przedstawiaja $wiadectwa epoki?
A ujmujac rzecz z wigksza precyzja: jaka rolg réznym uczest-
nikom tego dzieta wyznaczali piszacy wéwczas autorzy?

Dla czaséw ottoniskich nie dysponujemy takim bogactwem
i réznorodnoscig zrédet jak dla epoki karoliriskiej. Bez trudu
jednak mozna przytoczy¢ teksty, z ktérych wylania si¢ postaé
cesarza-chrystianizatora, catkowicie w stylu Karola Wielkiego

CHMAR, Der Kaiser tauft. Otto der Grosse und die Slawenmission [w:] Blei-
bendes im Wandel der Kirchengeschichte. Kirchenbistorische Studien,
red. B. MOELLER, G. RunBacH, Tiibingen 1973, s. 101-150; G. LaBUDA,
Dziatalnos¢ misyjna i organizacyjna Kosciola niemieckiego na ziemiach
Stowian potabskich (do schytku XII wiekn) [w:] TeGoz, Fragmenty dziejéw
Stowiarszczyzny Zachodniej, t. 3, Poznai 1975, s. 176-207; C. LUBKE,
Slaven und Deutsche um das Jahr 1000, ,Mediaevalia Historica Bohe-
mica” 3, 1993, s. 59-90, zwlaszcza od s. 75; A. ANGENENDT, Kaiserherr-
schaft, s. 274-310; L.E. vON PADBERG, Festigung und Ausbau des lateini-
schen Christentums. Die ottonische Mission bei den Westslawen und Ungarn
(w:] Europas Mitte um 1000. Handbuch zur Ausstellung, red. A. Wieczo-
rex, H.-M. Hinz, t. 2, Stutegart 2000, s. 671-675; M. T. SzczepraNski,
Fundacja misyjna. Uwagi o ksztaltowaniu si¢ ottoriskiej koncepcji wladzy
(w:] Monarchia w sredniowieczu. Wiadza nad ludzmi, wiadza nad teryto-
rium. Studia  ofiarowane  Profesorowi Henrykowi Samsonowiczowi,
red. J. Pysiaxk [i in], Warszawa—Krakéw 2002, s. 229-250.
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czy Ludwika Poboznego. Powotajmy si¢ na przywilej Jana XII
z 12 lutego 962 roku, wystawiony na prosb¢ Ottona I22. Jest
to dokument ustanawiajacy arcybiskupstwo magdeburskie.

Uzasadnienie tej czynnosci prawnej papiez rozpoczyna
od stwierdzenia, ze Otto I pokonat Stowian i nawrdcit ich
na wiar¢ chrzescijaiiska. Cesarz boi si¢ jednak, ze — pozo-
stawieni bez pasterza — mogg stac si¢ ,ofiarg starego weza’.
Dlatego klasztor ufundowany przez monarche w celu rozsze-
rzania chrzescijafistwa wéréd mieszkajacych nieopodal pogan
Jan przeksztalca w arcybiskupstwo. Pozwala réwniez, aby
Otton i jego nastgpcy rozporzadzali dziesigcinami cigzacymi
na ludach, ktére wladca ten ochrzcit lub ktére w przysztosci
zostang ochrzczone przez niego, przez jego syna i dalszych
sukcesoréw. Zgadza si¢ ponadto, zeby cesarz ustanawiat
nowe biskupstwa, gdy ,,Bog sasiednie plemi¢ Stowian przy-
wiedzie do wiary chrze$cijariskiej przez stuge swego Ottona
lub jego nastepcéw”.

Uwagi dotyczace roli monarchy w konwersji Stowian,
towarzyszac réznym elementom dyspozycji, sg rozproszone
w calym tekscie dokumentu. Razem sktadajg si¢ jednak na
spéjny obraz w niczym nie rézniacy si¢ od tego, ktéry poka-
zuja niektore teksty karoliniskie. Monarcha w celach misyj-
nych zaktada klasztor, zwycigza pogan (jest to najwidoczniej
warunek konwersji), a potem ich chrzci i naktania do wyzna-
wania prawdziwej wiary, a wszystko to czyni jako stuga Bozy.
O dziatalnosci biskupéw, mnichdéw, ksigzy i misjonarzy nie
ma ani stowa. Jakby$my czytali Carmen concisum. Warto
sobie uswiadomi¢, ze tego rodzaju poglady za swoje uznata
kancelaria papieska.

W X wieku powstawaly oczywiscie Zrédta, ktére uka-
zywaly pracg misjonarzy w terenie. S to na ogét kroniki

2 Papsturkunden 896-1046, t. 1, Osterreichische Akademie der
Wissenschaften. Philosophisch-Historische Klasse. Denkschriften, 174:
Verdffentlichungen der Historischen Kommission, 3, wyd. H. ZiMMER-
MANN, Wien 1988, nr 154, s. 281-284.
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lub roczniki. O misjonarzach traktuja one jedynie na mar-
ginesie. Z jednym przykladem — informacja o dziatalnosci
Poppy na dworze Haralda Sinozgbego — juz si¢ zapoznali-
$my. Innym przyktadem sa niektére fragmenty tzw. Konzy-
nuatora Reginona, czyli rocznika napisanego przez Adalberta,
p6zniejszego arcybiskupa magdeburskiego®. Autor pisze tam
o swojej wyprawie misyjnej do Kijowa, ktéra podjat byt na
rozkaz przelozonych i na zaproszenie ksigznej Olgi. Otéz nie
kryje on niechgci do calego przedsigwzigcia. To, ze postano
go nawraca pogan, uwaza za wielka krzywde, ktérg mu
wyrzadzono. Natomiast samg wyprawe ewangelizacyjng —
kosztowata ona $mier¢ kilku jego towarzyszy — uznaje za co$
zupetnie niepotrzebnego.

W pogladach Widukinda i Adalberta na prac¢ misjona-
rzy w terenie sa w gruncie rzeczy zbiezne. Polegaja na nie-
docenianiu ich dziatalnosci, cho¢ mnich korbejski nie twier-
dzil, Ze nie ma ona zadnego znaczenia. Uwazal jednak, ze
prawdziwym ewangelizatorem pogan jest cesarz. On bowiem
przygotowuje kadry, on czuwa nad ich fachowym i moral-
nym poziomem i on je posyla w teren. Adalbert byl, jak si¢
zdaje, bardziej sceptycznie nastawiony do misji, ale mozna
przypuszczaé, ze do wyprawy ruskiej odnidstby si¢ inaczej,
gdyby pojechat do kraju odpowiednio przygotowanego: jego
whadca przyjatby chrzest i poddanym nakazatby wyznawaé
nowg wiarg. W takim kraju Adalbert pewnie chetnie zostalby
biskupem, tak jak pdzniej zostat arcybiskupem ,misyjnego”

2 Regz'noni.r abbatis Prumensis Chronicon cum continuatione Treverensi,
wyd. E Kurzg, [w:] MGHSSrerGerm, t. 50, Hannover 1890, s. 158. Na
temat Adalberta: D. CLAUDE, Geschichte des Erzbistums Magdeburg bis in
das 12. Jahrhundert, t. 1: Die Geschichte der Erzbischife bis auf Ruotger
(1124), Mitteldeutsche Forschungen, t. 67.1, K6ln—Wien 1972 (wedtug
indeksu); S.K. LANGENBAHN, Adalbert von Trier. ‘Fiir die Russen ordi-
nierter Bischof”, ,Kurtrierisches Jahrbuch® 29, 1989, s. 49-64. O Adal-
bercie jako o historiografie: K. Hauck, Erzbischof Adalbert von Mag-
deburg als Geschichtsschreiber [w:] Festschrift fiir Walter Schlesinger, t. 2,
Mitteldeutsche Forschungen, t. 74.2, Kéln-Wien 1974, s. 276-353.
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Magdeburga. Trzeba si¢ jednak zastrzec, ze podobieristwo
miedzy Widukindem a Adalbertem bytoby pozorne, gdyby
przyjaé, ze kronikarz nie tyle wyrazal wlasne poglady, ile
staral si¢ trafi¢ w gusta swojej gtéwnej czytelniczki.

Latwiej w tej sytuacji zrozumieé, dlaczego epoka weze-
snoottoriska nie znala zywotéw poswigconych misjonarzom.
Ich wysitlek mial bowiem drugorz¢dne znaczenie. Tak to
sobie przynajmniej wyobrazano. A skoro tak, to nie byto
powodu, aby rozpamigtywaé zycie ksi¢zy i zakonnikéw,
kt6érzy owszem, w terenie nauczali niewiernych, nawracali
ich, chrzcili i zaktadali organizacj¢ koscielna, ale byli tylko
podwykonawcami w przedsigwzigciu przygotowanym i kie-
rowanym przez kréla. Niekiedy zwraca si¢ uwage na to, ze
duchowienstwo ottoriskie nie odznaczato si¢ gorliwoscia
misyjna, nie bylo zatem o kim pisa¢?“. Jest to niecata prawda
i niepetne wyjasnienie. Wspomnianemu przez nas Poppie
z pewnosciag mozna by byto poswigci¢ biografi¢ uwzglednia-
jaca jego osiagnigcia w nawracaniu pogan. To samo da si¢
powiedzie¢ o Bozonie, gorliwym glosicielu Ewangelii wéréd
Stowian Potabskich, pierwszym biskupie Merseburga. Pisze
o nim Thietmar w stowach cieplych, ale i zaprawionych
nuty ironii®®. Przytacza mianowicie anegdot¢ obrazujaca,
jak opornie Stowianie reagowali na wysitki duszpasterskie
swojego biskupa.

W gruncie rzeczy jeste$my $wiadkami pewnego para-
doksu. Z jednej strony mamy prawo przypuszczaé, ze
w misjach ottoriskich braty udziat cale zastgpy duchownych.
Z drugiej strony — i jest to okoliczno$¢, ktdra zdumiewa —
w dziesigtowiecznej hagiografii ottoniskiej problem ewange-
lizacji pogan w ogdle si¢ nie pojawia. Juz nie chodzi o to, ze
nie zna ona $wictych misjonarzy. Hagiografowie o misjach

24 \¥. SCHLESINGER, Kirchengeschichte Sachsens, t. 1, Historische For-
schungen, t. 27.1, K6ln-Graz 1962, s. 19-20.

25 Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon, wyd. R. Horrzmann
[w:] MGHSSrerGermNS, t. 9, Berlin 1935, lib. I1, cap. 36-37, s. 84-87.
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nawet nie wspominaja. Skad ten catkowity brak zaintereso-
wania ewangelizacja pogan wérdd elity religijnej kraju?

Przetom wiekéw X i XI przynidst zmiang atmosfery.
Przede wszystkim trzeba zauwazy¢, ze ponownie zaczynaja
powstawaé utwory hagiograficzne, ktérych bohaterami sg
misjonarze. Najwazniejsze sa po$wigcone $w. Wojciechowi.
Sa to Vita I, przynajmniej w dwéch wersjach?’, Vita II
autorstwa Brunona z Kwerfurtu?s, réwniez w dwéch wer-
sjach oraz Pasja z Tegernsee®. Do tego nalezy dodaé Vi
Quingue Fratrum, takie Brunonowego piéra. Utworéw tych
by nie pisano, gdyby nie powstawaly kulty $wigtych misjona-
rzy. Kult $w. Wojciecha, co prawda tylko na krétko, nabrat
europejskiego znaczenia®.

Rzué¢my okiem na tres¢ dwéch najstarszych zywotéw
$w. Wojciecha. Zacznijmy od skonstatowania, ze w Vita [
problem ewangelizowania pogan pojawia si¢ dopiero w dru-
giej potowie utworu i wyplywa dosy¢ przypadkowo. Papiez
od bohatera zada, aby powrécit do Pragi, do opuszczonej
przez siebie diecezji. Swicty watpi jednak, czy Czesi go
przyjma, tak bardzo go znienawidzili. Sytuacja nie jest jed-

26 S. Adalberti Pragensis episcopi ex martyris Vita prior, wyd. J. KARwa-
SINSKA [w:] Monumenta Poloniae Historica [dalej: MPH], S.N., t. 4, z. 1,
Warszawa 1962 [dalej: Viza 1].

27 Na temat réznych wersji Vita I ostatnio: M. SosNnowski, Wizgja
Swiata i czlowieka we wezesnych zywotach sw. Wojciecha, Poznaii 2010
(rozprawa doktorska, maszynopis).

8 S, Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita altera auctore Bru-
none Querfurtensi, wyd. J. Karwasidska [w:] MPH, S.N., t. 4, z. 2, War-
szawa 1969 [dalej: Vita I1], s. 9-10

2 Tamze.

30 T. DuniN-Wasowicz, Slkady kultu swigtego Wojciecha w Europie
zachodniej okoto roku 1000 [w:] Tropami swigtego Wojciecha, wyd.
Z. KurnATOWSKA, Poznariskie Towarzystwo Przyjaciél Nauk. Wydziat
Historii i Nauk Spotecznych. Prace Komisji Archeologicznej, t. 18,
Poznari 1999 s. 221-234. Biografi¢ $w. Wojciecha, uwzgledniajac jego
po$miertny kult, daje G. LaBupa, Swigty Wojciech biskup-meczennik,
patron Polski, Czech i Wegier, Monografie Fundacji na Rzecz Nauki Pol-
skiej, Wroctaw 2004.
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nak bez wyjscia, poniewaz Wojciech moze uda¢ si¢ ze Sto-
wem Bozym do pogan, gdyby prazanie nie chcieli go wpu-
$ci¢. Czytelnik nie dowiaduje si¢, czy propozycja podjecia
misji wyszta od papieza, czy tez moze sam $wiety podsunat
t¢ mysl. W kazdym razie, jesli wierzy¢ hagiografowi, cesarz
nie mial z tym projektem nic wspélnego. W nastgpnych
rozdziatach sporo si¢ pisze o bliskich kontaktach Wojciecha
z Ottonem III. Nie ma jednak stowa o tym, aby impera-
tor zachgcal czy przynaglat bohatera do podjecia misyjnego
dzieta, aby w jaki$ sposéb w przedsigwzigcie to byt zaangazo-
wany. Natomiast wsparcie §wiety biskup znalazt u Bolestawa
Chrobrego, ktéry najpierw wyprawil poselstwo do Pragi, co
pozwolito sytuacje¢ ostatecznie wyjasni¢, potem dostarczyt
ludzi i $rodkéw na wyprawe do Pruséw. Brunon z Kwer-
furtu, opracowujac ten sam material, dopowiada, ze to Woj-
ciech wystapit z propozycja udania si¢ na misj¢, a zarazem
mocniej uwypukla zyczliwo$¢, z jaka Chrobry odnosit si¢
do $wigtego, zwlaszcza w drugiej opracowanej przez siebie
wersji utworu®'. Wspomina réwniez o dziatalnosci misyjnej
biskupa praskiego na Wegrzech.

W naszkicowanym obrazie najbardziej zdumiewa mar-
ginalizacja roli imperatora. Odnosi si¢ wrazenie, ze jako
ewangelizator cesarz nie istnieje w ogéle. Dzieto misyjne
jest sprawa misjonarza, jakkolwiek zdany jest on do pewnego
stopnia na pomoc wladcéw krajow sasiadujacych ze swiatem
poganiskim. W rzeczywistosci sytuacja jest bardziej skom-
plikowana. Brunon z Kwerfurtu we fragmentach, ktére nie
maja ustepdw paralelnych w Vita I, wyraza zal, ze w czasach,

31 Sposréd prac, ktore poréwnuja ze soba Vita I'i Vita II, przywo-
tamy: R. WENSsKuUS, Studien zur historisch-politischen Gedankenwelt Bruns
von Querfurt, Mitteldeutsche Forschungen, t. 5, Miinster—Kéln 1956,
s. 83-90; G. LaBUDA, Dwa najstarsze zywoty sw. Wojciecha we wzajem-
nym stosunku. Stopier wiarygodnosci [w:] Benedyktyriska praca. Studia ofia-
rowane o. Pawlowi Sczanieckiemu, red. J.A. Seiez, Z. WieLcosz, Kra-
kéw—Tyniec 1997, s. 49-76; M. Sosnowski1, Wigja swiata.
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ktére nastapity po Konstantynie i Karolu Wielkim, krélowie
nie zajmujg si¢ ewangelizacja pogan’?. Czyli w nowszych
czasach imperator rzeczywiscie nie ma udziatu w misji, ale
tak nie powinno by¢.

Warto tez wniknaé¢ w tres¢ listu Brunona do Henryka
1135, Tekst ten, wielokrotnie komentowany, nie jest fatwy
do interpretacji. Przy pierwszej lekturze sprawia wrazenie
tekstu napisanego chaotycznie, ale jest to, jak si¢ wydaje,
nieporzadek pozorny. W pierwszym zdaniu Brunon zwraca
si¢ do kréla jako do meza Kosciota i wybér tej, ze si¢ tak
wyrazimy, tytulatury nie jest przypadkowy. Zasadniczy
problem, ktéry w liscie si¢ stawia, brzmi nastgpujaco: kim
w Kosciele jest Brunon, kim Henryk, jaka rol¢ obaj w nim
petnia i jak ja petnia? Bruno nazywa siebie misjonarzem i list
jest forma sprawozdania z pracy misyjnej, ktdra wykonat lub
wykona w najblizszej przysztosci. Pisze o ewangelizowaniu
Czarnych Wegréw, o wyprawie do Pieczyngéw, o ekspedycji
do Szweddw, w ktorej osobiécie nie uczestniczyl, ale ktéra
kierowal z daleka, wreszcie o planowanej misji pruskiej. Pisze
o trudach i cierpieniach, jakie towarzyszyty dotychczaso-
wym przedsiewzigciom, ale podkresla takze sukcesy. Czarni
Wegrzy si¢ nawrdcili (co prawda juz po jego wyjezdzie z tego
kraju), u Pieczyngdéw powstat Kosciél, krdl Szwecji i czgé¢

32 Vita II, cap. 10, s. 9-10.

3 Epistola Brunonis ad Henricum regem, wyd. J. KARWASINSKA [w:]
MPH, S.N., t. 4, z. 3, Warszawa 1973, s. 97-106. Z obszernej literatury
dotyczacej Brunona z Kwerfurtu zob. przede wszystkim o Brunonie:
H.G. Voigr, Brun von Querfirt, Stuttgart 1907; R. Wenskus, Studien;
J. StrzELCZYK, Apostotowie, s. 210-229; F. LottER, Christliche Vilker-
gemeinschaften und Heidenmission. Das Weltbild Bruns von Querfurt [w:]
Early Christianity in Central and East Europe, red. P. URBANCZYK, War-
szawa 1997, s. 163-174.

34 Podstawows egzegeze listu daje H.-D. Kauv, ‘Compellere intrare".
Die Wendenpolitik Bruns von Querfurt im Lichte hochmittelalterlichen
Missions- und Volkerrechts (I wydanie 1955) [w:] Heidenmission und
Kreuzzugsgedanke in der deutschen Ostpolitik des Mittelalters, wyd.
H. BEumanN, Wege der Forschung, t. 7, Darmstadt 1973, s. 177-274.
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ludu ochrzcili sig, jakkolwiek w obliczu reakcji poganskiej
misjonarze musieli kraj czasowo opuscic.

Autor listu ocenia takze Henryka IT i ocena ta nie wypada
korzystnie. Zdaniem Brunona krél ma obowiazek ewange-
lizowa¢ pogan i czyni¢ to tak, aby zastuzy¢ sobie na imig
apostolskie. Tymczasem krdl nie czyni zadnych wysitkéw
w tym kierunku. Powinien prowadzi¢ wojn¢ z niewiernymi,
aby zmusi¢ ich do konwersji, ale tego nie czyni. Natomiast
wojuje z wladca chrzescijariskim, czyli Bolestawem Chro-
brym. W rezultacie wladca ten nie jest w stanie, tak jak obie-
cat, poméc Brunonowi w przeprowadzeniu misji u Pruséw.
Bruno wypowiada w tym kontekscie petne goryczy stowa,
ktére wezesniej padly w Zywocie sw. Wojciecha: po $wietym
i wielkim Konstantynie i po przyktadzie cnée religijnych,
Karolu, nikt niemal nie nawraca pogan.

Spéjrzmy na interesujace nas zagadnienie z perspektywy
omawianego tekstu i postawmy pytanie, ktére zadawalismy
juz wielokrotnie: kto ma wigkszy udzial w ewangelizowa-
niu niewiernych: krél czy misjonarz? Odpowiedz jest pro-
sta. Brunon odnosi sukcesy, gdy tymczasem Henryk II nie
pomaga, a szkodzi. Jest oczywiscie prawda — i Brunon to
przyznaje — ze do pogan zostal postany dzigki namowom
kréla. Ale ten jeden jasny punkt nie moze zréwnowazy¢ zla,
jakie monarcha wyrzadza.

Jesli autor listu oskarza Henryka o nieuzyteczno$¢ i szko-
dliwos¢, to nie znaczy, ze zaangazowanie kréla w ewangeliza-
cj¢ pogan w ogdle uwaza za zbgdne. Jest ono bardzo potrzebne
— twierdzi — poniewaz jedynie sita zbrojng mozna naktoni¢
opornych do przyjecia chrztu. Problem polega jednak na
tym, ze Henryk tego nie robi i nie tylko Henryk. Wiemy,
ze na ten zarzut w oczach Brunona zastuzyli wszyscy zyjacy
w nowszych czasach krélowie. Postawe Brunona z Kwerfurtu
w omawianej kwestii datoby si¢ pewnie scharakteryzowaé
w nastgpujacy sposéb: monarcha ma do odegrania wielka role
w ewangelizacji pogan, ktdrej niestety nie jest skfonny podjaé.
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W licie autor wspomina o wladcach, ktérzy go w tru-
dach misyjnych wspieraja. Chodzi o Wlodzimierza ruskiego
i Bolestawa Chrobrego®. Okoliczno$¢ ta nie modyfikuje jed-
nak zasady rozdziatu rél w dziele ewangelizacji pogan. Po
pierwsze, nie sa to krélowie. Ani wladca Rusi, ani wladca
Polski nie nosza w tekscie tytutu rex. Czyli ich najwigksze
nawet zastugi nie moga zmieni¢ opinii o uzytecznosci kré-
16w. Po drugie, nie kieruja oni misja ani nie podbijaja kra-
jow pogarniskich. Na czele dzieta ewangelizacji stoi misjonarz
i najdalej nawet idaca zyczliwo$¢ okazywana mu przez Wio-
dzimierza i Bolestawa nie przystoni tego stanu rzeczy.

Z punktu widzenia interesujgcego nas zjawiska czasy
ottoriskie rozpadaja si¢ zatem na dwie epoki. W poczatkowym
okresie za prawdziwego ewangelizatora uwazano kréla. Miato
to odbicie w dwczesnej hagiografii, dla ktdrej postad $wie-
tego misjonarza pozostawata obca. Przyczyna byto zapewne
to, ze jego pracy i wysitkom nie przypisywano zasadniczego
znaczenia. Ten sposob rozumienia ewangelizacji pogan zaczat
traci¢ sit¢ przekonywania na przetomie X i XI wieku, kiedy
to na czoto wysunat si¢ misjonarz — duchowny obracajacy
si¢ miedzy poganami i gloszacy im Stowo Boze. Znalazto to
$lad w hagiografii, w ktérej ponownie pojawila si¢ postad
$wictego misjonarza. Dobryg ilustracja nowej mentalnosci jest
przede wszystkim samoswiadomo$¢ Brunona z Kwerfurtu.

35 O miejscu Chrobrego w liscie Brunona ostatnio W. FALKOwsKI,
List Brunona z Kwerfurtu do kréla Henryka II [w:] Bruno z Kwerfurtu.
Osoba — dzieto — epoka, red. M. Dyco, W. Farkowski, Pultusk 2010,
s. 179-207. O ideologii misyjnej Polski Chrobrego: A. GIEYSZTOR, San-
ctus et gloriosissimus martyr Christi Adalbertus. Un Etat er une Eglise mis-
sionaires aux alentours de l'an Mille [w:) La conversione al cristianesimo
nell’Europa di alto medioevo, Settimane del Centro italiano di studi
sull'alto medioevo, t. 14, Spoleto 1967, s. 611-647. Méj punkt widze-
nia przedstawitlem w artykule R. Micuarowski, Chrystianizacja monar-
chii piastowskiej w X—XI wiekn [w:] Animarum cultura. Studia nad kul-
turq religiing na ziemiach polskich w Sredniowieczu, t. 1: Struktury
koscielno-publiczne, red. H. Manikowska i W. Brojer, Colloquia
Mediaevalia Varsoviensia, t. 4, Warszawa 2008, s. 11-49.
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Czas na wyciagniecie wnioskéw. Teksty, na ktére si¢ po-
wotaliémy, powstaly w réznych czasach. Najstarszy pocho-
dzi ze schylku panowania Karola Wielkiego, najmtodszy
jest $wiadkiem rzadéw Henryka II. Wyrosly jednak z tego
samego kregu cywilizacyjnego, ktéry mozna nazwad karo-
linsko-ottoniska koniunkturg kulturows. Nie dazylismy do
wyczerpania zrédel. W sumie sa to tylko nieliczne przyktady,
ale to wystarczy, zeby uzasadni¢ nastepujaca teze: w zalezno-
$ci od sytuagji, gléwna zastuge w ewangelizacji pogan przy-
pisywano réznym podmiotom. Niektérzy podkreslali rolg
misjonarza dziatajacego w terenie. Inni na czoto wysuwali
pana misji. Mdgt to by¢ krél i tak bylo najczesciej, mégt
by¢ to biskup kierujacy misja ze swojej katedry. Przypuszczaé
nalezy, ze pelniejsza kwerenda pozwolitaby zidentyfikowaé
teksty, ktére by panem misji czynity papieza i jemu przypi-
sywaly gtéwna zastuge w chrystianizacji pogan.

Powstaje pytanie, od czego zalezata ta réznica pogladéw.
Mozna by rzecz skwitowaé odpowiedzia, ze zalezato to od
srodowiska, do ktérego nalezat autor Zrédta i od intencji,
z jaka przystapil do pisania. Duchowny podkresla role misjo-
narza, nadworny poeta — dokonania kréla, a historiograf,
opracowujacy dzieje lokalnego Kosciota, sktonny jest zastuge
przypisywa¢ miejscowym biskupom. Poglad ten, w jakiejs
mierze z pewnoscig prawdziwy, nie moze jednak zadowolié.

Wiadomo, jakie byly realia wczesnos$redniowiecznych
misji ewangelizacyjnych. Bez pomocy ramienia krélew-
skiego nawracanie pogan przynosilo mizerne rezultaty.
Chrzest przyjmowaly w najlepszym wypadku jednostki.
Mozna to uznal za stala, przynajmniej w obrebie stuleci
od VIII do XI? (by¢ moze wyjatkiem bytaby tu Islandia).
Ale dlaczego, w takim razie, w korpusie hagiograficznym
$w. Wojciecha czy w Zywocie sw. Liudgera rola pana misji

36 Inny poglad w tej sprawie wypowiedzial Przemystaw Kulesza, zob.

P. KuLesza, Normanowie, passim. Wywody autora nie wydaja si¢ jednak
przekonywajace.
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wypadata tak blado? Wystgpowala takze inna reguta: bez
wzgledu na znaczenie krélewskiego zaangazowania w missio
ad gentes, monarcha nie mégl nawraca¢ bez pomocy ducho-
wieristwa dziatajacego w kraju misyjnym. Kto$ przeciez
musial nauczaé, kto$ udziela¢ sakramentéw, kto§ zaktadad
struktury koscielne. Jak zatem wytlumaczy¢ fake, ze w zré-
dtach karolifiskich czesto, choé nie zawsze, docenia sie role
misjonarza, a w X wieku juz nie?

Jest to z pewno$cia zagadnienie wieloaspektowe, ktdrego
rozwijaé tutaj nie bedziemy. Zwréémy jedynie uwagg, ze
— czgdciowej przynajmniej — odpowiedzi nalezatoby szukaé
w sferze duchowosci.

Podajmy trzy przyklady. Jak pamigtamy, Altfrid wyzna-
wat poglad, ze cala jego rodzina zostata powotana przez Boga
do petnienia urzgdu biskupiego; w warunkach pogarisko-
-chrze$cijaniskiego pogranicza znaczyto to — misyjnego. Ale
skoro zostala powotana, to i obdarzona szczegélng taska.
Bo czyz Bég wyznacza komus zadania, nie dajac mu moz-
liwosci ich spetnienia? Mamy zatem do czynienia z wiarg
w rodzinng charyzme. W jej $wietle pomoc kréla w dziele
misyjnym mogta wydawaé si¢ niepotrzebna. Wybrari-
stwo Boze spoczywajace na rodzinie dawalo wystarcza-
jaca gwarancj¢ powodzenia. Liudger i jego krewni — jed-
nym z nich byl Altfrid — nalezeli do anglosaskiego kregu
misjonarzy, cho¢ z urodzenia byli Fryzami. Caly ten krag
powotanie misyjne pojmowat jako wybraristwo grupowe:
rodziny naturalnej, ale tez duchowej, laczacej w szczegdl-
nosci duchowego ojca i jego duchowego syna¥. Jest to
widoczne wyraznie w tamtejszej hagiografii, takze w Zywocie
Sw. Liudgera.

Nie jestesmy pewni, czy zjawisko takie wystgpowalo
w Niemczech ottoriskich. Raczej nalezy w to watpié.
Owszem, zjawisko $wigtych rodzin arystokratycznych byto

37 L.E. voN PADBERG, Heilige und Familie, passim.
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w tamtym spoleczefistwie znane®®, powstaje jednak pytanie,
czy z poczuciem przynaleznosci do takiej rodziny faczyto
si¢ przekonanie o wspélnym powotaniu przez Boga do
okreslonego zadania. Niewiele na ten temat wiadomo, jesli
oczywiscie pomina¢ rodzing krélewska®, ktéra zajmowala
w spoleczeristwie miejsce osobne i specjalne.

Rysuje si¢ zatem nast¢pujaca hipoteza: dowarto$ciowanie
dziela misjonarzy w wiekach VIII-IX — ale juz nie w X — za
przyczyng miato przekonanie o ich przynaleznosci do kregu
krewniaczego, korzystajacego z blogostawieristwa niebios.
Pozwalato to wierzy¢, ze dany misjonarz ewangelizowaé
bedzie z moca Boza, a zatem skutecznie. Warto tez bylo
siegna¢ po pidro i napisaé jego zywot.

Drugi przyktad. Teologia polityczna czaséw ottoniskich
rozwingta poglad, ze krél (cesarz) jest wikariuszem i jed-
nocze$nie wizerunkiem Chrystusa®. Podobiefstwa migdzy
Synem Bozym i monarcha dopatrywano si¢ w réznych
cechach. Najwazniejszymi byl fakt namaszczenia i wspdlne
imi¢ czy moze raczej imiona (Christus, rex i inne). Ale zestaw
podobienstw nigdy nie byt zamkniety. W tym kontekscie
nalezy zwréci¢ uwage na okolicznosci koronacji cesarskiej

38 Zob. na przyklad wywéd autora Drugiego Zywota sw. Udalryka,
napisanego w latach 996-1000: Vita sancti Oudalrici episcopi Augustensis
auctore Gebehardo episcopo Aucustano [w:] Marci Velseri ... Opera historica
et philologica, sacra et profana, Norimbergae 1682, s. 591-592. Na temat
tego utworu S. HAARLANDER, Vitae episcoporum. Eine Quellegattung zwi-
schen Hagiographie und Historiographie, untersucht an Lebensbeschreibun-
gen von Bischifen des Regnum Teutonicorum im Zeitalter der Ottonen und
Salier, Monographien zur Geschichte des Mittelalters, t. 47, Stuttgart
2000, s. 504.

% Zob. P. CorBert, Saints Ottoniens. Sainteté dynastique, sainteté
royale et sainteté féminine autour de I’An Mil, Beihefte der Francia, t. 15,
Sigmaringen 1986.

W tej sprawie wypowiedzialem si¢ w pracy R. MICHALOWSKI,
Otro 11T w obliczu ideowego wyzwani. Monarcha jako wizerunek Chrystusa
(w:] Czlowiek w spoleczenstwie Sredniowiecznym, red. R. MICHALOWSKI
[i in.], Warszawa 1997, s. 57-72.
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Ottona I. Miata ona miejsce 2 lutego, w §wigto Oczyszczenia
Marii Panny, bedace $wigtem maryjnym, ale takze chrysto-
logicznym (Ofiarowanie Panskie). Oto w perykopie ewan-
gelicznej przeznaczonej na ten dzien czytamy o proroctwie
starca Symeona (Ek 2, 22-32). Przepowiada on, ze Chrystus
bedzie $wiatlem na o$wiecenie pogan. Narzuca si¢ nastgpu-
jacy domyst: przeprowadzajac koronacje w dzien Oczysz-
czenia, chciano da¢ wyraz przekonaniu, ze Otton I glosi,
czy ma glosi¢, Ewangeli¢ poganom na wzér Syna Bozego*!.
Podobienistwo przejawiatoby si¢ zatem takze w misyjnosci.
Ale skoro cesarz, jako ewangelizator, jest odblaskiem Chry-
stusa, to musi mie¢ w sobie moc Boza do ewangelizowania.
Hipoteza ta moze wyjasni¢, dlaczego zastugi w chrystianizo-
waniu pogan przedstawiano tak jednostronnie, podkreslajac
rol¢ monarchy i lekcewazac rolg duchowieristwa pracujacego
wsréd pogan.

I wreszcie przyklad ostatni. Powr6émy do Wojciecha.
Powstaje mianowicie pytanie, jakie wlasciwie owoce przynio-
sta praca ewangelizacyjna $wigtego wéréd Pruséw. Chcialoby
si¢ powiedzie¢ — zadne. Wojciech nie nawrdcil przeciez ani
jednego poganina. Bracia Polscy réwniez nikogo nie nawré-
cili na wiarg chrzescijaiska®2. Céz to wigc za misje i co za
misjonarze! A jednak Bruno z Kwerfurtu byt innego zdania.
Bronil mianowicie pogladu, ze prowadzona wspélczesnie
dzialalno$¢ ewangelizacyjna przynosi owoce dzigki meczeri-
stwu Wojciecha i Pigciu Braci. Powiedzieliby$my zatem, ze
wraz ze $miercig nie przestali by¢ misjonarzami. Co wig-
cej, wtedy dopiero byli nimi w petni®®. Ale Kwerfurtczyk

4 E.-D. Heut, Kaisertum, Rom und Papstbezug im Zeitalter Otto I.
[w:] Ottonische Neuanfiinge. Symposion zur Ausstellung ,Otto der Grofse,
Magdeburg und Europa®, red. B. SCHNEIDMULLER, S. WEINFURTER,
Mainz 2001, s. 213-235, zwlaszcza s. 226-228.

2 Vita Quingue Fratrum Eremitarum [seu] Vita uel Passio Benedicti et
lohannis sociorumgque suorum auctore Brunone Querfurtensi, wyd. J. Kar-
waASINSKA [w:] MPH, S.N., t. 4, z. 3, Warszawa 1973, s. 7-84.

4 Epistola Brunonis, s. 100 n.
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posuwa si¢ o krok dalej. W tym samym kontekscie daje do
zrozumienia, ze réwniez praca zyjacego misjonarza, ktéra
pozornie zakoniczyla si¢ fiaskiem, przynosi owoce. Tak bylo
w wypadku Czarnych Wegréw. Sam glosit tam Stowo Boze,
bez rezultatu, ale tylko pozornie, bo nawrécili si¢ teraz, po
jego wyjezdzie. Ich konwersja byta rezultatem wojny, ale
sugestia Kwerfurtczyka idzie w tym kierunku, ze byt to rezul-
tat zasiewu, jakiego dokonali meczennicy i on sam. Teza
Brunona jest zdumiewajaca: wojska zwycigzaja pogan i ich
nawracajg dzigki pracy misjonarzy — i tych zmartych, i tych
zyjacych*. Bylo to odwrécenie empirycznego porzadku,
w ktérym prawdziwym chrystianizatorem jest krél.

Mamy tutaj do czynienia z rzadko spotykanym dowar-
to$ciowaniem wysitku misjonarzy. Réwniez tych, ktérzy —
jesli na nich patrze¢ ludzkimi oczami — poniesli klgske. Czy
nalezy si¢ w tej sytuacji dziwi¢, ze w otoczeniu ludzi, ktdrzy
takie poglady wyznawali, powstawaly zywoty poswigcone
duchownym pielgrzymujacym do barbarzynskich ludéw
iz pewnym lekcewazeniem odnoszace si¢ do roli monarchy?

Czas na wniosek konicowy. Ewangelizowanie pogan byto
zadaniem trudnym. Nie bylo to mozliwe bez faski Bozej. Co
do tego wszyscy byli zgodni. Réznie natomiast odpowiadano
na pytanie, kto jest depozytariuszem tej taski: czy jest nim
okreslona, naznaczona wybradstwem Bozym rodzina, czy
jest nim krdl, czy tez moze utrudzony i cierpiacy misjonarz.
Z pewnoscig udzielano réwniez innych odpowiedzi. Piszac
dzieje misji we wezesnym $redniowieczu trzeba zdawaé sobie
z tego sprawe. Jej historia zalezata od wielu réznych czynni-
kéw. Ale réwniez od tego, gdzie — w danej epoce czy $rodo-
wisku — szukano taski Bozej.

4 Poglad ten staratem si¢ udokumentowa¢ w artykule R. MicHaA-
LOWSKl, Krdl czy misjonarz? Rozumienie misji w X/XI wicku [w:] Bruno
z Kwerfurtu. Osoba — dzieto — epoka, s. 129-144, zwlaszcza s. 141-143.
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