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Autonomia jednostki
na Bliskim Wschodzie

Wedtug Edwarda Saida $wiat Orientu przedstawiany od stuleci
w europejskiej nauce, sztuce i propagandzie to nic innego jak odwieczne
przeciwstawienie Europy (the age-old antetype of Europe)'. Dodatbym,
przeciwstawienie nie tyle rzeczywistej Europy, co Europy naszych
marzen, ktéra by¢ moze nigdy nie istniata. ,Orient” nie jest wszak
przeciwstawieniem Europy rasizmu i komér gazowych. Jest antyteza
Europy rozumu, praw czlowieka, i wlasnie indywidualizmu?. Dzis,
ponad trzydziesci lat od rozpoczecia dyskusji, sprowokowanej ksiazka
Saida pt. Orientalizm, rzadziej spotyka si¢ juz stereotypy, dominujace
nie tak dawno nawet wéréd europejskich intelektualistéw. Pewnych
pogladéw nie wypada dzi§ po prostu glosi¢, zeszty wiec niejako do
podziemia. Ich trwatos§¢ wida¢ jednak w jezyku, zmieniajacym si¢
wolniej niz poglady wyktadowcéw uniwersyteckich. Termin ‘orientalny
despotyzm’ brzmi w polszczyznie réwnie naturalnie jak w niemieckim
polnische Wirtschaft; z drugiej strony, sprobujmy powstrzyma¢ wiasne
rozbawienie na dzwigk stéw ‘orientalna demokracja’.

Duriski antropolog Michael Harbsmeier nakreslit typologie euro-
pejskich relacji podrézniczych doby nowozytnej, przedstawiajacych

VE. Said, Orientalism Reconsidered, w: Arab Society. Continuity and Change,
red. S. Farsoun, London 1985, s. 110.

2 Juz Hegel wykluczyt ,orientalne” i ,despotyczne” Chiny i Indie z ,natural-
nej” trajekeorii rozwojowej ludzkosci, za ktdrej szczytowe osiagnigcie uznawat
wspdlczesne mu europejskie pafistwo liberalne; por. R. Guha, History at the Limit
of World-History, New York 2002, s. 40-41. Wykpiwajac niedawno zachodnie fobie
wobec islamu, Alain Gresh sarkastycznie zapowiadat, ze pewnie wkrétce jaki$ uczo-
ny odkryje gen, ktéry pozwoli wyjasni¢, dlaczego muzutmanie s tak rézni od resz-
ty cywilizowanej ludzkosci; zob. tenze, Malevolent Fantasy of Islam, ,Le Monde di-
plomatique” [English edition] August 2005, s. 16.
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spoteczeristwa pozacuropejskie. O ile nowo odkrytych mieszkaficéw
Afryki, Ameryk czy wysp Pacyfiku przedstawiano z reguly jako dzikich,
stojacych nizej od Europejczykéw, lecz rokujacych nadzieje ,ucztowie-
czenia’, a przynajmniej chrystianizacji, znanych od dawna muzutma-
néw traktowano bez protekcjonalizmu, ale tez ich si¢ naprawde bano
i im przypadta rola arcywroga. Model byt zreszta gotowy: wystarczyto
Herodotowego Kserksesa, stojacego u wrét Aten zastapi¢ Sulejmanem,
stojacym u wrét Wiednia (inna kwestia jest, w jakim stopniu habsbur-
ski Wiederi ucielesniat idee przypisywane antycznym Atenom). Nic
tez dziwnego, ze $wiat islamu przybrat w oczach Europejczykéw forme
~przeciwswiata® (Gegenwelt), w ktérym, na dtugo przez Podrézami
Guliwera, wszystko bylo na opak’. Swego czasu zafrapowal mnie
topos spotykany zaréwno w polskich, jak i w zachodnich relacjach
z Imperium Osmanskiego, zgodnie z ktérym lewa strona miataby
u Turkéw pierwszefistwo przed prawa®. To nieprawda, ale za to jak
$wietnie wpisuje si¢ w logike ,przeciwswiata’!

Skoro za wiodacy temat tego zjazdu’ uznano Zrédia europejskiej
tozsamodci, a za kluczowy element tejze tozsamosci — autonomig jed-
nostki, to — jak rozumiem — wyznaczona mi przez organizatoréw rola
polega na wykazaniu, ze mieszkanicy Bliskiego Wschodu tej autonomii
nie posiadali i dlatego nie zostali Europejczykami.

3 Por. M. Harbsmeier, Wilde Volkerkunde. Andere Welten in deutschen Reise-
berichten der Friihen Neuzeit, Frankfurt—New York 1994.

* Zob. np. Samuel Twardowski, Przewazna legacyja Krzysztofa Zbaraskiego od
Zygmunta III do soltana Mustafy, wyd. R. Krzywy, £6dZz 2000, s. 117; por
J.A. Chroscicki, Architektura okazjonalna w ceremonialnej przestrzeni wedtug Samu-
ela Twardowskiego, w: Wielkopolski Maro. Samuel ze Skrzypny Twardowski i jego dzie-
to w wielkiej i malej ojczyénie, red. K. Meller, J. Kowalski, Poznan 2002, s. 415.
W dobrej wierze podszedt do tych relacji amerykariski historyk William Roosen,
budujac na ich podstawie atrakcyjna, acz fatszyws tezg, jakoby dzigki odmiennemu
postrzeganiu hierarchii stron europejscy i osmariscy dyplomaci unikali we wzajem-
nych kontaktach utraty twarzy, pozostajac w przekonaniu, ze to druga strona zaj-
muje mniej honorowa pozycje; zob. tenze, Early Modern Diplomatic Ceremonial.
A Systems Approach, , The Journal of Modern History” 52, 1980, s. 466.

> Pierwotna wersje tekstu przedstawiono na XVIII Powszechnym Zjezdzie Hi-
storykéw Polskich (Olsztyn, 16-19 IX 2009 r.), ktérego mottem, przyjetym przez
Komitet Organizacyjny, byt ,,powrét do Zrédel”, w tym ,,powrét do Zrédet europej-
skiej tozsamosci”.
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Sprawa nie jest jednak tak prosta. Jeszcze trzydziesci lat temu
panowata na przyklad opinia, ze w $wiecie islamskim nie rozwingta
si¢ literatura pamigtnikarska, czy — szerzej — typ zrédet okreslanych
w jezyku niemieckim jako Ego-Dokumente®, ktérych autorzy koncen-
trowaliby si¢ na osobistych doswiadczeniach i przezyciach. Badacze
wiedzieli wprawdzie o istnieniu dziesigciotomowych wspomnien Ewliji
Czelebiego, pochodzacego ze Stambutu Turka, zyjacego w XVII wieku,
ale po pierwsze: dzielo Ewliji wydano w alfabecie arabskim (z wyjat-
kiem ostatnich 2 toméw), co po reformach Mustafy Kemala czynito
je niedostgpnym nawet dla samych Turkéw; po drugie zas, nawet nie-
liczni specjalisci znajacy dzieto Ewliji twierdzili, ze stanowi ono wyjatek
bez analogii w osmariskim pismiennictwie. Sam tytul dzieta Ewliji,
Ksigga podrdzy (Sejahatname) sprawial w dodatku wrazenie, ze mamy
do czynienia nie z osmariskim Paskiem, Pepysem czy Saint-Simonem,
a co najwyzej z osmanskim Ibn Battuta lub Marco Polo. Dopiero
wieloletnie badania Roberta Dankoffa, ktéry udostepnit w jezyku
angielskim nieznane dotad szerzej fragmenty dzieta’, ukazaly bogactwo
$wiata opisanego przez Ewlije, niestronigcego od intymnych szczegétow
zycia swego i swych bliskich, przytaczania dialogéw czy wreszcie snéw?.
Wprawdzie i Dankoff podkreslat wyjatkowos¢ Ewliji, charakteryzujac
jego ztozong osobowos¢ (multi-faceted personality) jako prawdopo-
dobnie najbarwniej zarysowana postaé w calej literaturze osmanskiej
(probably the most richly-drawn individual in Ottoman literature)’, ale
niebawem okazalo si¢, ze Ewlija nie byt jedynym. Zwlaszcza w ostatnim
dwudziestoleciu pojawily si¢ liczne wydania osmariskich pamigtnikéw
i dziennikéw, gtéwnie z XIX wieku, ale tez z czaséw wczesniejszych.

6 Zob. np. zbiér artykuléw: Ego-Dokumente. Anniherung an den Menschen in
der Geschichte, red. W. Schulze, Berlin 1996.

7 Wezesniej w jezykach europejskich znano jedynie niewielkie fragmenty Ksiggi
podrézy, dotyczace z reguly terytoriéw patstw, z keérych pochodzili wydawcy; tak
np. wydawcdéw austriackich interesowat opis Wiednia, a wydawcow z Moskwy opi-
sy krajéow ZSRR, tj. Ukrainy, Motdawii i Gruzji. Takie ,geograficzne” podejécie
umocnito postrzeganie dzieta Ewliji jako ksiggi podrézniczej, a nie pamigtnika.

8 Zob. The Intimate Life of an Ottoman Statesman. Melek Abmed Pasha (1588—
—1662) as Portrayed in Evliya Celebis Book of Travels, ttum. i oprac. R. Dankoff,
wstep historyczny R. Murphey, Albany 1991; R. Dankoff, An Ottoman Mentality.
The World of Evliya Celebi, postowie G. Hagen, Leiden—Boston 2006.

9 R. Dankoff, dz. cyt., s. 151.
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Pisali wielcy i osoby mniej wybitne. W 1702 roku spisat pamigtnik
wielki mufti Fejzullah Efendi, bezwstydnie chlubiac si¢ nepotyzmenm,
za ktéry ledwie rok pézniej zostat rozszarpany przez thum. Dwutomowy
dziennik, prowadzony w latach 1661-1665, pozostawil nieznany
szerzej stambulski derwisz Sejjid Hasan. Dowiadujemy si¢ z niego
o ulubionych potrawach autora i jego emocjonalnym stosunku do
cztonkéw rodziny: trzech synéw, dwéch zon i kilku zameznych sidstr,
z ktérymi pozostawal w bliskich kontaktach!®. Najwicksza sensacje
wywolal jednak intymny dzienniczek kobiety-derwisza, Asije Hatun,
wyksztalconej i niezameznej c6rki mieszkarica Skopje, ktéra w latach
1641-1643 za widoczng wiedzg i zgoda ojca korespondowata z obcym
meiczyzna — szejchem z pobliskich Uzic!™.

Rzecz jasna, mozna si¢ spiera¢, w jakim stopniu autorzy tych pamiet-
nikéw, diariuszy i listéw czuli si¢ autonomicznymi indywidualno$ciami
(autonome Individualitit) w sensie burckhardtowskim. To samo pytanie
mozna jednak postawi¢ odno$nie Paska, Pepysa czy nawet Francisa
Bacona, ktérzy byli wszak dzie¢mi epoki, w ktérej indywidualizm
nie byt az tak ceniony jak dzi§ czy choéby w czasach Burckhardta'?.
Ewidentnym przyktadem autokreacji sa pamietniki Sinana, najwybit-
niejszego osmarniskiego architekta XVI wieku, ktéry notabene zupetnie
swiadomie konkurowat z Brunelleschim i Michatlem Aniofem, projek-
tujac wielkie kopuly meczetéw Sulejmana Wspaniatego i Selima II.
U schytku zycia Sinan dyktowal wspomnienia uczniowi, zadbawszy
réwniez o ksztalt swego grobu i tre$¢ nagrobnej inskrypgji'®. Czytajac
o jego niewolnych od napi¢¢ stosunkach z patronem — sultanem

10°S. Faroqhi, Ein Istambuler Derwisch des 17. Jahrbunderts, seine Familie und
seine Freunde. Das Tagebuch des Seyyid Hasan, w: Selbstzeugnisse in der Frithen
Neuzeit. Individualisierungsweisen in interdisziplindrer Perspektive, red. K. von
Greyerz, Miinchen 2007, s. 113-126.

' Asiye Hatun, Riya mektuplars, wyd. C. Kafadar, Istanbul 1994.

12 Por. podobne refleksje S. Faroghi w: taz, dz. cyt., s. 113. Aron Guriewicz
skonfrontowal niedawno Burckhardtowska wizj¢ Europy renesansu jako czasu ,0d-
krycia $wiata i cztowieka” z jej dzisiejszymi krytykami, trakeujacymi Burckhardtow-
ski paradygmat jako fikcje historiograficzna; zob. tenze, Jednostka w dziejach Europy
(Sredniowiecze), ttum. Z. Dobrzyniecki, przedm. ]. Le Goff, Gdadsk—Warszawa
2002, s. 8-15.

13 Gréb wraz z pozlacang inskrypcja mozna do dzi$ oglada¢ w poblizu najwiek-
szego stambulskiego dzieta Sinana, meczetu Sulejmana Wspanialego.
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Sulejmanem, przypominajacych jako zywo stosunki Michata Aniofa
z Juliuszem II, nie sposéb nie zgodzi¢ si¢ z Giilrii Necipoglu, ze: ,,Sinan’s
autobiographies [...] testify to his acute sense of individualism”'4. Sinan
to rzecz jasna postaé wyjatkowa, podobnie zreszta jak Michat Aniot czy
Leonardo da Vinci na Zachodzie. Ale sto lat pézniej, znacznie od niego
prymitywniejszy, cho¢ nie mniej ambitny wielki wezyr Kara Mustafa
pasza, ktérego osobowos¢ trudno okresli¢ jako artystyczna, stojac
w obliczu nieuchronnej $mierci, starannie wyrezyserowat przebieg
swej egzekugji, cheac przekaza¢ potomnym swdj wizerunek poboznego
muzulmanina, a jednoczesnie nieustraszonego, cho¢ pogodzonego
z losem meza stanu. Opis $mierci Kara Mustafy, sporzadzony przez
skadinad niech¢tnego mu dworskiego kronikarza Silahdara Mehmeda
age, uderza stoickim heroizmem skazanego, przywodzac w analogii
powstate w tej samej epoce opisy egzekucji Karola I Stuarta’®. W mniej
dramatycznych okolicznosciach starat si¢ upamigtni¢ swg osobg panu-
jacy w latach 1695-1703 sultan Mustafa II, dopytujac tegoz Silah-
dara, czy potomni dowiedzg si¢, ze jadt owego dnia szpinak. Scenka
ta, umieszczona w kronice Silahdara, postuzyta amerykariskiemu
badaczowi za punkt wyjscia szkicu psychohistorycznego, w ktdrego
konkluzji przypisal Mustafie II typ osobowosci narcystyczne;j'®.

4G, Necipoglu, The Age of Sinan. Architectural Culture in the Ottoman Empire,
London 2005, s. 127-152 (rozdz. 4: ,Portrait of the divine maestro”), zwl. s. 128.

15 Wyjat tedy z zanadrza piecze¢ monarsza, a takze przyniést swieta choragiew
i klucz od Kaaby razem ze szkatutka, w jakiej si¢ znajdowaly, i oddawszy [wszystko]
zapytal: — Sadzona nam $mier¢? — Nie inaczej! Niech Aftah nie pozwoli, aby$ utracit
wiarg! — brzmiala odpowiedz. — Wola Attahowa! — rzekt [wielki wezyr]. Potem kazal
rozesta¢ kobierzec do modlitwy, a gdy tamci wyszli z komnaty, odprawit namaz
potudniowy. [Wszystko to] nie wywarto na nim najmniejszego wrazenia. Zméwit
[jeszcze tylko krotka] modlitwe, przeciagnat r¢kami po twarzy, po czym rzekt do
swojego pazia: — Teraz wyjdzcie, a nie zapominajcie o mnie w swoich modlitwach.
Potem wiasng swojg r¢ka zdjat z siebie futro i zawéj oraz powiedzial: — Niech przy-
chodzg. Ten za$ kobierzec zabierzcie, aby si¢ méj zewtok uwalat w kurzu! [Kobie-
rzec] usunigto. Kaci weszli, a gdy juz przysposobili sznury, [wielki wezyr] wlasnymi
rekami unidst sobie brode¢ i, pogodzony z losem, powiedziat: — Tylko dobrze zatéz-
cie! Ci zalozyli [sznury] i dwakro¢ $ciagneli, a wtedy on wyzionat ducha”; zob. Kara
Mustafa pod Wiedniem. Zrodla muzulmaiskie do dziejow wyprawy wiederskiej 1683
roku, wyd. Z. Abrahamowicz, Krakéw 1973, s. 208-209.

16 R.A. Abou-El-Haj, 7he Narcissism of Mustafa II (1695-1703). A Psychohisto-
rical Study, ,Studia Islamica” 40, 1974, s. 115-131. Znamienne wytlumaczenie
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Prowadzone od lat osiemdziesigtych ubieglego wieku systematyczne
badania inskrypcji nagrobkowych, zachowanych nie tylko na historycz-
nych cmentarzach Stambutu, ale tez w wielu prowincjach dawnego
Imperium Osmanskiego, pozwalaja na wglad w mentalnos¢ suttariskich
poddanych nalezacych do réznych grup spoleczno-zawodowych, choé
oczywicie takze w tej kategorii Zrédet nadreprezentowani s mezezyzni
z gornych warstw spolecznych. O ile standaryzacja ksztattu nagrobka,
ktérego zwieniczenie w formie nakrycia glowy (np. turbanu ulemy
czy czapki janczarskiej) wskazywalo na spoleczno-zawodowy status
zmartego, sugeruje, ze podstawowym kryterium samoidentyfikacji byla
przynalezno$¢ do okreslonej grupy, o tyle juz inne elementy, takie jak
indywidualny wybér materiatu (np. marmuru) czy miejsca pochéwku,
wskazuja na to, ze ch¢¢ wyodrgbnienia si¢ z grupy przez zmartego, czy
tez jego bliskich, odgrywata niekiedy role niebagatelna. Podobnie jak
Sinan w XVI wieku, a Kara Mustafa o stulecie pdzniej, tak w XVIII
wieku wielu zwyktych mieszkaficéw imperium planowato miejsce
i forme¢ pochéwku z mysla, jakie wrazenie wywrze to na sasiadach
i potomnych. Nawet standardowy formularz napiséw nagrobnych
ulegat w tym czasie modom i indywidualizacji, a najbogatsi zamawiali
u poetéw chronogramy, ktére wykute nastgpnie przez kamieniarzy
na nagrobku utrwalaly w poetyckiej formie dat¢ $mierci zmarlego.
Co znamienne, zjawiska te obserwujemy w spoleczeistwie, w ktérym
skadinad prawo islamskie surowo zakazywalo zdobienia nagrobkéw

i podkreglato, 7e po $mierci Imanie sq réwni'7
1 pO reslaio, ze pO smiercl WSZYySsCy muzuimanie sg rownt ‘.

wzrostu zainteresowania psychohistoria w drugiej potowie XX wicku proponuja
wydawcy pionierskiego tomu poswigconego psychologicznym aspektom badan nad
Bliskim Wschodem: ,It is not surprising, then, to witness an increasing interest in
psychohistory develop within the historical profession in the second half of the
twentieth century, which may well become known as the Narcissistic Era”; zob.
Psychological Dimensions of Near Eastern Studies, red. L.C. Brown, N. Itzkowitz,
Princeton 1977, s. 20-21.

17O rosnacej indywidualizacji osmanskich nagrobkéw, widocznej zwlaszeza od
XVIII wieku, zob. E. Eldem, N. Vatin, Lépitaphe otromane musulmane (XVI-XX
siecles). Contribution a une histoire de la culture ottomane, Paris 2007 (Collection
Turcica, 13), s. 5, 75-94; a takie referat Nicolasa Vatina pt. ,Identités lapidaires:
steles funéraires et cimetitres ottomans”, wygloszony 7 XI 1996 r. na seminarium
yldentité individuelle et rapports de pouvoir dans les sociétés musulmanes de la
Méditerranée”, zorganizowanym wspélnie przez uniwersytety w Heidelbergu
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Przytoczone wyzej przyklady daja chyba dostateczng podstawe,
by odrzuci¢ stereotyp odmawiajacy ludziom Wschodu $wiadomosci
indywidualnej. Tym samym nie da si¢ obroni¢ twierdzenia, ze $wia-
domo$¢ ta zaistniata jedynie w Europie. O ile jednak niedopuszczalne
jest myslenie w kategorii zero-jedynkowej, przypisujacej wszystkie
pozadane cechy cywilizacji europejskiej, a odmawiajacej ich innym
cywilizacjom, réwnie niebezpieczne jest, moim zdaniem, negowanie
réznic w imi¢ politycznej poprawnosci. Typowym uproszczeniem jest
zreszty traktowanie cywilizacji islamu jako holistycznej catosci. Podobny
blad popetniaja czgsto badacze z krajéw Bliskiego Wschodu piszacy
o Zachodzie. W badaniach nad wplywem kultury na postawy rodzinne
i spofeczne, prowadzonych niedawno w wieloetnicznych szkotach
Galilei, wspétczesni izraelscy autorzy najbardziej indywidualistyczne,
ale tez aspoteczne postawy przypisuja ,zachodnim Zydom” (Western
Jews), nigdzie nawet nie wspominajac, ze wigkszo$¢ tych ,zachodnich
Zydéw” prawdopodobnie pochodzi z Polski i bytego ZSRR, ktére to
kraje w innych kontekstach rzadko bywaja utozsamiane z Zachodem!®.
Podobnie amerykansko-libariski autor Hisham Sharabi centralnym
obiektem swych badan uczynit przeszkody utrudniajace czy wreez unie-
mozliwiajace modernizacj¢ spoleczeristw arabskich. O ile zewngtrzna
modernizacja (modernisation), wymuszona przez rynek i zmiany
technologiczne, jest juz, wedtug niego, obecna na Bliskim Wschodzie
od ponad stu lat, o tyle nowoczesno$¢ (modernism), tj. swiadomos¢
bycia nowoczesnym (a consciousness of being modern) zatrzymala sig
u progu rozwoju, gdyz jej przyjecie oznaczatoby zintegralizowanie
immanentnych elementéw kultury europejskiej. Zmarty przed kilku
laty Sharabi uwazat, ze kraje europejskie nie mialy takich problemdw,
gdyz nalezaly do tej kultury od zarania. Ta uproszczona teza wzbudzi
zrozumialy protest kazdego badacza $wiadomego, jak wiele przeszkéd
napotkata modernizacja w takich ,zachodnich” krajach jak Portugalia
czy — z drugiej strony Europy — Krélestwo Kongresowe. Przeszkody

i Strasburgu w ramach programu ,Individu et société dans le monde musulman
méditerranéen”, finansowanego przez Europejska Fundacje Nauki. Dzigkuje auto-
rowi za udostepnienie tekstu referatu i zgode na jego cytowanie przed publikacja.

18 V. Florian, M. Mikulincer, A. Weller, Does Culture affect Perceived Family
Dynamics? A Comparison of Arab and Jewish Adolescents in Israel, ,Journal of Com-
parative Family Studies” 24, 1993, s. 189-201.
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te, zwigzane z tzw. kapitalizmem zaleznym badz wyspowym, niekiedy
bardzo przypominaly sytuacje bliskowschodnia. Wracajac do tez
Sharabiego, za symbol niedostosowania czy raczej kalekiego dostoso-
wania si¢ Bliskiego Wschodu do wymogdéw nowoczesnosci uznat on
tzw. neopatriarchat — tradycyjng autorytarng strukture patriarchalna,
ktéra rozszerza si¢ z rodziny i klanu na takie sfery jak zarzadzanie
regionem, partia czy pafstwem'. Uznajac, ze ,zbawienie” Bliskiego
Wschodu wiedzie poprzez rodzing nuklearna, autor przemilczat fake, ze
w niektérych rejonach Bliskiego Wschodu (np. w Stambule®) rodzina
nuklearna dominowata juz w XIX wieku, co nie czynito z nich jeszcze
czgsci Zachodu. Z drugiej strony, struktury patriarchalne dtugo domi-
nowaly w chrzescijariskich spoleczeistwach potudnia Europy. Warto tu
zreszta zauwazy¢, ze typologia Sharabiego nie stosuje si¢ wylacznie do
bliskowschodnich muzutlmanéw, opisany przez niego neopatriarchat
wystepuje réwniez wréd libariskich maronitéw.

Wiele pogladéw gloszonych w kregach naukowych jeszcze przed
trzydziestu laty bywa dzi§ dyskredytowanych jako postkolonialne.
Dotyczy to choc¢by glosnej ksiazki Raphaela Pataia, 7he Arab Mind,
przypisujacej Arabom obsesyjna obawe przed utrata twarzy?!. Tezy
Pataia $wietnie wpisywaly si¢ w eliasowski dyskurs odrézniajacy
sredniowieczne spoleczedstwo wstydu (shame) od nowozytnego
spoleczelistwa winy (guilt), umieszczajac Arabéw w $redniowieczu®.

19 H. Sharabi, The Dialectics of Patriarchy in Arab Society, w: Arab Society. Con-
tinuity and Change..., s. 87-89. Gléwne tezy artykulu autor rozwinal péiniej
w ksigzce: Neopatriarchy. A Theory of Distorted Change in Arab Society, New York—
—Oxford 1988.

20 Wykazali to autorzy przelomowego studium z dziedziny demografii histo-
rycznej: Alan Duben i Cem Behar; zob. ich ksiazke Istanbul Households. Marriage,
Family and Fertility, 1880—1940, Cambridge 1991.

2L R. Patai, The Arab Mind, New York 1983 (wyd. 1, 1973), s. 86, 101.

22 W antropologii przeciwstawienie kultury wstydu (shame-culture) i kultury
winy (guilt-culture) jest zadomowione od dawna; poje¢ tych uzywata np. Ruth Be-
nedict, przeciwstawiajac kulture japoriska kulturze zachodniej; zob. taz, 7he Chry-
santhemum and the Sword. Patterns of Japanese Culture, Cambridge, MA 1946,
s. 222-224 (wyd. pol.: Chryzantema i miecz. Wzory kultury japoriskiej, thum.
i przedm. E. Klekot, Warszawa 1999); por. K. Tsurumi, Social Change and the Indi-
vidual. Japan before and afier Defeat in World War I, Princeton 1970, s. 148. Ksiaz-

ka Benedict, pisana w okresie drugiej wojny $wiatowej na zamdwienie rzadowe
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Psycholog Manfred Halpern zwracat z kolei uwagg na stabo zaznaczone
granice ego w tradycyjnym spoleczenistwie islamskim?. Badania postaw
studentéw w Arabii Saudyjskiej, sponsorowane w latach pigédziesia-
tych przez naftowy koncern ARAMCO, pozwolily za$ na postawienie
tezy o dominujacej na Bliskim Wschodzie osobowosci autorytarnej.
Irytujacy optymizm i protekcjonalizm bije wreszcie z wydanej w 1958
roku ksiazki Daniela Lernera, ktérej autor gleboko wierzyl, ze przyjecie
zachodnich standardéw i zwigkszenie indywidualnej mobilnosci zagwa-
rantuje mieszkaicom Bliskiego Wschodu powszechng szczesliwosé®.

Trudniej jednoznacznie dyskredytowal jako postkolonialne
prace autoréw bliskowschodnich, oferujacych lokalng perspektywe
i czgsto adresujacych swe ksigzki do miejscowego, a nie zachodniego
czytelnika. Libafski psycholog spoteczny Ali Zaj‘ur pytal w wydane;j
w 1977 roku ksigzce: ,jak mamy krytykowad i zwalcza¢ [zachod-
nie] stereotypy, skoro pozostajemy takimi, jak utrzymuja te teorie:
podporzadkowanymi, chwytajacymi nowinki i tatwo rezygnujacymi,
sktonnymi do jalowych rozwazan zamiast [konsekwentnego] dazenia
do celu, budowania, i wytrwatosci”?. Mieszkajacy w Paryzu algier-
ski mysliciel, Mohammed Arkoun dowodzit w serii studidw, ze juz
w XIII wieku islamska filozofia i teologia rozeszly si¢ z wezesniej domi-
nujacym arystotelizmem, w efekcie czego Ibn Ruszd zdobyt wigksze
uznanie na Zachodzie niz w krajach islamskich, a spoteczno$¢ muzul-
mariska nie przeszta przez procesy unowocze$nienia, analogiczne do
europejskiego humanizmu doby renesansu czy oswieceniowej refleksji

i przeciwstawiajaca kulturze japoriskiej wyidealizowana kulturg amerykanska, utoz-
samiang przez autorke z homogeniczna kultura zachodnia, sama $wietnie wpisuje
si¢ w ,,dyskurs orientalistyczny”, cho¢ autorce nie sposéb odméwi¢ wielu trafnych
skadinad spostrzezen.

2 M. Halpern, Four Contrasting Repertories of Human Relations in Islam. Two
Pre-modern and Two Modern Ways of Dealing with Continuity and Change, Collabo-
ration and Conflict, and the Achieving of Justice, w: Psychological Dimensions..., s. 79.

24 1,. Melikian, 7he Modal Personality of Saudi College Students. A Study in Na-
tional Character, w: tamze, s. 170.

5 D. Lerner, The Passing of Traditional Society. Modernizing the Middle East,
Glencoe, Ill. 1958.

26 A. Zaj‘ur [Zay‘our], At-tahlil an-nafsi lil-zati*I- arabiyati, Bejruc 1977, s. 160
(dum. D.K.); por. streszczenie pogladéw autora w jezyku angielskim w: H. Sharabi,
Neopatriarchy..., s. 41-42.
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o prawach czlowieka?”. Termin aborted modernity pojawia si¢ wreszcie
jako motto wydanego niedawno studium wspétczesnej mysli arabskiej
Ibrahima Abu-Rabi‘®.

Jako robocza, z pewnoscia niezbyt odkrywcza konkluzje, moge
zaproponowa¢ tezg, ze cho¢ niektére jednostki w niektérych spote-
czeristwach bliskowschodnich mogly osiaga¢ nawet wigksza autono-
mi¢ niz niektére jednostki niektérych spoteczedistw europejskich,
wydaje si¢ jednak, ze indywidualizm i autonomia jednostki silniej
rozwingly si¢ na Zachodzie. Ukazalbym jednak te réznice raczej
réznymi odcieniami szarosci, a nie w opozycji czarno-bialej czy zero-
-jedynkowej. Co ciekawe, nawet w Europie obok czarnej legendy
Orientu istniata legenda biata, traktujaca kraje islamu jako wolne od
feudalnych przesadéw spotecznych i azyl dla religijnych dysydentéw?’,
a nawet jako miejsce, gdzie kobiety, oddzielone od $wiata meskiego,
cieszyly si¢ wicksza wewnetrzng swoboda niz na skrepowanym
obyczajem Zachodzie®.

Podchodzac nieco prowokacyjnie do pytan sformutowanych przez
organizatoréw zjazdu, warto si¢ by¢ moze zastanowié, czy u zrédet
potegi nowozytnej Europy nie leglo raczej ograniczenie autonomii

¥ M. Arkoun, The Unthought in Contemporary Islamic Thought, London
2002, s. 13, 253-254; zob. tez tenze, Pour une critique de la raison islamique, Paris
1984.

28 .M. Abu-Rabi, Contemporary Arab Thought. Studies in Post—1967 Arab In-
tellectual History, London-Sterling, Va. 2004, s. XIV (uwaga we wstepie autorskim:
,In one sense, this book is about the Arab world’s aborted modernity of the past
several decades”).

2 Por. glosng ksiazke Bartolomé i Lucile Bennassar, Les Chrétiens d’Allah. Lhi-
stoire extraordinaire des renégats: XVI—XVIF siécles, Paris 1989, w ktdrej ziemie mu-
zutmanskie, stanowiace cel emigracji dla wielu sfrustrowanych Europejczykéw, go-
towych polepszy¢ swdj los nawet za cen¢ konwersji na islam, poréwnane sg do
Ameryki (les Amériques des chrétiens islamisés); tamze, s. 343.

30 Stynne listy ze Stambutu pisane w XVIII wieku przez zone angielskiego am-
basadora, lady Montagu (zob. nowe wydanie: Lady Mary Wortley Montagu, 7he
Turkish Embassy Letters, wstgp A. Desai, wyd. i oprac. M. Jack, Athens, Georgia
1993), przedstawiajace wyidealizowany obraz zycia tureckich kobiet, wpisuja si¢ we
wezesny dyskurs feministyczny, do ktdérego reprezentantek zaliczy¢ mozna samg au-
torke; zob. N. Krdlikowska, Muzutmanka w Imperium Osmariskim. Pordwnanie wi-
zerunku w opisach europejskich i w osmanskich Zrédtach prawnych, Warszawa 2004,
mps pracy magisterskiej, Instytut Historyczny UW, s. 30.
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jednostki niz jej kultywowanie®'. Na przetomie XIX i XX wicku
nie tylko Max Weber, ale tez polscy i tureccy mysliciele polityczni
zafascynowani byli efektywnoscig biurokratyczno-militarng parnistwa
pruskiego. Dotyczy to wybitnych historykéw Michata Bobrzyniskiego
i Ahmeda Dzewdeta paszy, a takze pézniejszego miodotureckiego
dyktatora Enwera paszy. O ich fascynacji Prusami nie przesadzita
kultywowana tam autonomia jednostki czy skadinad imponujaca
niezalezno$¢ sadownictwa, lecz raczej stopien mobilizacji spoteczen-
stwa, umozliwiajacy wzrost potegi paristwa. Proces dyscyplinowania
spotecznego, zapoczatkowany w Europie epoki nowozytnej, stanowil
motto diugiej dyskusji o konfesjonalizacji, zainicjowanej w Niemczech
przez Heinza Schillinga, i oczywiscie twérczosci Michela Foucault.
Racjonalizm i indywidualizm Europejczykéw, czy szerzej ,ludzi
Zachodu”, bywaja w dodatku kwestionowane przez tak modnych
dzi$ autoréw jak José Casanova czy Ulrich Beck. Pierwszy wskazuje,
ze wbrew o$wieceniowym mitom modernizacja nie byla tozsama
z sekularyzacja, a chrzescijadstwo jako ,religia publiczna” pozostaje
dzi$ realng sifa spoleczng w krajach tak réznych jak Polska i Stany
Zjednoczone®. Drugi za$ kpi z rzekomej niezaleznosci jednostki,
twierdzac, ze wlasnie na Zachodzie ,indywidualizacja skazuje ludzi
na zewnetrzne sterowanie i zewnetrzng standaryzacje”, czyniac zycie
jednostki ,igraszka mod, stosunkéw, koniunkeur i rynkéw™.

Do frapujacych konkluzji doszedl przed niemal pétwieczem
antropolog Edwin Terry Prothro, badajacy metody wychowywania
dzieci na wieloetnicznej i wielowyznaniowej libariskiej prowingji.
O ile matki arabskie okazaly si¢ znacznie cieplejsze, a arabscy ojcowie
blizsi dzieciom i bardziej akceptujacy, to matki ormiariskie wezesniej
sadzaly dzieci na nocnik, kazaly ukrywaé nago$¢ i regularnie wymie-
rzaly kary cielesne, stosujac tzw. zimny wychéw i straszac dziecko
odlegtym, wiecznie zapracowanym ojcem. Jak fatwo si¢ domysli¢, te

31 Podobne pytanie — czy za wolno$¢ wyznaniowa, z ktérej jestesmy dzi$ tak
dumni, dawna Rzeczpospolita nie zaplacita brakiem modernizacji paristwa — stawia
réwniez w niniejszym tomie Wojciech Kriegseisen.

32 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz, wstep
I. Borowik, Krakéw 2005.

3 U. Beck, Spoleczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, ttum.
S. Ciesla, Warszawa 2002, s. 197—198.
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»protestanckie” metody wychowawcze przynosily zamierzony skutek
i dzieci ormianiskie osiagaly pézniej znacznie lepsze wyniki w nauce niz
ich arabscy sasiedzi, cho¢ autor — gorliwy czytelnik Freuda — niejako
w rewanzu przypisal Ormianom powszechna fiksacje analna®. Na pod-
stawie powyzszych badan trudno jednak uznaé, by mtodzi Ormianie
cieszyli si¢ wicksza autonomia niz ich arabscy koledzy.

Juz w dzisiejszych czasach, inna ankieta przeprowadzona wsréd
libafskich studentéw przyniosta nie mniej frapujace wyniki, zgodnie
z ke6rymi studenci z najbogatszych rodzin wykazywali znacznie mniej-
szy poziom indywidualizmu, a etos indywidualnej kariery cieszyt si¢
u nich mniejszym szacunkiem niz u ich kolegéw z biedniejszych rodzin,
nawet tych studiujacych na ,gorszym”, padstwowym uniwersytecie®.
Cho¢ autor badan nie proponuje wyjasnienia, mozna si¢ pokusi¢
o hipotezg, ze ci bogatsi studenci po prostu wiedzieli z obserwacji,
jak powstaja ,,prawdziwe” pieniadze, pozostawiajac mrzonki o efektach
wlasnej, cigzkiej pracy, niezaleznych od klientalnych i rodzinnych
powiazani, dzieciom profesoréw, lekarzy i drobnych sklepikarzy.
Swoja drogg cickawe, jak podobne badania wypadtyby wérdéd dzieci
najbogatszych rodzin w Polsce?

Albert Hirschman w glosnej ksiazce o postawach jednostek wobec
firm i organizacji spotecznych dokonal swego czasu heretyckiego
poréwnania narodu z supermarketem, przyznajac wszakze, ze postawa
naturalna w supermarkecie — wyjscie niezadowolonego klienta — jest
nie do pomyslenia w przypadku narodu, gdyz bytaby pigtnowana
jako dezercja i zdrada (wyjatkowym przypadkiem jest u Hirschmana
,kolektywne wyjécie Amerykanéw z narodu angielskiego”)?¢. W XIX
i XX wieku zaden mieszkaniec Europy nie dysponowal wigc taka
swoboda, jaka cieszyli si¢ wezesniej na przyklad Nogajowie — miesz-
karicy stepéw nadczarnomorskich, bezkarnie zmieniajacy suzerenéw,

34 E.T. Prothro, Child Rearing in the Lebanon, Cambridge, MA 1961.

3 M. Faour, 7he Silent Revolution in Lebanon. Changing Values of the Youth,
Beirut 1998, s. 74. Badania przeprowadzono wsréd studentéw prywatnego Amery-
kanskiego Uniwersytetu w Bejrucie (AUB) oraz pafstwowego Uniwersytetu Liban-
skiego.

36 A. Hirschman, Lojalnosé, krytyka, rozstanie. Reakcje na kryzys pasistwa, orga-

nizacji i przedsigbiorstwa, tum. J. Kochanowicz, 1. Topifska, Krakéw—Warszawa
1995, s. 22-24, 105.
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czgsto po kilka razy w zyciu, i koczujacy wraz z rodzing i stadami
na terytorium wiadcy oferujacego korzystniejsze warunki. Ostatni
raz Nogajowie skorzystali z tej wolnosci w roku 1772, przechodzac
gromadnie spod wiladzy chanéw krymskich pod wiladzg caréw. Ten
ostatni wybdr i narzucona w konsekwencji europeizacja nie wyszty
im notabene na dobre. Nie bytbym jednak zdziwiony, gdyby przyszty
zjazd historykéw nogajskich, odbywajacy si¢ pod hastem: ,u Zrédet
nogajskiej tozsamosci”, umiescit autonomig jednostki na honorowym
miejscu.





