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KSIADZ CH. W CIENIU APOKALIPTYCZNYCH ZNAKOW SENSY I SYMBOLE
POETYCKIEJ WIZJI ESCHATOLOGICZNEJ CZESLAWA MILOSZA

,Obrazy i symbole Apokalipsy zawsze silnie do mnie przemawialy [...]” - wyznawat
Czestaw Milosz w tekscie poprzedzajacym jego przeklad ostatniej ksiegi Nowego
Testamentu!. Te fascynacje motywami apokaliptycznymi istotnie dostrzec mozna
w calym dziele poety: od wierszy, przez eseje, az po ttumaczenie Janowego Obja-
wienia, ze wstepu do ktorego pochodzi cytowane zdanie?. Wiasnie owa fascynacja,
utrwalona w debiutanckim Poemacie o czasie zastygtym (1933) oraz pozniejszych
Trzech zimach (1936), a nastepnie poglebiona przez lekture hermeneutyczno-ka-
balistycznych komentarzy Oskara Mitosza3, na trwate okreslita wrazliwos¢ poznaw-
cza i wyobraznie przyszitego noblisty*. Apokalipsa jako pewien paradygmat mysle-
nia eschatologicznego, model konceptualizowania relacji miedzy Stworca a stwo-
rzeniem, Bogiem a czlowiekiem, stala sie istotnym komponentem swiatopogladu
autora Ziemi Ulro®. Zasadnicze jest przy tym, ze - z perspektywy studiow historycz-
noliterackich, uwzgledniajacych catoksztalt tworczosci poety - jego horyzont ideowy

1 Cz. Milosz, Stowo wstepne od ttumacza. W: Ewangelia wedtug Marka. Apokalipsa. Przet. ... 1L
J. Lebenstein. Lublin 1989, s. 11. Wszystkie przytaczane cytaty biblijne pochodza z tego wy-
dania.

2 Mitosz przettumaczyt w sumie 10 ksiag biblijnych: z pism starotestamentowych - ksiegi poetycko-
-sapiencjalne, tj. Eklezjaste, ktora wraz z Piesniq nad piesniami, Ksiegq Ruth, Trenami oraz Ksiega
Estery tworzy tzw. Ksiegi pieciu megilot (Paris 1982), ponadto Ksiege Psalméw, Ksiege Hioba i Ksie-
ge Madrosci, z Nowego Testamentu za$ — Ewangelie wedtug Marlka oraz Apokalipse $w. Jana. Te
dwie ostatnie ksiegi wydano po raz pierwszy w Paryzu w r. 1984. Warto wspomnie¢, ze 2 lata
pozniej pallotyriskie wydawnictwo Edition du Dialogue z Paryza dla uczczenia 75 rocznicy urodzin
Milosza przygotowalo bibliofilska edycje Apokalipsy Sw. Jana w przekladzie poety wraz z ilustra-
cjami J. Lebensteina. Zob. Czestaw Mitosz. Bibliografia drukéw zwartych. Oprac. A. Kosinska.
Wspolpr. J. Btach, K. Kasperek. Krakow-Warszawa 2009, s. 194, 197.

3 Interesujaco o wplywie francuskiego metafizyka i egzegety, O. Mitosza, na intelektualno-duchowy
rozw6j Cz. Milosza, zwlaszcza w kontekscie wlasciwego im obu zainteresowania Apokalipsa, pisa-
la E. Kislak (Objawienie nadziei. W zb.: Apokalipsa: symbolilka - tradycja - egzegeza. Red.
K. Korotkich, J. Lawski. T. 1. Bialystok 2006). Ow moment biografii noblisty przedstawia takze
A. Franaszek (Mitosz. Biografia. Krakéw 2011, s. 222-225). Zob. tez B. Grodzki, Tradycja
i transgresja. Od dyskursu do autokreacji w eseistyce i ,formach pojemnych” Czestawa Mitosza.
Lublin 2002, s. 140-151.

4 Zob. Cz. Mitosz, Zaczynajac od moich ulic. Wroctaw 1990, s. 387-388.

5 Taki wniosek — cho¢ wymagajacy pogtebionych analiz - znajdowatby jednak potwierdzenie w arty-
kutach Kislak (op. cit) czy M. Sikory (Gorzkie rzeki. Watki apokaliptyczne w poezji Czestawa
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przedstawia nie tyle aksjologiczno-poznawczy constans, ile raczej wewnetrznie
ewoluujacy kompleks myslowy: poddany dynamice nieustannej proteuszowej
zmiennosci i sceptycznej autonegacji®. Wtasnie ze wzgledu na te specyficzna ceche
umyslowosci Mitosza obiecujace badawczo moze by¢ postawienie pytania o ewen-
tualne przemiany w sposobie rozumienia i waloryzowania apokaliptycznych moty-
wow przez poete. Na zagadnienie to zwrocila uwage juz wezesniej Elzbieta Kislak,
dokonujaca przegladu sfunkcjonalizowania owej motywiki w twérczosci lirycznej
noblisty”. Wydaje sie wszakze, iz w obrebie jednego nawet tomu - stynnych Trzech
zim, stanowiacych pierwszy dojrzaty zbior Mitosza i jego wlasciwy ,debiut aksjolo-
giczny, nie pokrywajacy sie z bibliograficznym™ — apokaliptycznej wizyjnosci przy-
stuguje semantyczna niejednoznacznosc¢. Hipoteze taka oprze¢ mozna na herme-
neutycznej problematycznosci wiersza Do ksiedza Ch., ktory doczekal sie krancowo
roznych, a niekiedy wrecz sprzecznych komentarzy®. Tekst ten wydaje sie istotnym

Mitosza. W zb.: Apokalipsa: symbolika - tradycja — egzegeza), ktorzy wykazali waznos¢ apokalip-
tycznych inspiracji w calej tworczosci poety.

6 Badacze od dawna zwracali uwage na 6w aspekt ,wewnetrznego nieskrystalizowania” (J. Jarzeb-

ski, Byé wieszczem. W zb.: Poznawanie Mitosza 2. 1980-1998. Red. A. Fiut. Cz. 2. Krakow 2001,

s. 107) czy ,wewnetrznej ewolucji” (A. Fiut, Poeta w roli ucznia, Swiadka i pielgrzyma. ,Pismo”

1981, nr 1, s. 42) jako na znamienny rys postawy ideowej Milosza wobec Swiata. S. Baranczak

(Jezyk poetycki Czestawa Mitosza. Wstepne rozpoznanie. ,Teksty” 1981, nr 4/5, s. 155-156) Swia-

topoglad Milosza opisywat jako ,system dialogujacych z soba przekonan i argumentéw”, widzac

w poecie ,tworce, ktorego dzielo wyrasta z gleby sprzecznosci”.

Kislak, op. cit.

8 K. Dybciak, Piesn. W: Cz. Mitosz, Trzy zimy. - Glosy o wierszach. Red. R. Gorczyniska, P. Kio-
czowski. Londyn 1987, s. 66.

9 Wiersz Do ksiedza Ch. jest omawiany kontekstowo lub tylko cytowany gléwnie w rozwazaniach
dotyczacych poetyki przedwojennych toméw Mitosza. W najbardziej reprezentatywnych pracach
tego typu przyjmuje sie optymistyczna wykladnie zakonczenia owego utworu, upatrujac w nim - jak
T. Bilczewski (,W ods$rodicowym wirze”. Katastrofizm wierszy Cz. Mitosza i W. B. Yeatsa z lat
trzydziestych w kontelccie , Problematyki modernizmu europejskiego” Richarda Shepparda. ,Topos”
2000, nr 5/6, s. 90) wizje apokaliptycznej katastrofy, ktora ,wiaze si¢ z odrodzeniem, nadajacym
wszystkiemu, co utomne i kalekie, nowy, idealny wymiar”, a wiec otwiera perspektywe zbawienia.
Zob. A. Fiut, Czy tylko katastrofizm? O przedwojennej poezji Czestawa Mitosza. ,Pamietnik Lite-
racki” 1978, z. 3, 5. 99, 104. - S. Bere$, Ostatnia wileriska plejada. Szkice o poezji kregu Zagaréw.
Warszawa 1990, s. 290-291. Do tej grupy interpretacji przynalezy takze odczytanie J. Krysza-
ka (Prefekt Czestawa Mitosza. W: Poeta w poszukiwaniu rzeczywistosci. Torun 2011), ktory za-
nalizowal interesujacy nas utwor, uwzgledniajac wpisany wen kontekst biograficzny. Procz arty-
kutu Kryszaka w catosci poswiecony refleksji nad wierszem jest takze krotki szkic I. Stawinskiej
(Do ksiedza Ch. W: Cz. Milosz, Trzy zimy. - Gtosy o wierszach); nie formuluje ona jednak jasnej
tezy na temat znaczenia apokaliptycznej zaglady w wierszu, akcentujac przede wszystkim iro-
niczno-beznadziejny ton wypowiedzi ,ja” lirycznego. Na biegunie przeciwleglym wzgledem przed-
stawionych odczytan sytuuja sie proby analityczne, prowadzace do mniej lub bardziej dosadnie
sformulowanego wniosku, ze apokaliptyczne nawiazania w omawianym tu utworze projektuja
pesymistyczny i katastroficzny obraz zagtady - zob. J. Lukasiewicz, Przestrzen ,Swiata naiw-
nego”. O poemacie Czestawa Mitosza ,Swiat”. W zb.: Poznawanie Mitosza 2, cz. 1 (2000), s. 151.
- Kislak, op. cit., s. 171. Ten kierunek interpretacji podejmuje i rozwija Z. Kazmierczyk
(Dzieto demiurga. Zapis gnostyckiego doswiadczenia egzystencji we wczesnej poezji Czestawa Mi-
tosza. Gdansk 2011, s. 193-198, 277-280), z powodzeniem stosujacy do analizy m.in. tego wiersza
koncepcje gnostyckiego doswiadczenia egzystencji, waznego dla miodego Milosza. Jako ostatnie
wypada wymieni¢ oryginalne, a nawet kontrowersyjne odczytanie D. Heck (Nietzsche Mitosza.
W zb.: Poznawanie Mitosza 3. 1999-2010. Red. A. Fiut. Krakow 2011, s. 305), ktéra piszac o sto-
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kluczem do rozumienia poezji Milosza przede wszystkim jako liryczny zapis inte-
lektualnego (filozoficznego) dojrzewania mlodego tworcy, a zarazem jako jedna
z pierwszych odston wtasciwej mu fascynacji manichejska wizja swiata i cztowiekal®,
ktora stopniowo tagodzi i rownowazy widoczna w po6zniejszych dzietach Miltosza
zgoda na ekstatyczne przezywanie materialnego piekna'l. Ten dostrzezony juz przez
badaczy literatury!? kierunek ewolucji ideowej autora Trzech zim, pozwalajacej sie
ujac jako ruch od pewnosci nieprzekraczalnego fatalizmu filozoficznego do ugrun-
towanej w watpieniu postawy metafizycznej nadziei, moze zarazem stanowi¢ pewien
model odczytywania i rozumienia cywilizacyjnej refleksji poety, zwlaszcza jako
tworcy okupacyjnych Legend nowoczesnosci'®,

Aby dac¢ czytelnikowi wyobrazenie o wspomnianej rozbieznosci hipotez interpre-
tacyjnych dotyczacych wiersza Do ksiedza Ch., warto odwolac¢ sie przynajmniej do
sadow najbardziej reprezentatywnych czy tez najjaskrawiej odmiennych od siebie.
Aleksander Fiut, podejmujacy polemike z motywowanym historycznie odczytaniem
Trzech zim przez przedwojennych krytykow i udowadniajacy, ze wizja spetnionego
eschatonu otwiera perspektywe odrodzenia Swiata, wstrzymywat sie jednak przed
proponowaniem kategorycznych wykladni obrazéw zniszczenia zapisanych w tym
wlasnie utworze!'*. Watpliwosci interpretacyjne badacza, tagodzone przez niego
uzyciem retoryki prawdopodobienstwa oraz trybu przypuszczajacego, w wypowiedzi
Kislak zostaja zaprezentowane z cala ostroscia i bez obawy, Ze rozbija glowny tok
analiz. Autorka cytowanego studium, uznajac poetyckie wizje calego tomu za aktu-
alizujace sens Objawienia $w. Jana jako figury ,kosmicznej przemiany - pelne-
go grozy, lecz zbawiennego wstrzasu o niezwyklej energii’!®, zarazem odwaznie
stwierdza:

sunku Mitosza do koncepcji Nietzschego i tradycji filozoficznego nihilizmu, w tej optyce sytuuje
takze sensy kontekstowo potraktowanego wiersza Do ksiedza Ch. Propozycja interpretacyjna ba-
daczki stanowi tym samym najbardziej jaskrawe zerwanie z tradycja rozumienia zakonczenia inte-
resujacego nas utworu jako dajacego nadzieje na szczesliwe odrodzenie Swiata po apokaliptycznej
zagladzie.

Konflikt owych sprzecznych postaw wobec $wiata materialnego- jego ascetycznej negacji oraz
afirmatywnego podziwu wobec niego — wypowiedziany byl takze w dwéch innych wierszach z Trzech
zim: Pie$ni oraz Dialogu, ktore, jak ustalono, powstaly w tym samym roku co interesujacy nas
tekst, tj. w 1934 (zob. Dybciak, op. cit., s. 65, 68).

Cz. Milosz nie raz - posrednio lub bezposrednio - wskazywal na swoj szczegolny stosunek do tego
wlasnie utworu. W prywatnej korespondencji z K. Dedeciusem (Cz. Mitosz, list z 1965 r.
W: Dedecius - Mitosz. Listy. 1958-2000. Zebrat, przygot. do druku, przypisy, wstep P. Chojnow-
ski. Przel. L. Quinkenstein. Lodz 2011, s. 21), thumaczem przygotowujacym wybor poezji
autora Trzech zim w jezyku niemieckim, wymienil wiersz Do ksiedza Ch. jako jeden z najblizszych
sobie miodzienczych tekstow. Nie wprost do tego wiersza odsyla takze wypowiedz Cz. Mitosza
pochodzaca z opublikowanego na famach ,Niedzieli” (1989, nr 9, s. 5) poSmiertnego wspomnienia
ks. L. Chomskiego: , Tworczos¢ moja w wielkim stopniu jest dialogiem z ksiedzem Chomskim...”
Zob. A. Fiut, Moment wieczny. O poezji Czestawa Mitosza. Warszawa 1993, s. 168. Zdaniem
K. Dybciaka (Drugi, prawdziwy debiut Mitosza. ,Odra” 1989, nr 9, s. 41), w efekcie wspomnia-
nej ewolucji w Swiecie poezji Milosza mozliwe staje sie nawet ,potaczenie pochwaly stworzenia
z przezyciem zjednoczenia sie z Osoba stwércza i odkupicielska”.

13 Cz. Mitosz, Legendy nowoczesnosci. Wstep J. Btonski. Krakow 2009, s. 166, 169-170.

14 Fiut, Czy tylko katastrofizm?, s. 99, 104.

15 Kislak, op. cit., s. 171.

10

11

12
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W Trzech zimach jedynie ksiadz katecheta Chomski [adresat interesujacego nas utworu - M. B.-K.],
wiesci nadejscie straszliwego sadu, ogtaszajac z satysfakcja dzien kary dla grzesznikow: ,miasta strumien
wrzacej lawy zgasi i zaden Noe nie ujdzie na todzi"'6.

Nihilistyczna bez mata tonacje zapowiadanej zaglady silniej jeszcze wyjaskrawia
w swym odczytaniu Dorota Heck. Jej zdaniem, wiersz 6w ,nie dosS¢, ze przypomina
Nietzscheanska koncepcje nadcziowieka, [...] [to] jeszcze sugeruje ostateczne zwy-
ciestwo sil zta, materialistycznie pojeta zaglade zamiast zbawienia [...]"'7. Nawet
jesli przyjmiemy, ze na kazdej interpretacji odciskaja si¢ nie tylko stylistyczne ,linie
papilarne” pisarza, lecz takze fluidy okresu historycznego, w ktorym zyje dany
badacz, to i tak konstatacja, ze krytycy Dwudziestolecia miedzywojennego pozo-
stawali wrazliwi wylacznie na katastroficzne tony biblijnej stylizacji Trzech zim,
podczas gdy ich nastepcy odkrywali w tej poezji sensy glownie metafizyczne!®,
niewiele wyjasnia. Nie uchyla problemu, ktory stawia przed nami wiersz Do ksiedza
Ch. Namyst nad nim wypada zatem rozpoczac¢ od pytania pozornie tylko prostego,
mianowicie: jaka wizje swiatowej katastrofy kreuje poetyckie stowo tego utworu?
Na czym zasadza sie jej specyfika i funkcja?

Dominante stylistyczna owego wczesnego wiersza, zamykajacego tom Trzy
zimy, stanowia — zaznaczone na réznych poziomach organizacji wizji poetyckiej
- dualizm, dysproporcja przeciwienstw oraz ich dynamiczne $cieranie sie!®, ktore
zostaje zniwelowane i przekroczone w ostatniej strofie. Wykreowany w niej kulmi-

16 Ibidem.

17 Heck, op. cit., s. 305.

18 W Przedstowiu do londynskiej reedycji Trzech zim (Trzy zimy. - Glosy o wierszach, s. 59), przygo-
towanej z okazji 50-lecia pierwszego wydania tego tomiku, J. Blonski zauwazal: ,Czytelnicy
z roku 1936 wrazliwsi byli bardziej na proroctwo zaglady niz na pragnienie odrodzenia. Trzy zimy
interpretowali wiec raczej katastroficznie niz eschatologicznie...” Zob. tez recenzje tego tomu -
M. Stala, ,Trzy zimy” jesieniq '87. Tekst na stronie: http://www.milosz.pl/napisali-o-mojej-
-tworczosci/recenzje /marian-stala-trzy-zimy-recenzja (data dostepu: 17 XII 2012). Przeciw uprosz-
czonym odczytaniom swej przedwojennej tworczosci protestowatl po latach sam Milosz (Zaczy-
najac od moich ulic, s. 131-132), potwierdzajac przy tym zaréwno zlozonos¢ symboliki Trzech zim,
jak i rodzaj zaznaczonego w ich poetyce ideowego niesprecyzowania, unikania klarownych podzia-
tow, ktore - rozpisane na przeciwstawne sobie glosy person lirycznych — niejako ulegaja wyrazne-
mu zawieszeniu. Gwoli ScistoSci wypada wspomnie¢ o wyjatkowej na tle 6wczesnych odczytan
Trzech zim przenikliwej recenzji autorstwa J. Czechowicza (Uczert marzenia. Rzecz o poezji
Czestawa Mitosza. ,Pion” 1937, nr 3, s. 3), ktoéry problemowy rdzen tego zbiorku widzial we wia-
Sciwej Mitoszowi rozchwianej, nieustannie ewoluujacej ,postawie intelektualnej wobec dwéch
Swiatéw: dotykalnego i niewidzialnego”. Powstajace w ten sposob napiecie, odciskajace sie¢ w ma-
terii poszczegdlnych wierszy, mialo - zdaniem recenzenta — podtoze religijne, poniewaz poeta byt
.bardziej chrzescijanski, niz to sam podejrzewa (cho¢ moze po protestancku, nie po katolicku)”.

19 Te dynamiczna dychotomie niejako projektuje juz sam wybor formy listu poetyckiego, jako gatun-
ku prezentujacego zderzenie postaw ,nadawcy” i ,adresata” lirycznego. Wrazenie wewnetrznej
dialogicznosci czy sporu jest nastepnie konsekwentnie budowane przez wykorzystanie w kreacji
lirycznej prefekta metaforyki aktualizujacej semantyke ,batalistyczna” oraz przez podkreslanie
gwaltownosci jego dzialan (epitety ,msciwy” i ,fanatyczny”, odnoszace sie do samego tylko wzroku
ksiedza, ,burza” jako jego metaforyczny pseudonim, wreszcie wymowne obrazy poetyckie: ,kark
przeciety blizna po cielesnych mieczach”, ,nienawiscia palites”, ,tnac stowem z dawidowej procy”),
ale takze dzieki celowej dwuznacznosci, zauwazalnej w sposobie waloryzowania pewnych symboli
- do czego jeszcze powroce.
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nacyjny moment apokaliptycznej zagltady kladzie kres agonistycznym sprzeczno-
Sciom w bycie, znosi je, przypieczetowujac myslowe braterstwo niedawnych wrogéw
- ,ja” lirycznego oraz tytulowego ksiedza Ch., fanatycznego proroka zniszczenia.
Na uwage zastuguje tylez wizja zapowiadanej przez niego Apokalipsy, ile szczeg6l-
narelacjataczaca go z ,uczniem”, ktéremu zasadnie przypisa¢ mozna swiadomos¢
neoficka.

Jaki zatem byltby scenariusz projektowanego w wierszu apokaliptycznego znisz-
czenia? Znamienne wydaje sie juz to, ze wizje kosmicznej katastrofy aktualizuje
poeta, postugujac sie symbolika dwoch zywiotow: wody oraz ognia. Nasuwa to, z jed-
nej strony, skojarzenie z obrazem starotestamentowego potopu, interpretowanego
przez hermeneutéw Pisma Swietego jako prefiguracja chrztu, z drugiej zas - obraz
6w ma swe zrodlo w Janowym Objawieniu, w ktérym czytamy o ,szklanym morzu
zmieszanym z ogniem” (Ap, 15, 2). Mitoszowe wyobrazenie dwoistego zywiolu jest
jednak o tyle rézne od biblijnych wzorcéw, Ze niesie zniszczenie o wymiarze total-

nym:

[...] miasta strumien wrzacej lawy
zgasi i zaden Noe nie ujdzie na todzi. [D 101]*°

Te ostatecznosc¢ zaglady, sklaniajaca do widzenia w zapowiadanym kataklizmie
wylacznie karzacych wyrokéw Boga, podkresla jeszcze figura ,wiecznej zatraty”,
o ktora gorliwie modlit si¢ podmiot wiersza. Skoro jednak wizja potopu aktualizu-
je zarazem symbolike zwiazana z dzialaniem ognia, a wiec z moca oczyszczajaca,
natomiast w finale wiersza jest mowa o, jakby zamykajacym apokaliptyczne zda-
rzenia, ,chrzcie ostatnich pogan”, wypada zapytac¢, ku czemu prowadzi 6w przera-
zajacy akt oczyszczenia. Co podlega zniszczeniu, co zas ma szanse ocalec?

Chcac odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie, nalezy wnikliwie przyjrzec sie
postaci prefekta, wlasciwosc zywiolu ognia jako sily destruujacej materie, spalaja-
cej ja, wyznacza bowiem symboliczna semantyke aktywnosci ksiedza. Jego niena-
wis¢ ,pali”, zmienia to, co zywe i poddane pokusie, a wiec grzeszne, w popiol.
Prefekt przyjmuje wobec ziemskiej rzeczywistosci postawe walczaca i, by tak rzec,
misyjna, poniewaz — co znamienne — wykorzystana w jego rysunku biblijna styli-
zacja aluzyjnie wprowadza w pole symboliki tego bohatera sylwetki Dawida, Swie-
tego Jerzego czy archaniota Michala, a wiec Boskich wojownikéw. Zasadnie wolno
wnioskowa¢, ze antySwiatowy fundamentalizm tej postaci nadaje jej znamiona nie
tyle chrzescijanskiej ortodoksiji, ile raczej manichejskiej herezji!. Prefekt jest prze-
ciez zwiastunem apokaliptycznego pozaru, w ktérym zatriumfuje oczyszczajacy
ogien — wlasnie antyswiatowy zywiol.

20 Skrétem tym odsytam do: Cz. Mitosz, Do ksiedza Ch. W: Wiersze wszystkie. Krakow 2011.
Ponadto stosuje skrot K = Cz. Mitosz, Ksiadz Ch., po latach. W: jw. Liczby po skrétach wskazu-
ja stronice.

2l W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. T. 1: Filozofia starozytna i $redniowieczna. Wyd. 19. War-
szawa 2002, s. 179. Z punktu widzenia tego autora to gnoza stanowi genetycznie wczesniejsze,
a zarazem znaczeniowo pojemniejsze pojecie, w ktérego ramach nalezy rozpatrywa¢ manicheizm.
Ona takze, wtasnie ze wzgledu na silnie podkreslony niepodwazalny dualizm ducha i materii,
mialaby by¢ swoistym prototypem wszelkiej herezji.
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Warto przy tym zauwazy¢, ze sfunkcjonalizowanie motywu ognia w calym wier-
szu podporzadkowane zostato wieloznacznej wyktadni?2. Choé¢ zZywiot 6w mozna
traktowac przede wszystkim jako atrybut tytulowego ,ksiedza Ch.”, to ogien przy-
nalezy zarazem do sfery swiata materialnego — przestrzeni codziennego doswiad-
czenia ,ja” lirycznego. Ogien ziemski objawia, jak sie wydaje, szczegolna moc,
wlasciwa zadzy lub pokusie, wobec ktorych stabnie sila transcendentnych wzlotow,
duchowych porywow katechety - jak czytamy:

[...] wzrok twéj fanatyczny jest martwym skowronkiem
zabitym w ogniu Swiata, ktéremu zaprzeczatl. [D 101]

Stowa prefekta gotuja zatem zaglade grzesznego Swiata, ona zas - jak projek-
tuje tekst utworu - ma objawi¢ oczyszczajaca potege ognia, dzialajacego jako
,Swiatlo potepienia”, karzacy majestat sacrum. Ow oksymoroniczny obraz ,Swiatta
potepienia” niesie tadunek semantyczny ukazujacy wiasciwy sens apokaliptycznych
wydarzen: przemiana sfery profanum, triumf dobra moze si¢ dokona¢ jedynie kosz-
tem totalnego unicestwienia materii, naznaczonej ontologiczna skaza. Tak odczy-
tywana wizja poetycka z wiersza Do ksiedza Ch. odzwierciedla - jak wolno domnie-
mywac — ujeta w symbolicznych konstruktach wyobrazniowych gnostycko-mani-
chejska idee kosmologiczna?3. Poeta wielokrotnie wspominat o waznosci tej
koncepcji dla wykrystalizowania si¢ jego wlasnej refleks;ji filozoficzno-teologiczne;j,
powolujac sie przy tym na gorliwie czytany w czasach szkolnych podrecznik Roma-

22 O bogatej symbolice zywiotéw w calym tomie Trzy zimy w kontekscie gnostyckiej ,mitologii” inte-

resujaco pisze Kazmierczyk (op. cit., s. 175-228, 233-247).

28 Fundament gnostyckiej kosmologii - a zatem, uogélniajac, takze wyrastajacej z tej koncepcji idei
manichejskiej (.gnostycyzm jest wielka rzeka, ktéra prowadzi od pospolitej pragnozy do maniche-
izmu [...]" (G. Quispel, Gnoza. Przet. B. Kita. Warszawa 1988, s. 69)) - stanowi radykalnie
dualistyczna wizja bytu, w ktorej cata materia (cialo), jako tozsama ze zlem i ciemnoscia, przeciw-
stawiona zostala elementowi duchowemu, wcielajacemu pozaswiatowa, Boska zasade dobra
i Swiatla. Badacz tej problematyki, niemiecki religioznawca K. Rudolph (Gnoza. Istota i historia
poéznoantycznej formacji religijnej. Przet. G. Sowinski. Krakéw 1995, s. 294-297) za fundamen-
talne uznaje nastepujace zalozenia gnostyckiej nauki: 1) powstanie $wiata byto efektem zaburzenia
pierwotnego praporzadku i zmieszania sie $wiattoSci z ciemnoscia; 2) tym samym cata materia,
poszczegblne elementy widzialnego Swiata oraz cialo to siedlisko zta, podlegajace wladzy demiurga
- upersonifikowanej formie ciemnosci, ktorej ulega $wiattos¢; 3) materialny Swiat zawiera wiec
w sobie pierwiastek Boskiej Swiatlosci, ktory ma szanse w ten sposéb ocale¢, oczekujac catkowi-
tego wyzwolenia (idea Boskiej duszy uwiezionej w materii jest zatem absolutnie konieczna); 4) du-
alizm naznacza nawet ludzka dusze, w ktérej wspolistnieja elementy zly i dobry; 5) celem dziejo-
wego procesu i ludzkim przeznaczeniem ma by¢ wyzwalanie sie Swiatla z ciemnosci albo inaczej:
pierwiastka Boskiego z materii; w tym sensie ,kosmologia petni funkcje stuzebna wzgledem sote-
riologii”, cztowiek zas$ ,jest zasadniczym Srodkiem osiagniecia tego celu” (ibidem, s. 294). Uzasad-
nieniem istnienia Swiata staje sie wiec perspektywa sukcesywnego pochodu Boskosci ku wyzwo-
leniu z materialnych wiezow. Z tez tych wynika, co zrozumiale, tak znamienne zwlaszcza dla
manichejczykow: nienawisc¢ do ciata i seksualnosci, wiedza o potedze grzechu, praktyka radykalnych
wyrzeczen oraz oczekiwanie na moment triumfu dobra i przywrocenia stanu, ktory panowat na
poczatku. Warto zauwazy¢, ze - jak podkreslaja znawcy tego zagadnienia — w systemie gnostycko-
-manichejskim szczegélnie sfere ludzkiej piciowosci pojmowano jako opresyjna i niebezpieczna
w tym sensie, ze miala ona wprowadza¢ cztowieka w stan odretwienia i odbiera¢ mu pamiec¢
o uwiezionej w materii SwiattoSci, ktéra winna ostatecznie zatriumfowac.
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na Archutowskiego Historia Kosciota katolickiego w zarysie (1919)%*. W mysl stresz-
czonych tam gnostyckich nauk materialny Swiat jest Zrodiem zta, ktére usunac
mozna jedynie na drodze zniszczenia catej materii?®. Ustanowienie panowania
dobra wiaze sie zatem z gestem cofniecia aktu stworczego i powrotem do stanu
pierwotnego, gdy istnial wylacznie niematerialny pierwiastek Boski. Stad tez chrzest
z finalnej strofy wiersza traktowa¢ wypada jako réwnoznaczny z unicestwieniem,
anihilacja®®. Wizja oczyszczajacego chrztu i wyobrazenie ludzkosci pochianianej
przez ziemie sprzegaja sie w jedynym obrazie, nakladaja si¢ na siebie:

Ziemia usta rozewrze, w jej dudniacej katedrze
chrzest odbiora ostatni poganie. [D 102]

By¢ moze wiec, rzeczywistos¢ po apokaliptycznych wydarzeniach daloby sie
poréwnac z ta, o ktorej poeta w jednym ze swych p6znych wierszy napisal: ,Nagle
umilknie warsztat demiurga. Nie do wyobrazenia cisza"2"?

Apokaliptyczny scenariusz we wezesnym wierszu Milosza ma by¢ aktem inter-
wencji sacrumw sfere skazonej materii. Grozna i niszczycielska manifestacja Boskiej
sily, dotad milczacej, pokonywanej w starciu z ziemska pokusa i materialnym zlem,
majacym swe przedstawicielstwo w samym czlowieku. Owa interwencja, co wazne,
zostaje niejako sprowokowana i wymodlona przez tych, ktorzy oczekuja ,przeanie-
lenia” grzesznego $wiata, teskniac ku mistycznym niebom - prefekta i jego ucznia.
Dla obu oczekiwanie na nadejscie Apokalipsy staje sie oczekiwaniem na triumf
dobra.

Interpretatorowi tak projektowany triumf moze jednak stusznie wydaé sie
w pewnym sensie niepokojacy i trudny do jednoznacznie pozytywnej oceny?®. Rodzi

24 O znaczacym formotworczym wplywie lektury tego podrecznika w okresie gimnazjalnym na wtasna
Swiadomos$¢é poeta wspomina po raz pierwszy w autobiograficznej Rodzinnej Europie (Warszawa
1990, s. 82; zob. tez Milosz, Zaczynajgc od moich ulic, s. 167), w ktorej streszcza najbardziej
interesujace go wowczas fragmenty owej ksiazki, a wiec te poswiecone jego ,ulubienicom” - gno-
stykom, manichejczykom i albigensom. Aluzja do tego lekturowego wtajemniczenia sa takze stro-
fy z poematu Gdzie wschodzi storice i kedy zapada (w: Wiersze wszystkie, s. 673). Dokladny tytut
podrecznika oraz nazwisko autora Cz. Milosz wymienia w péZniejszych wywiadach - zob. Cze-
stawa Mitosza autoportret przekorny. Rozmowy przepr. A. Fiut. Krakow 1994, s. 203; Moje
zwiazki z Sejnami. Z Czestawem Mitoszem rozmawia mtodziez sejneniska. W zb.: Rozmowy pol-
skie 1999-2004. Krakéw 2004, s. 525. Wypada zauwazy¢, Ze po raz pierwszy ,Zrédlo” to w funkcji
istotnego kontekstu dla analizy filozoficzno-religijnych zainteresowan poety wykorzystal Kaz-
mierczyk (op. cit., s. 307, przypis 21; s. 347, przypis 42), przytaczajacy nawet odpowiednie
fragmenty dzieta ks. Archutowskiego.

25 Zob. Rudolph, op. cit., s. 180: ,Manichejczycy zaktadaja tego rodzaju spalenie trwajace bez mata
1500 lat, ktére ma nie tylko strawi¢ Swiat materialny, ale i wyzwoli¢ mozliwe jeszcze do ocalenia
elementy boskie [...]".

26 Zdaniem Rudolpha (ibidem, s. 296), typowe dla manichejskich czy, szerzej, gnostyckich wy-

obrazen konca dziejéw jest przekonanie o majacej nastapic ,likwidacji $wiata materialnego w wyni-

ku pozogi, ktora oczysci takze ostatnie z pozostajacych jeszcze w Swiecie elementow swiatla”. Bedzie
to ostateczny etap uwalniania Boskiej zasady dobra, ukoronowany jej triumfem i powrotem do
stanu pierwotnego.

Milosz, Gdzie wschodzi storice i kkedy zapada, s. 682.

26 Kazmierczyk (op. cit., s. 278) pisze w tym kontekscie o ,msciwej wizji Apokalipsy”, wykreowa-
nej w interesujacym nas utworze.
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sie bowiem pytanie o status jednostki - czy w ogole: stworzenia — w apokaliptycznej
wizji ksiedza Ch. Osoba ludzka miataby stanowi¢ podmiot, a moze wylacznie przed-
miot zapowiadanych wydarzen? Posrednio kwestie te rozstrzyga Zbigniew Kazmier-
czyk. Trafnie zauwazajac, ze interesujacy nas wiersz prezentuje ,ujecie konca
Swiata bez perspektywy Sadu Ostatecznego™?, badacz stwierdza dalej:

nie woda, lecz ogienn symbolizuje wielka przemiane w [...] proroctwie [ksiedza Ch.]. Nie Zyczy on bowiem
$wiatu odnowy po potopie. Nie oczekuje przemiany historycznej, ,odnawiajacej oblicze ziemi”, lecz zyczy
zepsutemu $wiatu przemiany eschatologicznej (totalnej), oznaczajacej kres ziemskich dziejowC.

Wypada zgodzic¢ sie z intuicjami zawartymi w tym cytacie. Odrodzenie, jakie
w poetyckim universum niesie apokaliptyczny pozar swiata, dotyczy samej ontolo-
gicznej zasady bytu i rowna sie zniszczeniu calej materii jako zrodla zla. Wizja ta
zdaje sie w pelni ilustrowac¢ skrajny pesymizm kosmologicznej koncepcji gnostykow.
Zdaniem Wtadyslawa Tatarkiewicza, starozytna gnoza, majaca za podstawe ,prze-
konanie o znikomosci swiata materialnego w poréwnaniu z idealnym”, rodzila
u swych wyznawcow przeswiadczenie, ze skoro ziemska doczesnos¢ jest trwale
napietnowana ztem, istnieje tylko jeden sposob, by osiagnac dobro:

Wyzwolenie od zla pojmowali [gnostycy] jako wyzwolenie z materii, a wiec jako uduchowienie
Swiata. Materie mieli za tak radykalnie zta, ze wielu z nich nie chcialo dopusci¢ mysli, izby Chrystus
mogl rzeczywiscie posiadac cialo, i przeto sklaniali sie¢ do ,doketyzmu”, czyli pojmowali cielesnego
Chrystusa jako zjawisko, a nie realna istote. Dla tego samego powodu, w przekonaniu, ze zetkniecie
z cialem poniza dusze, odrzucali nauke o zmartwychwstaniu ciald!.

Chrzescijanskie wyobrazenie o koncu czasoéw takze zapowiada zwyciestwo do-
bra, Boskiego swiatla, na owym wyzszym, istotowym - nie zas ograniczonym histo-
ryczna konkretnoscia — poziomie istnienia wszelkich bytow>2. Jednak oczekiwane
krolestwo Baranka, ,nowe niebo i nowa ziemia"? sprawiedliwosci oraz wiecznego
szczescia, jakkolwiek bedace przestrzenia idealna, jest zarazem — wedle stow wspot-
czesnego hermeneuty Sergia Quinzia - ,doskonale ziemskie:

Ostatnia wizja Apokalipsy stanowi spetnienie sie wszystkich proroctw: horyzont, ktérym dotad byta
niebianska liturgia, staje sie ostatecznie horyzontem ziemskim, Pan zstepuje na ziemie, by swietowaé
swoje zaslubiny (19, 7; 21, 2; 21, 9) i zamieszka¢ na zawsze ze swoim ludem (21, 3-4; 22, 5).

[...] Czas nie bedzie tam nieobecny, lecz bedzie trwaé¢ w swoim odwiecznym rytmie (22, 5; 22, 2).

29 Ibidem, s. 197.

30 Ibidem, s. 197-198.

31 Tatarkiewicz, op. cit., s. 177-178.

32 Doskonalym tego potwierdzeniem jest niezrozumienie sensu misyjnej dzialalnosci Chrystusa,
gloszacego nadejscie Krolestwa Bozego, przez tych Zydéw, ktérzy starotestamentowe proroctwa
mesjanskie pojmowali dostownie - jako zapowiedzZ rychiego odrodzenia ziemskiej, takze politycznej,
potegi Izraela, zjednoczonego reka Boskiego pomazanca.

Zob. Ap 21, 1-2: ,I widzialem nowe niebo i nowa ziemie. Albowiem pierwsze niebo i pierwsza ziemia
przeminely [...]. I widzialem Swiete miasto, nowe Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, przygo-
towane jak narzeczona, ktéra przystroila sie dla swego oblubienca”. Komentujacy te stowa wspot-
czesny teolog S. Quinzio (Ksiega Apokalipsy. Przel. A. Dudzinska-Facca. ,Konteksty”
2011, nr 4, s. 145-146) zwraca w swych komentarzach uwage na - czesto opacznie rozumiany
przez interpretatoré6w — ziemski charakter eschatologicznej Jerozolimy, ktéra zstepuje z nieba,
a wiec od Boga, na ziemie.

33
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Nie bedzie zadnego ,mistycznego” utozsamienia z Bogiem, Jerozolima jest bowiem ,miara cztowieka”
(21, 17). [...] Bog bedzie w doskonaly sposob czlowiekiem i bedzie pocieszony jak cztowiek [...]3%.

Wyjatkowos¢ judeochrzescijanskiej eschatologii w porownaniu z mitem gno-
styckim polegalaby zatem wiasnie na traktowaniu czlowieka i jego ziemskiej rze-
czywistosci jako podmiotu apokaliptycznych przemian, ich wtasciwego celu®.
Niedoskonate ziemskie formy nie sa i nie moga byé uwazane jedynie za ,Srodek”,
za przeznaczone do zniszczenia ,narzedzie”, umozliwiajace triumf abstrakcyjnego,
pozaswiatowego dobra®6. Roznice owa jeszcze jaskrawiej oddaja stowa samego
Mitosza, ktéry po latach w jednym z esejow pisat o ,gnostycznym tudziez manichej-
skim rozerwaniu wiezi miedzy Stworzeniem a Odkupieniem™”.

W swietle nauk prefekta akt unicestwienia, przepalenia anty$wiatowym ogniem
okazuje sie zatem jedyna szansa dla znieprawionej materii i grzesznej ludzkosci.
Natomiast figura pozerajacej pogan ziemi jako ,dudniacej katedry”, miejsca uswie-
cenia, przeksztalcenia profanum w sacrum, staje sie¢ wymownym, cho¢ w istocie
przerazajacym potwierdzeniem absolutnej niezaleznosci i samowystarczalnosci
porzadku Boskiego, transcendentnego. Demiurgiczne u swych poczatkow, a wiec
zrodzone z woli Ksiecia Ciemnosci, stworzenie - ziemia z jej pieknem, ludzko$¢ wraz
ze swymi namietnosciami - zastuguje wylacznie na gest uniewaznienia, obrocenia
W nicoS¢:

I jest szum, przyptyw morza dotychczas nieznanego,
morza nicosci. Pod biala piana jego

utonely zwierzeta i lady.

Ciesz sie, triumfatorze. Obu przyjeto morze.

W jego glosie zaglady grzmia traby.

Pogodzeni jestesmy po diugim skl6ceniu,
wiedzac, ze z szczeScia ludzi kamien na kamieniu
nie zostanie. [D 102]

3% Quinzio, op. cit., s. 145-146.

35 Na tym tle wyraziscie wida¢ (heretycka) odmiennosc i radykalizm gnostyckiego wyrzeczenia sie
ziemskiej rzeczywistosci, prowadzacego az do negacji zbawczego sensu Smierci Chrystusa. Zwra-
cal na to uwage wydawca ksiazki Quispela (Od wydawcy polskiego. W: Quispel, op. cit., s. 8),
piszac: ,Dla gnostykow zmartwychwstanie bylo wyzwoleniem z ciala, dla chrzescijan Kosciota
zmartwychwstanie oznaczalo dalsze zycie calego czlowieka”.

36 Ow szczegolny charakter gnozy jako systemu filozoficznego opartego na silnym przeciwstawieniu
sobie zlej, ,demiurgicznej” materii oraz dobrego, Boskiego pierwiastka duchowego, trafnie ujmuje
M. J. Czarnecki (Cztowiek wobec swiata. Gnoza nowozytna Erica Voegelina a gnostycyzm
antyczny - préba poréwnania. ,Dialogi Polityczne” 2007, nr 8, s. 166; podkresl. M. B.-K.), badacz
zainteresowany filozofia polityczna, ktéry zwraca przy tym uwage na znamienna ewolucje owej
koncepcji. Stwierdza: ,o ile gnoza starozytna jest radykalna transcendentalizacja
pragnien eschatologicznych czlowieka, o tyle gnostycyzm nowozytny wyznacza ruch przeciwny:
gnoza jest tu radykalna immanentyzacja pragnien zbawienia. Stanowi wiec - z chrzescijanskiej
perspektywy — drugi skrajny objaw tej samej choroby, wyroslej z nienawisci do swiata” i checi
~ukojenia egzystencjalnych pragnien cztowieka [dotyczacych] wyjscia poza rzeczywistosc”.

87 Cz. Mitosz, Ogréd nauk. Lublin 1991, s. 52. Dalsza czes¢ zamieszczonej tam refleksji dotyczy
idei prometejskiego samozbawienia jako filozoficznie niebezpiecznej konsekwencji przyjecia mani-
chejskiej wizji Swiata. Tym samym poeta daje dowod przenikliwosci, rozpoznajac w inspiracji
gnostyckiej Zzrédlo autorytarnych, totalistycznych i utopijnych dazen ludzkosci.
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Gnostycka idea zbawienia, dokonujacego sie przez akt totalnej katastrofy
(,z szczescia ludzi kamieni na kamieniu / nie zostanie”), prowadzi — wedle antycz-
nych koncepcji tego systemu filozoficznego - do intronizowania sit Swiatlosci,
uwolnienia uwiezionego w materii dobra. Wylacznie ono, nie zas cztowiek czy re-
prezentowana przez niego sfera ziemskiej doczesnosci, stanowi, jako pewien abs-
trakt, warunek konieczny i zasadniczy cel apokaliptycznych zdarzen. Osobiste
przezycie tej prawdy, ugruntowujacej manichejska pewnos¢, ze zlo stanowi przy-
rodzona ceche universum, wyznaczato podstawe duchowego porozumienia miedzy
nauczycielem, tym prorokiem skazonej materii, zastugujacej na ,wieczna zatrate”,
a jego uczniem.

Postuszna rezygnacja z pogoni za ludzkim szczeSciem, poddanie sie dyscyplinie
ascetycznego umartwienia zmyslow (waloryzowane sa noc i zgon), zgoda na po-
strzeganie natury w kategoriach nieusuwalnych przeciwienstw to praktyczne
wnioski ucznia z przemyslanej poniewczasie ,katechezy” udzielonej mu przez pre-
fekta. WypowiedZ podmiotu lirycznego widziana z tej perspektywy nabieralaby
zatem cech swoistego wyznania wiary3:

Twoje usta $nie czesto. Ich grymas niestawny
diugo uczyt pogardy wszystkiego procz zgonu.
Dzi$ ja, uczen, poznatem nicos¢ form powabnych,
i oto$my juz obaj z jednego zakonu.

nienawiscia palites, az sczerniale glownie
spadly w noc, a noc byla dla ciebie - kosciolem. [D 101]

Tak radykalne i jednoznaczne odrzucenie zmyslowego Swiata naprowadza nas
na kontekst, jaki podsuwa utrwalona w korespondencji z tamtego okresu wypowiedz
mlodego Milosza, zwierzajacego sie w liscie z 1930 roku:

Chcialbym by¢ prawowiernym katolikiem. Tak mnie imponuje ten most zawieszony w prozni.
Konstrukcja w sobie zamknieta, samowystarczalna, niekuszaca sie o uchwycenie prawdy Swiata ze-
wnetrznego - jakby gotyk®.

Pobrzmiewa tu najprawdopodobniej nie tyle faktyczna tesknota za jakims bez
mata wzlotem ku mistycznym niebom, ile moze takze ironiczno-krytyczna uwaga
na temat idealistycznej utopii, w jakiej zasklepia si¢ myslenie ortodoksyjnych
chrzescijan, postugujacych sie czarno-biala optyka. W swiadomosci poety metafo-

38 Jesli - co uzasadnione - utozsami¢ ,ja” liryczne wiersza z osoba samego poety, przytoczony cytat

moze stanowi¢ ciekawy kontekst dla myslenia o postawie Milosza z poéznego okresu jego twor-
czosci. Dowodza tego m.in. nastepujace rozwazania, prezentowane w jednym z utworéw Kronik
(1987) - Bryczka o zmierzchu (1930) (w: Wiersze wszysticie, s. 959-960): ,kto wie, czy wolno nam
wyrzekaé sie doraznych, nietrwalych form w imie absolutnego pragnienia. W modosci nie spodzie-
walem sie, ze bede tak zafascynowany ludzmi, ich codziennym istnieniem w czasie, dniem, rokiem
[...]. Nie, nie mozna patrze¢ prosto w storice”.

39 Cz. Milosz, listdod. Iwaszkiewicza, z 11 XII1 1930. W: Cz. Mitosz, J. Iwaszkiewicz, Portret
podwajny. Wykonany z listéw, wierszy, zapiskow intymnych, wywiadow i publikacji. Wybor, ukiad,
red. B. Torunczyk. Oprac., przypisy R. Papieski. Warszawa 2011, s. 12.
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rycznym synonimem tak pojmowanego katolicyzmu stala sie forma; swego rodzaju
- jak wskazuje przytoczony cytat - architektoniczna struktura zorientowana wer-
tykalnie i istniejaca niejako sama dla siebie, elitarna, obojetna, wzniosta. Czy
takze sztuczna i pusta? Zapewne chroniaca sfere sacrum, ale za cene utraty kon-
taktu z ziemska rzeczywistoscia, jej pogardliwego odepchniecia. Czy w takiej twier-
dzy abstrakcyjnego idealizmu istotnie pragnal schronic sie dorastajacy poeta, za-
wstydzony i przerazony darwinowskim determinizmem biologicznego Swiata?
Préba odpowiedzi na to pytanie wymaga przede wszystkim ujawnienia osoby
rzeczywistego adresata i zarazem bohatera lirycznego interesujacego nas wiersza.
Prototypem tytutowego ,ksiedza Ch.” byt ksiadz Leopold Chomski, kanonik hono-
rowy kapituly wileriskiej, weczesniej profesor tamtejszego seminarium duchowne-
go oraz katecheta w I Gimnazjum Meskim im. Kréla Zygmunta Augusta. Przyszly
poeta ksztalcil sie tam od 1921 roku. W pamieci autora Trzech zim, ale takze we
wspomnieniu jego rowiesnikow, wileniski duchowny zapisat si¢ jako mityczna pra-
wie postaé, reprezentujaca chrzescijanstwo silnie przenikniete manichejskim pe-
symizmem?°. Posta¢ Chomskiego, z jednej strony, odpychata Mitosza (poeta odcinat
sie od narodowego katolicyzmu opartego na wyuczonych gestach), z drugiej zas -
bliska mu byla wtasciwa prefektowi ponura wizja nieuleczalnego zla natury ludzkiej
oraz zagrozonego w swym trwaniu sacrum?*!. Ostatecznie wiec przy calej swej nie-
zgodzie na rygory katolicyzmu jako plemiennej pustej obrzedowosci (por6wnywane;j
na kartach Rodzinnej Europy do ,rzymskiego gorsetu™?) mtody poeta zadzierzgnat
z prefektem, jak sam to okreslal, ,ni¢ nieprzyjaznego braterstwa™3, ktoremu do
konca pozostat wierny, cho¢ wiez ta poddana byta takze znamiennej ewolucji**.
Symboliczny kod manicheizmu stanowi - jak juz sugerowalam w toku wczes-

40 Najpetniejszy literacki portret prefekta zawiera rozdziat z Rodzinnej Europy pt. Wychowanie kato-
lickie. O postaci tytutowego ,ksiedza Ch.” w kontekscie interesujacego nas wiersza, a takze szerzej
- calej tworczosci, zwlaszcza zas biografii intelektualnej Milosza, pisali J. Szymik (Problem
teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza. Katowice 1996, s. 66-70) oraz Kry-
szak (op. cit). Obie prace koncentruja sie na tym, jak rzeczywista biografia katechety z czasow
wilenskiej miodosci Mitosza nabiera w jego poetyckich i eseistycznych tekstach znamion literackiej
legendy. Pewne $wiatlo na specyfike Mitoszowskiej ,mitologizacji” ks. Chomskiego rzuca rozmowa
A. Fiuta zinnym uczniem wilenskiego gimnazjum, nieledwie réwiesnikiem poety - S. Stomma:
O Poecie, masonach i ksiedzu Chomskim. Rozmowa ze Stanistawem Stommqg. W: A. Fiut, Z Mito-
szem. Sejny 2011. Biogram ks. Chomskiego - zob. J. Obrebski, Wspomnienie o ks. Leopoldzie
Chomskim (1885-1982), prefelcie Czestawa Mitosza. ,Niedziela” 1989, nr 9, s. 5.

Zob. Mitosz, Zaczynajac od moich ulic, s. 167: ,Co do leku przed Grzechem, nie réznitem sie
bardzo od niego, wiec istniala miedzy nami wspélnos¢, zwiekszajaca napiecia”. Zob. tez Milosz,
Rodzinna Europa, s. 88-90.

42 Mitosz, Rodzinna Europa, s. 89.

43 Ibidem, s. 94. Warto zauwazy¢, Ze sformulowane tam zarzuty przeciwko zle pojetemu moralnemu
maksymalizmowi polskich katolikow, nauczonych postuszenstwa wobec abstrakcyjnej wspolnoty
zbiorowej, ale niezdolnych do codziennej praktyki cnoty i uczynkow milosierdzia w stosunku do
konkretnego blizniego, wydac sie moga zbiezne z wierszowanymi sentencjami A. Mickiewicza
Gdzie niebo lub Kochaé ludzkos¢ (w: Mysli, zdania i uwagi. Wstep, wybor, oprac. K. Lezenska.
Warszawa 2000).

Jej punkt dojScia w pelni prezentuje, pozniejszy o 50 lat od omawianego, wiersz Ksiqdz Ch., po
latach (w: Wiersze wszysticie), wlaczony zreszta do zbioru o wymownym tytule Nieobjeta ziemia.
Bedzie o tym utworze jeszcze mowa.

41

44
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niejszych analiz — wlasciwy horyzont jakosci ideowych i artystycznych omawianego
wiersza, co znajduje potwierdzenie w autokomentarzach Milosza, powracajacego
pamiecia do swych mtodzienczych swiatopogladowych buntéw i fascynacji. Obraz
ksztattowania sie tworczej indywidualnosci poety ukazany w eseistycznej Rodzinnej
Europie (1958) dopelniaja fragmenty wywiadow, w ktorych odnajdujemy jego portret
z okresu paryskiego spotkania z Oskarem Miloszem na poczatku lat trzydziestych
XX wieku. Dla mlodego tworcy byt to czas ostro przezywanych wewnetrznych kon-
fliktow. Swiatopogladowy ferment, zapoczatkowany przez gimnazjalny jeszcze bunt
wobec obrzedowo-narodowego katolicyzmu, zainteresowania gnostycko-manichej-
ska herezja oraz lewicowe sympatie polityczne, ulegal zaostrzeniu pod wplywem
nowych impulséw, jakich dostarczaly intelektualna atmosfera przedwojennego
Paryza, osobowos¢ stryja mistyka, mentalna klaustrofobia polskiej kultury:

bytem czlowiekiem religijnym i bardzo chyba niemoralnym i ubolewajacym nad swoja niemoralnoscia.
[...]
[...] Pelnym wewnetrznych konfliktéw olbrzymich, szamoczacym sie [...].
[...]
[...] Te rozmaite konflikty, szamotania sie i wtasciwie arogancja i pycha posiadacza jakiej$ wiedzy,
jakiejs gnozy, ktora niedostepna jest moim kolegom w Polsce i stawiajaca mnie w pietrowe konflikty>.

Wydaje sie, ze wlasnie ta gwaltownos¢ wewnetrznych sporow ideowych Milosza,
ich zawiktana intelektualno-wolitywna ztozonos¢ odcisnely sie na kreacji obu bo-
haterow lirycznych omawianego wiersza. Postawe prefekta determinuje dialektyka
pragnienia i nienawisci, ktore wzajemnie sie poteguja. Duchowny nienawidzi fi-
zycznego Swiata jako sfery oddanej we wladanie zlu i pragnac catkowitego, bez-
wzglednego zwyciestwa dobra, wyczekuje na totalne zniszczenie ziemskiego profa-
num. Zaglada, ktorej pozada ksiadz Ch., jest zatem unicestwieniem ontologicznie
skazonej materii, w tym sensie stanowiac manichejsko pojmowane zbawienie.
Sytuacji ,ucznia” odpowiada natomiast Swiadomos¢ neofity, a wiec kogos, kto do-
Swiadczyl mentalnego przelomu, sklaniajacego do przemiany zycia. Rozbudowana
metafore ciala-kolyski mozna chyba odczytywaé wlasnie jako zapis samouswiado-
mienia sobie przez podmiot wiersza wlasnej kondycji egzystencjalnej:

Dojrzatem, moje cialo jest czula kotyska
dla mocy, w ktérych placzu zawiera sie wszystko,
leza w pieknym postaniu i milosé, i gtod. [D 102]

45 Cz. Miltosz, Obecno$é chrzescijaristwa. Z Czestawem Mitoszem rozmawia ks. Jézef Sadzik.

W: Rozmowy polskie 1999-2004, s. 576. Na inny jeszcze kontekst zwiazany ze Swiatopogladowym
dojrzewaniem Mitosza wskazuje T. Bujnicki (Mitosz w wileriskim $rodowisku literackim (pocza-
tek lat 30.). W zb.: Literatura — punkty widzenia — $wiatopoglady. Prace ofiarowane Marcie Wyce.
Red. D. Kozicka, M. Urbanowski. Krakéw 2008), prezentujacy sylwetke debiutujacego poety na tle
6wcezesnych srodowisk miodej inteligencji wileniskiej. W krajobrazie kulturalnym miedzywojennego
Wilna, wsrod konserwatywnych pism oraz stowarzyszen postulujacych regionalizm i tradycjonalizm
literatury, redagowane przez Milosza i jego przyjaciét (m.in. H. Dembiniskiego i S. Jedrychowskiego)
,Zagary” wyréznialy sie pod wzgledem zaréwno polityczno-ideowej, jak i artystycznej orientacji
pisma. Stanowity bastion mlodej lewicy i szkole awangardowej poetyki. Zob. tez W. P. Szyman-
ski, ,Zagary” i zagarysci. W: Z dziejow czasopism literackich w dwudziestoleciu miedzywojennym.
Wyd. 2, rozszerz. Krakow 1970.
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Zacytowane wersy, a wlasciwie i cala strofa, odstaniaja motywacje uznania
racji prefekta przez ,ja” liryczne. ,Uczen” odkrywa bowiem sfere wlasnej cielesnosci
jako poddana impulsom dwoch sprzecznych sit: rozpoznaje w sobie milos¢ i gtod,
a wiec tesknote za tym, co idealne, jak tez uleglos¢ wobec najprostszych biologicz-
nych potrzeb. Wydaje sie przy tym, ze przeciwstawnos¢ tych dwoch dazen — ducho-
wego i cielesnego — nabiera szczegdlnego dramatyzmu w perspektywie sensow,
ktore aktualizuje przywolane w dalszych wersach ,ciezkie jablko, sen rajskiego
drzewa” (D 102). Ten bogaty semantycznie symbol ciazacej winy, wydziedziczajacej
z uczestnictwa w przestrzeni raju, znak uwiklania w grzech, a zarazem zewnetrznej
atrakcyjnosci zla, przybierajacego posta¢ wciaz nowych pokus (,jabtko [...] / toczy
sie, potracane koncem lekkich stép” (D 102)), sprawia, ze mtody bohater ma swia-
domos¢ wlasnego zdeterminowania. Jest wolny i zniewolony zarazem. Co prawda,
przystuguja mu mlodosc oraz swoboda wyboru, ale ma on przy tym takze poczucie
wlasnego naznaczenia ontologiczna skaza, pierworodna wina. W poetyckim obrazie
to wlasnie ,ciezkie jabtko” burzy pewna, jak mogloby sie wydawac, beztroska har-
monie doswiadczen podmiotu. Ono przykuwa do ziemi, stanowi swego rodzaju
brzemie i nieustannie znajduje sie w polu widzenia bohatera, poniewaz toczy sie
przed nim. Czy zatem podmiot liryczny wiersza porusza sie w swiecie, w ktorym
kazdy krok, wybor obarczony jest wina? A moze ,uczen” z lekkoscia oddala od sie-
bie wszelkie zmystowe pokusy, bo uleganie im byloby hanbiacym dowodem grzez-
niecia w kole grzesznosci wprawionym w ruch pod rajska jablonia? Pewne wydaje
sie tylko odczucie przez mowiacego wiasnej egzystencji jako narazonej na dziatanie
przeciwstawnych mocy, ktore tkwia w nim samym i skazuja go na wieczne nieusta-
lenie, zawieszenie miedzy doSwiadczanymi naprzemiennie skrajnoSciami nedzy
i wzniostosci*6. Deklaracja rozumowego uniewaznienia wartosciowosci przemijaja-
cej urody Swiata, zmyslowych pragnien i glodéw (tych ,form powabnych” nazna-
czonych nicoscia) moze zosta¢ uznana za nasladowanie ascetycznych praktyk
katechety, ktéry pozytywnie waloryzuje noc i zgon — stany metaforycznej i dostow-
nej Smierci zmysliow, uwalniajace od materialnych pokus.

Podmiot liryczny jako ,wiedzacy”, wtajemniczony w gnostycka prawde o natu-
rze Swiata, zarliwie modlacy sie o zniszczenie grzesznej materii, wydaje sie przy tym
niewolny od pamieci o swym przeszlym zyciu. W postawie mowiacego wida¢ bowiem
pewna niejednoznacznos¢, ktorej przejawem jest chyba jego reakcja w obliczu do-
konujacej sie zaglady. Kierowane do prefekta stowa ,Ciesz sie, triumfatorze”, skon-
frontowane z wezesniejszym, charakteryzujacym ksiedza, epitetem ,fanatyczny”,
mogacym aktualizowa¢ sens nie wylacznie deskryptywny, ale takze oceniajacy,
znamionuja chyba brak petnej identyfikacji z wizja zbawienia, ktére stanowi fak-
tyczny kres ziemskich dziejow i wszelkich form istnienia materii. Wolno nawet

46 Ow sens wydaje sie implikowany zwlaszcza przez obraz kolyski, ktérego symboliczna semantyke
buduje chyba takze metafora kotysania czy tez ruchu kotyszacego jako figury ruchu niezakornczo-
nego, ale zarazem jakos$ zamknietego, przebiegajacego bowiem wedle ustalonego schematu ,,od-do”.
Wyrazisciej wybrzmiewa to w Piesni Cz. Mitosza (w: Wiersze wszystkie, s. 62), wierszu gene-
tycznie i problemowo zwiazanym z interesujacym nas tekstem. Ona (Anna) z Piesni, metaforyzujac
swe zycie, okresla je jako sen ,w kolysce nachylanej / na przemian w mrok, na przemian w swit”
i czeka, ,az zgasnie ruch powolny”.
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zaryzykowac twierdzenie, ze myslowemu zjednoczeniu ucznia i ksiedza, akceptu-
jacych wykreowana w wierszu idee Apokalipsy, bedaca logiczna konsekwencja
przyjetej przez nich gnostycko-manichejskiej wizji Swiata, nie towarzyszy ta sama
u obu bohateréw tonacja uczuciowa, ten sam emocjonalny stosunek do doswiad-
czenia zaglady ustanawiajacej sacrum. Podmiot liryczny wprawdzie okresla siebie
jako tego, ktory ,wie”, zrozumial, a wiec w porzadku dyskursywnego poznania
zaakceptowal racje prefekta. Zarazem jednak ,uczen” zbywa milczeniem to, czy
doswiadczany moment apokaliptycznej katastrofy budzi takze jego rados¢. Czy owo
zawieszenie glosu mogloby sugerowac istnienie szczeliny w zwartym Swiatopogla-
dzie mlodego poety i tym samym odsyta¢ do sensow pozniejszego o 50 lat utworu
Ksiqdz Ch., po latach? Utworu frapujacego i niezwyklego, w ktérym Milosz, przy-
wolujac raz jeszcze zaréwno osobe wileniskiego prefekta, jak i apokaliptyczna mo-
tywike, pozostawil swiadectwo przekroczenia ontologicznego pesymizmu manichej-
skiej wizji bytu. Swoista ,strategia” obrony materialnego Swiata — owej sceny naszej
doczesnej egzystencji i Zrodla doswiadczen zmystowych - wyjatkowo wyraziScie
rysuje sie w poczatkowym monologu podmiotu lirycznego tego péZnego wiersza.
Monologu, ktéry — wypowiadany jakby w oczekiwaniu na majacy nadejsc¢ Sad Osta-
teczny - zdaje sie przybierac ksztalt rachunku sumienia ,dawnego ucznia”, ttuma-
cza Apokalipsy:

[...] Pracowalem

Zeby zajasnial Bog ze swoja anielska rzesza,
Ktory jest wszystkowladny, ale nierychliwy.

Nie moglem Go jednak odrézni¢ od rytmu mojej krwi
I falsz jaki$ czutem, dazac modlitwa w zaswiaty.

Nie bylem cztowiek duchowy, ale wcialowziety,
Wezwany, zeby odprawia¢ dionizyjskie tance. [K 852-853]

Te poetycka autocharakterystyke konczy przejmujaco szczere wyznanie niero-
zumienia wlasnej postawy:

Nigdy nie mogtem zrozumiec [...]

[...] skad wiara, Ze tetno niecierpliwej krwi
Spelnia zamysly milczacego Boga. [K 856]

Postawa bohatera zacytowanego wiersza wydaje sie w pewnym sensie parado-
ksalna, w sobie sprzeczna i rozumowo nie do pojecia. Bog jest — lub tylko sie wy-
daje - raz bliski, wlaczony w ekstatycznie doswiadczany materialny swiat, raz zas
daleki i milczacy. ,Ja” liryczne afirmuje wlasna skonczona cielesnosé, przezywa
ziemska rados¢, a jednak nie staje sie niewolnikiem zmystow, przed ktorym bylyby
zamkniete wrota transcendencji. Godzi sie na niemozliwa do przekroczenia niejed-
noznacznos¢ wlasnego doczesnego bycia. Pyta i watpi, nie wie na pewno. Dokonu-
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jaca sie w taki sposob kapitulacja jego ludzkiej logiki wobec sprzecznosci egzysten-
cji staje sie niejako akuszerka wiary.

Sprzeczno$¢ i wiara wyznaczaja, jak wolno sadzi¢, przedziwny, ukryty kontur
psychologicznego rysunku owego ,dawnego ucznia” ksiedza Ch. Splecione ze soba,
podobnie jak pragnienie i nienawis¢ w poetyckim portrecie prefekta z wczesnego
wiersza Mitosza, oddzialuja na siebie, trwajac w nie zakonczonym nigdy ruchu,
zwrotnym sprzezeniu. Wiara rodzi sie bowiem jako proba zapanowania nad sprzecz-
noscia, ujecia jej w karby wyzszego — nie pochodzacego od cztowieka - sensu i tym
samym przekroczenia dualizmu bytu. Zwatpienie i lek, jakich doswiadcza jednost-
ka konfrontujaca sie wciaz ze zlem oraz grzechem, podkopuja i ostabiaja jej wiare.
Czlowiek, ktory usituje wierzy¢, jest bowiem niedoskonaty - staby, nieSwiadomy,
wyrzucajacy sobie wlasna niewiedze i niemoc. Podmiot wiersza styszy wszak co
dzien glos kusiciela, ze ,nie ma prawdy i nigdy nic précz ztudzenia” (K 855), a mimo
to (lub moze wlasnie dlatego) szuka znakow, swiadectw ,milczacego Boga” (K 856).
Nie ustaje w swym dazeniu, ,nigdy nie spetnionym”, i wytrwale buduje, udosko-
nala ludzki $wiat, pomnazajac w nim piekno i dobro - ,tu, nie gdzie indziej [...]”
(K 854, 855).

Niepokojacy, niepojety dualizm swiata, w ktorym obok tremendum wydarzaja-
cego sie zla istnieje réwnie realne fascinans piekna czlowieczej pracy i tworczosci,
czyni, paradoksalnie, wiare konieczna i zarazem niemozliwa z punktu widzenia
cztowieczego rozumu. W tym sensie egzystencja w ciele, na ziemi jest dla ,ja” li-
rycznego czasem szczegolnej proby, wobec ktorej bezwzgledna logika jednoznacznych
wartosciowan okazuje sie bezuzyteczna (K 853). ,Dawny uczen” prefekta, dokonu-
jacy rozrachunku z wtasnym zyciem, cho¢ Swiadom obecnosci zla, daleki jest od
przyjecia wobec grzesznego Swiata roli despotycznego proroka ozdrawiajacej kata-
strofy (postawa taka wlasciwa jest kreacji ,ucznia”, a jeszcze bardziej prefekta
z wiersza Do ksiedza Ch.), raczej, mimo watpliwosci i obaw, pisze ,na swoja obrone”
(K 854). Czy zatem nie przebija z jego stéw, zrodzonych z ekstazy i trwogi, cos
jakby nadzieja na sprawiedliwy sad dla siebie — zakochanego w materialnosci ziem-
skiego zycia, w jego zmystowym, ludzkim pieknie? PoSrednio zas: czy nie bylaby to
takze proba apologii samej doczesnej rzeczywistosci?

Mentalna ewolucja, jaka ujawnia zestawienie owych dwoch, tak odleglych w cza-
sie, kreacji lirycznych ,ucznia” ksiedza Ch., polega - jak sie wydaje — na zmianie
sposobu waloryzowania przez Milosza dostrzeganej w bycie sprzecznosci, trwale
naznaczajacej nasze ziemskie istnienie aksjologicznym napieciem. Wspdtistnienie
dobra i zla czy nawet ich przenikanie sie, jako stala wlasciwos¢ catego materialne-
go Swiata stanowi w rozumieniu miodego poety nieusuwalne pietno ontologicznej
skazy, dlatego w wierszu Do ksiedza Ch. Apokalipsa wystepuje na prawach figury
ustanawiajacej rozwiazania ostateczne, bezwzgledne i doskonalte. Przez sposob
przedstawienia artystycznego wprowadza ona niepodwazalna dwuwartoSciowa,
czarno-biala optyke ogladu (osadu?) ludzkiej egzystencji. W universum poetyckim
tak niezmiennych, przejrzystych podzialow sama wiedza o naturze bytu wystarcza
jednostce, by stala sie ona samozwanczym, nienawistnym sedzia pogardzanego
Swiata. Niepokoi jednak, ze pragnienie triumfu dobra, dotkniecia sacrum, spelnié
sie moze wylacznie w sferze abstrakcyjnego ideatu i niepostrzezenie kulminuje w -
noszacym znamiona niebezpiecznej herezji — gescie zniszczenia materii. Dla dojrza-
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tego tworcy paradoksalny dualizm doczesnej egzystencji staje sie zas przede wszyst-
kim jakoscia okreslajaca niepewny status czlowieka wobec swiata i Boga. Uswiado-
mienie sobie tego nie tylko nie pozwala na bezpieczne wycofanie sie ze sfery przezy¢
zmystowych, na przyjecie postawy kogos ,wiedzacego” na pewno, ale skazuje na
wieczne nieustalenie, naprzemienna ekstaze i trwoge. Sklania do akceptacji tak
pojetego losu w imie niewyttumaczalnej wiary, Ze nasze uwiklanie w cialo, w zmysly,
w materie — mimo calej swej problematycznosci — stanowi najbardziej dla nas odpo-
wiedni, najwlasciwszy sposob zblizenia sie do transcendencji. Jest jej znakiem — po
ludzku niedoskonatym. I moze wiasnie dlatego zastugujacym na zapowiadany
w Apokalipsie sprawiedliwy sad jako na akt odczynienia, uzdrawiajacej przemiany?

Abstract

MAGDALENA BAUCHROWICZ-KLODZINSKA Nicolaus Copernicus University, Torun

FATHER CH. IN THE SHADOW OF APOCALYPTIC SIGNS SENSES AND SYMBOLS OF
CZESLAW MILOSZ'S POETIC ESCHATOLOGICAL VISION

The text is an analytical study of Czestaw Milosz’s early poem Do ksiedza Ch. (To Father Ch.) from the
collection Trzy zimy (Three Winters) (1936). Assuming that The Revelation as an eschatological model
conceptualising the relation between God and man became an important component of young Milosz’s
worldview, the author of the article strives to delineate the semantics and the function of apocalyptic
motifs in the poem in question. Thus guided analysis, polemically recalling the poem’s to-date readings
within the literary-historical discourse, shows the uniqueness of this piece against the background of
the whole collection, and first and foremost discloses its significance for cristalising the ideological-
-imaginative horizon of the poet’s thought, who at that time showed interest in Gnostic-Manichean
conception of religion. Crucial interpretive contexts for the author are: Milosz’s intellectual biography
(ideological dispute with Father Leopold Chomski, the real addressee of the poem; particularly young
fascination with the Gnosticism), and almost 50 years older poem Ksiadz Ch., po latach (Father Ch.,
Many Years Later). Expressed in the poem composed in the 1930s condemnation of sinful world and
profession of faith in the purifying power of apocalyptic catastrophe evidence initial domination in
Mitosz’s thought anti-world dualism which with time loses its central position in the worldview of ma-
ture poet and becomes a part of vital contradiction to it and grounded in experience of the earthly real-
ity as sphere not only tremendum but also fascinans.
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