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Lektura monografii, bedacej podsumowaniem wynikéw badan zapoczatkowanych przez Autorke
w 1993 roku, jest pasjonujaca. Podziw i uznanie budzi ogrom zgromadzonych materiatéw, sposéb ich
usystematyzowania i analizy oraz klarowna prezentacja wnioskéw. W ksigzce przedstawiona zostata
»antropologiczn[a] interpretacj[a] narracji tozsamosciowej biatoruskich kotchoznikéw” (s. 19). Autorka
»poszukuj[e] [...] ujawniajacych sie w tej narracji wartoéci, norm i regut, podstawowych opozycji semio-
tycznych i cech dystynktywnych [...]", by ,,uchwycié, w jaki sposob konstytuuja one zbiorowg tozsamos¢
wspotczesnych mieszkaficéw wsi zachodniej i wschodniej Biatorusi” (tamze). Cel ten zostal zrealizo-
wany perfekcyjnie. Systematyczne badania terenowe, przeprowadzone na Grodzieriszczyznie, Polesiu,
Witebszczyznie, Mohylewszczyznie i HomelszczyZnie, pozwolity Autorce na dokonanie wnikliwej analizy
poréwnawczej, uwzgledniajacej wymiar czasowy i przestrzenny (regionalny, lokalny).

Ksigzka Anny Engelking jest znakomitym przykladem dialogu antropologicznego, a nawet - polilogu
(termin ten zostal uzyty przez Autorke na s. 29). Jak na prawdziwy dialog/polilog przystato, glosy jego
uczestnikéw s3 rownoprawne, zachowana zostata zasada polifonicznosci, otwartosci na prawde drugiego
cztowieka, jego wiedze, przekonania. Niektore z cytowanych rozméw $wietnie pokazuja, w jaki sposéb
ich uczestnicy staraja sie zrozumie¢ siebie nawzajem, odczyta¢ sens pytan i odpowiedzi. Pytanie moze
niekiedy sprawi¢ rozméwcom klopot. Jak bowiem np. wyjasnic¢ badaczowi skad si¢ wzigta nazwa jezyk
prosty i co to whasciwie za jezyk? (s. 256-265).

Rozméwcami A. Engelking i Jej wspotpracownikéw sg przede wszystkim osoby reprezentujace
starsze pokolenie, urodzone przed II wojna $wiatows. Przedstawiciele tej generacji dominujg dzi$ w bia-
toruskich wioskach. Ich dzieci i wnuki najczesciej wybieraja inng droge, nie widzac dla siebie przysztosci
w wiejskich realiach. Rozméwcy méwig o przystosowaniu si¢ do kolchozowej rzeczywistosci, dostrze-
gaja jednak wiele negatywnych stron pracy w kolchozie. Z ich wypowiedzi wynika, ze w wielu przypad-
kach przystosowanie nie jest rownoznaczne z catkowitym pogodzeniem sie z losem, petna akceptacja
rzeczywistosci.

Materialy terenowe znakomicie dokumentujg ,,pamie¢ traumy” (s. 59) zwigzanej z przymusowy kolek-
tywizacja, koniecznoscia dostosowania sie do zycia w nowym systemie, méwig o nieudanych probach sta-
wiania oporu. Autorka podkrela, ze kolektywizacja ,,przyniost[a] destrukgje [...] tozsamosci [...] gospo-
darujacych na swoim chtopéw i drobnych szlachcicéw, ustanawiajac wspélng dla wszystkich kategorie
wywlaszczonego kolchoznika” (s. 52). Lektura ksigzki prowadzi do wniosku, ze wspomniana destrukcja
nie jest calkowita. Nie mozna tez mowic o ,,«[a]bsolutn[ej] destrukcj[i] starego systemu [...]»"(s. 160;
Badaczka cytuje stowa Mariana Brody). Przeszto$¢ weiaz istnieje w ludzkiej pamieci, tesknotach za tym,
co minione. Dawny $wiat przypominaja ocalale od catkowitego zniszczenia przedmioty, budynki, cmen-
tarze. Istnieja ponadto rozliczne — szczegétowo omoéwione przez Autorke — analogie migdzy dawnym
i nowym systemem pracy, dawna i ,wsp6lczesna panszczyzng’, miedzy folwarkiem i kofchozem, miedzy
niegdysiejszymi i ,wspdlczesnymi panami”, pelnigcymi kierownicze funkcje w kolchozach.

Prezentowane w pracy materialy terenowe pozwalajg spojrze¢ na kolektywizacje z perspektywy
lokalnej i biograficznej (s. 82). Cytowane wypowiedzi ukazuja dramaty ludzi zmuszonych do pracy w kot-
chozie, pozbawionych wlasnosci rodzinnej i pokoleniowej (przede wszystkim ziemi). Autorka zauwaza,
ze »[plamieé kolektywizacji, przekazywana mtodszym, staje si¢ historia o wymiarze wspélnotowym
- zbiorowa wlasnoscig i opowiescia grupy. Jako wspolna opowies¢ kolchoznikéw ksztattuje i porzad-
kuje ich pamieé historyczng” (s. 54). Pojawia si¢ pytanie czy wptywa ona rowniez, w jakim$ stopniu, na
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dokonywane przez mlode pokolenie wybory miejsca zamieszkania i rodzaju pracy (najwazniejsza role
odgrywajg zapewne wlasne obserwacje i doswiadczenia).

Autorka przypomina, ze kolektywizacja we wschodniej Biatorusi, przeprowadzona dwadziescia lat
weczesniej niz w czgdci zachodniej, miata o wiele bardziej dramatyczny przebieg. Byta potaczona z terro-
rem, wywdzkami; wielu przeciwnikéw nowego systemu stracilo zycie. Wydarzenia te maja ,,zasadnicz[e]
znaczenile] dla zbiorowej tozsamosci tutejszych kolchoznikéw” (s. 90-91). Mimo réznicy do$wiadczen
autoréw narracji, pochodzacych z zachodniej i wschodniej Biatorusi, mozna méwi¢ o podobienstwie
struktur narracji i motywdéw narracyjnych. Znakomicie pokazany zostal proces oswajania kotchozowej
rzeczywistosci, ukazane tez zostaty rézne strategie przetrwania.

Materialy prezentowane w ksigzce prowadza do wniosku, ze propaganda, majaca m.in. na celu
zakwestionowanie $wiata dawnych wartosci, nie odniosta spodziewanego sukcesu. Wielu kolchoznikéw
konfrontowalo propagandowe treéci z wlasnymi do§wiadczeniami. Pozwolito to im np. na zanegowa-
nie karykaturalnych obrazéw dawnych panéw, przedstawianych przez zwolennikéw nowego systemu
jako ciemigzcy, wrogowie ludu, poddanie w watpliwo$¢ informacji o tym, ze w ,,majatkach” zylo sie gorzej
niz w kolchozach. Kotchozy nie sg postrzegane jako sposéb realizacji, bliskiego ludnosci wiejskiej, ideatu
réwnosci (s. 351-352). Okazuje si¢ tez, Ze dawny pan nie jest wrogiem ani ,,obcym”, stanowi ponadto
wz6r dobrego gospodarza. Takim wzorem s3 réwniez — wbrew propagandzie - kufacy, przedstawiani
w narracjach wspétczesnych kotchoznikéw jako ,,pracowi[ci], zapobiegli[wi] i zaradn[i] chtop[i]-gospo-
darz[e], stanowigcy wcielenie chlopskiego ideatu moralnosci pracy”(s. 422). Ich dramatyczne losy budza
wspolczucie (s. 424-434).

Bardzo dobrze ukazana zostata opozycja pan - chtop/szlachcic - muzyk. Jednym z jej fundamentéw
jest rodzaj wykonywanej pracy i jej ocena. W oczach chlopéw ,zajecia panow nie s3 pracg” (s. 220).
Najwyzej ceniony jest wysitek fizyczny, uprawa roli, pojmowane jako obowigzek, wyznaczniki chopskiej
tozsamosci i chlopskiego losu, a nawet jako dziatania o charakterze sakralnym. Zajmuja ona wazne
miejsce w chlopskim systemie wartoéci. Cigzka, niewdzieczna, nie przynoszaca wiekszych korzysci
praca jest powodem do dumy.

Centralne miejsce w systemie wartoéci biatoruskich kolchoznikow zajmuje ziemia. Zywe jest ,,prze-
konanie o uzaleznieniu ptodow ziemi od aktywnosci Boga” (s.339), o tym, ze Bdg jest zrédlem szczescia,
dobra, decyduje o ludzkim losie (s. 342). ,Relacja cztowiek — Bég jest w kolchozniczym obrazie éwiata cen-
tralng osig, wokot ktdrej koncentruja si¢ kategorie pojeciowe i system wartosci dawnych chtopéw i drobnej
szlachty”(s. 341). Badania dowodzg, ze mimo trwajacej przez dziesigciolecia ateizacji nie udato sie cal-
kowicie wyeliminowa¢ poczucia sacrum z zycia kotchoznikéw, z ich sposobu myslenia o rzeczywistoéci.

Mimo radykalnych, dtugotrwatych zmian systemowych w §wiadomosci mieszkaricéw biatoruskich
wiosek wcigz obecne sg podzialy na szlachte i chtopéw, mieszkancéw okolic i wiosek, wsie szlacheckie
i muzyckie. Decydujg one w znaczacym stopniu o relacjach sgsiedzkich. Mozna tez méwic o trwalosci
stereotypowych cech przypisywanych szlachcie i muzykom. Opozycja szlachta — chlopi jest najbardziej
widoczna na Grodzienszczyznie i zachodnim Polesiu, pamie¢ o niej obecna jest jednak rowniez na
wschodzie kraju (s. 222). Trwa ,,[p]amig¢ o dawnym chiopsko-pariskim porzadku spotecznym, zwigzana
z feudalnymi tradycjami wsi biatoruskiej [...]” (s. 194). A. Engelking przypomina, ze na ,,zywotnos¢ tra-
dycji pafiszczyzny w pamigci zbiorowej” mieszkancéw Polesia i ,,powszechno$¢ «koncepcji wspéltczesnej
panszczyzny»” zwracal uwage Jozef Obrebski (tamze). Zgromadzone przez niego materialy stanowia
bezcenne Zrédto dla wspétczesnych badaczy Polesia. Do materiatéw tych Autorka odwotuje sie wielo-
krotnie, wykorzystujac je przede wszystkim w celach poréwnawczych.

Wazng role w procesie ksztaltowania zbiorowej tozsamosci mieszkanicow biatoruskich wiosek ode-
graly relacje miedzy panami, chfopami i Innymi. Te ostatnig grupe reprezentuja przede wszystkim zydzi.
W recenzji stosujg przyjety przez Autorke zapis nazwy tej grupy matg litera, cho¢ nie do kofica zgadzam
sie z takim postepowaniem. A. Engelking wyjasnia, ze czyni tak, by nie ,przesadzaé, czy uzyta przez
rozméwce nazwa oznacza w danym kontekscie przynaleznoé¢ religijng, panistwowa, czy narodows [...]”
(s.37). Jej zdaniem, ,,[j]esli rozméwea nie réznicuje identyfikacji religijnej i narodowej, antropolog nie
moze takiego zréznicowania mu narzuca¢, cho¢by pod postacia zapisu ortograficznego [...]” (tamze).
Pojawia si¢ jednak pytanie, czy zawsze mozemy by¢ pewni sposobu my$lenia naszych rozméwcéw? Czy
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kazdego z nich pytamy o zréznicowanie identyfikacji religijnej i narodowej? Czy tam, gdzie rozméwca
ewidentnie postuguje sie kategoria narodu, nie nalezatoby stosowac zapisu wielka litera?

Na podstawie materialéw terenowych mozna mowi¢ o funkcjonowaniu stereotypowego wizerunku
zydéw, stanowigcego opozycje wobec autostereotypu chtopow. Zydzi s3 zwigzani z miasteczkiem, nie
pracuja na roli, trudnig si¢ handlem, posrednictwem, rzemiostem. Nie zajmuja si¢ ,,czarng robotg’, lecz
»spekulujg” (s.455). Wedlug niektérych rozmoéwcéw, s3 oni nieuczciwi, podstepni, maja ,judaszows
nature” (s. 462). Wyrdznia ich zarazem madro$¢, ,uczonos¢” (s. 460), whasciwy tej grupie jezyk oraz tabu
zywieniowe (zakaz spozywania wieprzowiny). Badania przeprowadzone przez Autorke doskonale poka-
zuja, Ze rzeczywisto$é jest o wiele bogatsza od stereotyp6w i zwigzanych z nimi podziatéw. W pamieci
kotchoznikéw zywe s3 np. wspomnienia zydow, ktorzy byli dobrymi gospodarzami, uprawiali ziemie,
hodowali owce, bydlo, pracowali w ogrodach. We wschodniej Biatorusi w okresie migdzywojennym
ydéw zatrudniano w kolchozach, gdzie pracowali razem z chrzeécijanami. Bardzo wazne jest ukazanie
zréznicowanego, wielowymiarowego obrazu relacji miedzy zydami i wyznawcami religii chrzescijariskich,
stopniowe przechodzenie (w narracji) od ogélnej charakterystyki stereotypu zyda do indywidualnych
historii, ktére nakazuja daleko idacg ostroznos¢ w postugiwaniu si¢ stereotypami.

Bardzo dobrze ukazane zostalo funkcjonowanie wspolnot sasiedzkich ztozonych z réznych grup
etnicznych, po$wiecitabym jedynie wiecej miejsca matzenstwom mieszanym. Lektura monografii pro-
wadzi do wniosku, ze relacje miedzy poszczegdlnymi grupami byly bliskie, nacechowane zyczliwoscia,
cho¢ zdarzaly si¢ zachowania wskazujace na brak catkowitej akceptacji zydéw. Autorka stwierdzita, ze
w badanych spotecznosciach zydzi byli postrzegani jako ,,uswojszcz[eni] obc[y]” (s. 509). Uzupelnita-
bym te informacje, dodajac, ze nierzadko uwazano ich za ,,swoich” lub po prostu Innych, ze wzgledu
na wyznanie, jezyk, zwyczaje. Do takiego wniosku prowadza np. badania, jakie w latach 1990. prze-
prowadzitam w zachodnich i centralnych rejonach Biaforusi. Prace A. Engelking potwierdzily, ze zydzi
nie tworzyli zamknietej grupy, nie izolowali sie i nie byli izolowani. Na marginesie mozna dodac, ze
zjawisko to zostato znakomicie ukazane m.in. przez Olge Goldberg-Mulkiewicz na przykladzie Zydow
polskich, przede wszystkim w ksiazce Stara i nowa ojczyzna. Slady kultury Zydéw polskich (£6dz 2003).

Autorka recenzowanej pracy cytuje przejmujace zapisy rozméw dotyczacych Zaglady. Na ich podsta-
wie mozna méwié m.in. o istnieniu wsp6lnoty strachu (przed wojna, terrorem, tymi, ktorzy zdecydowali
sie na wspolprace z wrogiem, wystapienie przeciwko ,swoim”). Ukazane tez zostaly rézne postawy
wobec zydéw - od udzielania pomocy z narazeniem Zycia po jej odmowe z obawy przed karg. Pojawia
sie pytanie o przyczyny Zaglady. Nierzadkie sa odniesienia do ,idei boskiej sprawiedliwosci’, , kary
bozej’, ,fundamentalnej dla ludowej mysli mitycznej” (s. 564). Wspomnienia rozméwcow pozwalaja
odtworzy¢ czastke $wiata, ktory przestal istnie¢ w nastepstwie wojny i Zagtady. Pojawiaja si¢ w nich
postacie réznych planow. Niekt6re osoby poznajemy z imienia i nazwiska, inne pozostajg anonimowe,
dowiadujemy sie tylko o ich zachowaniach. Pamie¢ Zagtady jest wcigz zywa, wspomnienia - wyrazne,
emocje - silne. Materialy prezentowane przez A. Engelking wydatnie wzbogacaja wiedzg o Zagladzie,
widzianej z perspektywy $wiadkéw wydarzen. W tym przypadku s3 nimi osoby nie bedace zydami,
pamigtajace jednak doskonale swoich zydowskich sasiadow, bolejace nad ich tragicznymi losami.

Autorka wspomniata o roli duchowienistwa w utrwalaniu wizerunku zydéw jako zab6jcéw Chrystusa,
a takze o wystepowaniu tego obrazu w folklorze. Nalezaloby zauwazy¢, ze Koscidl rzymskokatolicki
juz na Soborze Trydenckim (1546 1.) sprzeciwit si¢ naktadaniu na zydow zbiorowej odpowiedzialnosci
za $mier¢ Jezusa. Inng kwestia jest brak powszechnej znajomosci tego faktu przez wiernych i realizacji
zaleceni soborowych.

Badania przeprowadzone przez A.Engelking wskazuja na zadziwiajaca trwalos¢ wielu wierzen
i mitéw, m. in. dotyczacych wykorzystywania przez zydéw krwi chrzescijan dla celéw obrzgdowych.
Nasuwa si¢ pytanie o przyczyny trwatoéci tego rodzaju przekonarn i wierzen w prawdziwo$¢ opisywanych
przez rozméweow zachowan. Nalezy jednak podkreslié, ze nie wszyscy je podzielajg. Niektorzy ,zgtaszajg
watpliwosci co do prawdy mitu badz zdecydowanie j negujg’(s. 599).

Z rozméw przeprowadzonych przez A.Engelking wynika, Ze ,,[...] wiara zydéw jest [...] jednym
z wariantéw ogélnego modelu «wiary» [...]” (5. 607). Model ten zostal szczegétowo scharakteryzowany
w recenzowanej pracy. Jest w nim miejsce dla roznych religii. Dla rozméwcédw najwazniejsze znaczenie
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ma sama wiara, modlitwa, przynaleznos¢ konfesyjna natomiast jest sprawa drugorzedna. Wiara w Boga
jest miarg czlowieczenistwa. Niewierzacy ,,przestaje by¢ cztowiekiem”(s. 616). Zgodnie z tym twierdze-
niem nalezaloby odmoéwi¢ miana cztowieka ateistom i agnostykom (kwestia ta zostata zasygnalizowana
w pracy). W narracjach jako przeciwnicy religii wystepuja Sowieci — komunisci (s. 717-757), ale tez
niektorzy ,,swoi’, glownie wiejska biedota (s. 732). Pojawia si¢ pytanie, jaka jest relacja miedzy Sowietami
i Rosjanami, uwazanymi przez wielu mieszkancéw Biatorusi za ,,swoich” (0 zjawisku tym pisata np. Agata
Wierzbowska, w artykule opublikowanym w ,,Etnografii Polskie’, t. XLIII: 1999, z. 1-2). W recenzowanej
pracy kwestia ta nie zostata wyja$niona.

Zdecydowana wigkszos¢ rozméwcow twierdzi, ze nie ma gorszych i lepszych wiar. Sa natomiast
lepsze i gorsze jezyki. Dominuje przekonanie, ze ,dla kazdej grupy najlepsza jest jej wlasna wiara”
(s. 632). Aby wyjasnic religijne i jezykowe zréznicowanie $wiata, rozméwcy odwotuja sie do biblijnego
mitu o wiezy Babel. Zamieszczone w recenzowanej pracy cytaty znakomicie ukazuja znaczenie opisanych
w tym micie wydarzen i wierzen w ich wplyw na powstanie §wiata réznych nacji (jezykdw, wiar, kultur,
grup etnicznych/narodowych, panstw).

Zdaniem rozméwcow, o przynaleznosci do okreslonej konfesji decyduje przede wszystkim chrzest.
Autorka, na podstawie zgromadzonych materiatéw, ukazuje znaczenie tego obrzedu dla identyfikacji
z okrelonym wyznaniem, bez wzgledu na stopien zaangazowania poszczegélnych oséb w praktyki
religijne i znajomos¢ podstawowych prawd wiary. Zauwaza tez, ze nawet w czasach najbardziej nasilo-
nej walki z religia przestrzegano obowigzku chrztu (s. 666-671). Dla wielu 0séb byt on (i jest) przede
wszystkim magicznym rytuatem, majacym zapewni¢ ochrzczonym pomy$lnosé, zdrowie (s. 670-671).
Na wschodzie Bialorusi zanotowano wypowiedzi, méwiace o tym, ze ,,kofchoznik ~ chrzescijanin nie
musi by¢ kims, kto wierzy w Chrystusa. Musi natomiast by¢ ochrzczony i po wielokro¢ przezegnany.
Najlepiej, zeby nigdy nie zdejmowat z szyi krzyzyka. Albowiem to krzyz czyni go czlowiekiem - istota
spoleczna i istotg kulturowg” (s. 679). Znak krzyza (niezaleznie od tego czy jest to krzyz katolicki, czy
prawostawny) ,,[f]lunkcjonuje jako magiczna bron, ktdra, uzyta zgodnie z regutami rytuatu, stuzy do
unieszkodliwienia nieczystej sity” (s. 674). Powszechna jest tez wiara w magiczng moc modlitwy.

Zdaniem A. Engelking, w odniesieniu do badanej grupy mozna méwic¢ o ,,przednowoczesnej tozsa-
mosci, postrzegajacej swiat kategoriami mysli mitycznej oraz sakralnych wartosci, norm i postaw” (s. 435).
Uwaga ta dotyczy ,,rzeczywistosci przedkotchozowej [...] kolchozowej i postkolchozowej” (tamze), o tej
ostatniej niewiele si¢ jednak mozna z pracy dowiedzie¢. Zabrakto mi refleksji nad fenomenem trwatosci
wspomnianej tozsamosci, proby wyjasnienia tego zjawiska. Badaczka skoncentrowata sie ponadto na
tej grupie mieszkaricow kolchozowych wiosek, ktéra pozostala wierna mysleniu mitycznemu i w jakiejs
mierze — dawnemu porzadkowi. W recenzowanej pracy jest przede wszystkim mowa o ludziach, ktérzy
poczatkowo byli przeciwni kofchozom, do$wiadczyli negatywnych skutkéw kolektywizacji, przezyli
traume przymusowych zmian sposobu gospodarowania, utracili wlasng ziemie. Wielu z nich do dzis
zyje w poczuciu krzywdy. Jedynie na marginesie gtéwnego nurtu narracji, prowadzonej przez Autorke,
pojawiaja si¢ ogolne wzmianki o osobach, ktére bardzo szybko zaakceptowaly nowg ideologie, staly sie
»Sprzymierzeficami nowej wladzy” (s. 84), a takze o réznicach postaw wobec kolektywizacji (s. 67).

Z badan przeprowadzonych przez A. Engelking wylania sie ztozony obraz pogranicza kulturowego,
zachodzacych tu zmian, a zarazem trwatosci wielu zjawisk. Bardzo wazne s podane w ksigzce przy-
klady dowodzace niezbicie, ze na pograniczach kulturowych mamy do czynienia z przekraczaniem
granic i neutralizowaniem odrebnosci. Nie ma tu ostrych, dychotomicznych podziatéw. Dochodzi
tez np. do naruszania granic miedzy ,,obcoscig” i ,swojskoscig’, miedzy tym, co panskie/szlacheckie
i chlopskie/chamskie. Dzigki opublikowanym w tekscie zapisom setek rozméw, Czytelnik moze odczué
specyficzny klimat pogranicza kulturowego, z charakterystyczng dla niego wieloscia jezykow (na bada-
nych terenach wystepuja m.in. rézne dialekty biatoruskiego oraz polszczyzna kresowa, interferujaca
z jezykiem biatoruskim).

Ksigzke A. Engelking przeczytatam z ogromnym zainteresowaniem. Na taka publikacje, napisang
przez etnologa/antropologa, dtugo czekatam. Zawiera ona nie tylko bogactwo materialéw zrédtowych,
znakomicie splatajacych si¢ ze sobg watkow narracyjnych i propozycji badawczych, lecz przede wszyst-
kim méwi wiele o ludziach i czasach, w ktérych przyszlo im zy¢, o zmianach, ktére nie zawsze s3
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akceptowane, o koniecznosci pogodzenia si¢ z nimi i roznych strategiach przetrwania. Szczegétowo
ukazuje wielokulturowe spofecznosci i relacje miedzy przedstawicielami poszczegdlnych grup. Méwi
o fenomenie pogranicza, na ktérym nic nie jest proste i oczywiste, o pamieci i tesknotach, o trwaniu
i przemijaniu, zwigzkach miedzy przesztoscig i terazniejszoscig. Pokazuje rézne postawy wobec wojny,
Zaglady i kolektywizacji. Mowi o wspolnocie leku, ale tez o afirmacji zycia.

Iwona Kabziriska
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