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KRZYZOWAC CZY NIE? MISTERIUM MEKI PANSKIE]
W OBERAMMERGAU JAKO POWOD SPOROW MIEDZYRELIGIJNYCH

WPROWADZENIE

Na wstepie chciatabym wyjasnic, z jakiej perspektywy pisze ten artykul, poniewaz
znaczaco wplywa ona na charakter wywodu. Ot6z tekst ten powstaje, po pierwsze, jako
efekt refleksji etnologa; po drugie, jest on autorstwa osoby wychowujacej si¢ w kregu
kultury katolickiej, w kraju, gdzie krag ten zdecydowanie dominuje, po trzecie, pisz¢
ten artykut silg rzeczy z perspektywy polskiej. Wszystkie te czynniki sprawiajg, iz do
prezentowanego materialu podchodzg¢ z okreslonej pozycji. Fakt ten wymaga pod-
kreslenia, gdyz podjety przeze mnie temat — nie wyjawiony wprost w tytule — budzi
wiele emocji, czesto skrajnych. Wypowiadanie si¢ na jego temat nierzadko wywoluje
podobne emocje, fatwo tu wigc o podzialy czarno-biale, o szybkie oskarzenia, czasem,
niestety, wynikajace z przeswiadczenia ,,kto nie jest z nami, ten przeciw nam”. Najogol-
niej rzecz ujmujac, mam tutaj na mysli kwesti¢ stosunkéw miedzy chrzescijanstwem
a judaizmem, a konkretniej problem antyjudaizmu/antysemityzmu' w tych relacjach
na przykladzie jednostkowego wydarzenia — misterium w Oberammergau.

W tym przypadku fakt, ze tekst ten pisze z perspektywy Polki wychowanej w kregu
katolicyzmu, sprawia, iz pewne propozycje wysuwane przez srodowiska zydowskie
wobec organizatorow misterium w Oberammergau sg, co najmniej, zaskakujace, by
nie stwierdzi¢, ze, z punktu widzenia chrzeécijan, trudne do zaakceptowania. Sa jed-
nak dla mnie niezwykle ciekawe, poniewaz piszg¢ go tez jako etnolog gleboko zaintere-
sowany tematyka misteriéw. Od kilku lat prowadze badania nad polskimi misteriami
meki Panskiej. Daje mi to mozliwo$¢ zaglebienia si¢ w spor o przedstawienie Pasji
w Oberammergau z innej perspektywy. Na podstawie moich studiéw potrafi¢ wyod-
rebni¢, co do wiernych w misteriach przemawia, i zastanawiam sig, czy pokazanie
misterium w Oberammergau w takiej formie, jaka sugeruja srodowiska zydowskie,
nie stanowiloby jego kresu jako wydarzenia religijnego. Z koniecznosci wiec sta-
wiam w tym artykule pytanie o granice ingerencji w wyznanie partnera w dialogu

! Autorzy tekstow na temat misterium w Oberammergau dos¢ konsekwentnie uzywajg pojecia anty-
semityzm odnoszac si¢ do problem6w zwigzanych z wystawianiem tego przedstawienia (zob. Friedman
1984, 5. 99). Mnie jednak wydaje sig, ze bardziej adekwatnym stowem bylby tu antyjudaizm (zob. Ziegler
1991), w niekt6rych miejscach artykutu pozostang jednak wierna nomenklaturze cytowanych publikacji.
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miedzyreligijnym. W tym przypadku jednak pytanie to przeklada si¢ tez na inne
- jak ma wyglada¢ zydowsko-chrzescijaniska wspotpraca w ustaleniu zakresu tego,
co w chrzescijanistwie jest antyzydowskie, a co jest znakiem odrebnosci religii.

Nie chce jednak zajmowac okreslonego stanowiska w przedstawianym konflikcie,
nie zamierzam wigc ani broni¢ organizatoréw przedstawienia w Oberammergau,
ktérzy z pewnym oporem przyjmuja argumenty strony zydowskiej, ani tez nie bede
ocenia¢ srodowisk zydowskich, ktére zadaja ingerencji nie tyle w scenariusz miste-
rium, co w pewnym sensie w religie katolickg, czy szerzej — w chrze$cijanistwo?. Moim
celem nie jest tez ocena postawy Kosciola katolickiego wobec Zydéw i wobec spo-
sobu przedstawiania ich w ramach tej religii. Chce natomiast pokazad, jak nietatwy
moze by¢ dialog migdzyreligijny, jak bardzo iluzoryczny on czasem bywa oraz wska-
za¢, gdzie w wymiarze praktycznym wyrastajg na jego drodze potezne przeszkody.
W przypadku zlozonych wielopoziomowych zatargow, zadawnionych zadr, nietatwej
wspolnej historii dwoch religii, a z taka wlasnie sytuacjag mamy do czynienia, reali-
zacja tego dialogu w praktyce moze przypominaé przystowiowa walke z wiatrakami.

Trzeba tez mie¢ na uwadze, ze rozpatrywany tu dialog miedzyreligijny, jest specy-
ficzny: to w zasadzie bardzo konkretnie osadzony w realiach kulturowych i spolecz-
nych wycinek dialogu migdzy dwoma religiami. Spér toczony nie na poziomie insty-
tucji koscielnych, lecz $wieckich stowarzyszen i organizacji, ktére zaangazowane s3
w konkretng, jednostkows, sprawe. Mozna wigc zastanawiac sig, czy w tym przypadku
okreslenie ‘dialog migdzyreligijny’ jest uprawnione. Z jednej strony, pojawia si¢ pyta-
nie czy jest on wlasnie ,,migdzyreligijny”, gdyz prowadza go gléwnie $wieccy. A jed-
nak takze Kosciol katolicki wypowiada si¢ w tej kwestii, cho¢ z pewnego dystansu;
a $wieccy, ktorzy ze sobg 6w dialog prowadza, uwiklani sa w postulaty, dazenia oraz
wykladnie instytucji religijnych. Z drugiej strony, moga powsta¢ watpliwosci, czy
w przypadku, kiedy dyskusje nie s3 prowadzone z rownych pozycji, kiedy przynaj-
mniej jedna ze stron nie wykazuje skfonnosci do kompromiséw, weigz méwimy o dia-
logu. Ten bowiem powinien zaktada¢ dobra wole obydwu stron, cheé wypracowania
wspolnego stanowiska, nie ingerowa¢ w przekonania drugiej strony (zob. Kabziniska
2008). Wydawac by si¢ moglo, ze przypadek Oberammergau tych warunkéw nie spel-
nia’. Ja bym jednak nie odbierata sporom wokét misterium waloru dialogu. Nie jest
to z pewnoscig dialog tatwy, nie jest on wolny od wzajemnych uprzedzen, ale za to
jest to dialog skupiony na konkrecie, pokazujacy problemy nie na polu teoretycznym
- obietnic i opinii, a wowczas, gdy rozwigzania wymaga konkretna kwestia. Co wigcej,
to dialog prowadzony nie przez hierarchéw, teologéw, filozoféw, znawcow, a laikéw,

? Bawarskie misterium jest u swoich podstaw wydarzeniem katolickim, jednak w jego przygoto-
waniu biorg udzial takze protestanci. Mozna wiec rzec, ze wspélczeénie przedstawienie zyskuje wyraz
ekumeniczny.

* Zapewne wiele os6b nie zgodziloby si¢ z nazwaniem dyskusji wokét misterium w Oberammergau
dialogiem ze wzgledu na nieprzejednang pozycje Srodowisk zydowskich, ja jednak uwazam, ze whasnie to
jest rzeczywisty dialog, gdyz Zadna ze stron z niego nie rezygnuje, prébuja wypracowac rozwiazanie, ktére
mogloby by¢ zaakceptowane nie tylko przez strony sporu, ale i widzéw misterium. Nie robig tego w teorii,
ale w praktyce - moim zdaniem na poziomie dialogu o wiele trudniejszym niz poziom deklaratywny.
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dialog, ktéry mimo swych utomnosci moze poszczycic si¢ pewnymi sukcesami, nie na
polu deklaracji, a w rzeczywistosci — misterium si¢ zmienia. Dlatego, mimo mozliwych
zarzutow, bede o sporze o misterium w Oberammergau pisa¢ w kategoriach dialogu
miedzyreligijnego. W moim przekonaniu zjawisko to miesci si¢ w szeroko rozumia-
nym dialogu migdzy chrzescijanstwem a judaizmem, a bawarskie misterium stato
si¢ polem eksperymentalnym praktycznej proby realizacji postulatow tegoz dialogu.

KLOPOTY Z MISTERIUM

Misterium w Oberammergau wsréd zainteresowanych ta tematyka cieszy si¢
ogromng stawg; to z nim poréwnuja sie inne ,wielkie” $wiatowe przedstawienia
meki Panskiej (Trexler 2003). Jak twierdza jego organizatorzy, jest to najstarsze ciagle
wystawiane misterium na swiecie (nietrudno bowiem doszukac¢ si¢ nieco starszych,
lecz nie zachowujacych tej ciaglosci — cho¢by w austriackim Erl). Poczatki bawar-
skiego misterium skrywa w sobie mit zalozycielski pieleggnowany do dzi$ przez jego
organizatoréw. Spoteczno$¢ Oberammergau stala si¢ jedna z wielu ofiar wojny trzy-
dziestoletniej niosacej nedze, gtod, a w konsekwencji i zaraze. W 1633 roku miesz-
kancy wioski, zgodnie z opowiesciami, ztozyli uroczyste slubowanie mowigce, ze jesli
Bog oddali od ich miejscowosci widmo $mierci, co 10 lat, nieprzerwanie, wystawiac¢
beda misterium meki Panskiej. Jak wie$¢ niesie, od momentu zfozenia §lubu nikt
wigcej w Oberammergau nie zmarl z powodu zarazy, a mieszkancy wioski konse-
kwentnie, raz na dekade oraz w okragte rocznice ustanowienia misterium wystawiaja
przedstawienie meki Chrystusa (z kilkoma wyjatkami wynikajacymi z tzw. wyzszych
wzgledow — zakazéw biskupich czy wybuchu wojen swiatowych).

W XIX wieku stawa misterium zdecydowanie wykroczyta poza Bawarie. Do nie-
wielkiej wioski malowniczo potozonej u podndza Alp (okoto 100 km od Monachium
i 10 km od Garmisch Partenkirchen) przybywalo coraz wiecej przyjezdnych z calego
$wiata tylko po to, by uczestniczy¢ w przedstawieniu meki Panskiej. Misterium sto-
sunkowo szybko przestalo by¢ w Oberammergau elementem obchodéw Wielkanocy.
Jego organizatorzy mogli wigc z tatwoscig zwigkszac liczbe przedstawien, odpowiada-
jac tym samym na rosngce zainteresowanie widzow. W 2010 roku misterium zostalo
wystawione ponad sto razy, a mimo to na pieciotysigecznej widowni prézno bylo
szuka¢ pustych miejsc. I cho¢ same poczatki przedstawienia byly skromne, dzis jest
ogromnym przedsi¢gwzigciem, ktore w ten, czy inny sposob angazuje niemal wszyst-
kich mieszkancéow Oberammergau.

Bawarskie misterium zdaje si¢ bowiem wydarzeniem pozostajacym raczej w gestii
lokalnej spofecznosci nizli Kosciota (cho¢ to takze sprawa sporna‘). Mieszkancy

# W 2000 roku zostal ustalony swoisty kontrakt migdzy organizatorami misterium a Kosciolem
katolickim, na mocy ktérego Kosciét ostatecznie aprobuje scenariusz misterium (Shapiro 2000, s. 8).
Zdejmuje to ze spolecznosci przygotowujacej przedstawienie cze$¢ odpowiedzialnosci za jego ewentualny
dalszy antyzydowski wydzwiek. Kosciot nie jest jednak organizatorem misterium i mimo iz wspiera
cate wydarzenie, nie stanowi strony w sporze ze srodowiskami zydowskimi. Mozna wigc stwierdzi¢, ze
przedstawienie w Oberammergau to dzielo $wieckie.
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wsi s3 gléwnymi organizatorami, pomystodawcami i wykonawcami przedstawie-
nia. Wspolczesnie decyzje dotyczace misterium podejmuje miejscowy komitet oraz
wladze miejscowosci. Aktorzy, rezyser, wigkszos¢ czlonkéw ,,obstugi techniczneyj”,
rekrutuja si¢ sposrod mieszkancow wsi — co wigcej, mieszkancéw o przynajmniej
dziesigcioletnim stazu zamieszkania w Oberammergau oraz o odpowiedniej reputacji.
Na przedstawieniu - biletach, goszczeniu przyjezdnych, pamigtkach — miejscowos¢
sporo tez zarabia, cho¢, jak twierdza mieszkancy, zysk przynosza dopiero przedsta-
wienia powyzej osiemdziesigtego spektaklu. Tak czy owak, Oberammergau znane
jest i przedstawia si¢ jako Passionsdorf - Wies pasyjna.

Dla mieszkancow, organizatoréw misterium, a takze reklamujacych je instytucji,
przedstawienie meki Pariskiej stanowi ogromng chlubg — spontaniczny akt wiary trwa-
jacy przez wieki, wyjatkowe wydarzenie na skalg swiatowa, zjawisko artystyczne godne
uczestnictwa i zapamietania. Z kolei dla czeséci osdb przygladajacych sie poczyna-
niom mieszkancéw Oberammergau z zewnatrz — uczestnikéw misterium, krytykow,
publicystow, teologow, wreszcie dziataczy szeregu instytucji religijnych - bawarskie
misterium stanowi akt nie wiary, a niegodziwosci. Inni, takze przygladajacy sie temu
wydarzeniu z zewnatrz, podobnych zarzutéw wobec niego nie maja, widzac w przed-
stawieniu niemal same pozytywy, a przed wszystkim bodziec do glebokiej refleksji
religijnej. Koscig niezgody jest antyzydowski wydzwigk przedstawienia, ktory, cho¢
odnotowany przez wielu na poczatku XX wieku, dopiero po II wojnie §wiatowej stal
sie sola w oku tak organizatoréw misterium, jak - z innych powodéw — widzéw pocho-
dzacych z réznych kregéw kulturowych i religijnych. Spoleczno$¢ Oberammergau
poczatkowo traktowata kierowane wobec niej zarzuty o obecno$¢ w misterium prze-
kazdéw antysemickich jako swoisty atak na doniostos$¢ misterium. Historia XX wieku,
zmiany, jakie zaszly w Kosciele katolickim, ale tez przejecie zwierzchnoséci nad miste-
rium przez osoby sklonne do dialogu, sprawily jednak, ze przedstawienie milenijne,
w 2000 roku, pozbawione zostalo wigkszosci (to ocena srodowisk zydowskich, ktére
nie uznaly zmian w scenariuszu misterium za pelne i tym samym wystarczajace’) tresci
antyjudaistycznych. Inaczej swoje przedstawienie ocenita spofecznos¢ Oberammergau,
ktéra chwalifa si¢ na stronie internetowej misterium®, ze przedstawienie AD 2000
zostalo catkowicie oczyszczone z nalecialosci antysemickich.

Na tzw. kwesti¢ antysemityzmu w misterium w Oberammergau sklada si¢ szereg
probleméw pochodzacych z réznych porzadkéw. Tworza one zjawisko wewnetrznie
zlozone i niejednokrotnie trudne do rozwiklania. Punktem wyjsciowym i, moim
zdaniem, najmniej istotnym ze wzgledu na swa 0gdélnos¢ jest zarzut kontynuowania
przez misterium w Oberammergau tradycji teatru sredniowiecznego doglebnie prze-
sigknigtego antysemityzmem, prezentujacego wypaczony obraz Zydéw, nawolujacego
do nienawi$ci wobec nich. Przekaz dawnego dramatu miat si¢ krystalizowac w rze-
czywistosci w postaci pogroméw Zydéw, do ktérych dochodzito po przedstawieniach,

> Srodowiska zydowskie rozwazaly nawet bojkot przedstawienia w 2000 roku (Shapiro 2000, s. 211).
¢ Adres strony www.passionsspiele2000.de niestety nie zawiera juz tych informacji, kieruje bowiem
do wiadomosci na temat spektaklu z 2010 roku.
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zwlaszcza po przedstawieniach pasyjnych (Shapiro” 2000, s. 33, 57; Friedman 1984,
s.84, 108). Podobna funkcje¢ — nawolywania do niecheci wobec Zydéw - miatoby
mie¢ misterium w Oberammergau.

Zarzut o kontynuacje nienawisci okreslitam jako najmniej znaczacy, kto§ mégtby
jednak stwierdzi¢, ze jest on najwazniejszy, gdyz stanowi kwintesencj¢ problemu.
W moim przekonaniu jednak od tradycji teatru sredniowiecznego jest dzi$ stosun-
kowo fatwo si¢ odcia¢ (cho¢ w tym przypadku grozi to z kolei zarzutami o ,,wsp6t-
czesny” antyjudaizm), zwlaszcza, ze misterium w Oberammergau (majace poczatki
w roku 1634, ale sukcesywnie modyfikowane po dzi$ dzien) srodkami wyrazu przy-
pomina teatr wspofczesny, a i jego scenariusz zmieniany czy uwspolczesniany byt wie-
lokrotnie. W moim przekonaniu, bardziej szczegotowe zarzuty ze strony srodowisk
zydowskich maja o wiele wigksza wage, poniewaz odkrywaja komplikacje, czy wrecz
niemoznos¢ catkowitego rozwigzania konfliktu. Pokazuja tez trudnosci zwigzane ze
sprowadzaniem deklaracji dialogu migdzy chrzescijanistwem a judaizmem na poziom
praktyczny. Niemniej oskarzenie o holdowanie tradycjom negatywnego obrazowania
Zydéw w dawnym teatrze religijnym wyznacza pewne ramy, w jakich bedziemy sie
dalej porusza¢. Po pierwsze, mamy tu do czynienia z przypadkiem antyjudaizmu
w kulturze chrzeécijanskiej i powiazanego silnie z chrzescijanska symbolika religijng
(zob. Pilarczyk 2005, s.151). Po drugie, rozpatrujemy zjawisko ciagte, ktérego nie-
chlubna historia trwa od dawna, a co za tym idzie, w rozwazaniach o antyjudaizmie
w misterium przeszio$¢ odgrywac bedzie niemal réwnorzedng rolg jak teraZniejszosc.

Nalezy jednak naszkicowac¢ zakres czasowy przedmiotu tego artykutu. Propo-
nuje skupic sie na okresie, ktéry najmocniej odcisnat swe pietno na antyzydowskim
odczytaniu bawarskiego przedstawienia, majac jednak w pamigci, ze glosy oburzenia
na temat prezentacji Zydéw w misterium pojawialy si¢ juz wczesniej, na poczatku
XX wieku (zob. Krauskopf 1901). Pierwsze wydarzenia rysujace wyraziste tlo dla
naszych rozwazan to zmiany polityczne w Niemczech w latach 30-tych i w zwigzku
z tym przedstawienia z 1930 oraz 1934 roku. Ostatnim przedstawieniem, o ktérym
bedzie mowa, to misterium z 2010 roku, w ktérym uczestniczytam. Swoistym punk-
tem dojcia, podstawa postawienia pytan o mozliwosci dialogu miedzyreligijnego, jest
jednak przedstawienie z 2000 roku, a to dlatego, Ze na temat tego pdzniejszego nie
ma jeszcze opracowan i opiera¢ si¢ moge jedynie na wlasnych wrazeniach oraz prze-
mysleniach. Szczegdlnie wazny jest jednak dla mnie okres powojenny, kiedy to uwagi
o antyzydowskim charakterze przedstawienia zaczely splatac sie z oskarzeniami o nazi-
stowski antysemityzm. Kolejng cezur¢ w formulowaniu zarzutéw wobec misterium
stanowi wydanie dokumentu Nostra Aetate w 1965 roku, kiedy srodowiska zydowskie
zyskaly niezbywalny argument o koniecznosci wprowadzenia zmian w przedstawieniu

7 Ksigzka Jamesa Shapiro Oberammergau. The Troubling Story of the World’s Most Famous Passion
Play (2000) stanowi monografie misterium w Oberammergau napisang po przedstawieniu w 2000 roku.
Autor, opierajac si¢ na materialach historycznych, prasowych oraz rozmowach z osobami zaangazowa-
nymi w organizacj¢ misterium, rysuje kontekst spoleczny i kulturowy wystawiania go, pokazuje spor
o jego antyzydowski wydzwigk, starajac si¢ pokaza¢ racje obydwu stron. Jest to jedyna wspolczesna
kompletna monografia na temat przedstawienia, stad tak czeste odwolania do niej.
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- nakaz Kosciota katolickiego odpowiedniego prezentowania Zydéw. Od tej pory
kolejne przedstawienia stawaty si¢ przedmiotem konkretnych uwag, dopasowanych do
scenariusza z danej dekady. Poszczegdlne scenariusze, mimo sukcesywnie wprowadza-
nych zmian, wcigz spotykaly si¢ z niezadowoleniem ze strony $rodowisk zydowskich.

By ramy rozpatrywanego problemu zyskaly ostateczny ksztalt, nalezy przyjrzec
si¢ oskarzajacemu i oskarzonemu. Zarzuty padaja gléwnie z dwoch zrédel: American
Jewish Committee® i Anti-Defamation League of B'nai Brith? (Shapiro 2000, 12nn,
Ziegler 1991, s.97-99). Obie instytucje s3 amerykanskie i mimo iz nie tylko one
podnosity krytyczne glosy wobec misterium w Oberammergau, zdaje sie, ze dopiero
ich dzialania zmusity organizatorow przedstawienia do zmian w tresci przedstawie-
nia'’. To wlasnie amerykanskie organizacje staly si¢ w tym przypadku partnerem
w dialogu. Dialogu z...? Bez watpienia ze spolecznoscia Oberammergau - z Niem-
cami po Szoa'!, z chrzescijanami, gléwnie katolikami (kolejno$¢ okreslen — Niemcy,
a na drugim dopiero miejscu katolicy, nie jest tu przypadkowa), a takze z samym
Kosciotem katolickim, ktéry po ogloszeniu dokumentéw Soboru Watykanskiego II
dotyczacych relacji z judaizmem zostal wlaczony w dyskusje wokoét bawarskiego
misterium. Problem antyzydowskiego wydzwigku przedstawienia z Oberammergau
w réwnym stopniu dotyczy tego, kto i za pomocg jakich $rodkéw jest w nim nega-
tywnie przedstawiany, jak i tego, kto tworzy ten nienawistny obraz. Z tym pierw-
szym wigze si¢ kilka zazebiajacych sie kwestii: problem przedstawiania Zydéw jako
glupich, zadnych zysku niegodziwcow (zob. Friedman 1984, s. 86-87), obwinienie
ich o $mier¢ Chrystusa i w konsekwencji ukazanie jako bogobdjcow, prezentowanie
Zydéw jako narodu przekletego przez Boga, jak tez przydawanie im emblematéw
diabelskich. Z druga sprawa powiazanych jest takze kilka probleméw - czarna karta
historii Niemiec zapisana przez epoke nazizmu i przez Szoa", obecnos¢ Hitlera na
dwoch przedstawieniach w Oberammergau oraz wreszcie zamiany stosunku Kosciofa
katolickiego do judaizmu w drugiej potowie XX wieku.

MISTERIUM AD 2010

Wspolczesne przedstawienie wystawiane jest w specjalnie do tego celu wybu-
dowanym teatrze z prawie pigciotysieczng widownig — zadaszong, scena bowiem
jest pod golym niebem i zdarza sie, ze aktorzy graja w deszczu. Misterium trwa
okoto szesciu godzin, sklada si¢ z dwdch czesci, ktére dzieli przerwa na kolacje.

® Wiecej informacji na www.ajc.org.

? Wiecej informacji na www.adlorg.

' Na ich stronach znalez¢ mozna aktualne informacje na temat misterium w Oberammergau, takze
oceny misterium z 2010 roku.

' Szoa (tez Shoah) - z hebrajskiego Zagtada. Okreslenie na planowe ludobojstwo dokonane przez
hitlerowcéw na europejskiej ludnosci zydowskiej.

2 W debatach na temat Szoa istnieje poglad, ze jedna z jej przyczyn jest wielowiekowe ,nauczanie
pogardy” dla Zydéw przez Kosci6t katolicki (Pilarczyk 2005, s. 152, 166).


http://www.ajc.org
http://www.adl.org
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Pokazuje ono biblijng historig ostatnich dni zycia Jezusa, poszczegdlne sceny nowo-
testamentowe przerywane s3 zgodnymi z typologia biblijng zywymi obrazami ze
Starego Testamentu. W calym przedsiewzieciu bierze udziat kilkuset aktoréw. W akcje
wprowadza widzéw chor $piewajacy piesni o wydarzeniach majacych rozegraé sie
na scenie. Calodci towarzyszy orkiestra symfoniczna, podkreslajaca muzyka dra-
maturgi¢ poszczegdlnych scen. Misterium to stanowi rodzaj spektaklu teatralnego,
nie jest nabozenistwem, jak inne tego typu wydarzenia w innych czeéciach Europy
czy $wiata. Dzigki dopracowanym strojom, scenografii, profesjonalnemu os$wietle-
niu, orkiestrze, mimo amatorskiego charakteru, sprawia wrazenie profesjonalnego
przedstawienia. Rozmach, widoczne duze $rodki przeznaczone na misterium, a takze
jego sformalizowanie jako sztuki powtarzanej kilkadziesiat lub nawet ponad sto razy
w sezonie czyni bawarskie misterium réznym od innych przedstawien Pasji, zwykle
amatorskich, stricte religijnych i skromniejszych w wyrazie.

Do Oberammergau przyjechalam we wrzesniu 2010 roku. Miatam wykupiony
jeden z tzw. pakietéw obejmujacych dwa noclegi, wyzywienie, bilet na przedstawie-
nie oraz dwujezyczng — niemiecko-angielska - ksiazke ze scenariuszem misterium.
Pierwszy dzien spedzitam wedrujac po wiosce, przygladajac si¢ domom pomalowa-
nym w sceny biblijne, sprzedawanym rzezbom sakralnym, pamigtkom z Passions-
dorf oraz rozwieszonym wszedzie informacjom na temat misterium. Drugiego dnia
wybratam si¢ na misterium. Rozpoczynalo si¢ po godzinie 14, lecz juz od 13 przed
teatrem czekaty ttumy. Byly to gléwnie osoby starsze i w §rednim wieku, troche ludzi
miodych, troche dzieci. W wigkszosci przyjechali goscie z zagranicy, w znaczacej
przewadze byli Amerykanie, Japonczycy, Austriacy i Szwajcarzy. Ludzie przepychali
sig, zeby zobaczy¢ wystawe poswigcong przedstawieniu, przeczytaé jego historig opi-
sang na wielkich tablicach.

Po obejrzeniu wystawy na temat misterium zajetam miejsce na widowni. Na wszelki
wypadek w reku trzymatam ksigzke ze scenariuszem, gdyz wszystkie kwestie akto-
réw wypowiadane byly po niemiecku, co utrudniato pelne zrozumienie. Misterium
otworzyla piesn chéru zapowiadajgca nadchodzace na scenie wydarzenia. Nastepnie
zywe obrazy pokazujace sceny starotestamentowe, ktérym towarzyszyly omawiajace je
piesni, na przemian z nowotestamentowymi rozbudowanymi epizodami prowadzity
przez pierwsza czg$¢ misterium. Wygnanie Adama i Ewy z Raju poprzedzito wjazd
Jezusa do Jerozolimy. Kolejno nastepowaty: przeprowadzenie Izraelitéw przez morze
Czerwone oraz obmycie stop Chrystusowi wonno$ciami przez Marie¢ Magdalene.
Kolejny akt — wyrzucenie przekupniow ze $wiatyni oraz Judasza przed Wielka Rada
zapowiadal zywy obraz przedstawiajgcy przekazanie 10 przykazan oraz taniec przed
zlotym cielcem. PdzZniej scena positku paschalnego przed Exodusem z Egiptu zapo-
wiedziala Ostatnig wieczerzg. Z kolei w nastepnym akcie zdrada Gibeonitéw poprze-
dzita pojmanie Jezusa. Wydarzenia te zakoniczyly pierwsza, blisko trzygodzinna, czes¢
misterium, a widzowie rozeszli si¢ na kolacje. Ta czgé¢ swoja konstrukeja wywoluje
pewne zastrzezenia strony zydowskiej. Misterium z Oberammergau zarzucano, ze
prezentacja starotestamentowych Zywych obrazéw przed scenami nowotestamento-
wymi (zgodnie z zasadami typologii biblijnej), sugeruje, iz Nowy Testament uzupelnia
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i przewyzsza Stary (Shapiro 2000, s. 24, 50), a Zydzi s3 nieodpowiednio ubrani, zbyt
jednomyslni w sadach, mimo zréznicowania wewnetrznego grupy. Jednak to druga
- wieczorna - cze$¢ przedstawienia budzi najwigksze kontrowersje.

Przed 20:00 teatr znéw zaczal si¢ zapelniaé. Druga cze$¢ przedstawienia otwo-
rzyly zywe obrazy prezentujace Daniela w jaskini lwow oraz szydzenie z Hioba
i scena osadu Jezusa przez Annasza. Nastepne epizody nowotestamentowe: szydze-
nie z Jezusa, wyparcie si¢ Piotra oraz rozpacz Judasza poprzedzone zostaly rozpacza
Kaina. W kolejnym akcie wygnanie Mojzesza przez faraona poprzedzito sceny sadu
Jezusa u Pilata i u Heroda. Kolejne prezentowane zdarzenia: sad u Pilata (poprze-
dzony zywym obrazem pokazujacym Jozefa jako zbawce Egiptu) przykuly szcze-
golng uwage widzow, gdyz zarzuty srodowisk zydowskich, jak pokazuje dalej, w duzej
mierze dotyczyly tego fragmentu misterium. Przed droga krzyzowa i ukrzyzowaniem
zostalo pokazane ofiarowanie Izaaka. Przedstawienie zakoniczylo Zmartwychwstanie.
Po dlugich oklaskach, przed 23 teatr opustoszat.

UPIOR HITLERA

Niemal we wszystkich publikacjach na temat misterium w Oberammergau znalez¢
mozna wzmianke o tym, ze przedstawieniu dwukrotnie przygladat si¢ Adolf Hitler.
Informujg o tym sami organizatorzy misterium, szemrza na ten temat widzowie.
Zdarzenie pozornie btahe - wszak wiele 0sob stynacych z okrucienstwa uczestniczyto
w wydarzeniach religijnych, co nie umniejsza doniostego charakteru tych zjawisk
- na bawarskim przedstawieniu pozostawito gleboka ryse. Wizyta Hitlera w Ober-
ammergau, jego wypowiedzi na temat przedstawienia naznaczyly misterium, ktéore
z tg skaza nie potrafi poradzi¢ sobie do dzis.

Pierwszy raz Hitler odwiedzil wioske w 1930 roku, wowczas tez pierwszy raz
ogladat przedstawienie. W tym czasie jego partia zyskiwala coraz wigksze poparcie,
rosto jej znaczenie w Reichstagu. Owczesni §wiadkowie odnotowali jednak, ze wizyta
Hitlera przebiegta niemal niezauwazenie, o wiele wigksza uwage skupili na sobie pre-
- mier Wielkiej Brytanii Ramsay MacDonald, amerykanski przemystowiec Henry Ford
czy stawa niemieckiej nauki Max Planck (Shapiro 2000, s. 153). O ile sama posta¢
Hitlera nie wywolywata jeszcze emocji, zagraniczne media, zwlaszcza nalezace do
$rodowisk zydowskich, wskazywaly juz na rosngce w Niemczech zagrozenie wobec
Zydéw, jak tez na role misterium w podtrzymywaniu nienawisci do nich. Po tym
przedstawieniu The Jewish Tribune oceniajac sytuacje podala, ze ,misterium saczy
trucizng” (cyt. za: Shapiro 2000, s. 153).

W ciggu kilku nastepnych lat problem narastal. Naziéci zyskiwali w Niemczech
coraz wigksze poparcie, takze w samym Oberammergau ich popularnosé sukcesyw-
nie wzrastata. Do tego stopnia, ze gdy mieszkancy wioski przygotowywali si¢ do
obchodéw trzechsetlecia misterium, oglosili, iz rocznicowy sezon przedstawien przy-
gotowuja pod patronatem Adolfa Hitlera (Shapiro 2000, s. 154). Nazisci, sami prze-
jawiajacy ambiwalentny stosunek do Kosciota katolickiego, dostrzegali ideologiczny
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potencjal tkwigcy w przedstawieniu, dlatego tez chetnie wigczyli si¢ w przygotowania
i sprawowanie nadzoru nad przedsigwzigciem (Friedman 1984, s. 120-121; Shapiro
2000, s. 154). I mimo iz zagranicznych gosci w 1934 roku bylo na przedstawieniu
o wiele mniej niz w latach poprzednich, dzigki obnizonym cenom biletéw i znizkom
na kolej, zostal wéwczas pobity kolejny rekord ogladalnosci (w sumie przyjechato na
misterium okoto 410 000 widzow - jednak gléwnie Niemcow) (Shapiro 2000, s. 157).

Publicznos$¢ w 1934 roku stanowili gtéwnie Niemcy i do nich tez adresowane bylo
nacjonalistyczne przestanie misterium sformulowane przez ugrupowania nazistow-
skie: ,,Obchody trzechsetletniej rocznicy sa symbolicznie zwigzane z waznym rokiem
przebudzenia niemieckiego ducha; rokiem, ktory przyniést Niemcom wyzwolenie
od bolszewizmu niszczacego calg kulture chrzescijanska” (Shapiro 2000, s.157).
W przedstawieniu z 1934, wedtug wspélczesnych ocen, zmieszaly si¢ postulaty nacjo-
nalistyczne z antyzydowskimi. W pewnym sensie bawarskie przedstawienie meki
Panskiej przeistoczylo si¢ w wyraz programu nazistow. Paradoksalnie rocznicowe
misterium - uroczyste wydarzenie religijne, stalo si¢ w oczach pézniejszych kryty-
kéw osobliwym symbolem zta. Problem nie zasadzat si¢ juz jedynie na kontynuacji
negatywnego obrazowania Zydow, lecz zyskat kolejny wymiar. Na religijny przekaz
antyzydowski nalozyla si¢ antysemicka ideologia nazistowska. Sposréd 714 oséb bio-
racych udzial w przedstawieniu, w 1934 roku, z ktérych gros to dzieci, 152 wstapily
do partii nazistowskiej (NSDAP) jeszcze przed 1937 rokiem. Jest to cezura stuzaca
pdzniej aliantom do wyodrebniania ,,czystych” nazistow, zakladali oni bowiem, ze do
tego momentu Niemcy wstepowali do NSDAP catkowicie dobrowolnie (Friedman
1984, s. 123; Shapiro 2000, s. 149).

Sam Hitler pojawil si¢ na misterium w sierpniu 1934 roku, szes¢ tygodni po ,,Nocy
dhugich nozy”. Do bawarskiej wioski przybyl osiggnawszy juz niemal szczyt wladzy.
W Oberammergau witano go z honorami, wizyta byla huczna, uwieczniona przez
fotograféw oraz kronikarzy. By¢ moze ten epizod w historii przedstawienia meki
Panskiej ostatecznie przeszediby bez wigkszego echa, postawy pronazistowskie obej-
mowaly wowczas przeciez cale Niemcy i Oberammergau niczym szczegélnym si¢
w tym przypadku nie wyrézniato, gdyby nie jeszcze jedno wydarzenie. Ostal si¢ zapis
wypowiedzi Hitlera z 5 lipca 1942 roku: ,,Jednym z najistotniejszych zadan bedzie
ochrona przysztych pokolen przed podobnym losem politycznym i zachowanie
w nich czujnej wiedzy na temat grozby Zydostwa. Z tego cho¢by powodu konieczna
jest kontynuacja misterium w Oberammergau, nigdy bowiem grozba Zydostwa nie
zostata sportretowana tak przekonujaco, jak w tym przedstawieniu o zdarzeniach
z czaséw Rzymian. Wida¢ tam Poncjusza Pilata, o tylez wyzszego rasowo i intelek-
tualnie, ktéry stoi niczym niewzruszona, czysta skala posrod calego fajna i bagna
Zydostwa” (Friedman 1984, s. 117; Shapiro 2000, s. 168).

W 1939 roku mieszkancy podijeli przygotowania do kolejnego sezonu teatralnego,
przerwala je jednak wojna. Po wojnie kwestia antyzydowskiej wymowy misterium
znéw stata sie sprawg szeroko w Oberammergau dyskutowang. Procesy denazyfika-
cyjne objely takze mieszkancow wioski. Jak podajg autorzy opracowari na temat miste-
rium w Oberammergau, liczba 0s6b zapisanych do partii nazistowskiej nie odbiegata
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tam od przecigtnej, jednak kontrowersje wzbudzito co innego. W roku 1950, pod-
czas kolejnego sezonu misteriéw, gléwne role, w tym rola Chrystusa, obsadzone
zostaly wasnie przez bylych nazistow (Shapiro 2000, s. 142, 182). Jeszcze w 1970 byli
czlonkowie partii nazistowskiej znajdowali si¢ w komitecie kierujagcym pracami nad
przedstawieniem (Shapiro 2000, s. 37).

Podczas gdy sama wie$ ewidentnie chciala wymaza¢ niegodng przesztosé i przejsc
nad nazistowskg epoka do porzadku dziennego, opinia publiczna zdawata sie im
to uniemozliwia¢. Misterium z dumy Oberammergau stawalo si¢ jego kluczowym
problemem, zamiast by¢ misterium o mitosci i poswigceniu Boga dla ludzi, stato sie
misterium o nienawisci (zob. Friedman 1984, 5. 84). Mieszkaricy, zdeterminowani, by
podtrzymac zozone w XVII wieku przyrzeczenie, spotykali si¢ z coraz wigksza krytyka
ich przedsigwzigcia - jej apogeum przypadto na lata 1980. Mimo starari Kosciota kato-
lickiego, by oddzieli¢ religijny antyjudaizm obecny w scenariuszu od hitlerowskiego
antysemityzmu, kt6ry przenikal wojenng rzeczywistoé¢, widmo nazizmu pojawiato
si¢ nad Oberammergau podczas niemal kazdej dyskusji na temat tresci antyjuda-
istycznych ukrytych w misterium. Srodowiska zydowskie zdecydowanie patrzyly na
bawarskie misterium takze przez pryzmat Szoa (zob. Shapiro 2000, s. 26-28).

W calej dyskusji o antyzydowskich watkach wystepuje, obawiam sig, wciaz zywe,
przekonanie o zbiorowej winie Niemcow za Szoa (zob. Shapiro 2000, s. X, 28). W przy-
padku Oberammergau o probie dialogu miedzyreligijnego nie da sie méwié¢ bez
uwzglednienia tego przekonania. Zdaje si¢ tez, ze do odczytania przedstawienia przez
pryzmat historii Niemiec splecionej z historig Zydéw zapraszaja (cho¢ biorac pod
uwage ich troske, by nie oskarza¢ twércéw misterium o antysemityzm wynikajacy
z przekonan nazistowskich -~ moze nie$wiadomie) sami jego organizatorzy infor-
mujac o trudzie wlozonym w usunigcie antyzydowskich elementéw ze scenariusza
(kolejne niesnaski powoduje fakt, ze dopiero ponad 50 lat po Szoa), o obecnosci
Hitlera w Oberammergau itd. Podobnie to Szoa stanowi cezure w polityce Koéciota
katolickiego wobec Zydéw (Pilarczyk 2005, s. 150). Ostatecznie wiec nasuwa sie
wniosek, Ze o problemie odwzorowania Zydéw w misterium nie da sie pisa¢ inaczej
niz w kontekscie nazizmu, nalezy jednak wyraznie zaznaczyc¢, ze w tym przypadku
problem wykracza daleko poza spory miedzyreligijne.

ZBIOROWA WINA

Przekonanie o zbiorowej winie Niemcow za Szoa splata si¢ w burzliwej historii
bawarskiego misterium z drugim, réwnie falszywym przekonaniu o zbiorowej winie
Zydow za $mieré Chrystusa (byto ono jednak obecne w tradycji ko$cielnej - rozprawit
si¢ z nim dopiero Sobér Watykanski I1)'%. Co wigcej, to drugie byto w przedstawieniu

" Dodatkowo atmosfer¢ sporu podsycaja pretensje srodowisk zydowskich wobec Kosciota kato-
lickiego oskarzanego o niepodjecie zdecydowanych dzialan przeciw zagtadzie Zyd6éw podeczas IT wojny
$wiatowej (zob. Pilarczyk 2005, s. 152).
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wyrazane explicite. Obraz Zydéw w misterium miatby wiec by¢ pochodng przedstawia-
nia Zydow przez tradycje Ko$ciota (pisze miatby, gdyz tatwo tu o razace uproszczenia,
a chodzi mi nie o przedstawienie wplywu nauczania Kosciota na stosunek do Zydéw,
ale o podkreélenie natury argumentéw uzywanych obecnie w sporze o scenariusz
bawarskiego misterium). We wspomnianej tradycji Zydzi pojawiali si¢ jako zabojcy
Chrystusa, ktérzy na dodatek $wiadomie przyjeli na siebie wing za ten czyn, ba, na
caly swéj nar6d, na kolejne pokolenia i tym samym zostali narodem przeklgtym',

Tak zwana klatwa krwi stala si¢ dla Oberammergau jedng z kluczowych kosci nie-
zgody. Jak donosza zrédla, w scenariuszu i potem na scenie misterium od jego zarania
pojawialy si¢ ttumy Zydéw z nienawisciag nawotujacych do $mierci Jezusa, ktérzy
wielokrotnie wykrzykiwali: ,na $mier¢”, ,ukrzyzowac”, po czym stowami z Ewangelii
$w. Mateusza (27, 25) ,,Krew jego na nas i na dzieci nasze’, takze wielokrotnie podno-
szonymi ze sceny, pieczetowali swoj przeklety juz wowczas los (zob. Friedman 1984,
s.89-97). Cytat z Ewangelii $w. Mateusza, ktérego wymowe potegowaly inne kwe-
stie przypisane w scenariuszu przedstawienia starszyznie zydowskiej, jednoznacznie
potwierdzat obraz Zydéw jako zadnych krwi mordercéw Boga, ktérzy ta zbrodnia
przekleli swéj nar6d na wieki (zob. Ziegler 1991, s. 100-102). Co wigcej, srodowiska
zydowskie wskazywaly, ze taki obraz Zydéw w misterium pokutowal tez po Soborze
Watykanskim II (podczas rocznicowego przedstawienia w 1984 roku), ktéry zakazat
takiego obrazowania Zydéw. Podobnie za niedorzeczno$¢ uznat domniemanie ich
zbiorowej winy za $mier¢ Chrystusa (Nostra... 1965).

PROBY NAPRAWY

Wydany przez Sobor dokument Nostra aetate, mimo iz dos¢ ogolny sposob',
nawoluje do dialogu miedzy wyznawcami judaizmu a chrzescijanami, stwierdza tez,
ze: ,cho¢ wladze zydowskie wraz ze swymi zwolennikami domagaly si¢ $mierci Chry-
stusa, jednakze to, co popelniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani
wszystkim bez réznicy Zydom wéwczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Chociaz
Kosciot jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych
ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma $wigtego. Niechze wiec
wszyscy dbajg o to, aby w katechezie i gloszeniu stowa Bozego nie nauczali niczego,
co nie licowalo z prawdg ewangeliczng i z duchem Chrystusowym” (Nostra... 1965,
DRN 4). Wiele 0s6b zarzucalo postanowieniom soborowym dotyczacym Zydéw
pewna enigmatyczno$¢, brak precyzji i nieodwolanie si¢ do klopotliwych w tym
wymiarze fragmentéw Ewangelii (przykltad Oberammergau jest tu znaczacy: sobor
zakazal przedstawien Zydow niezgodnych z Ewangelia, a tymczasem to wilasnie cytat

" Wiadomos¢ t¢ przytaczam na zasadzie pewnego curiosum, ale i w powojennym opisie misterium
w Oberammergau pojawialy si¢ tezy, ze Zydzi podczas Szoa zaplacili whasnie za zabicie Chrystusa (zob.
Shapiro 2000, s. 84).

5 Srodowiska zydowskie uznaly argumentacj¢ deklaracji za mglistg i staba (zob. Pilarczyk 2005,
s.156).
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z Ewangelii i jego dostowna interpretacja nastreczaja klopotow). Niemniej postano-
wienia soborowe stanowily podwaliny pod ,,napraw¢” sposobu przedstawiania Zydow
w katolicyzmie. Daly tez mocny argument stronie zydowskiej w sporze o scenariusz
misterium w Oberammergau. Teraz juz nie tylko $rodowiska zydowskie wymagaly
od organizatoréw przedstawienia zmian, ale takze Kosciél. Organizatorzy misterium
dostali wigc teoretyczne zasady, jak nie nalezy przedstawia¢ Zydéw, nie otrzymali jed-
nak ze strony Kosciota szczeg6lowych wytycznych, jak poradzi¢ sobie z konkretnymi
protestami Zydéw wobec cytowania w misterium Ewangelii, jakie przyja¢ stanowisko
wobec przedstawiania meki Chrystusa, w ktérej takze Zydzi byli aktorami dramatu.

Z czasem sformutowano wprawdzie pewne zalecenia dotyczace przygotowywania
wlasnie misteriéw (Criteria... 1988), lecz i one nie daja pelnej odpowiedzi na pytanie,
jak wyzby¢ si¢ wszelkich tresci antyzydowskich, a jednoczesnie sprawié, by przedsta-
wienie nadal oddziatywato na widzow. Choé kolejne zdanie moze wielu zbulwersowaé
i zasugerowac, ze nie bior¢ pod uwage nadrzednej koniecznosci eliminacji tresci
antyzydowskich z przedstawien religijnych, problem, przed jakim staja organiza-
torzy misteriow, sprowadza si¢ do niezwykle trudnej kwestii: jak opowiedzie¢ meke
Parnskg, by nadal stanowita zrédto glebokich przezy¢ i refleksji religijnych'®, odcina-
jac sig, przynajmniej czg$ciowo, od tradycji Kosciota, od potocznych wyobrazer na
temat przedstawier meki Chrystusa, od znanej wiernym ikonografii i nauczanej przez
Kosciol tradycji. Radykalne usunigcie z misterium wszelkich elementéw uznawanych
przez Srodowiska zydowskie za antyjudaistyczne sprawia, ze w zasadzie nalezy od
poczatku skonstruowac cale przedstawienie - odej$¢ od opatrzonych w katolickiej
ikonografii strojéw, rekwizytow, zrezygnowa¢ z budzacych ogromne emocje i sta-
nowigcych niejednokrotnie podstawe glebokich doznan religijnych scen skazania
i krzyzowania Jezusa (zob. Shapiro 2000, s. 41).

Problemem mieszkaricéw wioski przygotowujacej misterium jest nie tylko koniecz-
no$¢ odpowiedzi na wezwania srodowisk zydowskich, nawigzanie z nimi dialogu
i proba sprostania temu dialogowi. To nie tylko koniecznos¢ rozwiazania spraw,
ktorych nie podjat si¢ jednoznacznie rozstrzygnaé Kosciol - jak odnosi¢ sie do treéci
wpisanych w Ewangelie, skoro przez drugg strong s one odczytywane jako anty-
zydowskie. To tez przymus rozprawienia si¢ z tradycja przedstawien koscielnych,
zaproponowania nowej interpretacji poszczegdlnych wydarzen meki Pariskiej. Osta-
tecznie to tez zobowigzanie przygotowania atrakcyjnego, tak artystycznie, jak religij-
nie przedstawienia. Jak zauwaza Shapiro, w 2000 roku spotecznoéé Oberammergau,
mimo iz nie zaspokoita wszystkich roszczen strony zydowskiej, zrobita ogromny
krok naprzdd - jak twierdzi autor spostrzezen - wyprzedzajac w swoich staraniach
Koscidt (2000, s. 215), ktéry od deklaracji Nostra aetate oraz wydanego w 1985 roku
dokumentu Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa Bozego i katechezie Kosciota katolic-

** James Rudin, jeden z glownych ,,oskarzycieli” misterium w Oberammergau, uczestniczacy w przed-
stawieniu w 1984 roku z zaskoczeniem przyznal, ze nie spodziewal sie, iz misterium wywoluje tak
olbrzymie emocje i przezycia, zwlaszcza w kontekscie weigz pokutujacych w nim antyzydowskich treéci
(Shapiro 2000, s. 35; zob. tez Friedman 1984, s. 103-104).
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kiego. Wskazowki do wlasciwego przedstawiania tych zagadnien, oficjalnie, na pozio-
mie Watykanu, nie podjat problemu przedstawiania Zydéw w religii katolickiej. Na
przyktadzie Oberammergau mozemy wiec obserwowac niejako oddolny dialog mig-
dzyreligijny w praktyce, ale tez poznac jego ograniczenia.

Mieszkancy wioski na poczatku drogi dialogu ze $rodowiskami zydowskimi
bronili swojej pozycji, twierdzac, ze roszczenia wobec ich przedstawienia umniej-
szaja wielowiekowg tradycje, a to, co oni robig w ramach misterium, jest przeciez
zgodne z ortodoksja katolicka'”. Ten pierwszy argument naprowadza nas na istotny
trop. Wskazéwki srodowisk zydowskich godzg bowiem w tozsamo$¢ mieszkancow
Oberammergau. Nie nalezy jednoznacznie klasyfikowa¢ ich jako antysemitow, ale
wzig¢ pod uwage fakt, jak gleboko w ich zycie wpisalo si¢ misterium. Zwiazane jest
ono z odpowiednikiem mitu zalozycielskiego wioski, czy tez, precyzyjniej, mitu
odnowy religijnej i odnowy zycia po oddaleniu plagi. Wokét misterium budowana
jest lokalna tozsamos¢, nie tylko ta prezentowana przyjezdnym na zewnatrz, ale i ta
dzialajagca do wewnatrz, gdyz angazuje ono praktycznie wszystkich mieszkancow
wioski, dyktuje im specyficzny cykl zycia (zob. Shapiro 2000). I nagle od mieszkaricow
Oberammergau zazadano, by zmienili 0§ swojej identyfikacji. Identyfikacji nie tylko
z te$ciami religijnymi, ale i z tym, co uratowalo niegdys ich wioske (sfera mityczna
w przypadku rozwazan nad tozsamosciag bywa nawet istotniejsza niz rzeczywista),
z tym, co ewidentnie spodobato si¢ Bogu, skoro w pewnym momencie ochronit
Oberammergau przed zaraza.

ZMIANY, ZMIANY, ZMIANY...

O ile postulaty zmian obrazowania Zydéw w katolicyzmie proponowane przez
Kosciot byly dos¢ ogdlnej natury, o tyle rozwigzania sugerowane przez $rodowiska
zydowskie dotyczace bawarskiego misterium byty bardzo konkretne. Okreslaty one
nie tylko sposéb przedstawiania samych postaci zydowskich w misterium, w tym
Jezusa i apostoléw, ale tez sposob interpretowania relacji miedzy Starym i Nowym
Testamentem, rozumienia dziedzictwa zydowskiego przez chrzescijan, jak i odczy-
tania samej Ewangelii oraz meki Chrystusa'®.

Punktem wyjsciowym wskazujacym koniecznos¢ zmian bylo uproszczenie, ktore
wkradlo si¢ w tradycje Kosciota katolickiego, dotyczace przedstawiania Zydéw jako
monolitycznej, wewnetrznie niezréznicowanej grupy, podczas gdy ani stowo Zyd nie

7 Juz po ogloszeniu dokumentu Nostra aetate hierarchowie katoliccy orzekli, ze misterium w Ober-
ammergau wolne jest od treéci antyzydowskich (Friedman 1984, s. 80-81; Ziegler 1991, 5.96), co jednak
nie spotkato si¢ z podobng oceng ze strony srodowisk zydowskich (Friedman, na przykladzie przedsta-
wienia z 1980 roku, podaje list¢ wybranych antyzydowskich tresci, ktore znalazly sie w misterium: 1984,
s.110-111); podobnie jeszcze w latach 1970. misterium posiadato missio canonica Kosciota katolickiego
(Shapiro 2000, s. 13, 74).

' Interesujace jest, ze w przypadku Oberammergau kwestie te roztrzasaly glownie instytucje $wiec-
kie - spoleczno$¢ wioski oraz amerykanskie organizacje zydowskie (Shapiro 2000, s. 39).
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okresla w Ewangeliach adwersarzy Chrystusa, ani tez nie wszyscy faryzeusze sprzy-
siegli sie przeciwko niemu (Zydzi i Judaizm... 1985, Criteria... 1988). Postulowane
ponowne przyjrzenie si¢ Ewangelii ma sprawi¢, ze wina krwi czy klatwa cigzaca na
narodzie zydowskim najzwyczajniej tracg racje bytu. To nie Zydzi jako calosciowa
grupa chcieli $mierci Chrystusa, ale wybrane jednostki.

Odwrécenie pokutujgcych od wielu lat w katolicyzmie stereotypéw bytoby moze
latwiejsze, gdyby nie to, ze chrzescijanstwo swa tozsamo$¢ tworzyto miedzy innymi
w opozycji wobec judaizmu. Obecna jest pamigc, iz z niego si¢ wywodzi i, cho¢ swa
dalszg droge znaczylo odrebnoscia, cista relacja tych dwoch religii wspolczesnie
pozostaje w kregu zainteresowan tak $rodowisk zydowskich, jak i wspolczesnego
Kosciofa, ktory systematycznie przypomina o wspdlnych korzeniach judaizmu oraz
chrzescijanstwa, o réwnosci i nierozerwalnosci Starego oraz Nowego Testamentu
(Zydzi i judaizm... 1985), tak samo jak obecnie przypomina o tym, ze Chrystus, Maria,
apostotowie byli wlasnie Zydami (tamze).

Fakt ten rozmyl sie w tradycji katolickiej, a jego ,,przywrocenie” przynosi w bawar-
skim misterium duze zmiany. W przedstawieniu pojawili si¢: Chrystus modlacy sie
po hebrajsku z zakrytg glowg oraz apostolowie ubrani w... mycki. Na scenie zjawita
sie tez starszyzna zydowska w strojach znacznie odbiegajacych od typowych iko-
nograficznych wyobrazen. Zalecenia Kosciola katolickiego, jak i uwagi srodowisk
zydowskich dotyczyly ubioru Zydéw (Shapiro 2000, s. 88). Za obrazliwe uznano pre-
zentowanie Chrystusa i apostoléw w jasnych, skromnych strojach, a Sanhedrynu
w bogatych, ciemnych szatach. Jedno spojrzenie wystarczalo wéwczas, by rozpoznaé
na scenie tych ,dobrych” i tych ,,ztych”. Jeszcze wiecej oskarzen wzbudzato ubranie
starszyzny zydowskiej w rogate nakrycia glowy, ktére miaty jednoznacznie identy-
fikowac ich z diabtami'®.

Nowe stroje, o ile ma sig $rodki finansowe, mozna wprowadzi¢ w przedstawieniu
dos¢ fatwo. O wiele trudniej przeprowadzi¢ zmiany w scenariuszu tak, by czytelnie
ukaza¢ Chrystusa jako Zyda, a srodowisko zydowskie jako wewnetrznie zréznico-
wane i nie w calosci wrogie Chrystusowi. Trudniej wskaza¢ tych, ktérzy winni byli
$mierci Chrystusa (jak kasliwie zauwaza Shapiro, teologiczne rozwigzanie, ze$Smy
wszyscy winni, bo zmarl za nasze grzechy, jest zabojstwem dla akeji dramatu [2000]).
Trudniej tez zatrze¢ tradycyjne interpretacje tresci religijnych. Kto$ wszakze zazadat
uwolnienia Barabasza i ukrzyzowania Chrystusa. Pilat przeciez umyl rece. Wreszcie
organizatorzy misterium staneli przed konieczno$cia poradzenia sobie z perspek-
tyws, ze pewnych sugestii nie moga zawrze¢ w przedstawieniu, wiec glosy o jego
antyzydowskosci bedg si¢ pojawia¢. Trudno bowiem zrezygnowac z ukrzyzowania
stanowigcego kluczowe wydarzenie dla chrzescijanstwa, a i takie postulaty ze strony
srodowisk zydowskich padly (zob. Shapiro 2000, s.33-34). Mozna wykresli¢ ze
scenariusza kontrowersyjne zdanie z Ewangelii Mateusza, ale jak bez okrzykow ,,na

" W tym przypadku rogate nakrycia glowy, niezaleznie od stereotypowo nadawanego im znaczenia,
moga pochodzi¢ od sposobu przedstawiania w ikonografii Mojzesza z rogami, co, jak wiadomo, wynikato
z blednego przekladu fragmentu w Wulgacie.
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krzyz” odda¢ dramat skazania Chrystusa stanowigcy w religijnosci chrzescijanskiej
jedna z gléwnych tresci compassio, rdzen refleksji nad me¢ka Panska. Postulaty, by
za $mier¢ Chrystusa oczernic tylko Pitata® (Shapiro 2000, s. 14-15, 21, 51, 85-86),
usunac ze scenariusza stowo Chrystus (oznaczajace Mesjasza) i zastapic je stowem
Jezus (Shapiro 2000, s. 21) stanowig duza ingerencje nie tylko w sama tres¢ misterium,
ale tez w katolicka® teologie i tozsamo§$¢™.

Ostatecznie w 2000 roku z misterium zniklo feralne zdanie z Ewangelii Mateusza,
Pitat stal si¢ glownym szwarccharakterem, usunigto tez z tresci wszelkie odniesienia
do faryzeuszy, Sanhedryn zostal podzielony na tych bronigcych Chrystusa i tych go
oskarzajacych, nie bylo tez sadu Sanhedrynu nad Jezusem, podkreslono zydowskie
korzenie Jezusa, zmienione zostaly stroje starszyzny zydowskiej. Mimo to $rodowiska
zydowskie wystosowaly do organizatoréw misterium list, w ktérym, cho¢ docenity
ich wktad w polepszenie sytuacji, przedstawily tez koniecznos$¢ gruntownego prze-
myslenia sposobu przedstawiania me¢ki Chrystusa i nadania jej calkowicie nowej
formy (Shapiro 2000, s.213). Sam gatunek - reprezentacje Pasji, jak i tresci czer-
pane w tym celu z Nowego Testamentu maja bowiem, ich zdaniem, strukturalne
elementy antyzydowskie (Shapiro 2000, s. 214; zob. tez Friedman 1984, s. 85). Jedna
z zydowskich uczonych zapytana o opini¢ na temat przedstawienia meki Chrystusa
w Oberammergau z 2000 roku odpowiedziata: ,odniesienia do Ewangelii moga by¢
ocenione jako antyzydowskie”, ale ,,ostrozna selekcja materiatéw z tekstow biblijnych
polaczona tak z historycznymi, jak z biblijnymi informacjami na temat roli kapfa-
néw i rzymskiego prokuratora oraz uwzglednienie rosngcego politycznego znacze-
nia Jezusa mogloby zaowocowaé misterium pozbawionym antyzydowskich tresci”
(Shapiro 2000, s. 215).

Organizatorzy misterium w Oberammergau zrobili duzy krok w kierunku oczysz-
czenia swojego przedstawienia z antyzydowskich treéci. Wiele z wprowadzonych
przez nich zmian stanowi duzg ingerencj¢ w religijno$¢ — cho¢by niemoznos¢ nazy-
wania Chrystusa Chrystusem. Jednak potencjalne usunigcie sceny ukrzyzowania,
by nie urazi¢ czyich$ uczu¢ religijnych byloby, moim zdaniem, duzym wyrzecze-
niem, mimo iz na poziomie scenariusza fatwym do wcielenia. Widac, ze w dialogu
na temat misterium w Oberammergau przemieszaly si¢ nie tylko porzadki nazistow-
skiego antysemityzmu i antyjudaizmu obecnego w tradycji Kosciota katolickiego,
ale tez rodzaj postulatéw — usuwania z misteriow tresci antyzydowskich z korekta

% W tym celu wykre$lono ze scenariusza misterium kwesti¢ Pifata ,,Oto cztowiek” (Shapiro 2000,
s.21) stanowigcg jedng z najbardziej rozpowszechnionych scen meki w calej ikonografii katolickiej,
nie zrezygnowano z kolei z typowej dla niemieckiej ikonografii sceny wciskania Chrystusowi korony
cierniowej kijami przez rzymskich zolnierzy.

2 W misterium w Oberammergau graja wprawdzie takze protestanci, a kosciol protestancki jest
w pewnym stopniu zaangazowany w organizacje przedsiewziecia, lecz w duzo mniejszym niz katolicki.

2 Nie wszystkie §rodowiska Zydowskie zadaja tak duzej ingerencji w chrzescijanska tozsamosc¢
religijng. Przykladem moze by¢ tu dokument Dabru Emet podkreslajacy konieczno$¢ pozwolenia obu
stronom dialogu na zachowanie swej tozsamosci (zob. Kabziniska 2002). Jednak zaszloici cigzace na
misterium w Oberammergau powodujg, ze podobne postawy nie zawsze s3 mozliwe.
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chrzescijanstwa tak, by nie razilo nadmierng odmiennoscia od judaizmu®. Misterium
ma podkresla¢ wspolne korzenie obu religii i ztoéliwie mozna zauwazy¢, ze w tym
przypadku srodowiska zydowskie bylyby zadowolone, gdyby rola przedstawienia na
tym si¢ konczyla. Tymczasem, podobne rozwigzania nie budzg zrozumienia nie tylko
u bronigcych swej tozsamosci mieszkancéow Oberammergau, ale tez wéréd wierza-
cych widzéw misterium, ktorzy ogladajac bawarskie przedstawienie nieraz prézno
doszukujg si¢ ,znanej” im religii.

Organizatorzy misterium w Oberammergau znaczaco zmodyfikowali tradycyjny
sposob przedstawiania Pasji Chrystusa. Dialog miedzy $rodowiskami zydowskimi
a osobami przygotowujgcymi bawarskie wydarzenie, mimo iz nie jest prowadzony
zréwnych pozycji (m.in. przez cigzace na Oberammergau widmo nazizmu), owocuje
realnymi zmianami. W przypadku opisywanego misterium dialog schodzi na poziom
praktyki. Wdrozenie w Zycie jego postulatow jest jednak trudne i paradoksalnie, obie
strony, zamiast by¢ zadowolone ze swoich widocznych wysitkow, zdaja sie raczej sfru-
strowane brakiem mozliwosci pelnego porozumienia. Otrzymujemy bowiem miste-
rium pozbawione elementéw charakterystycznych dla przedstawiania Pasji w katoli-
cyzmie, ale nadal strukturalnie obcigzone pewnym wydzwigkiem ,,antyzydowskim”

Wstep do tego artykulu wyrazal moja osobista postawe wobec opisywanego
tematu, pozwole wiec sobie zakonczy¢ ten tekst takze personalnym akcentem. Gdy
wychodzitam z misterium w Oberammergau w 2010 roku, wypelnialo mnie prze-
$wiadczenie, ze zjawisko to catkowicie odbiegato od znanych mi wzorcow religijnych
i przez to nie rozpoznalam w nim wydarzenia religijnego. Najzwyczajniej nie prze-
moéwito do mnie w kategoriach religijnych, jak sadze przez swoja obco$¢ (zapewne
przede wszystkim przez jego zdecydowanie teatralng, profesjonalng, forme, ale tez
ikonografi¢ odmienng od tej, do ktorej przywyklam w przedstawieniach wielkanoc-
nych). Dosztam do wniosku, ze, by¢ moze, organizatorzy misterium w Oberammer-
gau zaryzykowali utratg automatycznego bodzca religijnego, liczac na widzow $wia-
domych, doswiadczajacych religii nie na zasadzie automatyzmu, a glebokiej refleksji.
Jesli tak, by¢ moze powinni sprawe doprowadzi¢ do konca, podda¢ si¢ wymogom
srodowisk zydowskich i pokazac §wiatu nowa interpretacje kluczowego dla chrzesci-
janstwa wydarzenia, wolng od opozycji z judaizmem. Wéwczas zobaczymy, dokad
moze zaprowadzi¢ dialog prowadzony z nie do konca réwnych pozycji i na czym
opiera si¢ katolicka tozsamo$¢. Zobaczymy takze, czy catkowite odejscie od tradycji,
zaprogramowanie nowej, opartej na selekgji tresci Pisma $w. oraz studiach archeolo-
gicznych i historycznych, zaowocuje rzeczywistym doswiadczeniem religijnym. By¢
moze nadszed! czas na tego rodzaju eksperyment.

# A nie takie s3 wlasciwe intencje dialogu migdzyreligijnego (Krajewski 2011), cho¢ jak juz pisalam
misterium stanowi przyklad dialogu ,trudnego”, w ktérym jednak nadrzedna che¢c¢ osiagnigcia porozu-
mienia zwyci¢za radykalizm stron sporu.
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KAMILA BARANIECKA-OLSZEWSKA

TO CRUCIFY OR NOT TO CRUCIFY? PASSION PLAY IN OBERAMMERGAU
AS A CAUSE OF INTERRELIGIOUS CONTROVERSY

Key words: Passion plays, Oberammergau, Anti-Judaism, Interreligious dialogue

The author considers the question of how to apply certain presuppositions of interreligious dia-
logue in practice. Using the example of the Passion play in Oberammergau, Germany, she points out
some technical and also theological problems which derive from the general nature of Jewish-Christian
interreligious dialogue when related to a particular cultural phenomenon. The Passion play in Ober-
ammergau is one of the most famous such events in the world, however, its history, along with the
history of Germany (especially the Nazi period) and the history of Jewish-Christian relations, now makes
it a subject of controversy. Jewish institutions found anti-Jewish contents in the play, which according
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to them and recently also according to Passion play organizers should be removed, but the range and
degree of changes became a bone of contention.

The article deals with the main reproaches towards Oberammergau’s Passion play and the solutions
to them proposed by performance organizers. It shows why both sides of the discussion cannot reach
an agreement and tries to indicate the fundamental reasons for difficulties occurring when ideals of
interreligious dialogue meet practice.
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