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POMIEDZY PAMIECIA A GRANICA:
UKRAINSKA PIELGRZYMKA NA KALWARIE PACLAWSKA

WPROWADZENIE.
NIEOBECNA CERKIEW NA GORZE KALWARYJSKIE]

Na Kalwarii byly dwie cerkwie, dwie. Jedna stara byla, drewniana, z ikonami, bardzo duzo ikon. I na
gorze na cerkwi byt kogut i potksiezyc', to znaczy, ze jeszcze gdzies jakies tatarskie czasy. Tak byla do
korica ta cerkiew, i ta druga pigkna cerkiew, wybudowana w tysigc dziewiecset ktéryms tam, dziesigtym
dopiero - przepigkna, ogromna. I to dopiero te cerkiew rozwalita komuna w piecdziesigtym siédmym
roku [...] Ja w nocy, cos bytam mezatka, karmitam dziecko, w latach pigcédziesigt siedem i styszymy
straszny huk - co$ si¢ dzieje. ZerwaliSmy sie wszyscy, biegniemy tutaj na pokostwo, a takie ciggniki
z tymi ggsienicami takimi, podobne do czolgéw, moze to czolgi byli, nie wiem. I Sciggaly kopuly z tej
cerkwi. Bo nikt z Kalwarii nie chciatl do tego reki przylozyc, bo byl szacunek, ze to jest Swigte, ze
tam odprawiali msze! [...] I to krzyz tak spadt z takim tym, krzyz spadt i to wzigt kowal ten krzyz,
tak ze nikt nie widzial, i ten krzyz na cmentarzu na grobie jakiegos ksiedza tak ukryl, zeby zostala
pamigtka [...] (K., ur. 1937, Kalwaria Pactawska)>

Cytowang wyzej historie ustyszatam w pierwszych dniach moich badan tereno-
wych w sierpniu 2015 roku na Podkarpaciu, w gminie Fredropol’. Gléwnym tematem

! Jeden z recenzentdéw zwrdcil moja uwage na kontrowersyjne polaczenie w opisie dawnej cerkwi
takich elementéw jak poélksiezyc i kogut. Niestety nie udalo mi si¢ odnalez¢é podobnych przedstawien
cerkwi z okresu przedwojennego. Wiadomo, ze wieze koéciotow chrzescijaniskich obrzadku wschodniego
(najczgdciej jednak cerkwi prawostawnych) majg takie charakterystyczne elementy, jak potksiezyc pod
»krzyzem prawostawnym” (krzyz z dodatkowsa krotsza belka na gorze i uko$na poprzeczka na dole).
Symbolika tego pélksiezyca jest roznie interpretowana: zwlaszcza w kulturze prawostawnej potksiezyc
pod krzyzem symbolizowal zwycigstwo chrzescijanstwa nad islamem i Turkami. Natomiast w kulturze
rzymskokatolickiej potksiezyc uwazany jest za symbol Eucharystii lub symbol maryjny. Kogut, wspo-
minany przez rozméwczynie, wystepuje jako element wiez w kosciotach zachodnich, w tym, rzymsko-
-katolickich. Oprdcz naracji rozméwczyni nie dysponuje innymi Zrédlami, ktére mogtyby potwierdzié,
jak dokladnie wygladata cerkiew greckokatolicka na Kalwarii Pactawskiej przed wojna i czy miala na
swojej wiezy jednoczesnie potksiezyc i koguta.

* Cytaty z wywiadoéw w jezyku polskim z mieszkancami Kalwarii Paclawskiej i Pactawia przyta-
czam doktadnie, co nie zawsze pokrywa si¢ z normami polszczyzny. W celu zachowania anonimowo$ci
moich rozméwcow, podaje tylko ich pteé: K. (kobieta), M. (me¢zczyzna), rok urodzenia, oraz miejsce
przeprowadzenia rozmowy.

3 Artykul stanowi czes$¢ projektu ,Wielozmystowe imaginaria religijne w wybranych sanktuariach
katolickich potudniowo-wschodniej Polski’, kierownik grantu dr Magdalena Lubanska. Projekt zostat
sfinansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer
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badan bylo pielgrzymowanie na Wielki Odpust Kalwaryjski Wniebowziecia Najswiet-
szej Maryi Panny w Kalwarii Pactawskiej*, do sanktuarium maryjnego, potozonego
okoto trzydziesci kilometrow od Przemysla, prawie przy granicy polsko-ukrainskie;j’.
W trakcie rozmoéw z mieszkancami Huwnik, Kalwarii Pactawskiej i Pactawia dowie-
dzialam sig, Ze na terenie wsi Kalwaria Pactawska, na wzgorzu, niedaleko sasiedniego
Paclawia, w bliskim sgsiedztwie kosciota rzymskokatolickiego, znajdowala si¢ stynna
$wiatynia greckokatolicka. Kalwaria Pactawska byta miejscem kultu dwdéch wyznan
i jeszcze przed 1947 rokiem zaréwno rzymsko- jak i greckokatoliccy pielgrzymi
postrzegali ja jako wazny cel pielgrzymek (Buzalka 2007, s. 45, 186). Kiedy zacz¢lam
dokladniej wypytywac o cerkiew i pielgrzymki do niej, okazalo sie, ze wszyscy miej-
scowi urodzeni przed druga wojna $wiatowa pamietaja o dawnych pielgrzymkach
przybywajacych z najblizszych okolic, a takze z Bieszczad oraz z terytorium obecne;j
Ukrainy do greckokatolickiej §wiagtyni na gorze kalwaryjskiej:

Tam normalne pielgrzymki, ludzie zbierali sig, jaki$ przewodnik, i tak samo Ukraificy tu Spiewali
»Hospody pomyluj”, odprawiali drozki [...] krzyzow bylo czternascie, przy kazdym ustawialy takie
drewniane kapliczki ze stacjami Pana Jezusa i odprawiali, i przy kazdej kapliczce spiewali ,,Hospody
pomyluj” - to ja najlepiej pamigtam. Jeszcze ostatni raz to za niemieckich czaséw wlasnie tez przychodzili
[...] i u nas nocowat Sambor, Nowy Sambor i Drohobycz, Ukrairicy (K., ur. 1937, Kalwaria Pactawska).

Mieszkancy Kalwarii i Pactawia wspominali pielgrzymki ukrainskie z czasow
swego dziecinstwa, a nawet wspolne nabozenstwa rzymskich katolikow i grekokato-
likow podczas sierpniowego Wielkiego Odpustu w kosciele franciszkanow.

Tutaj gtownie przychodzili pielgrzymi z terenéw wschodnich: z Kamierica Podolskiego, ze Lwowa,
z Wolynia. [...] przed wojng w tym kosciele kalwaryjskim odbywaly si¢ msze w obrzqgdku greckoka-
tolickim i w obrzgdku rzymskokatolickim. Dwa sakramenty byly. |...] Jest pani na Swigtej Gérze, ale
na Swigtej Gorze dla obrzqdku grekokatolickiego i dla obrzgdku rzymskokatolickiego! [...] Pokaze
pani, gdzie stala sobie cerkiew - i drewniana, i murowana. I tam rowniez papiez, nie pamietam ktory,
nadat tej cerkwi prawo odpustu. I tam staly kapliczki i przychodzili i Rusini®, i Polacy. A do 1867 roku

DEC-2013/11/B/HS3/01443. Wyrazam wdzieczno$¢ dr Magdalenie Lubanskiej i dr Kamili Baranieckiej-
-Olszewskiej. Z dyskusji z nimi czerpalam inspiracje badawcze, a ich komentarze i uwagi pomogty
mi tekst ulepszy¢. Oddzielnie dzigkuje Kamili Baranieckiej-Olszewskiej za ,wspoltdzielenie terenu” w
Huwnikach i Kalwarii Pactawskiej, wsparcie i ciepte rozmowy. Pomoc w kwestiach jezykowych i wazne
uwagi zawdzieczam dr Urszuli Makowskie;j.

* Historie Kalwarii Paclawskiej opisal Jozef S. Barcik (1985). Wielki Odpust Kalwaryjski i przebieg
pielgrzymowania od 12 do 14 sierpnia zostal zbadany i doktadnie opisany przez Kamile Baraniecka-
-Olszewska (2008a). O sanktuarium w Kalwarii Pactawskiej podczas misterium meki Panskiej mozna
réwniez przeczyta¢ w jej monografii (Baraniecka-Olszewska 2013).

> W artykule tym brakuje miejsca na szczegblowe omoéwienie skomplikowanych relacji polsko-
ukrainskich w tym regionie, wzajemnych traum z okresu wojennego i powojennego, watkéw, powigza-
nych z nacjonalistyczng dziatalnoscig UPA, czy konfliktéw pamigci historycznej na pograniczu. Inspi-
rujac sie badaniami Magdaleny Zowczak, postrzegam granice polsko-ukrainska jako ,blizng historii’,
mieszczacy dwie przeczace sobie pamieci historyczne, wyostrzone w kontekscie religijnym (Zowczak
2011, 5.61-62).

¢ Cze$¢ mieszkancow terenéw podkarpackich historycznie nazywala si¢ Rusinami, a swdj jezyk
- ruskim albo rusinskim. W wyniku rozwoju ruchéw narodowych w imperium austrowegierskim
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Rusini i Polacy nabozetistwa mieli wspélne, tylko w oddzielnych jezykach w naszym kalwaryjskim
kosciele, tak to (M., ur. 1952, Kalwaria Pactawska).

Wszyscy starsi rozmowcy pamietali miejsce, gdzie stala cerkiew, a nawet jak
wygladalo jej wnetrze, i to, ze odpusty rzymsko- i greckokatolickie odbywaly sie
w jednym czasie:

Poczgtkowo [cerkiew — 1.B.] tam na dole byla, tam gdzie Jurek mieszka, taka drewniana. A pozniej juz,
ta drewniana jeszcze stata, i wybudowali, okazalg cerkiew murowang. Nawet ja jako maly chlopak
pamietam — pop na ambonie tam kazanie plotl. A pézniej byly lata pieédziesigte, ta komuna u nas
nastata i te cerkiew po prostu zburzyli. Pigkna byta [...], tam przy wejsciu byta jakby galeria’, tak jak
u nas w kosciele jest takie cos. [...] Moja mama jeszcze pamietata. Te odpusty, co sig tu odbywaly,
to raczej w jednym czasie - greckokatolicki i te nasze katolickie |[...], jak bytem matym chlopcem, to
z opowiadar mojej mamy styszatem, ze przychodzili z Dobromila, spod Lwowa nawet przychodzili.
Teraz tez przychodzg od was z Ukrainy, jak wczesniej (M., ur. 1940, Pactaw).

Z rozmo6w z mieszkancami Kalwarii Paclawskiej i Pactawia wynika, ze w 1957 roku®
cerkiew zostala zburzona. Jednak nie potrafitam dowiedzie¢ sie, kto dokladnie to
zrobil, poniewaz w emocjonalnych narracjach rozmdéwcdw najczesciej pojawiala sie
»komuna” albo ,,komunisci’, i tylko raz ustyszalam, ze wykonawcami byli Zolnierze
Wojska Polskiego. Wigkszos¢ rozmdéwcdw postrzega akeje zburzenia cerkwi bardzo
negatywnie. Odczuwalam w tych narracjach tesknote za idealnym i juz mitologizowa-
nym przedwojennym swiatem dobrego sasiedztwa, rajem wyobrazonym, ktory skon-
czyl si¢ i do ktorego nie da si¢ wroci¢. Odrodzenie pielgrzymek po uzyskaniu przez
Ukraine niepodlegto$ci rozméwcy oceniali pozytywnie, méwiac o tym, ze miejsce
dawnej cerkwi pozostaje miejscem $wietym dla niektérych pielgrzyméw z Ukrainy.

Ja mialem trzy latka, jak jg rozbierali i tak jakby mi sig $nito. Szlismy, bo brat byl starszy o cztery lata.
Tam bylo sliczne niebieskie sklepienie i takie mosigzne gwiazdki na tym sklepieniu. I my chodzilismy
[patrze¢ — LB.]. W czasie rozbierajg nagle cerkiew [...], bo jak to bylo za komuny?! Koscioly likwidowali
i koniec, nie! To bylta cerkiew sliczna, a jakie drézki byly do niej! A te cerkiew sig zajmowali ksieza,
na miejscu nie bylo, tylko byli w Nowych Sadach. To byto Hujsko, nie? [powiat — LB.]. I ludzie ci, co
przychodzili, Ukrairicy, to oni do cerkwi chodzili. Tam do dzisiaj ludzie chodzg sig modli¢ na tym placu
[gdzie byla cerkiew - 1.B.], przychodzg z Ukrainy (M., ur. 1954, Pactaw).

Wydaje sie, ze cerkiew z kapliczkami byta naturalng czescig miejscowego krajo-
brazu, w przestrzeni ktorego wspodlistniaty dwie wspdlnoty: Polakéw - rzymskich
katolikéw i Ukraincéw (nazywanych Rusinami) — greckich katolikéw. Nalezy dodac,

w pierwszej polowie XIX wieku (w tym mig¢dzy innymi ukrainskiego) cze$¢ Rusinow zaczela utozsamiaé
si¢ z Ukraincami. Dzi$ pojecie ,,rusinstwa’ zostato upolitycznione i wykorzystywane jest przez rozne
ruchy polityczne kilku panstw — Wegier, Stowacji, Ukrainy, Rosji. Jednak moi rozmdwcy, uzywajac
stowa ,Rusini” na okreslenie grekokatolikow — tak miejscowych, jak i przychodzacych pielgrzymow
- utozsamiali ich z Ukrainicami. Dokladniej o etnonimach i kwestiach tozsamosci Rusinéw, Lemkow
i Ukraincéw z Podkarpacia, zob. np. Jacek Nowak (2000) oraz Patrycja Trzeszczynska (2013).

7 Zewnetrzna galeria nad babinicem i ganek na rzezbionych kolumnach jest charakterystycznym
elementem drewnianej architektury cerkiewnej w regionie karpackim (szczegotowe badania o architek-
turze cerkwi bojkowskich, femkowskich i ukrainskich patrz: Taras 2007).

8 Wedlug $wiadectw niektérych miejscowych, cerkiew zostata zburzona miedzy rokiem 1955 a 1956.
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iz mimo negatywnego postrzegania dzialalnosci UPA na tym terenie wszyscy moi
polscy rozméwcy potepiali wysiedlenie ukrainskich sagsiadow w roku 1947 i zburzenie
cerkwi greckokatolickiej dziesie¢ lat pozniej. Jedni mieli za zte brak wiary ludzi, ktorzy
zburzyli cerkiew, inni wspominali, ze byl to zabytek i nie wolno byto go niszczy¢, bo
to jest dziedzictwo kulturowe regionu, a dla najstarszych mieszkancow cerkiew nale-
zala do wspomnien dziecifistwa, do obrazu raju utraconego, czyli wyidealizowanej
pierwotnej wspélnoty dobrych sasiadéw.

To znaczy ja nawet bytam w tej cerkwi. Ale bardzo dawno. U mnie, u nas w domu, byla taka duza
gospodarka i mielismy kobiete, ktéra byla z Kopysna, nazywata si¢ Michalina Okoltowicz i ona mnie
bawila. I ona byla Ukrainkg. Ona szla na msze i ja tez z nig posztam. A pézniej, znaczy, byltam
tam w Srodku [...] i tam mysmy byly, a teraz jest to wszystko rozebrane [...] nie wiem, jaki rok, moze
1956 rok. To przeciez pézniej, to byly takie czasy. Nie wiem, kto wydal takie zezwolenie, zeby cerkiew
rozebrano, no i rzeczywiscie postawiono budynki z tej cerkwi. I na tej ulicy wlasnie cztery domy stojg
z tych cegiel zbudowane! Jak tam mieszkaé? Ja nie moge sobie uzmystowic, dlaczego tak jest, nie wiem!
(K., ur. 1938, Kalwaria Pactawska)

OD ZBURZENIA CERKWI
DO ODRODZENIA PIELGRZYMKI UKRAINSKIE]

Miejsce kultu byltych sasiadéw greckokatolickich, ktore zniknelo z gory kalwaryj-
skiej, istnieje w pamigci zbiorowej starszych mieszkancow Kalwarii Pactawskiej oraz
Pactawia, co wydaje mi si¢ bardzo wazne dla rozumienia przestrzeni i relacji sasiedz-
kich. Obecnie miejsce na pagorku, gdzie niegdys stata cerkiew, znajduje si¢ na terenie
prywatnym, na ktérym podczas odpustu pielgrzymi z Polski rozbijaja swoje namioty.
Wedlug pielgrzyméw ukrainskich (grekokatolikow) okolo siedem lat temu na reszt-
kach fundamentu cerkiewnego wlasciciel terenu i gospodarze Kalwarii — franciszkanie
pozwolili im razem z Ukraincami - grekokatolikami z Przemysla postawi¢ krzyz,
symbolicznie upamigtniajacy $wiatynie. Do dzis jednak, jak twierdza, nie otrzymali
zezwolenia od wladz lokalnych na postawienie tabliczki informujacej o bylej cerkwi.

Bylam zaintrygowana historig cerkwi kalwaryjskiej i historig pielgrzymki ukra-
inskiej, ktdra zostala przerwana podczas okupacji nazistowskiej oraz pdzniejszych
tragicznych wydarzen (czystek etnicznych i przesiedlen) na tym terenie. Spedzitam
trzy dni (12-14 sierpnia) podczas Wielkiego Odpustu Kalwaryjskiego wsrod piel-
grzymow ukrainskich, biorac udzial w nabozenstwach drézkowych. Okazalo sie, ze
nieobecna cerkiew ma ogromne znaczenie w konstruowaniu tozsamosci zbiorowej
grupy pielgrzymoéw greckokatolickiego wyznania. Nie istniejac fizycznie, istniata ona
w ich narracjach i odgrywata wielka role w ich intencjach pielgrzymowania na Kalwa-
rie. Dlatego postanowilam znalez¢ jak najwigcej informacji o cerkwi greckokatolickiej
i pielgrzymkach do niej, jak rowniez o zburzeniu $wiatyni, ktore nalezy rozpatrywaé
w szerokim kontekscie powojennej historii tego terenu.

O odpustach w Kalwarii Paclawskiej pisze Josyp Swynko, byly mieszkaniec
zniszczonej w 1947 roku przez Wojsko Polskie ukrainskiej wsi Jamna (Jamna Gérna
i Jamna Dolna) w dawnym powiecie dobromilskim, w poblizu Arlamowa. Jego
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rodzina zostata wysiedlona do Zwigzku Radzieckiego (do obwodu tarnopolskiego
obecnej Ukrainy) w 1945 roku. We wspomnieniach Swynka znalaztam emocjonalng
wypowiedz o corocznych odpustach kalwaryjskich 15 sierpnia, na ktére uczeszczali
grekokatolicy z obu Jamn - Gérnej i Dolnej:

»Kazdego roku 15 sierpnia ludzie udawali si¢ na pielgrzymke do Kalwarii Pactawskiej, zeby zastuzy¢
sobie odpuszczenie grzechow i wejscie do Krolestwa Niebieskiego. Kalwaria byta polozona tylko
7-8km na péinocny wschéd od naszej wsi. Tam byla murowana odpustowa cerkiew i dwanascie
kaplic. Ludzie modlili si¢ w nich, szli do spowiedzi, dawali ofiar¢ na stuzb¢ Boza. Ponadto na Kal-
warii zawsze mozna bylo co$ ciekawego zobaczy¢ i kupi¢, bo podczas odpustu tam organizowali
wielkie targowiska. Byl duzy wybdr obrazéw, krzyzy, krzyzykéw na szyje, medalikow, zabawek i wiele
réznych rzeczy. Dzien przed odpustem przez Jamne wedrowalo wielu ludzi z gor, az od Sanoka,
Leska, z Lemkowszczyzny. Wszyscy szli pieszo, tak bylo przyjete. W grupach czasem bylo i do stu
0s0b, przewaznie kobiet, poniewaz odpust przypadatl na koniec Zniw, mezczyzni zostawali, by je
dokonczy¢” (Svinko 2005, s. 62-63)°.

Podczas badan terenowych, prowadzonych w ramach innego projektu nauko-
wego'’, rozmawiatam z Ukrainka, przesiedlona z podkarpackiej wsi Kreczéw w ramach
operacji ,Wista” i obecnie mieszkajacg w Bialym Borze na Pomorzu Zachodnim.
Dowiedzialam sig, ze wiele 0s6b z jej wsi pielgrzymowalo do cerkwi greckokatolickiej
w Kalwarii Pactawskiej. Rozméwczyni podzielifa si¢ ze mng wspomnieniem o piel-
grzymce odbytej w dziecinstwie:

To bylo przed wojng |[...], bytam mala, ale chodzilam do drugiej klasy czy do trzeciej, to z mamgq szlam.
Jak szlismy, to brat, Wlodzimierz, kawalek odwiézt nas koniem. I tam szta wielka grupa, i nam kazali
patrze¢ w gore, na te chorggiew, jaki kolor, to tam zeby wiedzie, do kogo nalezy¢, zeby si¢ nie zgubic.
A u nas byt wyszywany fartuszek, bardzo ladny taki [...] Byly tam Sciezki i trzeba tam bylo lasem
przejsé, i tam na gorze [na Kalwarii Paclawskiej — IB.] juz si¢ grupowali. I wiem, tylko to pamietam,
ze bylo bardzo ciasno, to taki jeden czlowiek z naszej wioski, bo bylam najmniejszg, ale koniecznie
chciatam jechad, bo na Kalwarii jeszcze nie bylam! To ten czlowiek bral mnie na ramie, zeby pod-
nies¢ i tak niost [...]. Tam w Kalwarii byla nasza cerkiew i tam byla msza, i Spiewalismy calg noc |...]
(K., ur. 1932, Ukrainka, Biaty Bor).

Z opublikowanych zrédet wynika, ze w Kalwarii Pactawskiej bylo kilka cerkwi.
W przewodniku Cerkwie drewniane Karpat: Polska i Stowacja, w rozdziale ,,Cerkwie
nieistniejgce” znalaztam informacje, ze w Kalwarii Pactawskiej byta kaplica grecko-
katolicka pw. Najswigtszego Serca Jezusowego, zbudowana w 1923 r., rozebrana po
1944 r. (Michniewska, Michniewski, Duda 2003, s.298). Portal internetowy ,,Cer-
kiewnik Polski” odnotowuje trzy, dzis juz nieistniejace, greckokatolickie cerkwie na
terenie Kalwarii Pactawskiej: murowana, zbudowana w 1900 roku; drewniana, zbudo-
wana w 1923 roku (kaplica Naj$wigtszego Serca Jezusowego); murowana, zbudowana

° Ttlumaczenie tekstow opublikowanych po ukrainsku, jak réwniez wywiadéw z Ukrainicami z
jezyka ukrainskiego na polski tu i w innych miejscach artykutu jest moje.

1 Cytowane i analizowane w niniejszym artykule materialy z Bialego Boru pozyskane byty w ramach
grantu Narodowego Centrum Nauki ,,Kultura religijna wobec zmian spotecznych. Studium poréwnawcze
spotecznosci lokalnych (Polska-Ukraina)” nr 2011/03/B/HS3/00341, kierownik grantu dr hab. profesor
Magdalena Zowczak.
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w 1936 roku''. Wtaénie o tej ostatniej — murowanej cerkwi pw. Swietego Krzyza
na wzgorzu miedzy Kalwarig Pactawska i Paclawiem, zniszczonej migdzy 1956
a 1957 rokiem - opowiadali moi rozméwcy, miejscowi Polacy. Tylko dwa razy wspo-
minali o ostatnim ksiedzu greckokatolickim, Marynowiczu, ktory starat si¢ o pod-
niesienie statusu miejsca pielgrzymkowego. W biografiach duchowienstwa Przemy-
skiej Diecezji i Administracji Apostolskiej Lemkowszczyzny (Prah 2014) znalaztam
informacje, ze ksigdz Josyf Marynowicz (1883-1957) byt proboszczem w Nowosiot-
kach Dydynskich i Kalwarii Paclawskiej w latach 1921-1946, jak réwniez dzieka-
nem dekanatu Dobromilskiego w latach 1926-1946. Byl on znany z tego, iz wiele
zrobil dla parafii greckokatolickiej na Kalwarii Pactawskiej, a jego najwieksza zastuga
byto rozbudowanie miejsca odpustu - Swietej Gory Kalwaryjskiej z cadowng ikong
Matki Boskiej i Droga Krzyzowg (28 stacji) (Prah 2014, s.290-291). Wedtug jednej
z rozméwczyn z Kalwarii Paclawskiej, ktéra przypadkiem, w czasach dziecinstwa,
widziala aresztowanie ksiedza:

Ksiedza ukrairiskiego aresztowali i tu okoto nas prowadzili. To Ruscy, rosyjscy Zotnierze, z takimi
karabinami dtugimi byli. I ja [dzieci - 1.B.] na sankach wozitam, tu z Kalwarii, i dzieci, my patrzymy,
zZe idzie ten biedny ksigdz, prowadzq ksiedza Marynowicza. I ja pobieglam szybko do domu |...]
(K., ur. 1937, Kalwaria Pactawska).

O aresztowaniu tym mdwig publikowane dokumenty radzieckich organéw wiadzy
i bezpieczenstwa (Prah 2015), w szczegdlnosci postanowienie z 1945 roku o aresz-
towaniu ks. Josypa Marynowicza, dziekana dobromilskiego. Oskarzono go o ,,anty-
radziecka dzialalno$¢” i migdzy innymi o to, ze bedac ,,wrogo nastawiony do wtadzy
radzieckiej”, stworzyt na Kalwarii Pactawskiej ,,antyradziecka nacjonalistyczng grupe’,
ktora dzialala ,,przeciwko Armii Czerwonej” (Prah 2015, s. 20-21). Wiecej informacji
o dziatalnosci ksiedza i dwoch odpustach w cerkwi, na ktére przychodzili pielgrzymi,
znajduje sie w protokole sprawy karnej z przestuchania ksiedza Mikotaja Hryceliaka
(kanclerza konsystorza biskupiego w Przemyslu w latach 1926-1946), przeprowadzo-
nego w Kijowie w 1946 roku (Prah 2015, s.216-218, 234). Ksiadz byl wypytywany
o0 ,wspolprace” z niemieckimi nazistami podczas okupacji. Prowadzenie nabozenstw
w cerkwi greckokatolickiej w Kalwarii w 1941 i 1942, odpusty w sierpniu i we wrzes-
niu, a takze obiady po nich, na ktérych obecni byli przedstawiciele wtadzy okupa-
cyjnej, zostaly potraktowane jako kolaboracja z okupantem. Protokét przestuchania
mowi réwniez, ze we wsi Kalwaria corocznie odbywaly sie dwa wielkie nabozenstwa,
w sierpniu i we wrze$niu, na ktére przyjezdzali ksi¢za z okolicznych wiosek, biskup
Kocetowski i inni duchowni unici z Przemysla (Prah 2015, s. 216).

Nalezy krotko scharakteryzowa¢ wydarzenia, ktére obejmowaty badany teren
w latach powojennych. Jest to wazne dla zrozumienia powodu przerwania pielgrzy-
mek grekokatolikow, zburzenia ich $§wiatyni i wspolczesnego religijnego krajobrazu
Kalwarii Pactawskiej i okolicznych wsi.

! http://cerkiewne.tematy.net/karta_obiektu.php?obiekt_id=125 (04.12.2016); http://cerkiewne.
tematy.net/karta_obiektu.php?obiekt_id=198 (04.12.2016); http://cerkiewne.tematy.net/karta_obiektu.
php?obiekt_id=197 (04.12.2016).
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W 1944 pomiedzy Polskim Komitetem Wyzwolenia Narodowego a Rzadem Ukra-
inskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej (USRR) zostat zawarty uktad dotyczacy
przesiedlenia obywateli polskich z terytorium Ukrainy i ludnosci ukrainskiej z tery-
torium Polski. Od potowy pazdziernika 1944 roku do sierpnia 1946 roku z terenow
na zachod od tzw. linii Curzona na obszar USRR przesiedlono 482 tys. Ukraincow'?.
W lipcu 1945 roku rozpoczely si¢ wstepne dziatania bojowe pomigdzy AK i UPA na
tych terenach (Kabaczij 2012, s. 53). Podczas walk ucierpiata ludnos¢ wiejska — Ukra-
incy, Lemkowie, Polacy. Szczegélnie trudnym dla tych terenéw byl rok 1946, kiedy
po wioskach grasowaly bandy rabunkowe i rézne oddzialy partyzanckie — polskie
i ukrainskie, zabierajac to, co jeszcze w ocalatych gospodarstwach nadawato sie do
uzytku (Nowakowski 1996, s. 241, 243).

W 1947 roku komunistyczny rzad Polski zorganizowat akcje ,Wista’, w wyniku
ktorej prawie 150 tysiecy pozostalej na zachdd od tzw. linii Curzona ludnosci ukra-
inskiej, lemkowskiej i bojkowskiej przemieszczono na péinocno-zachodnie ziemie
powojennej Polski. Po akcjach wysiedlenczych dziatalnos¢ Cerkwi greckokatolickiej
zostala zakazana i rozpoczely sie jej przesladowania. Na terenach Zwigzku Radziec-
kiego jej dzialalnos¢ byla zabroniona do konca lat 1980. Ksigza zostali wywiezieni
do fagréw, a wspodlnoty, ktérym udalo sie przetrwac represje, praktykowaly w pod-
ziemiu. Oficjalnie Kosciét greckokatolicki wznowit swoja dzialalno$¢ po odzyskaniu
przez Ukraine niepodleglosci w 1991 roku (Stepien 1994, s.218-219)". W PRL-u
Koscidt greckokatolicki réwniez oficjalnie nie moégt dziala¢, chociaz po dziesie-
ciu latach od operacji ,Wista” wspdlnotom grekokatolikéw pozwolono zbiera¢ sig
i prowadzi¢ nabozenstwa we wlasnym obrzadku. Jednak w retoryce wladz komuni-
stycznych greckokatoliccy duchowni byli oskarzani, wraz z UPA, o morderstwa lud-
nosci polskiej w czasie wojny, i dlatego bywali osadzani w obozie pracy w Jaworznie.
Wedtug Stanistawa Stepnia:

»Podobnie jak na Ukrainie Radzieckiej, w polskich $rodkach masowego przekazu rozpoczeto
nagonke propagandowa przeciwko Kosciolowi greckokatolickiemu, oskarzajac jego duchowien-
stwo o wspolprace z niemieckim okupantem i udzial w morderstwach ludnosci polskiej na Kresach.
Na tym tle wzrastala wrogos¢ Polakéw do ludnosci ukrainskiej. Zdarzaly sie przypadki napadow,
a nawet zabojstw ksiezy unickich dokonywane przez szeroko rozumiane zbrojne podziemie, przy
czym mogly to by¢ zaréwno dziatania usitujacych wymierzy¢ sprawiedliwos¢ polskich partyzanow,
jak i prowokacje polityczne z udziatem operujacych w Polsce radzieckich stuzb bezpieczenstwa [...]”
(Stepien 1994, s. 221).

5 wrzesnia 1947 r. ogloszono dekret o przejsciu na wlasnos¢ panstwa gospo-
darstw pozostaltych po osobach wysiedlonych do USRR. Na jego podstawie uznano,
ze z powodu przesiedlenia ludnosci ukrainskiej parafie greckokatolickie przestaly
istnie¢, a ich majatek przeszedl na wlasno$¢ Skarbu Panstwa. Jak pisze Krzysztof
Z.Nowakowski:

12 Szerzej na ten temat: Misito 1996, 1999; Pisulinski 2009.
3 Szczegdlowo na temat przetrwania ukrainskich grekokatolikéw w podziemiu i dziatalnosci ich
duchownych, miedzy innymi w lagrach i na wysiedleniach na Syberii patrz: Hurkina 2014.
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»Znaczna cze$¢ cerkwi z terenu Administracji Apostolskiej Lemkowszczyzny uratowata sie od znisz-
czenia lub catkowitego unicestwienia. Wiele z nich przejat w uzytkowanie Koscidt rzymskokatolicki,
pewna liczbe Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny. Te, ktdre przejelo panstwo, dostaly sie w
rece niewdzigcznych administratoréw, takich jak np. PGR, i spotkal je smutny los” (Nowakowski
1996, s. 245).

Obecnie we wsiach Klokowice i Mlodowice w poblizu Kalwarii Pactawskiej dawne
cerkwie greckokatolickie pelnig funkcje cerkwi prawostawnych. We wsi Kormanice,
obecnie czesci Fredropola, w dawnej cerkwi greckokatolickiej znajduje sie kosciot
rzymskokatolicki. Jedyng $wiatynig na badanym terenie, ktdra obecnie wroécila do
parafii greckokatolickiej, jest murowana cerkiew $w. Jerzego Meczennika w Nowych
Sadach, ktéra w latach 1947-1989 nie byla uzytkowana jako swiatynia. Po dziesieciu
latach od operacji ,Wista” mozliwe staly si¢ powroty przesiedlenicéw w rodzinne strony.
Wracajac z Zachodu Polski, grekokatolicy trafiali w wigkszosci przypadkow do swo-
ich starych $wiatyn, pelnigcych funkcje cerkwi prawostawnych. Jak pisze Magdalena
Lubanska, wiez z konkretng parafig czy swiatynig czesto decydowala o przejsciu na
prawostawie. Przy tym wigksze znaczenie dla grekokatolikdw w tej sytuacji miat
wschodni obrzadek niz wyznanie (Lubanska 2007, s. 28).

Interesujace wydaje si¢ znaczenie cerkwi w Kalwarii Pactawskiej w okresie PRL-
-owskim, w tym fakt czy uczeszczali do niej Ukraincy, ktorzy wrdcili na ojcowizne po
dziesieciu latach od wysiedlenia. Jednak ani narracje moich rozméwcéw, ani poszu-
kiwania w zZrédlach nie przyniosty odpowiedzi. Jedynym zrédlem, w ktérym znalaz-
fam opis miejsca cerkwi juz po jej zburzeniu, okazal si¢ dziennik bylego partyzanta
UPA, Omeliana Plecznia. Pragnal on pdjs¢ do spowiedzi przed slubem w 1956 roku
i wzig¢ udziat w pielgrzymce do Kalwarii Pactawskiej. Jego wspomnienie jest wazne
dlatego, ze opisat ruiny cerkwi greckokatolickiej koto klasztoru franciszkanéw, a takze
pielgrzymoéw, ktdrzy przyszli do ruin w 1956 roku:

»15 sierpnia pojechalem na odpust na Kalwari¢ kolo Dobromyla, niedaleko polsko-radzieckiej
granicy. W Dynowie dolaczylem do grupy polskich pielgrzymoéw, by nie walgsa¢ samotnie. Na
Kalwarig przybylo mrowie ludzi. W kaplicach odprawiano msze $wieta. Obok pod drzwiami usta-
wiono konfesjonaty, przy ktérych staly kilometrowe kolejki. Obok, w réznych kierunkach ciagnety
procesje z chorggwiami. Brzmiat $piew, krzyki, rozmowy, zmieszane z urywkami kazan, placzem
i $miechem — wszystko razem tworzyto kakofoni¢ dZzwigkdw, od ktorych pekata gtowa. Ja, samotnik,
chodzitlem wérod tej cizby przerazony i oszolomiony. Nagle ustyszalem co$ jakby znajomego. Na
oflep zaczatem przedzierac sie przez thum w kierunku, skad dobiegaly stowa piesni: Plywy switamy,
pisne lubowy...** Spiewaly kobiety z niewielkiej procesji z wyszywanym wizerunkiem Matki Boskiej
na choragwi i napisem ,,Lubacziw”. Poczulem lzy wzruszenia. Glosno podjalem piesn. Procesja
kierowala si¢ do ruin ukrainskiej kaplicy [...]. Uczestnicy procesji uklekli przed ruinami i rozpoczeli
modty” (Pleczen 1991, s. 172-173).

Moge tylko przypuszczad, ze w okresie komunistycznym zdarzaly sie pojedyncze
przypadki pielgrzymowania do miejsca zburzonej cerkwi i drogi krzyzowej z udzia-
tem Ukraincow mieszkajacych w Polsce, szczegolnie z terenéw bliskich Kalwarii

', Plyn $wiatami, pie$ni mitosci..” (, Plyvy svitamy, pisne liubovi..”, ukr.) — dawna pieén liturgiczna,
wykonywana do dzi§ w ukrainskim Kosciele greckokatolickim podczas liturgii eucharystycznej.
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Paclawskiej. Jednak mam za malo materialéw, dotyczacych okresu od lat 1950 do
1991, zeby wyciaga¢ generalizujace wnioski.

Pielgrzymki z Ukrainy do Kalwarii Pactawskiej odrodzily si¢ po upadku ZSRR
i odzyskaniu przez Ukraine niepodleglosci w 1991 roku. Wedlug materiatéw na
stronie internetowej Lwowskiej diecezji Kosciota rzymskokatolickiego na Ukrainie,
pierwsza po upadku komunizmu piesza pielgrzymke z Ukrainy na Kalwarie Pactaw-
ska zorganizowal w 1991 roku ks. Jézef Legowicz, kaptan z Moscisk. Pdzniej jej orga-
nizacje przejeli franciszkanie z kosciota $w. Antoniego we Lwowie. Na poczatku lat
1990. liczba wiernych w pielgrzymce wynosita okoto 2 tys. 0séb (najwigksza to 6 tys.
wiernych). Teraz, w zwiazku z trudno$ciami przekraczania granicy Unii Europejskiej
i, przede wszystkim, koniecznoscig otrzymania wizy szengenskiej, patnikow przy-
chodzi coraz mniej - w 2003 roku bylo to pigéset 0sob, w 2015 - troche wigcej niz
trzysta (Kondrak 2015). Pielgrzymka Iwowska sklada sie z dwoch czesci. Pierwsza
to grupa lwowska, zlozona z wiernych ze Lwowa i obwodu lwowskiego, w jej skiad
wchodzg réwniez nieliczne osoby z parafii rzymskokatolickich Tarnopola i Chmiel-
nickiego. Te grupe prowadza franciszkanie ze Lwowa. Druga grupa, mosciska, sktada
sie gléwnie z mieszkanncdw Moscik i innych przygranicznych miasteczek i wiosek.
Prowadzg ja ksieza z parafii rzymskokatolickich: pw. Narodzenia $w. Jana Chrzciciela
w Mosciskach oraz parafii pw. $w. Mikolaja w Pnikucie. Chociaz wigkszos¢ w obu
grupach pielgrzymki stanowig rzymscy katolicy — Ukraincy i Polacy z pochodzenia,
uczestnicza w niej rowniez grekokatolicy i nieliczni prawostawni (wierni Ukrainskiej
Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Kijowskiego).

PIELGRZYMKA LWOWSKA W PRZESTRZENI SANKTUARIUM

Wybralam pielgrzymke lwowska jako gléwny obiekt badan. Rozpatruje ja w kontek-
$cie problemu ,,antagonistycznej tolerancji”. Zjawisko wspoéldzielenia swietych miejsc
przez czlonkéw réznych grup etnicznych oraz religijnych stalo si¢ obiektem zain-
teresowania antropologéw w ciggu dwu ostatnich dziesiecioleci. Robert M. Hayden
zaproponowal model ,,antagonistycznej tolerancji’, okreslajacy konkurencyjne wspot-
dzielenie miejsc kultu religijnego. Podstawa tego modelu jest adaptacja pragmatyczna
w sytuacji, kiedy hamowanie praktyk religijnych drugiej grupy jest mozliwe tylko
pod warunkiem aktywnego przenikania i absorpcji przez inng, dominujaca grupe
(Hayden 2002, s.219). Model ,,antagonistycznej tolerancji” zaklada zaréwno kon-
flikt, jak i wspodldzielenie jako nieuniknione warunki w praktyce zycia spolecznego
w przestrzeni wieloetnicznej. Utajony (latentny) konflikt, okazuje si¢ wigc nieod-
facznym warunkiem proceséw tworzenia i wspoldzielenia swigtych miejsc (Hayden
2002, s.219). Interpretacja ta byta jednak wielokrotnie rewidowana. Na przyktad
Glenn Bowman podkredla, ze wspotistnienie réznych grup etnicznych i wyznanio-
wych w jednej przestrzeni sakralnej nie musi prowadzi¢ do konfliktu miedzywyzna-
niowego (Bowman 2002, s. 220). Warto zada¢ pytanie, czy model ,,antagonistyczne;
tolerancji” Roberta Haydena sprawdza si¢ w przypadku, gdy pielgrzymi ukrainscy
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trzech wyznan chrzescijaniskich (dwa z ktérych reprezentujg jeden Kosciot Katolicki)
odwiedzaja rzymskokatolicka $wigtynie w Polsce.

Na podstawie trzydniowego wlaczenia si¢ w zycie lwowskiej pielgrzymki (12-
14 sierpnia) moge powiedzie¢, ze byla ona niejednolita, nie tylko pod wzgledem
wyznaniowym. Uczestniczyli w niej zaréwno starsi ludzie, pielgrzymujacy na Kal-
warie od wielu lat, patnicy z konkretnymi, waznymi dla nich, prosbami do Matki
Boskiej Kalwaryjskiej, jak rowniez mlodzi ludzie, ktérzy po zakonczeniu odpustu
jechali dalej zwiedza¢ Lublin czy Krakéw. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze wiek-
szo$¢ tej pielgrzymki stanowily kobiety.

Towarzyszytam lwowskim pielgrzymom podczas ich pobytu na Kalwarii, biorac
udzial w pielgrzymce i nabozenstwach. Moje szczere zaangazowanie znalazto wyraz
w specyfice relacji z pielgrzymami, ktorzy okazali mi akceptacje i zaufanie. Mozna
powiedzie¢, ze moja postawa byla rozpoznawana przez pielgrzyméw z Ukrainy jako
religijna. Pierwszg ich mysla po poznaniu mnie bylo to, ze dziewczyna z Ukrainy chce
przylaczy¢ sie do ,,swoich’, a udzial w pielgrzymce jest powodem mojej obecnosci
na Kalwarii. Wszyscy byli bardzo zdziwieni, gdy dowiadywali si¢ 0 moim kijowskim
pochodzeniu, o tym, ze nie pochodz¢ ze Lwowa ani z Ukrainy Zachodniej, oraz ze
prowadze badania naukowe na pograniczu. Nikt nigdy nie zapytal mnie wprost, czy
w ogole wierze w Boga, gdyz mdj udziat w drézkach byt dla nich potwierdzeniem
tego. Uznali mnie za osobg wierzacg i z tego powodu obdarzyli zaufaniem. Fakt,
ze wstawalam okolo czwartej, pigtej rano, sztam kilka kilometréw pod gore ze wsi
Huwniki, gdzie mieszkatam, zeby o szoéstej dolaczy¢ si¢ do ich pielgrzymki pod
kosciotem i wspdlnie chodzi¢ po drézkach, jeszcze wzmocnilo owo poczucie jednosci.

Przebywajac w srodowisku pielgrzymow, nie przeprowadzatam wywiadoéw, spo-
rzadzatam tylko notatki terenowe. Uwazam, ze nagrywanie wywiadu na dyktafon
podczas nabozenstw drézkowych albo mszy przeszkadzaloby pielgrzymom w reali-
zacji ich intencji pielgrzymkowych oraz w doswiadczeniach religijnych'®. To réwniez
mogloby zepsu¢ nasze relacje i zmniejszy¢ ich zaufanie do mnie. Podczas naszych
rozméw skupialam si¢ gtéwnie na pamieci biograficznej moich rozméwcéow, ich
wspomnieniach o pielgrzymce i wyjasnieniach dotyczacych gteboko emocjonalnego
przywigzania do Kalwarii Pactawskiej. Wszyscy pielgrzymi, z ktérymi rozmawiatam,
twierdzili, ze przyszli odda¢ hold Matce Bozej Kalwaryjskiej, aby zapewni¢ dobre
zdrowie dla siebie i swoich rodzin. Kobiety przybyly prosi¢ o zamazpdjscie albo
o cigze. Wigkszo$¢ z nich wyrazala opinie, ze chrzescijanie majg jednego Boga i ze
wszystkie miejsca swiete, w szczegolnosci poswigcone Najswietszej Marii Pannie,
zastuguja na szacunek i czes¢. Szczegolng prosba, wspdlng dla uczestnikéw piel-
grzymki Iwowskiej, byla jedna - o zakonczenie wojny trwajacej na Ukrainie.

Na poczatku moich obserwacji odniostam wrazenie, ze w murach kosciofa rzym-
skokatolickiego i podczas mszy $wigtych grekokatolicy i prawostawni przechodzg

> Ten watek podkresla rowniez Kamila Baraniecka-Olszewska, opisujac nawigzywanie kontaktu
z rozméwcami-pielgrzymami podczas swoich badan na Kalwarii Pactawskiej w tym samym 2015 roku
(2016).
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podobne rytuaty oddawania czci $wigtym i miejscom kultu jak pielgrzymi rzymskoka-
toliccy. Na przyktad klekali, wchodzac do kosciofa i zanurzali palce w $wieconej wodzie
w kropielnicy przy wejsciu, zeby przezegnac si¢; powtarzali rdéwniez za rzymskokato-
lickimi kolegami z pielgrzymki Iwowskiej znak pokoju i inne gesty liturgii. Podczas
rozmow z nimi okazywalo sie, ze chcieli w ten sposob by¢ ,,dobrymi gos¢mi w cerkwi
katolickiej”, czego znakiem bylo ,,odpowiednie” zachowanie w kosciele. Jednak blizsze
i glebsze obserwacje ujawnily, ze mimikra ta byta powierzchowna, i w tym samym
czasie mozna bylo zaobserwowa¢ gesty poswiadczajace wiernos¢ wlasnej tradycji.
Na przyktad greckokatolickie i prawostawne Ukrainki nakrywaly glowy chustka albo
szalem, tak jak byly przyzwyczajone robi¢ w cerkwi. Czynily réwniez znak krzyza
po bizantyjsku: trzema palcami, z prawej strony w lewa, i modlily si¢ po ukrainsku.

W tym momencie warto przywola¢ koncepcje Thomasa Csordasa, ktdry pisze
o ,ucielesnieniu” (embodiment) jako paradygmacie antropologii. W obrebie tego
paradygmatu cialo jest uznane za integralny skladnik poznajacych podmiotdw,
a sam akt postrzegania nie jest ograniczony do praktyki mentalnej (Csordas 1990,
s.35-36). Stosujac koncepcje ,,ucielesnienia’, ktéra nawiagzuje do wielozmystowego
doswiadczenia, mam mozliwo$¢ skonceptualizowania szerokiego spektrum zacho-
wan pielgrzymow w sanktuarium. Pozwala ona opisaé, w jaki sposob greckokato-
liccy i prawostawni pielgrzymi (w wiekszosci kobiety) elastycznie przystosowywali
sie do obrzedow kosciota rzymskokatolickiego, rowniez jak realizowali swoje osobiste
potrzeby religijne w dzi$ jednolitej wyznaniowo przestrzeni Kalwarii Pactawskie;.

Waznym watkiem jest motyw cielesnosci i zaangazowania ciata w dos$wiadcze-
nie podczas modlitw i drézek. Liturgia rzymskokatolicka, ktora polega gtéwnie na
aklamacji, minimalnie angazuje cialo w proces religijnego doswiadczenia'®, mimo
klekania i takich gestow jak znak pokoju. Udziatu ciala w liturgii wlasnie brakowato
moim rozméwczyniom. Dlatego w kosciele franciszkanéw grekokatolicy i prawo-
stawni zachowywali si¢ nieco inaczej niz rzymscy katolicy z tej samej pielgrzymki:
dotykali $cian podczas wypowiadania prosb do Matki Boskiej, ktadli si¢ krzyzem na
podlodze przed oftarzem Matki Boskiej i calowali podtoge. W rozmowach ze mna
wyjawili, ze w kosciele brakuje im ikon, ktére mogliby pocatowa¢ w celu uzdrowienia
i zapali¢ przed nimi $wieczke.

Trzy z moich rozméwczyn z lwowskiej pielgrzymbki poszly do kaplicy Marii Mag-
daleny w glebi lasu, zeby prosi¢ o matzenstwo dla swoich cérek. Jedna z nich zostawila
tam chustke - jako swojego rodzaju wotum, wzmocnienie prosby. Kobieta nie chciala
zostawia¢ tego przedmiotu w obecnosci rzymskich katolikow, bo wstydzita sie, ze jej
nie zrozumiejg, a jednocze$nie nie byta pewna, czy wolno jej to robic.

Warte uwzglednienia w antropologicznej analizie wydaja mi si¢ takze reakcje
fizyczne (cielesne) towarzyszace opowieSciom pielgrzymoéw o ich przybyciu do

' Na ten samy watek zwraca uwage Rafal Rukat. Poréwnujac wlasne do$wiadczenie badawcze we
wspolnocie staroobrzedowcoéw na Ukrainie (obwodd odeski), zestawia liturgie staroobrzgdows, ktora
maksymalnie angazuje cialo w proces do$wiadczenia religijnego, z liturgia rzymskokatolicka (Rukat
2014, s.322-323).
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Kalwarii Paclawskiej, o przezyciach podczas pielgrzymki czy o samym pobycie na
Kalwarii. Moje rozméwczynie czesto plakaly, przyciskaly rece do piersi, catowaly
krzyzyk na taficuszku na szyi. W szczegélno$ci mialo to miejsce podczas opowiadan
grekokatoliczek, zwigzanych przez pamie¢ rodzinng ze zburzong cerkwia w Kalwarii
Paclawskiej. W trakcie przeprowadzonych rozméw i obserwacji zachowan moich
rozmowczyn okazalo si¢, Ze maja one wlasne wyobrazenie tego miejsca, $wietego ze
wzgledu na pamiec o cerkwi, o ktdrej opowiesci stale krazyly w ich rodzinach.

PIELGRZYMKA A PAMIEC: MSZA GRECKOKATOLICKA NA KALWARII

Najciekawsza dla mnie okazala si¢ wigc mala grupa uczestniczek pielgrzymki
ukrainskiej, ktora skladala sie z okoto pietnastu kobiet w starszym wieku z obwodu
Iwowskiego i samego Lwowa, wyznania greckokatolickiego i prawostawnego. Towa-
rzyszyl im prawostawny mnich z klasztoru prawostawnego z obwodu Iwowskiego,
bedac jedynym mezczyzna w tej grupce. Ubrany byl w typowe szaty — w czarny pod-
riasnik z grubego sukna, przewigzany skérzanym paskiem - co pozwolilo mi rozpo-
zna¢ w nim od razu duchownego prawostawnego'’. Przyszed! na Kalwari¢ Pactawska,
poniewaz uslyszat o leczniczej sile tego miejsca od znajomego ksiedza greckokato-
lickiego, a pragnal prosi¢ o uzdrowienie czlonka rodziny.

Warto zauwazy¢, ze niektdrzy patnicy wyznania prawostawnego trzymali si¢
w poblizu grekokatolikéw z dwoch gtéwnych powodow. Po pierwsze, kilka prawo-
stawnych kobiet pochodzilo z rodzin greckokatolickich, wysiedlonych z Podkarpacia
do USRR. W czasach radzieckich niektére rodziny zmuszone byly deklarowa¢ ateizm,
a ciaglos¢ religii greckokatolickiej w tych rodzinach zostala przerwana. Na poczatku
lat 1990. kobiety te zwrdcily sie do cerkwi prawostawnej, jednak kiedy dowiedziaty sie
z réznych zrodel, ze organizowana jest pielgrzymka na Kalwarig, zdecydowaly dolg-
czy¢ sig, zeby zobaczyc¢ teren, gdzie przed wojna mieszkali ich dziadkowie. Natomiast
inni prawostawni, ci ktdrzy trafili na Kalwarie przypadkowo, lub dzigki znajomym,
trzymali si¢ ,,swoich” wyznawcow obrzadku wschodniego, poniewaz czuli si¢ obco
wérdd rzymskich katolikéw.

Zastanawialam sig, dlaczego grekokatolicy celowo biorg udzial w rzymskokato-
lickiej pielgrzymce do rzymskokatolickiej $wiatyni. Przeciez istniejg stynne $wigtynie
greckokatolickie w obwodach Iwowskim i tarnopolskim Ukrainy. Moim rozmoéw-
czyniom, w wigkszosci w podesztym wieku, fatwiej i taniej byloby trafi¢ do nich, niz
trudzi¢ si¢ z dokumentami, wizami i wielogodzinnym przekraczaniem granicy UE.
Od jednej z kobiet dowiedzialam si¢ o istnieniu greckokatolickiej pielgrzymki do
Kormanic na tzw. Gore Zjawlinnja'®, organizowanej przez Archikatedralny Sobor pw.

7 Riasa, mantija i klobuk sa zakladane niemal wylacznie na czas wielkich $wigtynnych nabozenstw,
na bardzo uroczyste okazje. W zyciu codziennym prawostawny mnich ubiera si¢ w czarny podriasnik
i czasem skufju (rodzaj nakrycia glowy).

18 Zjawlinnie oznacza ,objawienie”. W tym konteksécie mozna podejrzewa¢, ze gora byta miejscem
cudownego objawienia Bogarodzicy, chociaz bezposredniej informacji o takim wierzeniu nie uzyskatam.
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$w. Jana Chrzciciela w Przemyslu na $wieto Uspinnja Bohorodytsi (Zasniecia Najswiet-
szej Maryi Panny), obchodzone przez grekokatolikéw i prawostawnych 28 sierpnia®.
Tymczasem, wedtug greckokatolickiego duchownego, o. Ireneusza Kondréwa, mimo
ze na tzw. Gorze Zjawlinnja wzniesiono kaplice, to miejsce nie cieszy si¢ popularno-
$cig wérdd wiernych. Wezesniej, przed 1947 rokiem, wzniesienie to, bylo wytacznie
»przystankiem dla pielgrzymoéw greckokatolickich w drodze na Kalwari¢ Pactawsky”
Natomiast ,,przed rokiem 1947 dla greckokatolickiej diecezji przemyskiej Kalwaria
Pactawska byta najwazniejszym miejscem pielgrzymkowym” (Kondréw 2012). Nar-
racje moich rozméwczyn, pochodzacych z Lwowszczyzny, potwierdzity to. Okazato
sie, iz wigkszo$¢ grekokatoliczek przyjechala do Kalwarii w intencji upamietnienia
»ich Kalwarii”, przedwojennego miejsca kultu. Obraz Kalwarii greckokatolickiej jest
obecny w pamieci zbiorowej rodzin pielgrzymoéw grekokatolikow, ktdrych cigglos¢
wyznania nie zostala przerwana. O istocie pamigci rodzinnej w ksztaltowaniu pamieci
indywidualnej pisze Eric Ketelaar, podkreslajac, ze rodzina, jak kazda inna grupa,
ma swoje wspomnienia i praktyki komemoracji. Wlasnie przez rodzinna pamig¢
dana osoba powigzana jest z przesztoscia, ktérej nigdy sama nie doswiadczyla, ale
ma potrzebe jej upamietniania (Ketelaar 2005, s. 47).

Przywotam historie rodzinng rozmoéwczyni ze Lwowa, aby lepiej zilustrowac to
zjawisko. Kobieta opowiadata, ze przed II wojna $wiatowq jej dziadek i ojciec byli
przewodnikami pielgrzymki z okolic Moscisk do cerkwi w Kalwarii. W latach 1945-
1946 rodzina tej kobiety byla przesladowana i z rodzinnej wioski Artamowska Wola
zostala wyslana na Sybir, gdzie mieszkala 8 lat. Po opuszczeniu Syberii w potowie
lat 1950., rodzinie nie pozwolono wrdci¢ do ich wioski. Przez dlugi czas mieszkali
w obwodzie chmielnickim USRR i utrzymywali greckokatolicka religie w tajemnicy.
Kiedy moja rozmdéwczyni w drugiej potowie lat 1990. dowiedziala sie, ze do Kalwarii
ponownie chodzi pielgrzymka, zrobila wszystko, zeby wziag¢ w niej udzial. Opowiesci
o ,ukrainskiej Kalwarii” byly czescia jej dziecinstwa na Syberii; z jej historii, ktora sie
ze mng podzielila, oraz emocji, jakie towarzyszyty wspomnieniom o opowiesciach
ojca i dziadka (zmartego w 1941 roku, wiec znanego ze stéw ojca), wynika, ze w ich
rodzinie zycie w Arfamowskiej Woli i coroczne pielgrzymki na Kalwari¢ Pactawska
traktowane sg jako swoisty raj utracony*:

Tam, na Syberii [...] tato opowiadat o Kalwarii, o Paclawskiej Kalwarii opowiadal - jak méj dziadek
Iwan prowadzil ludzi, kiedy koviczyly sig zniwa, kiedy wykopali juz ziemniaki, i odpust byl, odpust
- to pielgrzymka, to to samo. Odpust byt na Kalwarii dwudziestego siédmego wrzesnia - to jest Swigto
Wywyzszenia Krzyza, no i cerkiew tam byla. [...] I wtedy oni wypiekali chleb, brali ptécienne worki,
bo toreb nie bylo, i szli. I oni szli nie przez Przemysl, jak teraz my idziemy. Oni szli prosto, tak na
ukos, z Artamowskiej Woli, bo Artamowska Wola jest praktycznie na trasie, no cztery kilometry od
tej trasy Lwow - Szeginie. [...] I tak oni szli jakos. Szli wiejskimi drogami, prosili o nocleg w stodotach
u ludzi, jedli swéj chleb, tam gruszki, jablka, ktére opadty. Wody ludzie nie zatowali. Nocleg i woda.

¥ W niektdrych Kosciotach obrzadku wschodniego to $§wieto obchodza 15 sierpnia.

» Wlasnie obraz raju utraconego, pewnej pierwotnej wspélnoty, mitologizowanego kraju dobrego
wielokulturowego sasiedztwa okazal si¢ wspolny dla miejscowych Polakéw — mieszkancow Kalwarii
i Pactawia, i dla Ukraincéw - grekokatolikow, ktorzy przyszli z pielgrzymka.
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Nocleg na sianie w stodole. Dwa tygodnie oni tracili na to [...]. I tato mdj chodzit [...] od dwudziestego
roku, i jak zaczela si¢ wojna niemiecka, to miat dwadziescia jeden. A dziadek akurat w czterdziestym
pierwszym, jak samoloty lecialy, zmart zaraz na poczgtku wojny. [...] I kiedy ja w dwa tysigce szostym
roku dowiedziatam sig, ze na Kalwarig mozna is¢ niezaleznie od wyznania, w ciggu dwéch miesiecy
zrobitam dokumenty, wize, wszystko. Za dwa miesigce juz zapisalam si¢ w kosciele sw. Antoniego
i posztam (K., ur. 1945, Ukrainka).

Szukajac najbardziej odpowiedniego narzedzia metodologicznego do analizy
zachowan i intencji pielgrzymkowych patnic grekokatoliczek, inspirowalam sig¢
dorobkiem antropologii pamieci, w obrebie ktorej fenomen pamieci nabyt wartosci
heurystycznej. Katarzyna Kaniowska, nazywajac pamiec ,,nieodzownym zrédiem”,
pisze, Ze jest ona, podobnie jak historia:

»dokumentem rzeczywistej przeszlosci (,realnej” przesztoéci), a zarazem wiedza o przeszlosci. Jest
narracjg, ktora wyraza jaka$ prawde i w tym sensie wydaje si¢ jedynym tej prawdy nosnikiem i gwa-
rantem. Pamie¢ staje sie przez to nieodzownym zrédtem” (Kaniowska 2003, s. 60).

W tym konkretnym przypadku pamieé rodzinna o dawnej $wigtyni stala sie zrod-
tem wiedzy, ktéra zmotywowata moich rozméwcow do udzialu w pielgrzymkach
i - tym samym - do fgczenia si¢ w tymczasowa ,wspolnote pamieci”. Wazng kategoria
w analizie tworzenia si¢ intencji pielgrzymowania Ukraincéw grekokatolikéw do
Kalwarii Pactawskiej jest dla mnie ,,postpamie¢” (postmemory), rozumiana zgodnie
z definicja Marianne Hirsch. Wedlug tej badaczki, postpamie¢, przy wykorzystaniu
historii, obrazéw i zachowan, zawiera w sobie pamie¢ poprzedniego pokolenia - tego,
ktore doswiadczylo traumy zbiorowej czy kulturowej. Hirsch pisze, ze doswiadczenia
te zostajg przekazane drugiemu pokoleniu tak gteboko i mocno, ze na ich podstawie
pokolenie to tworzy wlasng pamie¢ (Hirsch 2008, s. 106-107).

W odniesieniu do moich badan, termin ten oznacza pamie¢ drugiego pokolenia
— dzieci 1 wnukéw Ukraincdw, ktorzy mieszkali na terenach potozonych pomiedzy
Artamowem a Przemyslem i ktérzy zostali wysiedleni do USRR w latach 1944-1946.
Ich wiedza o cerkwi greckokatolickiej na Kalwarii Pactawskiej i pielgrzymkach do
niej jest postpamiecia. Zgodnie ze stowami Kaniowskiej, wlasnie to drugie pokolenie
»hie przezywszy rzeczywisto$ci ujetej pamiecia, skazane jest na okreslanie wlasnej
tozsamosci na podstawie niewlasnego doswiadczenia przeszlosci” (Kaniowska 2004,
s.20-21). Badaczka, opierajac si¢ na opracowaniu Marianne Hirsch, definiuje postpa-
miec jako wiedze o przeszlosci, ktora zasadza sie na ,empatycznym odtwarzaniu czy-
jegos doswiadczenia” oraz staje si¢ przedluzeniem ,,pamieci swiadkow i uczestnikow
minionej rzeczywisto$ci’, ksztaltujagcym wiedz¢ o sobie (Kaniowska 2004, s. 20). Do
analizy grupy greckokatolickich pielgrzyméw uzywam pojecia ,wspolnoty pamieci’,
rozumiejac je za socjologiem Lechem M. Nijakowskim jako:

»[...] agregat osob (niekoniecznie grupe), ktore faczy okreslone doswiadczenie biograficzne, nie
zawsze o charakterze traumatycznym, oraz ich potomkéw, ktorzy przyjeli pamiec rodzinng. Wspdl-
noty pamieci odrdznia od siebie nie tylko odmienna ,,obiektywna” historia pewnych jej cztonkéw
(np. dziadkéw zyjacych w roznych sferach okupacyjnych), ale réwniez indywidualna perspektywa
jej cztonkow [...] i zwigzane z nig emocje” (Nijakowski 2006, s. 32-33).
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Wspdlnota pielgrzyméw greckokatolickich nie ma jednolitej pamieci zbiorowej,
dlatego ze jej czlonkowie mieszkaja w roznych miejscowosciach obwodu Iwowskiego,
maja rozne biografie i pochodza zaréwno z rodzin przesiedlonych z Podkarpacia
w latach 1944-1946 do USRR, jak i z rodzin mieszkajacych jeszcze przed wojna
po ukrainskiej stronie dzisiejszej granicy. Uczestnicy pielgrzymki nie komunikuja
sie ze soba na co dzien (z wyjatkiem dwoch kobiet ze Lwowa, ktore nalezg do jednej
parafii), lecz spotykaja raz na rok (czasem juz w Szeginiach przy przejéciu granicz-
nym) podczas pielgrzymki, do ktorej dotaczaja nieliczni prawostawni.

Waznym wydarzeniem pielgrzymki jest msza greckokatolicka, o ktdérej dowie-
dzialam si¢ od jednej z kobiet tego wyznania, ktéra zaprosita mnie na nig. Msza
odbywala sie 14 sierpnia, w ostatni dzien pielgrzymki, obok krzyza postawionego
na miejscu zburzonej cerkwi?'. Po porannej mszy w kosciele, przejsciu przez drézki
Pana Jezusa (7 godzin chodzenia po pagdrkach od 6 rano do 13, w sumie 28 stacji),
okolo pietnascie kobiet (grekokatoliczek i prawostawnych) oraz prawostawny mnich
udali sie na msze greckokatolicka, ktérag odprawiat ksiagdz z Moscisk. Okazalo sie, ze
ksigdz z Moscisk pochodzit z rodziny ukrainskiej, przesiedlonej w 1944 roku spod
Przemysla. Towarzyszyto mu szes¢ oséb z parafii greckokatolickiej z Przemysla.

Bedac tam razem z pielgrzymami, widziatam, jak klekali, Zegnali sie, $piewali
modlitwy; msza w jezyku ukrainskim, a szczegdlnie stowa ksiedza o pamieci Ukrain-
cow przesiedlonych z tych terenéw i ksiezy greckokatolickich zamordowanych przez
NKWD, wywotywala u pielgrzyméw Izy. Dla mnie oczywiste bylo, ze moje rozmow-
czynie potrzebowaly dopelnienia odczucia sacrum, ktérego nie doswiadczyly w pelni
na drézkach i podczas nabozenstw rzymskokatolickich. Byt to dla nich duzy wysilek
tizyczny - spedzenie upalnego dnia na stonicu, chodzgc stromymi $ciezkami w lesie.
Po péttoragodzinnej mszy pod krzyzem, kiedy siedzac w cieniu i gaszac pragnienie
woda, pytalam najstarszych kobiet, jak sie czuja, wszystkie mowily, ze czuja ulge.
Pamietam dokladnie, jak jedna z nich (ur. 1942) pochodzaca z wioski pod Dobro-
milem, powiedziata: ,,Chrystosyk szedl za nas na swoja Golgote, i Bég daje nam sily
na nasza Golgote. Raz na rok to nie jest duzo” Musz¢ przyznad, ze wydawaltam sieg
bardziej zmeczona niz te kobiety.

Traktujac pamiec zbiorows jako akt komunikacji, postrzegam pobyt opisywanej
grupy pielgrzymoéw na Kalwarii Pactawskiej oraz ich potrzebe, by p6js¢ do miejsca,
gdzie znajdowala si¢ $wiatynia ich przodkéw, jako rytuat komemoracji oraz uszano-
wania wiary rodzicéw i dziadkéw. Jak wynika z narracji wspomnianej kobiety spod
Dobromila, juz samo miejsce pomaga jej by¢ blizej rodzicow, ktérzy zostali prze-
siedleni z tych terenéw w roku 1945 i zmarli przed upadkiem ZSRR. Podczas mszy
pod krzyzem modlila si¢ ona za pamie¢ rodzicow, i méwita potem, ze ,,odczuwata
ich obecnos¢”. To stanowito jej gtdéwna motywacje pielgrzymowania na Kalwarie.

21 Nalezy doda¢, ze 14 sierpnia w niektérych kosciolach obrzadku wschodniego obchodzone jest
$wieto Makowija (Perszyj Spas) i zaczyna si¢ Uspenskij dwutygodniowy post, ktory konczy sie na dzien
przed 28 sierpnia, $wietem Uspinnia Preswiatoji Bohorodytsi (to odpowiada rzymskokatolickiemu §wietu
Whiebowziecia Naj$wietszej Marii Panny).
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Uwazam, ze przyklady te pokazuja, jak pamie¢ rodzinna staje si¢ czescig doswiad-
czenia religijnego, a sama potrzeba udzialu w pielgrzymce na Kalwari¢ Pactawska
opiera si¢ na praktyce upamigtniania.

Wazne jest, ze patnicy ci postrzegaja przestrzen rzymskokatolickiego sanktuarium
jako wlasna; moéwig o nim ,,nasza Kalwaria” albo ,,to jest i nasza Kalwaria tez”. Maja
bardzo cieply i osobisty stosunek do samej miejscowosci. Zauwazylam, ze w swoich
narracjach o klasztorze franciszkanéw zawsze z wdzigcznoscia moéwia o goscinno-
$ci gospodarzy Kalwarii, ktérzy oferuja nocleg pod dachem klasztoru pielgrzymom
z Ukrainy. Kobiety ukrainskie czuly si¢ jednak nieco urazone, ze pielgrzymi z Polski,
wychodzac z namiotéw i campera stojacego pod drzewem za krzyzem, robili zdjecia
podczas mszy wschodniego obrzadku. Wygladalo to tak, jakby turysci fotografowali
lokalng atrakeje folklorystyczng — klekajace i §piewajace kobiety w chustkach. Po
mszy ksigdz wyrazil niezadowolenie, ze musial prowadzi¢ liturgie i udziela¢ komunii
»pod obiektywem”, na dawnym miejscu odpustowym stoja namioty, zas przy funda-
mencie cerkwi — samochod kempingowy. W ten sposob w czasie mszy ujawnit sie
konflikt utajony, mimo ogélnej tolerancji panujacej w Kalwarii Pactawskiej. Obser-
wujemy zatem dwie grupy wyznaniowe w obrebie tego samego Kosciota, z ktorych
jedna calkowicie kontroluje obszar $wiatyni (franciszkanie i ,,swoi” rzymskokatoliccy
pielgrzymi), a druga (grekokatolicy wraz z nielicznymi prawostawnymi), chociaz
posiadajac nieoficjalne przyzwolenie tej pierwszej, zeby odprawi¢ wlasna liturgie
w znaczacym dla niej miejscu, czuje si¢ jednak obco.

Na zakonczenie warto zauwazy¢, ze pielgrzymka ukrainska jako calos¢ ukazuje,
»patchworkowq”, niejednolita3 wspolnote tymczasows, sktadajaca si¢ z patnikow
zaréwno ukrainskiego, jak i polskiego pochodzenia, rzymskich katolikéw, greko-
katolikow i prawostawnych. Wedlug teorii Haydena, mimo wzajemnego pragma-
tycznego tolerowania, grupy religijne w rzeczywisto$ci rywalizuja o dominacje nad
$wigtyniami. Nie sadze, ze konkurencyjne wspoldzielenie w takim sensie, w jakim
je opisal Hayden, jest wylacznie formg tolerancji pomiedzy rzymskimi katolikami,
gospodarzami Kalwarii, mieszkaricami Kalwarii Paclawskiej i Pactawia, pielgrzymami
z Polski z jednej strony a pielgrzymami ukrainskimi réznych wyznan chrzescijan-
skich, z drugiej. Niewielka liczba greckokatolickich i prawostawnych pielgrzymow
wykorzystuje $wiete miejsce rzymskich katolikow — przestrzen Kalwarii Pactawskiej
- dla swoich potrzeb religijnych. Jednak przychodzac na Kalwarig, nie s oni zaanga-
zowani w rywalizacje o $wiete miejsce z polskimi pielgrzymami lub z miejscowymi
mieszkancami. Obserwowatam raczej ,,obcych’, nalezacych do trzech wyznan chrzes-
cijaniskich (w tym, do dwdch Kosciotow), ktérzy wspotdzielg jednolita wyznaniowo
przestrzen z jej gospodarzami i innymi, ,,swoimi” pielgrzymami tylko przez trzy dni.
Przychylam si¢ tu raczej do Glena Bowmana, ktory krytykuje model antagonistycznej
tolerancji i podkresla, ze ,obcy” (strangers) nie musza by¢ wiascicielami miejsca,
jako Zze tu nie mieszkajg. Dla nich catkiem wystarczajace jest doswiadczenie miejsca
(experiencing the place) (Bowman 2002, s. 267).

Nie zauwazytam réwniez zadnego widocznego konfliktu symboli religijnych. Za
jedyna wskazéwke utajonego konfliktu mozna uzna¢ dwa watki, dotyczace krzyza,
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postawionego w miejscu zburzonej cerkwi greckokatolickiej. Po pierwsze, w opinii
pielgrzyméw grekokatolikow i ksiedza z Moscisk, niedobrze sie¢ stalo, ze wladze
lokalne nie pozwolity postawi¢ obok krzyza tablicy z informacjg o cerkwi i o wspdl-
nocie ukrainskiej, mieszkajacej w Kalwarii Pactawskiej i Paclawiu przed wojna. Po
drugie, wedlug kobiet biorgcych udzial we mszy greckokatolickiej, czuly si¢ one skre-
powane i nieco urazone, kiedy fotografowano je podczas liturgii. Mowily, ze zywia
szacunek dla kosciola, w ktérym zachowuja si¢ jak ,,dobrzy goscie”, pragna wiec
takiego samego szacunku dla siebie. Wlasnie tu widz¢ analogie z modelem antago-
nistycznej tolerancji Haydena, lecz tylko pod warunkiem pewnej jego modyfikacji*>.

PODSUMOWANIE

Przeprowadzone przeze mnie badania w Kalwarii Pactawskiej w roku 2015, poka-
zaly, Ze w sanktuarium tym zaobserwowaé mozna réznorodnos¢ pielgrzymow, ich
postaw i znaczen, oraz motywacji do pielgrzymowania. Pielgrzymka ukrainska, ktorg
wybratam do obserwacji, sktadala si¢ z dwoch czesci: Iwowskiej i mosciskiej. Nie byta
jednolita pod wzgledem wiekowym, plciowym ani wyznaniowym. Wiekszos¢, w pra-
wie trzystuosobowej grupie, stanowily kobiety. Pielgrzymka skiada si¢ z patnikow
zaréwno ukrainskiego, jak i polskiego pochodzenia, rzymskich katolikow, grekokato-
likéw i prawostawnych (pochodzacych w wigkszosci z rodzin greckokatolickich).

Skupitam sie na nielicznej grupie grekokatolikow (w wigkszosci kobiet) z obu czgsci
pielgrzymki, ktore postrzegam jako tymczasowa wspdlnote pamieci, sktadajacy sie
z ludzi mieszkajacych w réznych czesciach obwodu Iwowskiego Ukrainy. Jak mozna
byto wywnioskowac z ich opowiesci, wiekszos¢ moich rozméwczyn pochodzita
z ukrainskich rodzin, przesiedlonych do USRR w latach 1944-1946 z bliskich terenow
podkarpackich. Dziadkowie i rodzice moich rozmdéwcéw pielgrzymowali do Kalwarii
Pactawskiej, ktora przed II wojng $wiatowa byta kultowym miejscem dla wiernych
dwoch obrzadkoéw: rzymskokatolickiego i greckokatolickiego. Mata wspdlnota piel-
grzymow greckokatolickich jest tworzona przez pamiec rodzinna o dawnej §wiatyni
ich wyznania w Kalwarii Pactawskiej. Wlasnie wspomnienia, zaréwno Polakdw,
mieszkancow Kalwarii Pactawskiej i Paclawia, jak i greckokatolickich pielgrzymow,
o drugim miejscu odpustowym, o zburzonej cerkwi greckokatolickiej, ztozyly si¢
na material badawczy i sklonitly mnie do napisania tego tekstu. Zburzona pomiedzy
1955 a 1957 (wedtug réznych opowiesci moich rozméwcow) greckokatolicka cerkiew
z droga krzyzowa przetrwala w pamieci (czy raczej pamigciach zbiorowych) moich
rozméwcow grekokatolikéw. Przychodzac na Kalwarie z pielgrzymka, organizowang
przez Kosciél rzymskokatolicki na Ukrainie, grekokatolicy elastycznie przystoso-
wujg sie w dzi$ jednolitej wyznaniowo przestrzeni sanktuarium, realizujac wlasne
potrzeby religijne poprzez sposéb ekspresji religijnej wlasciwy dla ich obrzadku.

2 Magdalena Lubanska w swojej ksiazce Muslims and Christians in Bulgarian Rhodopes. Studies on
religious (anti)syncretism zwraca uwage na szersze mozliwosci traktowania modelu antagonistycznej
tolerancji (Lubanska 2015).
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Mimo mimikry odpowiedniego zachowania w kosciele i podczas nabozenstw droz-
kowych, grekokatolicy brali udzial w mszy greckokatolickiej w jezyku ukrainskim,
ktéra odbywata si¢ obok krzyza pamigtkowego, postawionego na miejscu dawne;j
cerkwi. Wydarzenie to bylo dla nich bardzo wazne, i dla niektérych patniczek odgry-
walo wiekszg role niz cala pielgrzymka, poniewaz przebywanie w miejscu zwigza-
nym z historig rodzinna i udzial w mszy w jezyku ojczystym sprzyjat przetworzeniu
wspomnien w doswiadczenia religijne.

To wszystko kazato mi si¢ zastanowi¢, czy konkurencyjne wspoétdzielenie miejsc
kultu religijnego jest wyjatkowa formga tolerancji migedzy wiernymi réznych wyznan,
ktéra mozna zaobserwowaé w Kalwarii Paclawskiej podczas Wielkiego Odpustu.
Inspirowal mnie w tych poszukiwaniach model ,,antagonistycznej tolerancji” Roberta
Haydena. Prébowatam zweryfikowac¢, czy mozna go zastosowac w przypadku, kiedy
pielgrzymi ukrainscy trzech wyznan chrzescijanskich odwiedzaja rzymskokatolicka
$wigtynie w Polsce. Jednak koncepcja ta tylko czesciowo okazala sie przydatna, ponie-
waz nie zauwazylam w terenie oczywistego konfliktu symboli religijnych czy préb
rywalizacji o $§wiatynie. Na konflikt utajony mogg wskazywaé tylko watki powig-
zane z krzyzem upamig¢tniajacym cerkiew greckokatolicky (gléwnie odmowa wladz
lokalnych postawienia tablicy informacyjnej, o co zwrocili sie z prosba grekokatolicy
z Przemysla) i mszg, odprawiang w ostatni dzien odpustu, co zbiega si¢ ze stynnym
$wietem obchodzonym w kosciotach obrzadku wschodniego.

Wszystkie omawiane zagadnienia wskazuja na istotna role, jaka odgrywaja prak-
tyki religijne (zwlaszcza pielgrzymbki) w taczeniu ludzi z ich przodkami i okreslonymi
miejscami §wietymi, w ktérych wspomnienia rodzinne staja si¢ czg$cig doswiadcze-
nia religijnego. Spostrzezenia etnograficzne, bedace efektem moich badan, otwieraja
szereg bardziej ogdélnych pytan, zwigzanych ze znaczeniem postpamiegci, zbudowanej
na traumie rodzicéw czy dziadkéw, w konstruowaniu tozsamosci, ktora potrzebuje
doswiadczenia miejsca swietego (experiencing the place), zwigzanego z rodzing. To
z kolei otwiera mozliwos$¢ do szerszej dyskusji o zwigzku pamieci rodzinnej, kon-
struowanej w oparciu o traumy przesztosci, z poczuciem przynaleznosci (sense of
belonging) i przyczynami, dla ktorych okreslone miejsca staja sie $wigte dla wiernych
innych obrzadkéw i wyznan, mieszkajacych w innych panstwach.
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TULITIA BUYSKYKH

BETWEEN MEMORY AND BORDER: UKRAINIAN PILGRIMAGE
TO KALWARIA PACLAWSKA

Key words: Kalwaria Pactawska, Lviv pilgrimage, Greek Catholics, Antagonistic tolerance,
Community of memory

The article is based on ethnographic data collected in August 2015 in South East Poland, near
the Ukrainian border. Here I aimed to present an analysis of the pilgrimage made by Ukrainians of
three Christian denominations (Roman Catholics, Greek Catholics and Orthodox) to the famous Polish
Roman Catholic shrine. The place of research is a pilgrimage sanctuary known as Kalwaria Pactawska, the
Sanctuary of the Lord’s Calvary and the Calvary of the Holy Mother of God, and a Franciscan monastery.
Both Roman and Greek Catholic pilgrims saw the shrine as their regional pilgrimage site before World
War II. The Greek Catholic church on Kalwaria Pactawska was ruined after World War II, between 1955
and 1957. It exists however in the collective memory of local Polish inhabitants and in family memories
of Greek Catholic pilgrims from Ukraine.

For the first time after the collapse of the Soviet Union and opening of the border, a pilgrimage
from Lviv to Kalwaria Paclawska was organized in August 1991. I chose the Lviv pilgrimage as the main
object of my research. My interest in this question was stimulated by a number of elaborations on the
issue of “antagonistic tolerance”. The article discusses whether Robert Hayden’s theory of “antagonistic
tolerance” can be tested in the case when Ukrainian pilgrims of three Christian denominations visit
a Roman Catholic Shrine in Poland.
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