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O TEODYCEI LUDOWEJ

WOKÓ£ KO�CIO£A

Podczas badañ terenowych, prowadzonych w latach 2006�2007 przez grupê
laboratoryjn¹1 Kamili Baranieckiej-Olszewskiej, zaj¹³em siê zagadnieniem ludz-
kiego nieszczê�cia. Interesowa³o mnie przede wszystkim, czy i w jaki sposób
mieszkañcy lokalnej spo³eczno�ci interpretuj¹ napotkane na swej drodze przeciw-
no�ci losu. A tak¿e jak¹ rolê w owej interpretacji odgrywa wiara chrze�cijañska.
Moimi rozmówcami byli g³ównie mieszkañcy wsi Kadzid³o. G³ównym budynkiem
tej blisko piêciotysiêcznej miejscowo�ci, i to zarówno ze wzglêdu na wielko�æ, jak
i rolê odgrywaj¹c¹ w ¿yciu mieszkañców, jest ko�ció³ parafialny (pod wezwaniem
�wiêtego Ducha). Stoi on na wzniesieniu i widoczny jest z ka¿dego niemal miej-
sca wsi. Dlatego te¿ wyznacza³ mi on kierunki podró¿y w poszukiwaniu rozmów-
ców. W odniesieniu do niego dzieli³em Kadzid³o na poszczególne obszary, które
potem kolejno odwiedza³em z dyktafonem.

Podzia³ wsi na obszary nie by³ elementem metody badawczej, a jedynie prak-
tycznym uporz¹dkowaniem, które mia³o mi pomóc w przeprowadzeniu badañ.
W ka¿dej, spo�ród czterech wyró¿nionych przeze mnie czê�ci, spotyka³em osoby
o ró¿nym stopniu zaanga¿owania religijnego. Ludzie w¹tpi¹cy lub niewierz¹cy
stanowili niewielki odsetek moich rozmówców i, podobnie jak pozostali, nie byli
przypisani do konkretnego obszaru.

Podczas badañ stara³em siê jak najbardziej zró¿nicowaæ grupê moich responden-
tów � pod wzglêdem wieku, wykszta³cenia, zawodu, jak te¿ statusu materialnego.
Zale¿a³o mi na tym, aby mieli oni ró¿ne zainteresowania i czerpali inspiracje
(zw³aszcza podczas odpowiedzi na moje pytania) z ró¿nych zakresów otaczaj¹cej
ich rzeczywisto�ci. Najogólniej wyra¿one pytanie, jakie im stawia³em, brzmia³o:
dlaczego na �wiecie istnieje cierpienie (nieszczê�cie)?

Podczas czterech wyjazdów terenowych przeprowadzi³em ponad trzydzie�ci roz-
mów. Tylko w jednym przypadku moim respondentem okaza³a siê osoba manifes-
tuj¹ca zw¹tpienie w bosk¹ moc. Przewa¿nie rozmówcy akcentowali swoje przy-
wi¹zanie do zasad wiary i silny zwi¹zek ze wspomnianym ko�cio³em w Kadzidle.

1 Wyjazdy odby³y siê w ramach badañ terenowych, prowadzonych i finansowanych przez Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego. Grupa badawcza, która sk³ada³a
siê z uczestników laboratorium �Religijno�æ wspó³czesna: od obrzêdu do performance�, by³a w �tere-
nie� czterokrotnie na przestrzeni pó³tora roku.
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Wiêkszo�æ z nich bra³a udzia³ w jego gruntownym remoncie, który � niczym
w powie�ciach Franza Kafki � nigdy nie by³ wykonany zadowalaj¹co. Udzia³
ów by³ dla nich powodem do dumy, satysfakcji i uzasadnionego poczucia przy-
nale¿no�ci2 do parafii.

NIESZCZÊ�CIE JAK BUMERANG

Mieszkañcy wsi Kadzid³o przyczynili siê do odbudowy Domu Bo¿ego3. Domu,
w którym, wedle jednej z rozmówczyñ, przepych jest wskazany choæby dlatego,
¿e Pan Bóg nie mo¿e mieszkaæ we w³asnym domu gorzej ni¿ cz³owiek. Je�li by
tak by³o, móg³by poczuæ siê ura¿ony i straciæ swoje zami³owanie do Kurpiów
� których tradycyjnie (zgodnie zreszt¹ z ich w³asnym przekonaniem) przedsta-
wia siê jako ludzi bogobojnych i poczciwych4. Mo¿na siê tylko domy�laæ, z jak¹
intensywno�ci¹ odcisnê³oby siê piêtno boskiego rozczarowania na spo³eczno�ci
dot¹d tak wielce mu oddanej.

Nieszczê�cie sprowadzone przez Boga by³oby o wiele gorsze od tego, które na
co dzieñ mo¿e spotkaæ na swej drodze ka¿dy z nas � zarówno ze wzglêdu na skalê,
jak i natê¿enie. Zdaniem czê�ci moich rozmówców, objê³oby ono wielu ludzi na-
raz w mniej wiêcej tym samym czasie. Dotkniêci zostaliby zarówno wierz¹cy, jak
i niewierni. Ludzie dotkniêci zaraz¹, chorob¹ umys³ow¹ lub gin¹cy w niespodzie-
wanych wypadkach zrozumieliby, czym jest wola boska i jakie s¹ konsekwencje
obrócenia jej przeciw samym sobie. By³oby to nieporównywalne z dotychczaso-
wymi do�wiadczeniami cz³owieka. Obecne, codzienne nieszczê�cia i pojedyncze
ludzkie tragedie s¹ (wed³ug najpopularniejszego spo�ród wyja�nieñ podawanych
przez rozmówców) boskimi przestrogami. Maj¹ jedynie naprowadziæ cz³owieka na
my�l, ¿e co� robi �le, wskazaæ mu konieczno�æ poprawy oraz zado�æuczynienia.

Przyjmuj¹c to rozró¿nienie zgodnie z lokaln¹ wyk³adni¹ stara³em siê � oprócz
znalezienia przyk³adów poddaj¹cych j¹ w w¹tpliwo�æ � przyjrzeæ siê, w jaki sposób
mówi¹ o niej respondenci. Do kogo i na jakiej podstawie upodabniaj¹ tak dzia³aj¹-
cego Boga. W pamiêci mia³em równie¿ plastyczn¹ sugestiê Michaela Herzfelda,
który pisze, ¿e �istoty ludzkie potrzebuj¹ zawsze kogo� lub czego�, co mog³yby

2 Gdy zdarza³o mi siê wychodziæ poza Kadzid³o, do okolicznych wsi, czêsto natrafia³em na
ludzi, którzy choæ formalnie przynale¿eli do nowopowsta³ej parafii w miejscowo�ci Lelis, w dalszym
ci¹gu chodzili do ko�cio³a kadzidlañskiego. By³a to ich forma sprzeciwu wobec odseparowania ich
od �wi¹tyni, któr¹ odrestaurowali w³asnymi rêkoma.

3 Ko�ció³, jak opowiadali moi rozmówcy, mia³ nierówn¹ pod³ogê i skromne wnêtrze, ³awy po-
kryte by³y grub¹ warstw¹ kurzu, a otoczenie zaniedbane. Degeneracja postêpowa³a na przestrzeni
lat, po �mierci owianego legend¹ proboszcza Mieczys³awa Mieszki. Ksi¹dz ten uchodzi w okolicy
za budowniczego-wizjonera. Ks. Mieszko przepêdzi³ z okolic �wi¹tyni przekupniów, na miejscu
straganów stawiaj¹c fontannê z ³awkami, podupad³¹ �wi¹tyniê odbudowa³ (niemal w trzy dni) wy-
mieniaj¹c dach, drzwi, okna, maluj¹c �ciany. Do ¿ycia powo³a³ orkiestrê i Spó³dzielniê Przemys³u
Ludowego i Artystycznego �Kurpianka�. Po jego �mierci nasta³y jednak lata chude � 38 lat stagnacji,
której kres po³o¿y³ dopiero obecny proboszcz.

4 Informacje na temat kurpiowskiej religijno�ci znale�æ mo¿na np. w dzie³ach Oskara Kolberga,
czy Adama Chêtnika.
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obarczaæ win¹ i odpowiedzialno�ci¹ tak, by nie braæ na siebie winy za kondy-
cjê naszego �wiata i móc wyt³umaczyæ ma³e i wielkie tragedie nas dotykaj¹ce�
(Herzfeld 2004, s. 279).

Wydaje siê, ¿e kurpiowskiemu obrazowi Boga � na pierwszy rzut oka � najbli-
¿ej by³o do archetypu ojca. Osoby bliskiej, pe³nej mi³o�ci i wyrozumia³ej. Kogo�,
kto widz¹c b³¹d cz³owieka, cierpliwie czeka, a¿ ten siê poprawi. A gdy nie mo¿e
siê doczekaæ, zniecierpliwiony wymierza karê. Dobrym zobrazowaniem tej tezy
jest czêsto powtarzane przez moich rozmówców powiedzenie: bez Boga daleko do
proga doj�æ. Wskazuje ono na ojcowsk¹ opiekuñczo�æ Stwórcy, jego cierpliwo�æ
i wytrwa³o�æ w ochronie jednostki przed niebezpieczeñstwami �wiata doczesnego.
Podkre�la tak¿e, jak ma³y jest cz³owiek w starciu z rzeczywisto�ci¹ i jak niebez-
pieczne potrafi byæ nawet najbli¿sze otoczenie, je�li nie ma w nim Boga.

Obraz ten by³ przytaczany w wypowiedziach rozmówców, jako znakomity wy-
bieg od moich coraz bardziej niezrêcznych pytañ o cierpienie. Z czasem pozwala³
na zbycie problematycznych kwestii lakonicznym stwierdzeniem: to dla naszego
dobra. Stwierdzeniem, które sugerowa³o zarazem niepojêt¹ moc, si³ê i z³o¿ono�æ
boskiego planu. Kategoriê wyja�nieñ, które dotyczy³y niezrozumia³ego, lecz za-
sadnego nieszczê�cia, okre�li³em jako �kategoriê cierpienia s³usznego�.

ZASADNO�Æ CIERPIENIA

Kategoria cierpienia s³usznego by³a motywem przewodnim prawie wszystkich
rozmów, jakie przeprowadzi³em podczas swoich badañ terenowych. Zak³ada ona
winê cierpi¹cego, któr¹ ten musi odpokutowaæ fizycznie lub psychicznie (by sp³aciæ
d³ug wobec mi³o�ciwego Boga) lub wystawienie na próbê jednostki, tak by ta udo-
wodni³a si³ê swej wiary. Cz³owiek z natury rzeczy jest istot¹ grzeszn¹ i za swoje
niegodne czyny winien Boga przepraszaæ. Je�li tego nie robi, do�wiadcza cier-
pienia maj¹cego wymiar kary. Je�li za� oddaje Stwórcy cze�æ, jego traumatyczne
do�wiadczenia s¹ efektem udzielonej mu przez Boga ³aski próby � Pan sprawdza
w ten sposób gorliwo�æ jego wiary.

Nie da siê ukryæ, ¿e dla moich rozmówców cierpienie jest zasadniczo z³e. Jego
wystêpowanie na �wiecie wydaje siê przewa¿aj¹cej wiêkszo�ci ludzi faktem trudno
akceptowalnym i niepotrzebnym. Ze zrozumia³ych wzglêdów budzi ono dezapro-
batê tak¿e samych chrze�cijan. Ich problem polega na tym, ¿e musz¹ dodatkowo,
oprócz wyra¿enia sprzeciwu wobec cierpienia, rozpatrzyæ kwestiê wspó³istnienia
boskiej (nieskoñczonej) dobroci i z³a. Przyjmuj¹c tê pierwsz¹ (dobroæ) za nieza-
przeczaln¹, pozostaje im nadaæ cierpieniu takie cechy, które zdejmowa³yby z Boga
jakiekolwiek podejrzenia o �niegodziwo�æ�. Przyczyn¹ cierpienia nie mo¿e byæ
zatem boska wola, lecz jedynie ludzkie dzia³anie. To ono, niejako wymusza, na
Stwórcy reakcjê. Bóg musi ukaraæ cz³owieka � nie dlatego, ¿e chce, ale dlatego,
¿e cz³owiek sam go do tego zmusza swoimi czynami. Cierpienie w oczach moich
rozmówców musi byæ zasadne � inaczej nie mie�ci³oby siê w ich religijnym �wiato-
pogl¹dzie, bo obci¹¿a³oby swoim wystêpowaniem Boga.
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£aska próby mo¿e byæ zatem rozpatrywana w kategorii cudu, daleko bardziej
ani¿eli w kategoriach cierpienia. Nieszczê�cie wyja�niane w taki sposób staje siê
wówczas najwy¿szego rodzaju dowodem na istnienie Boga. Takie ujêcie zagadnie-
nia, do którego wiêkszo�æ rozmówców prêdzej, czy pó�niej w rozmowie dochodzi³a
sta³o siê dla mnie g³ównym impulsem do badañ nad pojêciem �teodycei ludowej�.

Podczas badañ do�æ szybko doszed³em do wniosku, ¿e niezale¿nie od tego, jak
stara³bym siê ukierunkowaæ rozmowê, w koñcu i tak wpada³em na jaki� ¿yciowy
zakrêt rozmówcy. To, ¿e istnieje nieszczê�cie i, ¿e dotyka ono ka¿dego na jakim�
etapie jego ¿ycia jest na tyle oczywiste, ¿e nie poddawa³em tego faktu ¿adnej
refleksji. O wiele bardziej zastanowi³o mnie to, ¿e nawet, gdy nie prowokowa³em
swoich rozmówców do opowiadania o nieprzyjemnych wydarzeniach z ich ¿ycia,
w rozmowie stopniowo zanurzali siê we w³asnej krzywdzie. Zanim wiêc skupi³em
siê na samych technikach towarzysz¹cych uzasadnieniu ¿yciowych niepowodzeñ,
musia³em pochyliæ siê nad problemem samoistnego ukierunkowywania rozmowy.

Uzna³em, ¿e wynika³o ono z pal¹cej potrzeby rozmówcy wyt³umaczenia siê
z zaistnia³ych zdarzeñ przed samym sob¹, a jednocze�nie utwierdzenia siê w prze-
konaniu, co do sensowno�ci w³asnych wniosków. Tak¿e z chêci choæby czê�ciowej
rehabilitacji niegdysiejszych nieszczê�liwych kolei losu. Z pomoc¹ przychodzi³y
mi tu, po raz kolejny, konstatacje Michaela Herzfelda, który wskazuje na �istnienie
pewnego zestawu idei na temat przyczynowo�ci, pozwalaj¹cych jednostce unikn¹æ
bezpo�redniej odpowiedzialno�ci za skutki podejmowanych przez siebie dzia³añ
(b¹d� te¿ niepodejmowania ¿adnego dzia³ania)� (Herzfeld 2004, s. 280). Jak siê
wydaje, owe idee by³y dla moich rozmówców wa¿nym impulsem do podejmowa-
nia prób wyja�niania. Ich pokusa, by w obecno�ci obcego cz³owiekiem spróbowaæ
odkryæ sens w³asnych nieszczê�æ, zdominowa³a dalszy przebieg moich badañ.

THEOS DIKE

Teodycea to termin rozumiany we wspó³czesnej nauce przede wszystkim jako
koncepcja religijno-filozoficzna, której zadaniem jest wykazanie za pomoc¹ rozu-
mu religijnego albo rozumu filozoficznego, ¿e z³o w �wiecie, w sferze biologicz-
nej i ludzkiej, nie znosi naturalnego, filozoficznego albo religijnego przekonania
o istnieniu �wiêtego, nieskoñczenie doskona³ego i dobrego Boga. Zazwyczaj zwraca
siê uwagê na etymologiê s³owa od greckiego theós � bóg + díke � u¿ycie, prawo,
zastosowanie5.

Usprawiedliwieniem u¿ycia przeze mnie terminu �teodycea� niech bêdzie wyra-
¿ane przez moich rozmówców niezrozumienie zasad funkcjonowania otaczaj¹cego
ich �wiata i próba wyt³umaczenia sensowno�ci pewnych, negatywnych w odczuciu
rozmówców, zjawisk pod wzglêdem udzia³u w nich Boga. Staje siê On, w pewnym
sensie, zmuszony do zes³ania cierpienia wskutek okrutnych poczynañ cz³owieka
� mo¿na by jako� porównaæ, ¿e Pan Bóg jako� karze cz³owieka, ale cz³owiek musi

5 Definicja opracowana na podstawie Leksykonu teologii fundamentalnej ks. Mariana Ruseckiego
(2002).
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sobie powiedzieæ, ¿e to jest do�wiadczenie jakie� raczej... to nie jest kara, ale za
tyle, za taki piêkny glob, jaki Pan Bóg da³, a za tyle z³a, jakie my czynimy, ludzie,
no to to w sumie razem musi byæ to cierpienie jakie� (mê¿czyzna, 70 l., Kadzid³o).

Z kolei ludowo�æ teodycei nie jest de facto wyrazem mojego przekonania jakoby
istnia³a jedna, uniwersalna metoda wyja�niania sensu cierpienia w�ród ca³ej spo-
³eczno�ci wiejskiej. By³oby b³êdem powracanie do zdezaktualizowanych koncepcji
kultury ludowej w Polsce, które niegdy� postulowa³y taki stan rzeczy. Bli¿szy
jestem, w tym wzglêdzie, wizji kultury typu ludowego zgodnej z ide¹ Ludwika
Stommy (2002). Unikam jednak zarówno wyra¿enia �teodycea typu ludowego�, jak
równie¿ �teodycea na sposób ludowy�. Pierwsze z nich ma w sobie element nienatu-
ralnej swojsko�ci � jak, np. Wesele kurpiowskie6 � drugi: zak³ada pewn¹ przek³adal-
no�æ terminu �teodycea� na jêzyk gwarowy danej spo³eczno�ci7. Mija siê z celem
wykazywanie, ¿e to, co wyniknê³o z moich rozmów jest w³a�nie teodyce¹, tylko, ¿e
wyra¿on¹ gwar¹ lub ubran¹ w stroje ludowe. U¿ywaj¹c wyra¿enia �teodycea ludo-
wa� mam zawsze w pamiêci sformu³owanie: �swoistego rodzaju� � tak, jak graffiti
jest swoistego rodzaju sztuk¹, a pi³ka no¿na swoist¹ religi¹, tak wyja�nienia moich
rozmówców dlaczego cierpienie ma sens, s¹ swoistego rodzaju teodyce¹ ludow¹.

Z punktu widzenia terminologicznego dookre�lenie ludowy jest zatem zasadne,
o ile pamiêtamy, ¿e nie ma ono charakteru uniwersalistycznego, a symboliczny8.
Jednak je�liby poprzestaæ na tym wyja�nieniu, to zasadnym by³oby uznanie, ¿e rów-
nie uprawnione jest u¿ycie, po prostu, okre�lenia: �swoistego rodzaju teodycea�.

Jako ludowe zdefiniowa³em to zjawisko ze wzglêdu na pewne cechy dystynk-
tywne, które przypisywa³o siê niegdy� kulturze ludowej. By³y one kojarzone
z tradycjonalizmem, a w znakomitej wiêkszo�ci, znalaz³y swe odzwierciedlenie
w �wiadomie kszta³towanej kulturze typu ludowego. Cechy te s¹ w³a�ciwe tak¿e
innej kategorii � potoczno�ci zwi¹zanej z geertz�owsk¹ �my�l¹ potoczn¹� (Geertz
2005, s. 81�100).

�My�l potoczna� � jest systemem kulturowym, który zak³ada, ¿e nadrzêdn¹
rolê w systemie my�lowym ma zdrowy rozs¹dek. Zasady konstrukcji systemu my-
�lowego s¹ w jaki� sposób logiczne, a zatem zdroworozs¹dkowe, za� relacje kul-
turowe nie musz¹ byæ to¿same z wyobra¿eniem spo³eczno�ci. Istotne jest odtwo-
rzenie mechanizmów my�lenia, nie za� ich sens oceniany z pozycji badacza. My�l
potoczn¹ cechuje: naturalno�æ, praktyczno�æ, niemetodyczno�æ (brak logicznego,

6 Przed samym s³owem �wesele� nale¿a³oby wstawiæ, w takiej sytuacji, wyra¿enie: �nieprawda,
¿e�. Wesele kurpiowskie to coroczna inscenizacja �dawnego obrzêdu�, rodzaj przedstawienia folklo-
rystycznego, choæ zdarza³o siê, ¿e by³ podczas niego zawierany prawdziwy �lub. Lecz ka¿dy
z uczestników tego wydarzenia wie, ¿e tak naprawdê, wszystko, co robi jest na pokaz, stanowi
przedstawienie podlegaj¹ce �ci�le okre�lonemu scenariuszowi. Brak tu nie tylko jakiejkolwiek spon-
taniczno�ci, lecz tak¿e najprostszego, z semantycznego punktu widzenia, aspektu wesela, mianowi-
cie: weselenia siê. Osoby przebrane w tradycyjne stroje ludowe odgrywaj¹ okre�lone role uzyskuj¹c
w zamian konkurencyjn¹ cenê us³ug proboszcza i gratulacje od wójta gminy za promocjê tej¿e.

7 Kojarzy siê tym samym raczej z wyra¿aniem jako�ci, zawartych w teorii filozoficznej, za
pomoc¹ znaków i uproszczeñ tak, by by³y zrozumia³e dla zdefiniowanej grupy odbiorców.

8 Ludowy w rozumieniu zwi¹zanym z tradycyjno�ci¹ i swojsko�ci¹ � ludowy, jako powszechny,
typowy, powtarzany i prosty.
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z punktu widzenia badacza europejskiego, zwi¹zku przyczynowo-skutkowego),
przezroczysto�æ i dostêpno�æ (ka¿dy uznawany w danej spo³eczno�ci za dysponu-
j¹cego zdrowym rozs¹dkiem, mo¿e konstruowaæ komunikat) � s¹ to tzw. �cechy
stylistyczne� (Geertz 2005, s. 92). My�l potoczna, �podobnie jak Król Lear, Nowy
Testament i mechanika kwantowa sk³ada siê z opisów rzekomo trafiaj¹cych w sedno
spraw� (tam¿e). Zdaniem Teresy Ho³ówki my�lenie potoczne �unika jakiegokol-
wiek zaanga¿owania ontologicznego � pomija problem, czy istnienie bólu g³owy,
drzewa za oknem, podejrzliwo�ci s¹siada i mentalnego obrazu p³on¹cego miasta
jest tym samym rodzajem istnienia, istnieniem ró¿nego typu, czy istnieniem raz
«realnym», a kiedy indziej «pozornym»� (1986, s. 30).

Jednak koncepcja Clifforda Geertza s³u¿y badaniu kultury jako takiej. Jest
zatem � w za³o¿eniu � stosowalna w szerokim kontek�cie antropologicznym. Jej
zadaniem jest wyt³umaczenie kultury nie w skali lokalnej, lecz przede wszystkim
w jej wymiarze globalnym. Pomijaj¹c fakt, w jaki sposób radzi sobie ona z tym
drugim zadaniem, nale¿y podkre�liæ, ¿e u¿ycie okre�lenia �potoczna� w kontek�cie
samej teodycei nadawa³oby jej zbyt uniwersalny charakter odbieraj¹c elementy
lokalne w³a�ciwe samej Kurpiowszczy�nie, a maj¹ce swoj¹ racjê bytu w podtek�cie
wyra¿enia �ludowa�.

DLACZEGO CZ£OWIEK MUSI CIERPIEÆ?

W samym procesie badawczym zasadniczym problemem, jaki przedstawia³em
pytanym przeze mnie osobom, by³a kwestia nieszczê�cia w wymiarze ogólnoludz-
kim. Pyta³em: Dlaczego w³a�ciwie cz³owiek musi cierpieæ? Czy nie móg³by ¿yæ
bez cierpienia? A je�li ju¿ musz¹ istnieæ nieszczê�cia, to dlaczego jednej osobie
przytrafia siê ich mniej a drugiej wiêcej?

Moi rozmówcy znajdowali przeró¿ne odpowiedzi na te pytania. Przede wszyst-
kim wskazuj¹c:
1. z³e uczynki cz³owieka, za które kar¹ jest w³a�nie cierpienie � ca³e ¿ycie siê nie

modl¹, a jak jaka� choroba wypadnie, to wtedy i znajd¹ Matkê Bosk¹, Pana
Jezusa i wtedy siê modl¹ i wtedy siê modl¹, a tak ¿e z dobroci to on siê nie
nawróci, tylko jak mu siê jaka� choroba stanie, to on wtedy wie o Matce Boskiej,
o Panu Bogu (kobieta, 70 l., Kadzid³o);

2. docenienie zdrowia poprzez zaznanie cierpienia � ¿eby doceniæ szczê�cie, to trze-
ba byæ najpierw nieszczê�liwym, je�li nie by³by� szczê�liwy, to... znaczy nie, chcesz
byæ szczê�liwy, to musisz do�wiadczyæ trochê nieszczê�cia, bo by� nie wiedzia³ co
to jest szczê�cie, a co to jest nieszczê�cie (mê¿czyzna, 35 l., Kadzid³o);

3. cierpienie jako formê sprawdzenia si³y wiary cz³owieka � ja kiedy� my�la³am,
¿e Bóg mnie karze (...), ale teraz to ja wiem, ¿e Pan Bóg mnie nie ukara³,  ¿e Pan
Bóg da³ mi takiego mê¿a mo¿e po to... ¿ebym ja wiele rzeczy zrozumia³a, bo ja
te¿ mo¿e bym tu za mocno fruwa³a, nie? takie... (...) za ma³o pokory we mnie
by³o (kobieta, 45 l., Kadzid³o);

4. krzy¿ w ¿yciu � a jak siê przyjrzeæ, to wszyscy maj¹, ka¿dy ma jaki� tam swój
krzy¿ naznaczony, jakie� nieszczê�cia (mê¿czyzna, 70 l., Kadzid³o).
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Dysponuj¹c ju¿ pewnym zbiorem za³o¿eñ na temat ogólnej przyczyny cier-
pienia, stara³em siê wyja�niæ zasadno�æ tych¿e w oparciu o konkretne przyk³ady
wykluczaj¹ce lub chocia¿ poddaj¹ce w w¹tpliwo�æ ustalone ju¿ wyja�nienia, np.
skoro cierpienie jest form¹ sprawdzenia wiary cz³owieka, to dlaczego cierpia³ Jan
Pawe³ II? Tu spotyka³em siê z sugesti¹, ¿e by³o to celem usankcjonowania jego
osi¹gniêæ jako g³owy Ko�cio³a Rzymskokatolickiego � ko�ció³ i on dokona³ du¿o,
a mo¿e to przez te cierpienia... mo¿e dziêki tym cierpieniom mu siê uda³o... pojed-
naæ tyle wiar, mamy prawos³awnych razem, mamy wszystko... kto kiedy� s³ysza³...
¿eby tak by³o (mê¿czyzna, 60 l., Kadzid³o). Dla innych rozmówców by³o to po-
twierdzeniem jego cz³owieczeñstwa � dlaczego cierpia³, ¿e mimo wszystko nie
jeste�my idealni, ¿e ten ci¹g grzechu w jaki� sposób siê ci¹gnie, zreszt¹ to jest
kwestia nie tylko z³ego postêpowania, to jest te¿ jakie� pomy�lenie, czasami nawet
nie�wiadome i mo¿e to by³o oczyszczenie... te¿ by³ cz³owiekiem, nikt nie jest dosko-
na³y (mê¿czyzna, 60 l., Kadzi³o). Jako przyczynê wskazywano tak¿e potrzebê
dania przyk³adu zwyk³ym ludziom � takiemu przeciêtnemu �miertelnikowi jak my,
to jak papie¿ mia³ i musia³ te¿ siê z tym pogodziæ, to... ¿e wola Bo¿a jest taka i no
do koñca, ¿e musia³ cierpieæ i no do koñca jeszcze cierpia³ (mê¿czyzna, 60 l.,
Lipniki). Wyraziwszy w¹tpliwo�æ, co do sensu dawania takiego przyk³adu, dowia-
dywa³em siê przewa¿nie, ¿e ka¿dy cierpi. Zatem, aby nie odwróciæ siê od wiary
w ciê¿kich czasach, nale¿y mieæ w pamiêci papie¿a. Rozmówcy odrzucali mo¿li-
wo�æ sprowadzania nieszczê�æ na ludzi z powodu �z³ej woli� Boga � jest to trudne
i na pewno, gdyby spotka³o to mnie, by³oby mi trudniej wypowiedzieæ siê i wtedy
byæ mo¿e nie potrafi³abym tak spokojnie wypowiedzieæ tego, ¿e... no... dlaczego to
siê dzieje, przy Jego m¹dro�ci i doskona³o�ci (kobieta, 50 l., Lipniki).

CIERPIENIE DZIECI

Innym, bardzo trudnym zagadnieniem, by³a kwestia nieszczê�cia spotykaj¹cego
istoty, jak g³osi Ko�ció³, niewinne � dzieci. Temat ten by³ przeze mnie poruszany
niechêtnie, stanowi³ do�æ drastyczny przyk³ad nieodgadniono�ci wyroków boskich.
Podczas jednej z wizyt rozmówcy z bólem opowiadali o utracie swego czteroletnie-
go wnuczka � my�my na przyk³ad to doznali... 4 lata 3 miesi¹ce i... na nowotwór...
i ksi¹dz... przyprowadzi³ mu biskupa, bo on nie widzia³ biskupa i chcia³ zobaczyæ
i biskup przyszed³, zamiast go pocieszyæ, to... zdenerwowa³ go... a on wiedzia³ sam,
tylko on nie chcia³ nas martwiæ, prawda? (mê¿czyzna, 60 l., Lipniki). Przewa¿nie,
dla moich rozmówców, choroba dziecka by³a przyk³adem winy rodziców, których
grzechy mia³y byæ okupione cierpieniem ich dzieci (ale przecie¿ jednocze�nie tym
wiêkszym bólem ich samych). Nie stanowi³o to jednak zasady � niektórzy siê rodz¹
i umieraj¹ od razu, niektórzy ¿yj¹ 90 lat, niektórzy ¿yj¹ 20, tutaj na to nie ma regu³y
no... ja my�lê, ¿e tak powinno byæ, nie mo¿e byæ wszystkim równo, ten �wiat by by³
bez sensu, gdyby wszystkim by³o po równo (mê¿czyzna, 35 l., Kadzid³o).

Bardzo ciekawym aspektem, wypowiadanych przez moich rozmówców s¹dów
na temat przyczyn nieszczê�cia, by³o pojêcie zado�æuczynienia. Nieszczê�cie mia³o
niekiedy dla pytanych przeze mnie osób wyj¹tkowo oczywist¹ przyczynê: Bogu
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nale¿a³o, po prostu, zado�æuczyniæ za czyny pope³niane przez ludzi � za stan, do
którego ludzie doprowadzili ten �wiat. Wedle do�æ powszechnego os¹du nie mo¿e
byæ tak, jak jest, dlatego, ¿e jest niezgodnie z wol¹ bosk¹ � ludzie nie realizuj¹
boskiego planu zbawienia. Bóg zatem, w odpowiedzi na zb³¹dzenie cz³owieka,
zsy³a cierpienie i nieszczê�cia. W tym wzglêdzie nie jest okrutny. Przeciwnie,
próbuje On poprzez zes³anie nieszczê�æ odkupiæ �wiat, przybli¿aj¹c tym samym ów
rzeczywisty, pozbawiony cierpienia, który bêdzie dopiero po �mierci � ka¿dy, kto
chce siê do niego dostaæ, musi wpierw na to zas³u¿yæ � cz³owiek musi wej�æ w swoje
sumienie i przyznaæ siê do tego, przynajmniej przed Panem Bogiem, ¿e bêdê niós³
krzy¿, a ty mi kiedy� po prostu, wyma¿esz, wyma¿esz moje grzechy... i wtedy cz³owiek
jest szczê�liwy... nawet kiedy cierpi (kobieta, 50 l., Lipniki). Je�li wstêp do Nieba nie
prowadzi³by przez cierpienie, by³oby za ³atwo � tak siê mówi... u nas, ¿e je¿eli kto�
ma takie cierpienia, ¿e Jezus go bardzo kocha, ¿e tê osobê bardzo ukocha³, nie wiem,
a mo¿e na podobieñstwo swoje, a mo¿e daje na tak¹ próbê, te¿, ¿eby trwaæ przy nim
i wtedy jest co� dla ka¿dego (kobieta, 50 l., Kadzid³o). Respondenci podkre�lali
tak¿e ryzyko zapomnienia o Bogu � jego chwale, mocy, dobroci i prawo�ci � Na
dowód tego, ¿e Pan Bóg nas kocha rzeczywi�cie, to... chce, ¿eby�my byli blisko
niego, to musi wiedzieæ, czy wytrwamy, czy siê nadajemy (kobieta, 50 l., Kadzid³o).

�LE JEST PO PROSTU...

Paradoksalnie mimo, ¿e sam Bóg, jak i jego poczynania oraz �system graty-
fikacji� uwa¿ane by³y przez moich rozmówców za elementy idealnie u³o¿onego
dobrego �wiata � co wynika chocia¿by z przemy�lnie dobranych uzasadnieñ cier-
pienia � to odpowied� na pytanie: �Jak Pan/i s¹dzi, czy na �wiecie jest dobrze?�,
brzmia³a przewa¿nie: nie. �le, �le, �le... w³a�nie ten homoseksualizm... ta trefno�æ,
co siê porobi³o z lud�mi, co siê porobi³o z lud�mi? Ja my�lê, ¿e ta sytuacja u nas,
to tak... to w naszym kraju... ta sytuacja, to ludzie niewierz¹cy przecie¿... z czego
to wynika? Czy¿by rzeczywi�cie to z³o chcia³o tak nas wykoñczyæ i tak do koñca
zniszczyæ i tak wszystko miesza, ¿eby... nie wiem, no nie jest dobrze, no nie jest
dobrze (mê¿czyzna, 60 l., Kadzid³o). Zdaniem innego rozmówcy, nieco poiryto-
wanego moim pytaniem, nie mo¿e byæ dobrze na tym �wiecie, taka jest natura tego
�wiata, czy masz tu gdzie� dobrze, jeden z¿era drugiego, kurwa, tak musi byæ po
prostu (mê¿czyzna, 35 l., Kadzid³o).

By³o to ostatnie pytanie, jakie zadawa³em podczas rozmów. Odpowied� na nie
wydawa³a mi siê szczególnego rodzaju paradoksem przyprawiaj¹c mnie pocz¹t-
kowo o zaskoczenie. Gdy ju¿ przyzwyczai³em siê do tej sprzeczno�ci, postanowi-
³em poszukaæ przyczyn takiego stanu rzeczy. W ten sposób doszed³em do zwi¹zku
teodycei ludowej z my�l¹ potoczn¹ w wymiarze praktycznym.

Zgodnie z przytaczan¹ ju¿ geertz�owsk¹ koncepcj¹ �my�lenia potocznego�, moi
rozmówcy wplataj¹ niezrozumia³e dlañ zdarzenia ze swego ¿ycia w system my�-
lowy. Konstruuj¹ wyt³umaczenie, które w ich mniemaniu ma wszelkie dane po temu,
by byæ zdroworozs¹dkowym, choæ, z punktu widzenia obserwatora zewnêtrznego,
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przewa¿nie takim nie jest. W zwi¹zku przyczynowo-skutkowym rozmówcy ³¹cz¹
elementy wykluczaj¹ce siê wzajemnie lub nie maj¹ce dla badacza wiêkszego sensu.
Czêsto przy tym nadaj¹ wolê materii nieo¿ywionej, b¹d� odwo³uj¹ siê do trans-
cendencji. W przypadku prowadzonych przeze mnie badañ tak rozwi¹zywany jest
kluczowy dla chrze�cijañstwa problem wspó³istnienia we wszech�wiecie Opatrz-
no�ci Bo¿ej i wolnej woli cz³owieka. Opatrzno�æ Bo¿a stanowi w oczach moich
rozmówców fakt. Jej totalny charakter nie podlega w¹tpliwo�ci � to ona decyduje,
¿e na �wiecie jest dok³adnie tak, jak jest. Z jej powodu dziej¹ siê rzeczy dobre
i rzeczy z³e, poniewa¿ s¹ zapisane w boskim planie. Jednocze�nie rzeczy, których
nie da siê wyt³umaczyæ wynikaj¹cym z nich dobrem � np. zabójstwa, dewiacje
seksualne ksiê¿y, gwa³ty, czy zwyk³e kradzie¿e � s¹ jednak raczej wynikiem z³ej,
acz wolnej, woli cz³owieka ani¿eli Boga. Zatem zdaje siê (odk³adaj¹c na chwilê
bosk¹ wszechwiedzê na bok), ¿e Bóg, choæ wszystko z góry zaplanowa³ i wie jak
bêdzie, mimo wszystko... nie wie jak bêdzie. A to dlatego, ¿e w jakim� sensie
cz³owiek mo¿e go zaskoczyæ. Czy w takiej sytuacji Bóg jest niedoskona³y, nie ma
wszechwiedzy? � absolutnie ma! � odpowiadaj¹ moi rozmówcy. Ma, poniewa¿ on
i tak z góry wie, co cz³owiek uczyni i godzi siê na to, nawet, je�li czyny te stoj¹
w sprzeczno�ci z Jego nakazami.

Przedstawiony powy¿ej problem teodycei, jest wpisany w historiê my�li chrze�-
cijañskiej niemal od pocz¹tku jej istnienia. Na prze³omie IV/V wieku n.e. zrodzi³ siê
on, jako konsekwencja doktryny filozoficznej �wiêtego Augustyna (który, nawia-
sem mówi¹c, toczy³ spór o tê kwestiê z uznanym za heretyka Pelagiuszem). Sprawy
nie uda³o siê rozwi¹zaæ Augustynowi, ani �w. Tomaszowi, ani Pascalowi, ani te¿
pó�niejszym wielkim filozofom. Z pewn¹ ostro¿no�ci¹ mo¿na jednak o�wiadczyæ,
¿e spo³eczno�ci kurpiowskiej ze wsi Kadzid³o ta sztuka siê jednak uda³a...9

DIABE£ Z PUDE£KA

Do rozstrzygniêcia pozostaje jeszcze jedna kwestia � gdzie w tym wszystkim
tkwi diabe³? Zdaniem moich rozmówców, ma on bezsprzecznie swój udzia³ w ¿yciu
codziennym cz³owieka. Stara siê nak³oniæ do z³a poprzez podszepty � odwo³ywanie
siê do ludzkich instynktów, pragnieñ, nadziei, czy naiwno�ci, nieustannie próbuje
nagi¹æ ludzk¹ woln¹ wolê. Jego instrumentarium jest niebotyczne, podobnie jak
determinacja w d¹¿eniu do osi¹gniêcia celu � ale zobaczcie... co siê dzieje, dlaczego
ten diabe³ jest mocny... i on ma te¿ swoich ró¿nych, prawda? Wiêkszych, mniej-
szych, prawda? I on w zale¿no�ci od �wiadomo�ci przysy³a, prawda, i te pokusy s¹
prawda coraz wiêksze, coraz, coraz (kobieta, 50 l., Lipniki). Je�li to prawda, to
s³abo�æ cz³owieka, wynikaj¹ca z grzechu pierworodnego, stanowi diabelski casus
beli, który oczywi�cie stara siê szatan skrzêtnie wykorzystaæ przeciw ludzko�ci.
To za jego spraw¹ na ziemi jest tyle z³a i grzechu nieuzasadnionego � jest on

9 Oczywi�cie samo wyja�nienie jest, jak wskazywa³em za Geertz�em, logiczne i zasadne jedynie
na poziomie lokalnej spo³eczno�ci, która je skonstruowa³a.
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odpowiedzialny za ka¿de nieszczê�cie, którego nie mo¿na wple�æ w paradygmat
�swojego krzy¿a�, jak równie¿ za te zdarzenia, których sprawc¹ jest ewidentnie
cz³owiek lub s¹ zbyt mia³kie, by dotyczyæ majestatu boskiego. Tak¿e na skutek
jego dzia³añ rodzi siê przytaczany czêsto przez rozmówców rozk³ad moralny
w�ród ksiê¿y. Cel poczynañ diab³a jest jasny � zba³amuciæ.

Nie wiadomo, niestety, czym uzasadniæ jego apostazjê i pragnienie zaszczepienia
tej¿e w cz³owieku. Pozostaje zatem zwróciæ uwagê przede wszystkim na jego spryt,
niespotykan¹ wrêcz przebieg³o�æ � to jest tak cwana bestia... inteligentna bestia, to
siê bêdzie wciska³a, gdzie siê tylko da i bêdzie siê wciska³a, tak, ¿eby wyczuæ s³abo�æ
(kobieta, 50 l., Lipniki). Przed ow¹ cwano�ci¹ chroniæ mo¿e jedynie silna wola
i boska pomoc uzyskana wskutek gorliwej modlitwy. Diabe³ czy szatan (jakby go
nie nazwaæ) jest zasadnicz¹ przyczyn¹ wystêpowania z³a na �wiecie jako manipu-
lator wolnej woli cz³owieka. Istnieje ono, poniewa¿ Bóg da³ cz³owiekowi prawo
do samostanowienia o sobie dopuszczaj¹c tak¿e, by ten wyrz¹dza³ z³o bli�niemu10.
Oznacza³oby to, ¿e Bóg pozostawia pewne pole dzia³ania dla szatana, by ten,
niczym ambitny �copywriter�, móg³ zaszczepiaæ cz³owiekowi coraz to ciekawsze
nowinki. Taki system zale¿no�ci nale¿a³oby uznaæ za co najmniej skomplikowany
� jego z³o¿ono�æ wydaje siê stanowiæ barierê nie do przebicia dla pytaj¹cego
(o czym przekona³em siê osobi�cie). Szatan, w jakim� sensie zostawa³ w tym
momencie rozmowy swoistego rodzaju powiernikiem Boga. To przy jego wspó³-
udziale stawa³a siê rzecz najwa¿niejsza i niezbêdna dla katolika � zyskiwa³ on
swój ¿yciowy krzy¿.

Brzmi to nieco paradoksalnie, ale w systemie stworzonym przez moich roz-
mówców ca³o�æ wspó³gra³a w jak najlepszy sposób. Bóg z za³o¿enia wiedzia³
o wszystkim, poniewa¿ dawno nakre�li³ swój plan. W planie by³y ju¿ przygotowane
elementy sk³adowe ¿yciowego krzy¿a ka¿dego rozmówcy. Jego wielko�æ i kszta³t
nie by³y jednak do koñca ustalone, gdy¿ zale¿a³y jeszcze od ustosunkowania siê
wobec dzia³añ diab³a. Ten z kolei móg³ sk³oniæ jednostkê do czynienia z³a wobec
drugiego cz³owieka (a zarazem wobec siebie). Ulegaj¹c pokusom diab³a cz³owiek
wyrz¹dza³ z³o, którego nie czyni³ Bóg, ale na które pozwala³ w ramach wolno�ci
jednostki. Sam wyrz¹dzaj¹cy owo z³o wystawia³ siê na ryzyko kary, a zatem tak¿e
zwiêkszenia swojego krzy¿a. W tych zawi³o�ciach Opatrzno�æ Bo¿a, nieznana
cz³owiekowi, tworzy mieszankê z, w przekonaniu moich rozmówców, relatywnie
woln¹ wol¹, której dope³nieniem jest pomys³owe dzia³anie szatana (diab³a)11 � te¿
dosta³am, no, ale dlaczego to jest... mi w zasadzie ten kop to siê przyda³ i wysz³o
mi zupe³nie na dobre, on by³, teraz wiem, ¿e on by³ mi konieczny, konieczny! (...)

10 A wszystko, jak ju¿ wcze�niej wspomnia³em, zgodnie z planem, w którym role ka¿dego cz³o-
wieka s¹ teoretycznie rozpisane na ca³e jego ¿ycie. Cz³owiek, niczym na autodromie, mo¿e sobie
wybraæ kierunek jazdy (s³uchaj¹c lub nie siedz¹cego obok diab³a), ale to Bóg decyduje, kiedy osta-
tecznie wy³¹czyæ mu pr¹d.

11 Rola diab³a w schemacie boskiego planu jest trudna do wyra¿enia ze wzglêdu na k³opoty sa-
mych rozmówców z okre�leniem jego zakresu dzia³ania. W rozmowach, co oczywiste, by³a ona bez-
wzglêdnie negatywna. Trudno jednak oceniæ, jakie by³o jej konkretne miejsce w �wiecie. £atwo za�
popa�æ w swoistego rodzaju dualizm manicheistyczny, o który jednak nie chodzi w ca³ym wywodzie.
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gdyby Duch na mnie dzia³a³, no to ja bym sobie my�la³a: jaka ja jestem m¹dra,
o kurcze, ja mam syna, ale siê ustawi³am, nie? ja bym tak my�la³a, to JA by³oby.
No i co by z tego wysz³o?... niedu¿o (...) i by³am na etapie, ¿e my�la³am: Bo¿e,
dlaczego? No jeste�, przecie¿ widzisz. Ja nie wiedzia³am, ja w tym momencie nie
wiedzia³am, ¿e on zrobi³ to celowo i my�lê, ¿e to w³a�nie tak dzia³a Bóg, on widzia³
te moje lata, to co siê dzia³o i widzia³, ¿e ja sama nie poradzê sobie, a ja dzia³a³am
po swojemu... (kobieta, 45 l., Kadzid³o).

PODSUMOWANIE

U moich rozmówców istnia³a du¿a potrzeba wyt³umaczenia napotkanych nie-
szczê�æ we w³asnym (lub dostrze¿onych w czyim�) ¿yciu. Potrzeba ta wydaje siê
dotyczyæ ka¿dego cz³owieka, niezale¿nie od potencja³u intelektualnego jednostki.
Jej przyczynami s¹ zarówno du¿e nieszczê�cia, jak i drobne niepowodzenia ¿ycio-
we. Na skutek tych niepowodzeñ cz³owiek zaczyna kontestowaæ rzeczywisto�æ roz-
wa¿aj¹c przy tym sensowno�æ zaistnia³ych w jego ¿yciu zdarzeñ. Wówczas � zgod-
nie z tym, co przedstawi³em � rodzi siê potrzeba uzasadnienia zaistnia³ego stanu
rzeczy w kategoriach zdroworozs¹dkowych. Prowokuje ona tworzenie teodycei.

Jednak tworzenie to nie jest ani celem, ani �rodkiem samym w sobie. Rozmówcy
nie maj¹ intencji usprawiedliwiaæ Boga, gdy¿ za nic go nie wini¹. Dzia³anie to jest
odpowiedzi¹ cz³owieka na jego w³asn¹ potrzebê zrozumienia otaczaj¹cej go rze-
czywisto�ci. Celem jednostki jest nadanie sensu zaistnia³ym wydarzeniom i wy-
t³umaczenie sobie, za co lub w jakim celu mia³y one miejsce. Jednocze�nie, choæ
nie jest to, jak s¹dzê, intencj¹ moich rozmówców, tworz¹ oni teodyceê � na swój
w³asny, nienaukowy, lokalny, �ludowy� sposób. Ten proces, nie jest efektem prze-
my�lanych dzia³añ, a jedynie wynika z refleksji nad przyczynami nieszczê�cia.

Teodycea ludowa zawiera w sobie elementy my�li filozoficznej, które wyra¿ane
s¹ w nienaukowy sposób i w lokalnej skali. Towarzyszy im przemieszanie kate-
gorii, a tak¿e tworzenie wyja�nieñ na w³asny u¿ytek. Cechy te prowokuj¹ odwo³anie
do kategorii �my�li potocznej� Clifforda Geertz�a. Pojêcie to jest jednym z naj-
wa¿niejszych aspektów powy¿szej pracy. Nie jest wszak¿e jedyn¹ inspiracj¹. Samo
wykorzystanie terminu �teodycea� w analizie materia³ów antropologicznych wy-
nika z inspiracji nowatorskim podej�ciem Michaela Herzfelda (2004).

Maj¹c ju¿ ustalon¹ kategoriê interpretacyjn¹ podj¹³em próbê zrozumienia spo-
sobu, w jaki rozmówcy dochodz¹ do ostatecznych wniosków i jak, w zwi¹zku
z tym, nadaj¹ cierpieniu sens. Wskaza³em te¿ pewn¹ dwoisto�æ w rozumieniu
nieszczê�æ stoj¹cych na drodze cz³owieka i sposobów ich warto�ciowania. Zgodnie
z tym, co zauwa¿y³em, moi rozmówcy nadawali cierpieniom sens, wskazuj¹c
przede wszystkim na wy¿sz¹ konieczno�æ i m¹dro�æ Boga, jak równie¿ na krzy¿
¿yciowy, którego posiadaczem mia³ byæ ka¿dy cz³owiek. Sens jego istnienia
w ludzkim ¿yciu by³ jasny: mia³ on byæ sprawdzianem dla cz³owieka i ewentualnym
�paszportem� do Nieba. Je�li cierpienia mia³y mniej metafizyczny wymiar lub gdy
po prostu wynika³y ze z³a, ich sprawc¹ stawa³ siê cz³owiek pobudzany przez
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diab³a b¹d� po prostu sam szatan. Takie przewarto�ciowanie uniemo¿liwia³o oskar-
¿enie Boga o �z³o�liwo�æ�. Ostatecznie wiêc wskaza³em, ¿e cierpieniom, z którymi
cz³owiek sobie nie radzi, potrzebuje on nadaæ sens. Czyni to w kategoriach religij-
nych, staraj¹c siê pogodziæ niejednokrotnie trudne do zestawienia ze sob¹ elemen-
ty �wiatopogl¹du chrze�cijañskiego. Z pomoc¹ przychodzi mu teodycea ludowa,
która potwierdza, ¿e cierpienie ma sens.
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JAKUB JANKOWSKI

ON FOLK THEODICY

Key words: Kurpie, religiosity, misfortune, local theodicy

The article focuses on the issue of explanations of everyday misfortunes by members of a local
community. Its goal is to show that a final result of such explanations is creation of complex philo-
sophical system strongly dependent on the idea of God. The author describes process, in which his
interlocutors �justify� their misfortunes and sufferings. In that way they construct a local theodicy
� a wide system of meanings and explanations that makes all unexpected situations valid in a broader
religious context.

Results of author�s research show that, above all, using paradigm of local theodicy helps his
interlocutors defend God from accusations of being unjust. Such attitude serves them to build a kind
of epistemological structure in which great and good God can exist simultaneously with violence,
suffering and pain which are, in consequence, seen as a part of different order. What is wrong and
bad thus, must have some kind of sense even if one cannot understand it himself. Without constructing
this local form of theodicy, the interlocutors could not share Christian values and be a part of
a community based on these values. Conducted research has shown that some aspects of inter-
locutors� lives, would be very difficult to explain without a concept of local theodicy and if this idea
did not exist, their faith would be seriously challenged.
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