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MIKROPOLITYKA ETNICZNO�CI.
OBCHODY WIOSENNEGO �WIÊTA NAURYZ

W POSTSOWIECKIM KAZACHSTANIE

Przygl¹daj¹c siê wykazom �wi¹t obchodzonych oficjalnie w postsowieckich
republikach Azji �rodkowej, mo¿na dostrzec � mimo pewnych ró¿nic � zastanawia-
j¹ce prawid³owo�ci. W wykazach tych, obok niektórych uroczysto�ci zachowa-
nych z czasów Zwi¹zku Radzieckiego (jak Dzieñ Kobiet czy Dzieñ Zwyciêstwa)
wystêpuj¹ nowe, zwi¹zane z uzyskaniem niepodleg³o�ci (�wiêto niepodleg³o�ci,
konstytucji itp.). Obok nich pojawi³y siê, na przyk³ad w Uzbekistanie i Tad¿y-
kistanie, �wiêta muzu³mañskie: �wiêto ofiary (Qurban-Hait � uzb., Kurban-Bairam
� turkm.) i �wiêto wyznaczaj¹ce koniec Ramadanu (Hait � uzb., Ramadan-Bairam
� turkm.). Ponadto, we wszystkich �rodkowoazjatyckich pañstwach ustanowiono
jako oficjalne �wiêto pañstwowe dzieñ przypadaj¹cy na ekwinokcjum wiosenne.
�wiêto to zwane jest w Kazachstanie Nauryz, w Kirgistanie Nooryz, w Uzbekistanie
Nawruz, w Turkmenistanie Nouruz, a w Tad¿ykistanie Nauruz. Ma ono bardzo
dawne korzenie, ale w okresie sowieckim zosta³o w du¿ej mierze zapomniane.
Tylko w niektórych czê�ciach tego obszaru przetrwa³o do czasów uzyskania nie-
podleg³o�ci przez �rodkowoazjatyckie republiki. Rodzi siê pytanie, dlaczego w³a�-
nie temu �wiêtu nadano tak du¿¹ rangê w nowopowsta³ych pañstwach1.

Próba odpowiedzi na to pytanie prowadzi do zagadnienia ideologii nacjonalis-
tycznych, ich znaczenia dla legitymizacji rozwijaj¹cych siê organizmów pañstwo-
wych oraz meandrów polityki etnicznej prowadzonej przez rz¹dy tych pañstw.
Interesuj¹ce by³oby porównanie, jakie elementy, i dlaczego, zaakcentowano w dys-
kursie politycznym, spo³ecznym oraz w programach obchodów tego �wiêta w po-
szczególnych krajach2. Mo¿na by równie¿ prze�ledziæ jego �karierê�, skupiaj¹c siê
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1 W Kazachstanie Nauryz wystêpuje na li�cie oficjalnych �wi¹t w nastêpuj¹cym ich zestawie:
�wiêto narodowe: 16 grudnia � Dzieñ Niepodleg³o�ci (obchodzony 16 i 17 grudnia); �wiêta pañ-
stwowe: 1�2 stycznia � Nowy Rok, 8 marca � Miêdzynarodowy Dzieñ Kobiet; 22 marca � Nauryz,
1 maja � �wiêto Jedno�ci Narodu Kazachstanu, 9 maja � Dzieñ Zwyciêstwa, 30 sierpnia � Dzieñ
Konstytucji, 25 pa�dziernika � Dzieñ Republiki.

2 Studia na ten temat prowadzi amerykañska badaczka, Laura Adams, któr¹ interesuje problem,
w jaki sposób to¿samo�æ narodowa znajduje wyraz w obchodach �wiêta Nauryz/Nawruz oraz �wiêta
Niepodleg³o�ci w Kazachstanie i Uzbekistanie.
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na zjawiskach retradycjonalizacji, przekszta³ceñ tego �wiêta, pojawiania siê elemen-
tów �nowych tradycji�. Nie jest to jednak g³ównym celem mojego artyku³u. Spróbu-
jê natomiast ukazaæ, jak �wiêto Nauryz w postsowieckim Kazachstanie wyra¿a,
w mikroskali, tendencje wystêpuj¹ce w polityce etnicznej/narodowej tego pañstwa3.

POCHODZENIE �WIÊTA NAURYZ I JEGO LOSY

Nauryz (nawrïz), czyli �nowy dzieñ�, wywodzi siê od dawnego, staroirañskiego
�wiêta Nowego Roku (Nouruz), liczonego wed³ug kalendarza solarnego. Mia³o ono
silne zwi¹zki z zoroastryzmem. Przypada³o na wiosenne zrównanie dnia z noc¹,
znamionuj¹c przezwyciê¿enie zimy i od¿ywanie przyrody, a jego celebrowanie
mia³o zapewniæ p³odno�æ i obfite zbiory. Pierwotnie charakterystyczne dla ludów
rolniczych, przejête zosta³o pó�niej przez turkojêzycznych koczowników Azji
�rodkowej. Jego pochodzenie od ludów irañskich jest dobrze udokumentowane, co
podkre�la na przyk³ad kazachska etnografka, Rau�an Mustafina, pisz¹c: �Obyczaj
�wiêtowania Nowego Roku wywodzi siê ze staroirañskich tradycji (�), które roz-
przestrzeni³y siê szeroko u ludów Azji Przedniej i Centralnej� (2003, s. 106). Zda-
niem Alego Attara (1998, s. 244), to imigranci iranojêzyczni rozszerzyli irañski
Nouruz i tad¿ycki Nauruz poza tereny jego pochodzenia.

�wiêto to nie by³o zwi¹zane z islamem i nie odprawiano w owym dniu ¿adnych
muzu³mañskich obrzêdów4, niemniej odnotowano pewne pó�niejsze wp³ywy religii
muzu³mañskiej na jego obchody. Wskazuj¹c na te oddzia³ywania, G. Razdykova
pisze, ¿e u Kazachów czytano czasem w Nauryz fragmenty Koranu dla uczczenia
pamiêci proroka Kydyra (wêdrownego, �ukrytego� �wiêtego) albo �wiêtego zwa-
nego Dikan-baba (Dziad-rolnik), a tak¿e zmar³ych przodków (2007, s. 293). Ten
ostatni zwyczaj �wiadczy wyra�nie o przekszta³ceniu �wiêta maj¹cego korzenie
irañskie, pod wp³ywem lokalnych tradycji koczowników5. W Nauryz Kazachowie
zwracali siê do duchów przodków (arwaq), odwiedzali mogi³y zmar³ych i sk³adali
im ofiary (Mustafina 2003, s. 110). Elizabeth Bacon (1980, s. 45) podaje, ¿e dawniej
Nauryz �wiêtowali jedynie Kazachowie z terenów po³udniowych, gdzie wp³ywy

3 Artyku³ powsta³ na podstawie literatury przedmiotu oraz moich w³asnych obserwacji obcho-
dów �wiêta Nauryz w A³maty, prowadzonych podczas pobytu w Kazachstanie w latach 1995�2000.
Terminy kazachskie podajê w transkrypcji turkologicznej, prócz nazwy Nauryz, któr¹ zapisujê w
polskiej wersji jêzykowej, podobnie jak nazwy miejscowo�ci (oraz nazwisko prezydenta Kazachsta-
nu). Nazwy i nazwiska rosyjskie piszê zgodnie z zasadami transliteracji alfabetu rosyjskiego.

4 Na przyk³ad Gleb Snesarev podaje, ¿e �wszêdzie w Azji �rodkowej nauruz by³ �wiêtem wio-
sny, nowego roku, pocz¹tku prac rolnych�, a przedmuzu³mañska natura tego �wiêta potwierdzona
jest przez �ród³a pisane (1969, s. 205). By³o ono nawet zwalczane przez islam sunnicki, natomiast
szyizm zaakceptowa³ Nouruz jako �wiêto muzu³mañskie (Attar 1998, s. 238).

5 Upamiêtnianie przodków, po³¹czone z przekonaniem, ¿e ich duchy nieustannie wp³ywaj¹ na
losy swych potomków, przetrwa³o okres sowiecki i nadal odgrywa bardzo wa¿n¹ rolê w ¿yciu du-
chowym Kazachów i innych narodów �rodkowoazjatyckich. Mimo ¿e wywodzi siê z czasów przed-
muzu³mañskich, wspó³cze�nie traktowane jest jako wa¿na czê�æ �muzu³mañsko�ci� (kaz.
musïlman�ïlïq) mieszkañców Azji �rodkowej (zob. Privratsky 2001, s. 114�153).
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ludów irañskich by³y znacznie silniejsze ni¿ na pó³nocnych stepach. Natomiast
zdaniem wielu etnografów kazachskich, �wiêto to by³o wspólne dla wszystkich
Kazachów, zarówno tych zajmuj¹cych siê rolnictwem, jak i koczowników � paste-
rzy. Taki pogl¹d wyra¿a na przyk³ad D�.H. Karmy�eva (1986, s. 50).

Wed³ug opisów etnografów, Kazachowie w Nauryz w symboliczny sposób
przezwyciê¿ali trudy zimy, raduj¹c siê z pomy�lnego utrzymania stad � podstawy
swego bytowania. Spo¿ycie specjalnego posi³ku nawrïz kö�e, obrzêdowej zupy
przygotowywanej z siedmiu rodzajów produktów6, mia³o zapewniæ obfito�æ ró¿-
norodnego po¿ywienia przez ca³y rok. Trzy dni obchodów wype³nia³y ró¿ne gry,
zawody i zabawy; wszyscy mieszkañcy au³u7 odwiedzali siê nawzajem, sk³adali
¿yczenia szczê�cia i pomy�lno�ci (Kaly�ev 1995, s. 198).

Mo¿na jednak zauwa¿yæ, ¿e w pracach czê�ci kazachskich etnologów pisz¹-
cych o rodzimych tradycjach, znaczenie tego �wiêta nie by³o szczególnie akcento-
wane. Autorka dobrze udokumentowanych etnograficznie prac, Nurilâ �ahanova,
wspomina jedynie o nawrïzdama, obrzêdowym poczêstunku urz¹dzanym przed
opuszczeniem zimowych pastwisk. Ka¿da rodzina zaprasza³a w go�ci s¹siadów
i ugaszcza³a ich jad³em pozosta³ym z zimowych zapasów (1998, s. 117). Podobny
poczêstunek mia³ te¿ miejsce przy okazji powrotu z letnich pastwisk � uroczys-
to�ci te mia³y �cis³y zwi¹zek z sezonowym cyklem ¿ycia koczowników. Równie¿
A.B. Kaly�ev, opisuj¹c przebieg Nauryzu na podstawie �róde³ z koñca XIX wieku,
nie po�wiêca mu szczególnie du¿o uwagi, podkre�la natomiast, ¿e �ze �wiêtowa-
niem wiosny zwi¹zane jest inne �wiêto, ciesz¹ce siê szczególn¹ popularno�ci¹ w�ród
koczowników� � dzieñ wyj�cia z pastwisk zimowych na letnie wczesn¹ wiosn¹ oraz
podobnie obchodzony powrót, pó�n¹ jesieni¹, na zimowe siedliska (1995, s. 199).

Zdaniem Karmy�evej, tradycja Nauryzu by³a ¿ywa na ziemiach kazachskich
przed II wojn¹ �wiatow¹ i zaczê³a zamieraæ dopiero w okresie powojennym; w nie-
których rejonach ówczesnej Kazachskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej
trwa³a jeszcze w latach 1960. (1986, s. 50�51). O.B. Naumova utrzymuje nato-
miast, ¿e w pó³nocnych, wieloetnicznych rejonach Nauryz nie by³ ju¿ obchodzony
od kilku dziesiêcioleci poprzedzaj¹cych powstanie niepodleg³ego Kazachstanu.
Nawet na rdzennie kazachskich terenach po³udniowych, w latach 1980. m³ode
pokolenie rzadko uczestniczy³o w �wiêcie i jedynie starsi Kazachowie chodzili
od domu do domu, by popróbowaæ nawrïz kö�e (Naumova 1992, s. 29). Tak¿e
Mustafina twierdzi, ¿e w latach 1980. z dawnego, rozbudowanego �wiêta pozosta³
tylko zwyczaj przygotowywania i spo¿ywania tego specjalnego, gotowanego tylko
raz w roku posi³ku (2003, s. 107).

6 Wa¿nym sk³adnikiem tej zupy s¹ ziarna pszenicy. W tradycji kazachskiej, do produktów zbo¿o-
wych do³¹czono równie¿ miêso i t³uszcz. Sk³ad kazachskiej nawrïz kö�e móg³ byæ ró¿ny. Podaje siê na
przyk³ad, ¿e owe siedem rodzajów po¿ywienia to miêso (albo kilka rodzajów miêsa), t³uszcz, cebula,
pszenica, suszony ser qurt i mleko oraz sól. Mustafina podkre�la, ¿e zawsze musia³o to byæ siedem
rodzajów produktów ¿ywno�ciowych, poniewa¿ z liczb¹ siedem ludy turkijskie wi¹za³y szczê�cie i do-
statek (2003, s. 107). Podobne symboliczne znaczenie mia³a liczba siedem w tradycji ludów irañskich.

7 Au³ � rosyjska forma kazachskiego s³owa auïl, oznaczaj¹cego osadê, wioskê (dawniej � cza-
sow¹ osadê grupy wspólnie koczuj¹cej).
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�REWITALIZACJA� NAURYZU

Otwarta kampania na rzecz odrodzenia ��wiêta wiosny� rozpoczê³a siê w republi-
kach �rodkowoazjatyckich pod koniec okresu sowieckiego, wraz ze wzrostem nastro-
jów nacjonalistycznych. Próby wprowadzenia obchodów Nauryzu nie napotyka³y
oporu w³adz centralnych. Hilda Eitzen zauwa¿a, ¿e w latach 1970�1980. w ZSRR
dekretowano szereg nowych, �wieckich uroczysto�ci, a ��wiêto wiosny� doskonale
mie�ci³o siê w tym projekcie. Mia³o korzenie nie w islamie, lecz w przesz³o�ci przed-
muzu³mañskiej, a ponadto jego obchody mog³y byæ po³¹czone z kampani¹ siewn¹
(Eitzen 1999, s. 75�76)8. Zaczêto je tak¿e prezentowaæ jako ��wiêto m³odo�ci�9.

W 1988 i 1989 roku Kazahstanskaja pravda oznajmia³a, ¿e �wiêtowanie Nau-
ryzu mia³o miejsce w kilku miastach na po³udniu republiki, a mianowicie w A³ma

Fot. 1. Jurty przed gmachem dawnego parlamentu � Nauryz, A³maty 2008 (fot. Zuzanna Grzywacz).

8 Hilda Eitzen (1999, s. 82�83) opisuje scenariusze �nowych obrzêdów�, opracowane w la-
tach 1970. Na przyk³ad w obchodach w Semipa³atyñsku próbowano po³¹czyæ Nauryz z rosyjsk¹
�maslenic¹� (zapustami), a nawet dodano postaci zwi¹zane ze �wiêtowaniem Nowego Roku � Dziadka
Mroza i �nie¿ynkê (Sneguroèka).

9 Na przyk³ad w Tad¿yckiej SRR w przygotowaniach obchodów bra³a aktywny udzia³ organiza-
cja komsomolska, a w program �wiêta w³¹czono wybór �najpiêkniejszej i najbardziej warto�ciowej
dziewczyny jako symbolu wiosny� (Attar 1998, s. 235).
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Acie, Czymkencie10 i Ta³dy-Kurganie, i wszêdzie towarzyszy³a mu symbolika naro-
dowa. Na placach stawiano jurty, przygotowywano narodowe potrawy, organizowa-
no tak¿e zawody w tradycyjnych zapasach i demonstrowano kazachskie obyczaje,
na przyk³ad �ods³oniêcie twarzy panny m³odej� (beta�ar), bêd¹ce czê�ci¹ obrzêdu
weselnego11. Tak wiêc, by³a to manifestacja �kazachsko�ci�, elementów kulturo-
wych wi¹zanych z to¿samo�ci¹ Kazachów. Z drugiej strony jednak, ju¿ wtedy do
udzia³u w obchodach zapraszano przedstawicieli narodowo�ci nie-kazachskich.
�W obchodach Nauryzu w A³ma Acie w 1989 roku uczestniczy³y dziewczêta
w strojach narodowych, reprezentuj¹ce, miêdzy innymi, narodowo�æ kazachsk¹,
rosyjsk¹, niemieck¹, dungañsk¹, koreañsk¹, ujgursk¹� (Eitzen 1999, s. 84).

Obchodzony w ten sposób Nauryz niewiele mia³ wspólnego z tradycyjnym
�wiêtem. Jak pisze Naumova, dowodzi tego tak¿e fakt, ¿e jego obchody oderwano
od tradycyjnego dnia ekwinokcjum wiosennego i w latach 1988�1989 �wiêtowano
Nauryz w kwietniu, przy czym uroczysto�ci trwa³y przez ca³y miesi¹c. Autorka
ta podaje, ¿e w 1991 roku ów b³¹d naprawiono � 21 marca, dzieñ Nauryzu, zosta³
og³oszony �wiêtem narodowym i dniem wolnym od pracy (Naumova 1992, s. 30).
Zgodnie z moimi obserwacjami prowadzonymi w A³maty w latach 1995�2000,
dniem wolnym od pracy i g³ównym terminem �wiêtowania by³ zawsze 22 marca,

Fot. 2. Kazachowie w strojach narodowych � Nauryz, A³maty 1999 (fot. Tomasz Kutkowski).

10 Ówczesna nazwa dzisiejszego Szymkentu.
11 �W A³ma Acie przeprowadzono konkursy walk tradycyjnych, a w Czymkencie zademonstro-

wano obrzêd weselny betaszar i ludow¹ zabawê altybakan [na tradycyjnych hu�tawkach]� (Kazah-
stanskaja pravda, 24.03.1989).
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choæ pierwsze uroczysto�ci zaczyna³y siê ju¿ w przeddzieñ. Równie¿ obecnie Nau-
ryz � �wiêto Wiosny, figuruje w spisie �wi¹t pañstwowych pod dat¹ 22 marca. To
zamieszanie z dok³adnym odniesieniem czasowym �wiêta niew¹tpliwie �wiadczy,
i¿ tradycja Nauryzu w okresie sowieckim nie by³a ju¿ silna i jego odradzanie, czy
nawet � jak ujê³a to jedna z badaczek (Taby�alieva 1993, s. 47) � �reanimacja�, na
pocz¹tku lat 1990. nastrêcza³o wiele trudno�ci12.

W tym czasie wydrukowano szereg popularnych broszur charakteryzuj¹cych
to �wiêto, a w lokalnych gazetach publikowano reprinty artyku³ów o Nauryzie
z pocz¹tku XX wieku (Privratsky 2001, s. 112). W roku 1996, co odnotowa³a prasa
kazachstañska, zwrócono siê o pomoc w zorganizowaniu Nauryzu do �specjalis-
tów� � pracowników przedstawicielstwa kulturalnego przy ambasadzie Iranu. Tak¿e
pó�niej, ka¿dego roku, propagowano obchody �wiêta na ³amach gazet, zaprasza-
j¹c etnografów i kulturoznawców, by przypominali, na czym polega³o tradycyjne
�wiêtowanie. Autorzy powo³ywali siê na wzmianki o Nauryzie w pismach kazach-
skich uczonych i pisarzy, opisywali zwyczaje, których g³ównym motywem mia³o
byæ rozwijanie �najlepszych ludzkich przymiotów � otwarto�ci, serdeczno�ci, uczyn-
no�ci, mi³osierdzia� (Ken�eahmetuly 2000).

Zastanawiaj¹c siê nad procesami odradzania czy o¿ywiania �wiêta Nauryz, trze-
ba uznaæ, ¿e nie mamy tu do czynienia z �tradycj¹ wynalezion¹� w rozumieniu
Erica Hobsbawma. Nie jest to bowiem tradycja �sztuczna�, �wymy�lona� (jak pisa³
Hobsbawm: �si³y i elastyczno�ci autentycznych tradycji nie mo¿na myliæ z «wy-
my�laniem tradycji»�, (2008, s. 16)). Mo¿na by j¹ raczej nazwaæ, za Alainem
Babadzanem, �tradycj¹ adaptowan¹� (2000, s. 151). Nauryz nie jest nowym,
sztucznie wytworzonym �wiêtem. Zachowuje wyra�n¹ ci¹g³o�æ, mimo przekszta³-
ceñ, mimo nadania mu charakteru �wiêta pañstwowego. Na jego ¿ywotno�æ wp³y-
wa zapewne to, ¿e mo¿e byæ wykorzystywany dla celów politycznych, dostoso-
wywany do wspó³czesnych, czêsto dora�nych potrzeb. Mo¿na w tym wypadku
mówiæ o swoistej rewitalizacji tradycji13.

G£ÓWNE NURTY W DYSKURSIE POLITYCZNYM W REPUBLICE KAZACHSTANU

Nauryz odegra³ istotn¹ rolê w budowaniu to¿samo�ci narodowej w okresie na-
rodzin niepodleg³ej Republiki Kazachstanu. Rozwinê³y siê wówczas dwa g³ówne
nurty w polityce etniczno-narodowej nowego pañstwa, które wp³ynê³y równie¿ na
dalsze przekszta³cenia ��wiêta wiosny�.

12 M.S. Demidov (2002, s. 58�59) omawia podobne k³opoty z wyznaczeniem daty Nouruzu
w Turkmenistanie, gdzie zastanawiano siê nad reaktywowaniem lokalnego, wcze�niejszego terminu
jego obchodów (który przypada³ na koniec lutego), ale ostatecznie wybrano datê tego �wiêta przyjêt¹
w Iranie i Afganistanie, czyli 21 marca. Eitzen (1999, s. 97) pisze, ¿e w Kazachstanie na pocz¹tku
lat 1990. obchody Nauryzu trwa³y nawet tydzieñ i d³u¿ej, dopiero w 1993 roku prezydent Nazarbajew
zarz¹dzi³ ich ograniczenie z powodu trudno�ci ekonomicznych.

13 A zatem � �przywracaniu si³ witalnych�, ale tak¿e znajdowaniu nowych zastosowañ, od-
miennych, lepiej odpowiadaj¹cych aktualnym potrzebom, funkcji, czemu towarzyszy do³¹czanie
nowych elementów.
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Pierwszy to nurt nacjonalistyczny, d¹¿¹cy do wzmocnienia poczucia to¿samo�ci
i odrêbno�ci kulturowej Kazachów, którzy uzyskali status narodu tytularnego. Po-
trzeba legitymizacji �ich pañstwa� w sytuacji, gdy przez d³ugi jeszcze czas stano-
wili oni poni¿ej 50% ludno�ci tego wieloetnicznego kraju14, wymaga³a podkre�lania
dawno�ci tradycji, bogactwa i warto�ci kazachskiej kultury. W dyskurs nacjona-
listyczny w³¹czyli siê naukowcy � historycy, filozofowie, etnolodzy. Prowadzone
przez nich badania, opatrzone etykiet¹ studiów �etnokulturowych�, koncentrowa-
³y siê wy³¹cznie na Kazachach, z pominiêciem regionów wieloetnicznych. Celem
takich projektów by³o �stworzenie modelu «prawdziwej» kazachsko�ci, który naj-
lepiej odpowiada³by wyobra¿eniom o tradycjach przedsowieckich� (Schatz 2004,
s. 83). W wielu pracach badacze kazachscy rozpisywali siê o odleg³ych pocz¹t-
kach pañstwowo�ci Kazachów, o ich religii, nazwanej �tengrianizmem� (b¹d�
tengrizmem) od imienia g³ównego bóstwa nieba � Tengri, przy czym wierzenia te
zaczêto traktowaæ jako wyraz religii monoteistycznej15. Rozpatrywano szczegó³owo
warto�ci duchowe i �filozofiê koczowników�, buduj¹c mit uduchowionych, blis-
kich naturze, a zarazem g³êboko my�l¹cych �ludzi stepu�, których bezpo�rednimi
spadkobiercami mieli byæ wspó³cze�ni Kazachowie. Trzeba nadmieniæ, ¿e niektórzy
naukowcy krytykowali tê podporz¹dkowan¹ ideologii mitotwórcz¹ dzia³alno�æ
swoich kolegów. Oponuj¹c przeciw niej, uznawali jednak przejawy nasilenia
nacjonalizmu za rzecz naturaln¹ u narodu, którego cz³onkowie byli przez tak d³ugi
czas traktowani na swoich w³asnych ziemiach jako obywatele drugiej kategorii,
a ponadto zachowali w pamiêci zbiorowej wspomnienia genocydu pope³nionego
przez Rosjan na ich przodkach w latach 1930. W takim tonie o procesie tworzenia
�narodowej samo�wiadomo�ci� Kazachów pisa³ Berik Abdygaliev, argumentuj¹c,
¿e ich nacjonalizm jest przejawem �instynktu samoobrony� i jako taki jest wrêcz
nieodzowny dla odrodzenia kultury narodowej (2007, s. 309�310).

W skrajnej postaci dyskursu nacjonalistycznego spotyka siê takie g³osy, jak
wypowied� Sultana Sartaeva, cz³onka parlamentu, z 1995 roku: �Kazachstan jest
pañstwem narodu kazachskiego, poniewa¿ tylko jeden naród, naród kazachski,
¿yje tutaj (...) wszystkie inne [grupy] to tylko przedstawiciele narodów, które maj¹
gdzie indziej swoje etniczne pañstwa� (za: Dilleen 2005, s. 196). W pewnym sensie
jest to rozwiniêcie zaznaczonego w Konstytucji Republiki Kazachstanu rozdzia³u
miêdzy Kazachami i innymi grupami etnicznymi (w konstytucji Kazachstan zosta³

14 Wedle spisu ludno�ci z 1989 roku, Kazachowie stanowili 40,1% mieszkañców, a Rosjanie
� 37,4%. Dopiero spis powszechny z 1999 roku wykaza³, ¿e Kazachowie przekroczyli wreszcie
�magiczn¹� granicê 50% (po raz pierwszy od 1926 roku stali siê absolutn¹ wiêkszo�ci¹). Ich udzia³
wyniós³ wówczas 53,4%, a Rosjan � 30%, przy czym liczebno�æ tych ostatnich spad³a o ponad
1,5 mln (Kratkie itogi� 1999, s. 11). Do zmiany proporcji doprowadzi³y m.in. nasilone w pierwszej
po³owie lat 1990. procesy emigracji przedstawicieli nie-kazachskich narodowo�ci oraz repatriacja
du¿ej czê�ci Kazachów z Mongolii i z Uzbekistanu. Oblicza siê, ¿e liczba oralmandar, czyli kazach-
skich repatriantów, wynios³a oko³o 500 tys. w ci¹gu pierwszych 13 lat niepodleg³o�ci Kazachstanu
(Dilleen 2005, s. 205).

15 Jak pisze etnograf Halel Argynbaev, twierdzenia takie nie s¹ uprawnione. Na podstawie do-
stêpnego materia³u mo¿na jedynie przypuszczaæ, ¿e u dawnych Turków istnia³a religia politeistyczna
z naczelnym bóstwem niebiañskim (1995, s. 311).
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nazwany pradawn¹ ziemi¹ przodków Kazachów, zamieszka³¹ przez �Kazachów
i inne narodowo�ci�).

Nurt nacjonalistyczny legitymizuje praktykê �kazachizacji� politycznych, spo-
³ecznych i ekonomicznych struktur pañstwa, czêsto postrzeganej jako nale¿na
kompensacja za wieloletni¹ rusyfikacjê w czasach sowieckich. Widoczne jest
�ci¹g³e zmniejszanie reprezentacji mniejszo�ci w cia³ach wybieralnych i w ¿yciu
publicznym� (Dave 2007, s. 136). Ten kierunek polityki prowadzi m.in. do prze-
kazywania wiêkszo�ci wa¿nych stanowisk w administracji pañstwowej w rêce
Kazachów, nawet w tych obwodach kraju, w których stanowi¹ oni mniejszo�æ16.

Drugi, przeciwstawny nurt w polityce pañstwa podkre�la nie to, co dzieli, ró¿ni-
cuje, lecz to co ³¹czy, tworzy p³aszczyznê dla wspólnych, konstruktywnych dzia³añ
w ramach konsoliduj¹cego siê pañstwa. Efektem wzmo¿onego nacjonalizmu by³
bowiem wzrost obaw przedstawicieli innych, nie-rdzennych narodowo�ci, lêkaj¹-
cych siê o swoje dalsze losy. Wraz z bardzo trudn¹ sytuacj¹ gospodarcz¹ po roz-
padzie Zwi¹zku Radzieckiego, nastroje te doprowadzi³y do migracji, intensywnych
zw³aszcza w pierwszej po³owie lat 199017. Pocz¹tkowo, przede wszystkim je�li cho-
dzi o emigracjê Rosjan, te tendencje nie by³y zapewne traktowane jako szczególnie
niepokoj¹ce, zwa¿ywszy na d¹¿enie do osi¹gniêcia znaczniejszej przewagi liczebnej
i procentowej ludno�ci kazachskiej. Pó�niej jednak zaczêto je postrzegaæ jako nie-
korzystne zarówno dla sytuacji demograficznej, jak i gospodarczej pañstwa.

 Idee stworzenia �pañstwa obywatelskiego�, z³o¿onego z ró¿nych grup etnicz-
nych posiadaj¹cych równe prawa, znalaz³y wyraz w Konstytucji Republiki Ka-
zachstanu z 1993 roku, wed³ug której ka¿dy obywatel tego kraju, Kazach, Rosja-
nin, Koreañczyk czy Polak, jest �Kazachstañczykiem�. Dla dyskursu �jedno�ci
ponadetnicznej� charakterystyczna jest emocjonalna wypowied� Ol�asa Sulejme-
nova, znanego i ciesz¹cego siê wielkim szacunkiem poety i dzia³acza spo³eczne-
go, w jego pos³aniu do cz³onków parlamentu: �Dla znacznej czê�ci naszej ludno-
�ci (�) Republika Kazachstanu to na razie tylko miejsce zamieszkania.
Przetrwamy, je�li ka¿dy obywatel � Kazach, Rosjanin, Tatar, Ukrainiec, Ujgur,
Koreañczyk � przedstawiciele wszystkich stu narodowo�ci bêd¹ w pe³ni przeko-
nani: «Kazachstan � to moja Ojczyzna! Jestem troskliwym gospodarzem swojej
ziemi, wszystkich jej bogactw! Jestem Kazachstañczykiem»� (za: Malaeva 2000,
s. 233). W podobnym duchu pisze Ardak Malaeva: �¯eby przetrwaæ, Kazachstan
powinien og³osiæ zasadê pañstwa ponadetnicznego, którego najwy¿sz¹ warto�ci¹,

16 W 1994 roku w rêkach Kazachów by³o np. 6 z 8 g³ównych stanowisk w administracji obwodu
karagandyjskiego, gdzie Kazachowie stanowili mniej ni¿ 1/5 mieszkañców. Z kolei w obwodzie
paw³odarskim, gdzie Kazachów by³o poni¿ej 1/3 ogó³u ludno�ci, zajmowali oni 6 z 9 najwa¿niej-
szych stanowisk administracyjnych (Dilleen 2005, s. 198).

17 W latach 1990�1999 z Kazachstanu emigrowa³o 2 mln 873 tys. ludzi (�umasultanov 2005,
s. 73). Jak podaje Connor Dilleen, masowy exodus Rosjan i przedstawicieli innych narodowo�ci
osi¹gn¹³ szczyt w roku 1994, w którym kraj opu�ci³o oko³o 410 tys. ludno�ci. Niemniej, badania
pokaza³y, ¿e g³ówn¹ przyczyn¹ migracji by³a sytuacja ekonomiczna oraz d¹¿enie do po³¹czenia siê
z rodzinami, a pogarszaj¹ce siê relacje miêdzyetniczne wskaza³o jako powód wyjazdu 11% respon-
dentów (2005, s. 192�193).
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tak jak mówi siê w Konstytucji Kazachstanu, jest cz³owiek, jego prawa i wolno�æ�
(2000, s. 257). Olivier Roy (2000, s. 174) zaznacza, ¿e ¿adne inne postsowieckie
pañstwo �rodkowoazjatyckie nie wprowadzi³o takiego wyró¿nienia obywatela pañ-
stwa, niezale¿nie od jego etnicznej przynale¿no�ci. Niemniej, wielu polityków,
dzia³aczy spo³ecznych, naukowców i publicystów w Kazachstanie sprzeciwia siê
tej idei, traktuj¹c jako nierealny pomys³ stworzenia �narodu kazachstañskiego�,
który nie mo¿e powstaæ w kraju zamieszkanym przez ponad 130 �narodów i naro-
dowo�ci� (K�ibekov 2007, s. 129�131)18.

 Prezydent Nursu³tan Nazarbajew w swych enuncjacjach i �przes³aniach do na-
rodu� czêsto podkre�la³, ¿e Kazachstan jest i bêdzie krajem wielu narodowo�ci,
których przedstawiciele mog¹ byæ pewni równych mo¿liwo�ci i perspektyw jako
równoprawni obywatele Kazachstanu. S¹ to jednak oficjalne deklaracje, natomiast
w �wiadomo�ci potocznej, w dyskursie naukowym i publicystycznym oraz w prak-
tyce administracyjnej wyra�nie przewa¿a etniczna koncepcja to¿samo�ci.

Jak zauwa¿a Roy (2000, s. 177), w krajach �rodkowoazjatyckich, akcentuj¹-
cych znaczenie etniczno�ci, narastaj¹ sprzeczno�ci pomiêdzy ramami prawnymi
wyznaczanymi przez konstytucjê oraz praktyk¹ spo³eczn¹ i polityczn¹. Dobrym
przyk³adem takich sprzeczno�ci jest problem jêzykowy. Wprawdzie znajomo�æ
jêzyka kazachskiego nie jest warunkiem uzyskania obywatelstwa, ale od niej uza-
le¿niona jest np. mo¿liwo�æ otrzymania pracy w administracji pañstwowej. Trafne
s¹ spostrze¿enia Bhavny Dave o niewykorzystaniu w Kazachstanie mo¿liwo�ci
zbudowania demokratycznego pañstwa na bazie ró¿norodno�ci etnicznej. Zwraca
ona równie¿ uwagê, ¿e w istocie �koncepcja «narodu Kazachstanu», (�) zapi-
sana w konstytucji, jest wzorowana na jej ideologicznym prekursorze, «narodzie
sowieckim»� (2007, s. 135).

WIZJE �WIÊTA NAURYZ W KONTEK�CIE

POLITYKI ETNICZNO-NARODOWEJ KAZACHSTANU

W kazachskim dyskursie nacjonalistycznym jest miejsce tak¿e dla Nauryzu,
opisywanego jako �wiêto �wiadcz¹ce o rozwiniêtej wiedzy astronomicznej daw-
nych Kazachów19, a jednocze�nie skupiaj¹ce w sobie takie warto�ci i przymioty
koczowników, jak dobroæ i ¿yczliwo�æ, umiejêtno�æ przebaczania, szczodro�æ, go�-
cinno�æ, szacunek dla ludzi starszych, poczucie wspólnoty. Akcentuje siê równie¿
bogactwo narodowych zwyczajów, które towarzyszy³y temu �wiêtu, poczynaj¹c
od przygotowywania rytualnych potraw, poprzez ró¿ne tradycyjne gry i zabawy,
do wyszukanych s³ownych pojedynków ludowych poetów oraz twórców i wyko-
nawców opowie�ci epickich (aqïn, �ïraw i in.). Niektórzy badacze prowadz¹cy

18 Olivier Roy tak¿e stwierdza: �nie wydaje siê, by «kazachstañska» to¿samo�æ mog³a wykszta³-
ciæ siê w�ród Rosjan� (2000, s. 177).

19 Dowodziæ mia³ tego fakt, ¿e potrafili zaobserwowaæ moment zrównania dnia z noc¹. W litera-
turze znajdujemy te¿ informacje, ¿e Kazachowie wi¹zali pocz¹tek wiosny, czyli Nowy Rok, z pierw-
szym gromem (Galiev 1995, s. 156�157).
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studia �etnokulturowe� posunêli siê tak daleko, i¿ pocz¹tki �wiêta Nauryz odnie�li
do dawnych tradycji koczowników, od których jakoby mia³y przej¹æ je ludy rolni-
cze, irañskie. I tak, na przyk³ad, Akseleu Sejdimbek (2001, s. 264) pisa³, ¿e tradycja
�wiêtowania zrównania dnia z noc¹ zrodzi³a siê w ¿yciu koczowników, a nastêp-
nie od nich, za po�rednictwem Zoraty (Zoroastra), zosta³a przejêta przez Persów
i �wiêto to zosta³o nazwane Nauryz, czyli �Nowy Dzieñ�.

Je¿eli w dyskursie nacjonalistycznym Nauryz jest tak jednoznacznie kojarzony
z �kazachsko�ci¹�, jakie jego cechy mog³y i mog¹ nadal byæ wykorzystane i roz-
winiête w oficjalnie g³oszonej ideologii �zgody miêdzyetnicznej� oraz jedno�ci
ró¿nych grup w ramach spo³eczeñstwa obywatelskiego? Wymieniê kilka istotnych
aspektów Nauryzu, które mog¹ byæ pomocne w jego popularyzowaniu jako �wiêta
�transetnicznego�: 1. nie jest on zwi¹zany z religi¹, a zatem, inaczej ni¿ na przy-
k³ad �wiêta muzu³mañskie, mo¿e pe³niæ rolê integruj¹c¹20; 2. symbolizuje rado�æ
z nadej�cia wiosny, odradzania siê przyrody, �wiat³o i dobro; 3. podkre�la wspól-
notê, go�cinno�æ, pomoc, solidarno�æ i zgodê; 4. zawiera silnie wyeksponowane
elementy ludyczne � zabawy, gry, zawody i konkursy.

OBCHODY �WIÊTA NAURYZ W MIE�CIE

Ponadnarodowe cechy Nauryzu zosta³y wykorzystane w jego oficjalnym �wiê-
towaniu w miastach Kazachstanu. W tych uroczysto�ciach akcentuje siê jego rolê
jednocz¹c¹, ³¹cz¹c¹ ró¿ne narodowo�ci, które pragn¹ wspólnie radowaæ siê z nadej�-
cia wiosny, symbolicznego przezwyciê¿enia tego, co z³e (tak¿e w stosunkach miêdzy-
etnicznych) i otwieraæ siê na dobro, wspó³pracê, solidarno�æ. Prezydent Nursu³tan
Nazarbajew, inauguruj¹c doroczne obchody w A³maty czy w obecnej stolicy, Asta-
nie, niejednokrotnie wymienia³ wprost te idee jako podstawowy sens �wiêta.

Miejski Nauryz ma charakter eklektyczny. Niew¹tpliwie, eksponuje siê szczegól-
nie elementy kazachsko�ci, któr¹ wyra¿a m.in. go�cinno�æ, szczodro�æ, nieod³¹czne
od tego �wiêta poczêstunki potrawami kazachskimi (przede wszystkim obrzêdow¹
zup¹ nawrïz kö�e, a tak¿e kumysem oraz sfermentowanym mlekiem wielb³¹dzicy
� �ubat) urz¹dzane w jurtach stawianych w centralnych punktach miasta. Czê�æ
tych przedsiêwziêæ jest sponsorowana przez instytucje pañstwowe, ale w jurtach
wydaj¹ poczêstunek tak¿e przedstawiciele miejscowego biznesu oraz ró¿nych
organizacji, które chc¹ zareklamowaæ swoj¹ dzia³alno�æ. Widoczna jest wa¿na rola
Kazachów w starszym wieku, obojga p³ci, ubranych w stroje narodowe, którzy
witaj¹ i goszcz¹ przyby³ych oraz udzielaj¹ tradycyjnego b³ogos³awieñstwa (bata).

Organizuje siê pokazy walk, wy�cigi konne, kazachskie gry i zabawy, sokolnicy
demonstruj¹ umiejêtno�ci swoich wyszkolonych ptaków. Wystêpuj¹ równie¿ ka-
zachskie zespo³y folklorystyczne. W A³maty mo¿na skorzystaæ z okazji przeja¿d¿ki
na �wi¹tecznie przystrojonym koniu lub wielb³¹dzie w zamkniêtych dla ruchu

20 Igor Lipovsky zwraca uwagê, ¿e obecnie w³adze wszystkich nowych pañstw �rodkowoazja-
tyckich podkre�laj¹ przedmuzu³mañskie pochodzenie tego �wiêta (2003, s. 317).
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samochodowego fragmentach ulic miasta, na przyk³ad w pobli¿u dawnego gma-
chu parlamentu. Urz¹dzane s¹ konkursy na najpiêkniejsz¹ jurtê albo najwiêkszy
bawïrsaq21. Mog¹ siê tutaj wykazaæ inwencj¹ aktywni organizatorzy i uczestnicy
Nauryzu, przy czym w dzia³aniach tych czêsto znajduje wyraz solidarno�æ s¹siedztw
czy poszczególnych dzielnic miasta.

Przygotowuj¹c Nauryz dba siê jednak tak¿e o prezentacjê tradycji nie-kazach-
skich. W pochodach �wi¹tecznych uczestnicz¹ przedstawiciele ró¿nych o�rodków
kulturalnych, ubrani w stroje narodowe, a w wystêpach estradowych urz¹dzanych
w wielu punktach miasta, tradycyjne pie�ni i tañce prezentuj¹ zespo³y folklo-
rystyczne � rosyjskie, ukraiñskie, bia³oruskie, czeczeñskie, ujgurskie czy koreañ-
skie. Niektóre rozrywki i pokazy maj¹ ju¿ z za³o¿enia charakter ponadnarodowy.
Eitzen (1999, s. 84�91) opisuje na przyk³ad odgrywane na placach A³maty spek-
takle w rodzaju variétés albo wodewilu, w których bior¹ udzia³ grupy wielonarodo-
we. Repertuar obejmuje piosenki, skecze i scenki komediowe w ró¿nych jêzykach
i odwo³uj¹ce siê do ró¿nych tradycji.

W tym czasie szczególnie kwitnie handel uliczny, przy czym sprzedaje siê za-
równo pami¹tki i wyroby rzemios³a nawi¹zuj¹ce do wzorów kazachskich, jak
i rosyjskich. Ponadto mo¿na spotkaæ stoiska z akcesoriami muzu³mañskimi, takimi
jak ró¿añce, amulety z modlitwami z Koranu, czapeczki wk³adane przez mê¿czyzn
podczas mod³ów czy literatura religijna. Na ulicach handluje siê te¿ ró¿norodnym
jedzeniem i napitkami, nie tylko tymi tradycyjnymi, jak kumys. Konsumuje siê je
czêsto w parkach, na trawnikach, gdzie ludzie skupiaj¹ siê w �wiêtuj¹ce wspólnie,
mniejsze lub wiêksze grupki22.

Do tego dochodz¹ takie atrakcje, przeznaczone dla wszystkich pragn¹cych roz-
rywki, jak pokazy fajerwerków oraz wszechobecna muzyka popularna w wykona-
niu najró¿niejszych zespo³ów miejscowych i zapraszanych na tê okazjê z innych
krajów, na przyk³ad z Rosji czy z Turcji. W nocy place miasta zmieniaj¹ siê
w wielkie m³odzie¿owe dyskoteki.

Dodaæ trzeba, ¿e Nauryz jest równie¿ obchodzony w szko³ach i na uczelniach,
gdzie organizuje siê konkursy, wystêpy i poczêstunki. Podobne imprezy �wi¹teczne
odbywaj¹ siê w niektórych zak³adach pracy oraz ró¿nych urzêdach i instytucjach
pañstwowych. Zdaniem Eitzen (1999, s. 97) jest to przejaw swoistej �prywatyza-
cji� miejskiego Nauryzu, zawê¿ania go do pewnych �rodowisk, co sprzeczne jest
z zasadnicz¹ ide¹ wspólnoty i solidarno�ci23. Wydaje siê jednak, ¿e owe �dodatko-
we� obchody mog¹ s³u¿yæ wzmacnianiu solidarno�ci takich wê¿szych �rodowisk,
nie koliduj¹c z powszechnym �wiêtowaniem.

21 Tradycyjna bu³eczka/ciastko, sma¿one w g³êbokim oleju.
22 Studentka turkologii w Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, która obserwowa³a

przebieg ��wiêta wiosny� w A³maty w 2008 roku, napisa³a do mnie: �Ilo�æ �mieci po obchodach
Nauryzu znacznie przewy¿szy³a ilo�æ dobrych wra¿eñ�!

23 Hilda Eitzen cytuje wypowied� pewnego kazachskiego naukowca, który wyra¿a³ zniecierpli-
wienie podej�ciem do �wiêta Rosjan, wykorzystuj¹cych go�cinno�æ Kazachów: �My, Kazachowie,
mamy tradycjê go�cinno�ci, szczególnie podczas Nawrïz, otwieramy nasze domy i serca, ofiarujemy
jedzenie i picie. (�) Rosjanie przychodz¹ i wypychaj¹ kieszenie i torby jedzeniem�� (1999, s. 97).
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Obchody tego �wiêta ciesz¹ siê ogromn¹ popularno�ci¹ w�ród ludno�ci, do cze-
go z pewno�ci¹ przyczyniaj¹ siê podtrzymywane chêtnie tradycje �wi¹t czasów
sowieckich, takich jak bardzo celebrowany Dzieñ Kobiet czy Dzieñ Zwyciêstwa,
który jest wielkim �wiêtem weteranów II wojny �wiatowej (a w³a�ciwie � Wielkiej
Wojny Ojczy�nianej). Zwi¹zane z tymi �wiêtami tzw. narodnoe gulânie (�zabawa
ludowa�) jest nadal ulubion¹ rozrywk¹ mieszkañców Kazachstanu, która dosko-
nale realizuje siê tak¿e w �wiêtowaniu Nauryzu.

Obserwuj¹c obchody Nauryzu w A³maty w drugiej po³owie lat 1990., dostrze-
g³am, ¿e miejskie ��wiêto wiosny� stawa³o siê coraz bardziej wielokulturowe i eklek-
tyczne, ³¹cz¹ce rozmaite tradycje, apeluj¹ce do ludzi o ró¿nej afiliacji etnicznej
i w ró¿nym wieku. Wydaje siê, ¿e je�li szczególnie akcentowany jest areligijny cha-
rakter Nauryzu, mo¿e on doskonale pe³niæ rolê �wiêta ponadnarodowego, integruj¹-
cego. Nie jest �wiêtem postsowieckim i zarazem odwo³uje siê do lokalnych tradycji.
Tradycje te mog¹ byæ przyjête jako w³asne przez cz³onków ró¿nych grup etnicz-
nych. Przedstawiciele grup nie-rdzennych mog¹ czerpaæ z kojarzonych z tym �wiê-
tem idei wspó³dzia³ania, równo�ci, jedno�ci, rado�ci z odradzania siê przyrody.

�WIÊTOWANIE NAURYZU NA WSI W PO£UDNIOWYM KAZACHSTANIE

Nie mia³am, niestety, okazji obserwowaæ przebiegu �wiêta Nauryz w �rodowi-
sku wiejskim. Jego obchody w okolicy Szymkentu i Kyzy³ Ordy, w po³udniowym
Kazachstanie, opisa³a Hilda Eitzen (1999, s. 91�96)24. Nieliczne wzmianki na ten
temat, równie¿ odnosz¹ce siê do terenów po³udniowego Kazachstanu (okolice
miasta Turkiestan) mo¿na znale�æ w przywo³ywanym ju¿ opracowaniu Bruce�a
Privratsky�ego (2001). Relacje te �wiadcz¹ o odmiennym charakterze �wiêtowania
Nauryzu w rejonach, w których dominuje ludno�æ kazachska. Eitzen stwierdzi³a,
¿e nabra³ on tam charakteru najwa¿niejszego �wiêta narodowego, które wyra�nie
podkre�la tradycje kazachskie, a jednocze�nie muzu³mañskie. Jest okazj¹ do zapre-
zentowania bogactwa obyczajów Kazachów i o¿ywienia ich dumy narodowej. Cele-
bracje inauguruje mu³³a modlitwami z Koranu i muzu³mañskim b³ogos³awieñstwem.
W �wiadomo�ci mieszkañców tej czê�ci Kazachstanu Nauryz jest traktowany jak
ayt, muzu³mañskie �wiêto, podobnie jak Ramadan czy Qurban Ayt. Privratsky tak¿e
zwraca uwagê, ¿e Kazachowie nazywaj¹ czêsto Nauryz �muzu³mañskim Nowym
Rokiem�, �poniewa¿ wszystko, co godne szacunku, co odziedziczyli�my po przod-
kach i co dzielimy z innymi ludami muzu³mañskimi, jest ipso facto muzu³mañ-
skie� (2001, s. 88). Taka transformacja �wiêta niezwi¹zanego z religi¹ muzu³mañ-
sk¹ wydaje siê wynikaæ w³a�nie z jego przypisania do �prastarych tradycji
kazachskich� oraz skojarzenia �kazachsko�ci� (qazaqilïq) z �muzu³mañsko�ci¹�
(musïlman�ïlïq), szczególnie silnego w po³udniowej czê�ci Kazachstanu.

* * *

24 Wydaje siê jednak, ¿e nie prowadzi³a tam bezpo�redniej obserwacji obchodów Nauryzu; opar³a
siê na wypowiedziach informatorów, relacjach prasowych oraz telewizyjnych z 1993 roku.
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W miejskim Nauryzie dominuje ideologia harmonii, wspólnoty, solidarno�ci
miêdzyetnicznej. W nauryzowej mikroskali � celebracji �wiêta w �rodowisku wiejs-
kim po³udniowego Kazachstanu � znalaz³ wyraz inny, nacjonalistyczny nurt polityki
etnicznej pañstwa. Wiejskie rejony po³udniowego Kazachstanu cechuje wiêkszy ni¿
w innych czê�ciach kraju tradycjonalizm i silniejsza rola islamu. Nauryz sta³ siê
wyrazem tych w³a�nie warto�ci. Cechy wspólnotowe �wiêta, akcentuj¹ce jedno�æ,
solidarno�æ, zgodê, nie zosta³y tam wykorzystane do budowania ponadetnicznej
p³aszczyzny porozumienia, lecz do podkre�lenia wewnêtrznej spójno�ci i odrêb-
no�ci kulturowej, w tym religijnej, Kazachów. To samo �wiêto, w tym samym cza-
sie, ale w innym kontek�cie zyska³o odmienne znaczenie ni¿ w �rodowisku miejs-
kim. Sta³o siê mianowicie impulsem do ró¿nicowania etnicznego i kulturowego,
wyodrêbniania i przeciwstawiania sobie ró¿nych tradycji. S³usznie zauwa¿a Eitzen,
¿e Nauryz, podobnie jak niektóre inne �wiêta narodowe, jest wykorzystywany
w polityce pañstwa, dla której charakterystyczna jest podstawowa sprzeczno�æ
miêdzy konieczno�ci¹ uwzglêdnienia rzeczywisto�ci multietnicznego pañstwa a pro-
mocj¹ kazachsko�ci (1999, s. 73). Z pewno�ci¹ ��wiêto wiosny� szczególnie dobrze
nadaje siê do tych celów, bo jest wyj¹tkowo elastyczne. Z jednej strony mo¿e byæ
akcentowane jego niemuzu³mañskie pochodzenie i niesione przezeñ uniwersalne
warto�ci, z drugiej strony natomiast mo¿e byæ ono przedstawiane jako czê�æ tra-
dycyjnej spu�cizny narodu kazachskiego, a nawet jeden z wyró¿ników �kazach-
sko�ci�, zyskuj¹c zarazem sankcjê religijn¹.

LITERATURA

A b d y g a l i e v  B e r i k  2007, Kazahskaja missiâ. Sbornik statej, Dajk-Press, Almaty.
A r g y n b a e v  H a l e l  1995, Zaklûèenie, [w:] Kazahi. Istoriko-ètnografièeskoe issledovanie, red.

G.E. Taj�anova, Kazachstan, Almaty, s. 308�312.
A t t a r  A l i  1998, Nawruz in Tajikistan: ritual or politics? [w:] Post-Soviet Central Asia, red.

T. Atabaki, J. O�Kane, Tauris Academic Studies, London�New York, s. 231�247.
B a b a d z a n  A l a i n  2000, Anthropology, nationalism and �the invention of tradition�, Anthropo-

logical Forum, vol. 10, no. 2, s. 131�155.
B a c o n  E l i z a b e t h  E. 1980, Central Asians under Russian rule. A study in culture change,

Cornell University Press, Ithaca�London.
D a v e  B h a v n a  2007, Kazakhstan. Ethnicity, language and power, Routledge, Milton Park�

New York.
D e m i d o v  M. S. 2002, Postsovetskij Turkmenistan, Izdatel�stvo Natalis, Moskva.
D i l l e e n  C o n n o r  2005, The international dimensions of nationalism in Central Asia: can the

relationship between international security, state sovereignty and emerging ethnonationalism
be reconciled in post-Soviet Central Asia? http://unsworks.unsw.edu.au/vital/access/services/
Download/unsworks:918/SOURCE02?view=true.

E i t z e n  H i l d a  C. 1999, Nawrïz in Kazakhstan: scenarios for managing diversity, [w:] Contem-
porary Kazaks: Cultural and social perspectives, red. I. Svanberg, Curzon Press, Richmond,
s. 73�101.

G a l i e v  A n u a r  1995, Reaktualizaciâ kosmosa v obrâdah tûrkov, [w:] Kul�tura koèevnikov na
rube�e vekov (XIX�XX, XX�XXI vv.): problemy genezisa i transformacii, red. N.�. �ahanova,
Associaciâ Rafah, Almaty, s. 152�159.



18 DANUTA PENKALA-GAWÊCKA

H o b s b a w m  E r i c  2008, Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji, [w:] Tradycja wynaleziona,
red. E. Hobsbawm, T. Ranger, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloñskiego, Kraków, s. 9�23.

K a l y � e v  A. B. 1995, Narodnye prazdniki i igry, [w:] Kazahi. Istoriko-ètnografièeskoe issledovanie,
red. G.E. Taj�anova, Kazachstan, Almaty, s. 196�206.

K a r m y � e v a  D �. H. 1986, Zemledel�èeskaâ obrâdnost� u kazahov, [w:] Drevnie obrâdy, verovaniâ
i kul�ty narodov Srednej Azii. Istoriko-ètnografièeskie oèerki, red. V.N. Basilov, Nauka,
Moskva, s. 47�70.

K e n � e a h m e t u l y  S e i t  2000, Tradicii Nauryza, Kazahstanskaja prawda, 22.03.
K r a t k i e  i t o g i ... 1999, Kratkie itogi perepisi naseleniâ 1999 goda v Respublike Kazahstan. Sta-

tistièeskij sbornik, red. A.A. Smailov, Agentstvo Respubliki Kazahstan po statistike, Almaty.
K � i b e k o v  D o s m u h a m e d  2007, Nacional�naâ idea (ot ètnièeskih èuvstv do ideologii), Dajk-

Press, Almaty.
L i p o v s k y  I g o r  2003, The awakening of Central Asian Islam, [w:] Islam. Critical concepts in

sociology, vol. I, Islam as religion and law, red. B.S. Turner, Routledge, London�New York,
s. 313�332.

M a l a e v a  A r d a k  2000, Nadètnièeskaâ identiènost� ili kazahi i russkie v Kazahstane, b.w., Almaty.
M u s t a f i n a  R a u � a n  M. 2003, Nauryz: iranskie istoriko-kul�turnye zaimstvovaniâ v kazahskih

obrâdovyh prazdnikah, [w:] Central�naâ Aziâ: dialog civilizacij v XXI veke. Materialy Me�du-
narodnoj konferencii, Dajk-Press, Almaty, s. 106�111.

N a u m o v a  O. B. 1992, Nekotorye aspekty formirovaniâ sovremennoj bytovoj kul�tury kazahov
v mnogonacional�nyh rajonach Kazahstana, [w:] Sovremennoe razvitie ètnièeskih grupp Sred-
nej Azii i Kazahstana, è. 1, red. A.N. �ilina, S.V. Èe�ko, Rossijskaâ Akademija Nauk, Institut
ètnologii i antropologii im. N.N. Mikluho-Maklaâ, Moskva, s. 5�50.

P r i v r a t s k y  B r u c e  G. 2001, Muslim Turkistan: Kazak religion and collective memory, Curzon
Press, Richmond.

R a z d y k o v a  G. M. 2007, Religioznyj sinkretizm kazahov, [w:] Religioznye verovaniâ i obrâdy
kazahov, red. E.M. Aryn i in., Altyn kitap, Astana, s. 261�303.

R o y  O l i v i e r  2000, The new Central Asia: the creation of nations, I.B. Tauris Publishers, Lon-
don�New York.

� a h a n o v a  N u r i l â  1998, Mir tradicionnoj kul�tury kazahov (ètnografièeskie oèerki), Qazaqstan,
Almaty.

S c h a t z  E d w a r d  2004, Modern clan politics: the power of �blood� in Kazakhstan and beyond,
University of Washington Press, Seattle�London.

S e j d i m b e k  A k s e l e u  2001, Mir kazahov. Ètnokul�turologièeskoe pereosmyslenie, Rauan, Almaty.
S n e s a r e v  G l e b  P. 1969, Relikty domusul�manskih verovanij i obrâdov u uzbekov Horezma,

Nauka, Moskva.
T a b y � a l i e v a  A n a r a  1993, Vera v Turkestane (Oèerk istorii religii Srednej Azii i Kazahstana),

AZ-MAK, Bi�kek.
� u m a s u l t a n o v  T. �. 2005, Narod Kazahstana: sovremennoe sostoânie narodonaseleniâ v Res-

publike Kazahstan, Klassika, Almaty.

DANUTA PENKALA-GAWÊCKA

THE MICROPOLITICS OF ETHNICITY. CELEBRATIONS
OF SPRING FESTIVAL NAWRIZ IN POST-SOVIET KAZAKHSTAN

Key words: ethnicity, ethnic politics, Kazakhstan, spring festival, Nawriz

The ethnic politics of the state government in post-Soviet Kazakhstan is marked by two main
trends. One puts stress on special role and privileges of the titular ethnic group � the Kazakhs, while
the other emphasizes the idea of agreement and cooperation between different ethnic groups in this



19MIKROPOLITYKA ETNICZNO�CI

multi-ethnic society. In this article I present the old spring festival of Iranian, Zoroastrian origin,
Nawriz (Nawrïz), which has become one of the central post-Soviet official celebrations in
Kazakhstan, as well as in the other Central Asian countries, and is popular among the wide public
as a holiday of joy, goodness, blessings and entertainment. This occasion is particularly interesting
as an event which reflects both contradictory trends in the state ethnic politics. Nawriz celebrations
in big cities, like Almaty, are a forum for promoting consensus between different ethnic groups, and
the festival is presented as a secular event and a vehicle of universal values that appeal to all people
irrespective of nation, religion, gender or age. However, the other features of Nawriz are stressed
during its celebrations in the rural setting of southern Kazakhstan. In those Kazakh-dominated
regions Nawriz has attained the status of the most important national Kazakh holiday and, moreover,
it has come to be strongly identified with an Islamic heritage. The same festival in different social
and ethnic contexts manifests different and even contradictory meanings and functions, and can be
used for different purposes connected with ethnic interests and state politics.
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