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Solidarnos¢ w historii — ludzie i idee

Katarzyna Bojarska: Od wydania Pani ksiazki Hegel,
Haiti i historia uniwersalna minelo juz pieé lat. Czy
wciaz sadzi Pani, ze ocalenie koncepcji ,,historii uni-
wersalnej”, czy tez historii powszechnej, jak ja Pani
wowczas rozumiala, ma dzis sens? Czy sam projekt
weciaz wydaje sie Pani wart zachodu?

Susan Buck-Morss: Otz projekt ,historii uniwersalne;j”
w jej tradycyjnym rozumieniu wylonil sie z na poly ze-
$wiecczonej historii biblijnej, ktéra pojawila sie w re-
akcji na podjeta przez G.W.F. Hegla probe pomyslenia
calosci religii, filozofii i historii jako kosmologicznego
systemu nowoczesnosci. Tak bylo w XIX wieku, a w XX
projekt historii uniwersalnej zasadzal sie na wlacze-
niu wszystkich ,tak zwanych” cywilizacji do kanonu
uniwersyteckiego, co okazalo sie wytrzebiong wersja

1 Inspiracja dla tej rozmowy byty liczne dyskusje, jakie prowadzitys-
my z prof. Susan Buck-Morss w Ithance w 2010 roku i w Warszawie
w kwietniu 2014 roku, jak réwniez moja praca nad polskim przekta-
dem jej ksigzki Hegel, Haiti i historia uniwersalna, oraz wyktad zatytu-
towany Universal history upside-down reflections on Hegel and Haiti,
ktory autorka wygtosita w 2013 roku w Berlinie.

Rozmowa i jej przektad
powstaty w ramach
stypendium programu
MISTRZ Fundacji na rzecz
Nauki Polskiej, w ramach
grupy badawczej ,Historia
ratownicza” prof. Ewy
Domanskiej.

Susan Buck-Morss

- wyktfadowczyni

w CUNY Graduate
Center, w Nowym
Jorku, Professor
Emeritus na Cornell
University w Ithace.
Autorka m.in. The
Dialectics of Seeing
(1991), Dreamworld
and Catastrophe
(2002), Thinking Past
Terror (2003), Hegel,
Haiti, and Universal
History (2009), ktora
ukazata sie po polsku
naktadem Wydawnic-
twa Krytyki Politycz-
nej w 2014 roku (przet.
K. Bojarska).
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akademickiej specjalizacji, ktora, jak pisal przed laty Walter Benjamin, moze
by¢jedynie jakgs formg esperanto: ,Wielos¢ «historii» wigze sie $cisle, a moze
nawet jest tozsama z wieloscig jezykéw. Historia uniwersalna w dzisiejszym
znaczeniu to nic wiecej jak pewien rodzaj Esperanto”. Prosze pamietad, ze
choé staram sie ocali¢ te koncepcje, to jednak stawiam projekt historii uni-
wersalnej na glowie, catkowicie odwracajgc jego zalozenia i dgzenia.

K.B.: Na czym mialoby zatem polega¢ to odwrdcenie i czemu mialoby
shuzy¢?

S.B.-M.: Przede wszystkim chodzi mi o przewartosciowanie topologii
rozumienia historycznego - tak zwane marginesy historii byly dla mnie
absolutnie kluczowe; rzekome podzialy i r6znice miedzy historiami — mi-
tyczne, a zatem cel powszechnej historii ludzkos$ci zostal osiagniety przez
rozbrojenie i rozpracowanie topologii, ktéra sformatowala przesztosé
iw tej formie ja nam przekazala.

K.B.: Jakie sa zalozenia Pani projektu?

S.B.-M.: Proponowana przeze mnie idea historii uniwersalnej nie rosci
sobie pretens;ji do tego, by sta¢ sie wszechogarniajgcym systemem filo-
zoficznym. Stawiam sobie za cel zburzenie porzadku mysli i idei przez
odkrycie i nazwanie $lepych plamek, ktére hamuja konceptualna, a zatem
takze polityczng wyobraznie. Moja strategia badawcza to szczeg6lny rodzaj
praktyki teoretycznej, bazujacej na zrddlowym materiale historycznym
ijego analizie; podwaza ona dominujace narracje historyczne, ryjac za-
ciekle niczym kret w gleboko zakorzenionych strukturach i koncepcjach
czasowych (periodyzacja, postep, nowoczesnos¢) i przestrzennych (granice
irdznice miedzy narodami, kulturami czy cywilizacjami), ktére gwarantujg
stabilnos¢ tych zaskorupiatych narracji.

K.B.: Czy taka metoda ma juz swoja nazwe?

S.B.-M.: Nie jestem najlepsza w wymyslaniu nowych termindw, ale
mysle, ze metode te najlepiej opisuje taki termin jak pragmatyka

2 W.Benjamin Paralipomena to,,On the concept of history”, w tegoz Selected writings, vol. 4: 1938-
-1940, ed. M\W. Jennings, Harvard University Press, Cambridge 2003, s. 404.
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teoretyczna.Zdaje sobie, rzecz jasna, sprawe z tego, ze postuzenie sie
terminem pragmatyka pocigga za sobg historyczne pozostalosci licz-
nych uzy¢ (i naduzy¢), zaréwno filozoficznych, jak i pospolitych, co moze
sprawié, ze stanie sie on w istocie nieporeczny. Jednakze, méwigcoprag-
matyce teoretycznej, mamnamyslitakie uprawianie historii, ktore
wywraca na nice nasz habitus myslenia. Uniwersalna nie oznacza tu ujed-
nolicona czy ogdlna, ale w najmocniejszym tego stowa sensie ,powszech-
na”. I nie chodzi mi o to, by projekt ten jawil sie jako arbitralny czy przy-
padkowy. W takich ,zabawach” w przearanzowywanie wiedzy wielka role
odgrywajg fakty. To one majg dzi$ potencjal uwolnienia energii tu i teraz;
energii, ktora jest nacechowana politycznie.

K.B.: A jednak w tym przearanzowywaniu wiedzy, o ktérym Pani méwi, nie
chodzi, jak mi sie zdaje, 0 doprowadzenie do stanu, w ktérym osiagniemy
wielo$é rdwnych sobie kultur i narracji.

S.B.-M.: Nie. W pojawiajacych sie w ostatnich latach koncepcjach multi-
kulturalizmu i licznych nowoczesnosci niepokoi mnie przede wszystkim
rozproszenie pracy intelektualnej czy badawczej. Cho¢ ogromnie cenie
badaczy postkolonializmu za atak na eurocentryzm, ktéry walnie przy-
czynil sie do naprawienia wielu kolonialnych usterek globalnej wiedzy,
mam wrazenie, ze przystuzy! sie on nadto stawieniu réznicy kulturowej,
ktdra nastepnie z tatwoscig wlaczono w dyskurs neoliberalny i retoryke
wolnorynkowg. Mam réwniez swiadomos¢, ze przywrdcenie do dyskusji
w kontekscie lewicowej akademii uniwersalizmu moze zosta¢ uznane
za gest sytuujacy sie zbyt blisko ideologicznych stawek na nowo kon-
stytuujacego sie neokonserwatyzmu. Wazne jest zatem, aby podkresla¢
raz za razem, ze jest sie $wiadomg tych pulapek i tych relacji wladzy
w przestrzeni produkceji wiedzy i w ramach struktury dostepnych form
kosmopolityzmu.

K.B.: Skad czerpac¢ ramy do konstrukecji nowych (uniwersalnych) narracji
historycznych? Nie biora sie one przeciez znikad?

S.B.-M.: Oczywiscie, ze nie. Zasadnicza kwestia dotyczy tego, w jaki sposob
przeszlos$é trafia do terazniejszosciiw naszej terazniejszo$ci zostaje rozpo-
znana jako przeszlo$¢, a takze, jak ma sie postulat uniwersalizmu do wyda-
rzenia historycznego. Jednym z elementow tego procesu jest przesuniecie
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perspektywy: do historii siega sie i pisze jg z r6znych lokalnych punktéw
widzenia i do§wiadczania, a nie z jakiegos$ imperialnego centrum. W wy-
branym przeze mnie przypadku byla to rewolucja haitanska, ktérg opisat
juz znakomicie trynidadzki historyk C.L.R. James, w znakomitej ksigzce
The black Jacobins [Czarni jakobini] (1938). To pelna pasji i doglebnej analizy
faktéw narracja o losach nowoczesnej koncepcji wolnosci jako zlozonym
dramacie, w ktérym $cierajg sie sily sprawstwa i utomnos¢ czlowieka.
Potraktowalam te narracje jako punkt wyjscia dla moich teoretycznych
rozwazan o logice wolnosci, przesuwajac srodek ciezkosci z historii pisanej
w ramach projektu nowoczesnosci na konstrukeje samej tej ramy.

K.B.: A zatem to ta szczeg6lna narracja historyczna, oparta na konkretnym
materiale archiwalnym, legla u podstaw tego projektu teoretycznego i de
facto, systemu historiozoficznego, a takze Pani postawy wobec tej konkret-
nej przeszlosci i Przeszlosci jako takiej?

S.B.-M.: Dokladnie tak. Skupilam sie na analizowaniu osobliwosci tego
konkretnego wydarzenia historycznego, nie dajac sobie narzuci¢ zadnych
epistemologicznych ograniczen co do tego, gdzie mialoby ono przyna-
leze¢ w porzadku (historycznego) czasu czy geograficznej przestrzeni.
Gest ten pozwolil mi myslec¢ jednoczesnie o Heglu i Haiti w kontekscie
historycznie umocowanej, cho¢ historycznie nieograniczonej logiki wol-
nosci czy wyzwolenia w taki sposéb, aby mogla ona stanowié¢ ozywczy
naped dla wspélczesnej swiadomosci. Poswiecilam sporo wysitku, by
dowiedzie¢ sie, w jaki sposéb to pojedyncze wydarzenie — rewolucja na
Haiti — przeksztalcito strukturalng logike, w ramach ktérej dokonuje
sie podzialéw na to, co globalne ilokalne. Moim celem bylo zachwianie
podstaw mitu zalozycielskiego, narracji o poczatkach, wyzwolenie idei
uniwersalizmu ze schematéw wyobrazni, ktére blokujg oddzialywanie
przesziych wydarzen.

K.B.: Nie wydaje mi sie jednak, aby szczegolnie interesowalo Pania na-
prawienie relacji miedzy tym, co lokalne i globalne, i ustanowienie ich na
jakichs nowych, lepszych zasadach.

S.B.-M.: Ma Pani racje. Skupiam sie raczej na tej niewyraznej stre-
fie posredniej, ktéra nie przynalezy ani do jednej, ani do drugiej strony.
Chce jeszcze bardziej zmniejszy(¢ jej ostro$¢, uczynic jg jeszcze bardziej
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nieprzezroczysta, do tego stopnia, ze przestanie ona pasowac do naszych
poznawczych oczekiwan. Chodzi tu nie tyle o odebranie lekcji historii ani
nawet o przywrdcenie do dyskursu nieobecnych w nich dotgd elementéw
historii, o ktérych zapomniano czy ktdre celowo wyeliminowano, ile o wej-
$cie w te nieokreslong przestrzen posrednig, szperanie w pozostawionych
wokot $ladach przeszlosci, az wylonig sie nowe mozliwosci wykre$lania
struktur przeszlosci i terazniejszos$ci jako niezbedny warunek myslenia
historycznego. Jest to w pewnym sensie projekt krytycznej genealogii glo-
balnosci, ktorej celem jest nie tyle skorygowanie relacji miedzy centrum
i peryferiami, co raczej postrzeganie uniwersalizmu zawsze jako kwestii
granicznej i dotyczacej problemu granic.

K.B.: Ale po co mamy ,grzebaé¢” w przesztych wydarzeniach, ktore zostaly
juz dawno wiaczone we wlasciwy sobie kontekst i wyjasnione?

S.B.-M.: Wrecz musimy to robié¢! Znaczenie poszczeg6lnego, pojedynczego
wydarzenia historycznego nigdy nie zostanie wyczerpane czy, jak wolisz,
jego sens nigdy nie zostanie w pelni opowiedziany. Jego potencjalny wplyw
na zmiane w terazniejszosci wydaje sie nieskoniczony. My zas zawsze je-
stesmy odpowiedzialni za jego zycie po zyciu: za to, jak wyglada nasze
dziedzictwo. W tym sensie na przyklad wcigz mamy obowigzek dostrzec
iuznaé te radykalng idee abolicjonizmu czy tez antyniewolnictwa, to jak
najbardziej nasza sprawa dzis. W moim podejsciu teoretycznym wyda-
rzenie to miejsce i moment, w ktérych rodzi sie nowa koncepcja wolnosci,
nieograniczona jeszcze do zadnej utrwalonej w narracji czy to tekstowej,
czy wizualnej formie. Haiti odgrywa tu szczegdlng role, pozwala bowiem
postawic¢ zasadnicze pytanie o to, w jaki spos6b oddzieli¢ ograniczone
i ograniczajace dziedzictwo nowoczesnosci, ktére zdaje sie nas przykuwaé
do réznych jej posmiertnych form, i oddali¢ sie od niego.

K.B.: Jakie cele stawia Pani dzis przed projektem historii uniwersalnej? Co
jeszcze mozna (trzeba) osiggnaé?

S.B.-M.: Interesuje mnie raczej filozoficzne niz narracyjne ujecie dynamiki,
wedlug ktorej ,idee realizujg sie w przygodnym polu dziatan politycznych”.
Niekiedy dana idea realizuje sie w sposéb tak spektakularny w danym
wydarzeniu, ze radykalnie sie przeksztalca i daje poczatek nowej idei, jak
bylo w przypadku antyniewolnictwa podczas rewolucji haitanskiej. Ludzie
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uwazani za niewolnikéw dziatali w imie wolnosci i wyswobodzili sie spod
idei niewolnictwa, tym samym przeksztalcajac samg idee powszechnej
wolnosci. Uniwersalny charakter tej idei, calkowitego wyeliminowania
niewolnictwa wszystkich ludzi na $wiecie, zrodzit sie podczas rewolucji na
Haiti. Bylo to nie do pomyslenia, do czasu, az buntownicy z Santo-Domingo
dowiedli, ze jest/moze by¢ inaczej. Tego nadzwyczajnego wkladu w idee
ludzkiej wolnosci nie sposéb uniewaznic ani pomingc.

K.B.: Zastanawia mnie, jaka role w tym projekcie filozofii historii, ale i fi-
lozofii kultury, odgrywa sama kultura?

S.B.-M.: Zadng miarg nie chce powiedzie¢, ze katastrofalny los lokalnych
kultur niewolnikéw przywiezionych na Haiti z Afryki ,przyczynil” sie w ja-
kikolwiek sposdb do przejawéw tego uniwersalizmu na Haiti. Utrata korze-
ni, dotychczasowych wiezi kulturowych i spotecznych charakteryzowala
nie tylko zycie niewolnikéw w koloniach. Ale to wlasnie na plantacjach
ci Afrykanczycy wypracowali rodzaj wielokulturowej, kosmopolitycznej
solidarnosci, ktéra stala sie warunkiem sukcesu ich dzialan politycznych.
Szczerze méwigac, nie jestem wielka fankg koncepcji gloszgcej, ze podsta-
wa solidarno$ci miedzyludzkiej jest kultura. Chce nawet powiedzie(, ze
charakteryzujaca istoty ludzkie umiejetno$¢ zachowania krytycznego
dystansu — to, co Theodor Adorno nazywal ,nie-tozsamoscig” podmio-
tu — stanowi o samej mozliwosci wspdlnotowej lojalnosci innego rodzaju,
wlasnie owej uniwersalnej, ludzkiej solidarnosci, ktora staje sie widoczna
w liminalnych przestrzeniach miedzy topologicznymi granicami. Ten mo-
ment rozpoznania, ktory rozbtyskuje miedzy nami a niewolnikami z San-
to Domingo, to konstelacja, z ktérej wyltania sie migotliwa iskra historii
uniwersalnej.

K.B.: Brzmi to niezwykle poetycko, a przeciez méwimy o zbrojnym powsta-
niu, przelanej krwi i przemocy politycznej. Jak pogodzic ze soba te wizje/
idee i realng historyczna przemoc i terror?

S.B.-M.: Zar6wno dla Hegla, jak i dla Karola Marksa, Frantza Fanona czy
Jean-Jacques'a Dessalines’a — cho¢ dla kazdego z nich w inny sposéb — po-
step w dziejach ludzkosci nieuchronnie taczyt sie z przemocs. Jednakze
z perspektywy historii uniwersalnej kwestia ta jawi sie nieco bardziej pro-
blematycznie. Twierdzenie, ze narodziny nowej idei czlowieczenstwa — czy
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to w wyniku rewolucji niewolnikéw, rewolucji klasowej czy wyzwolenia
narodowego — muszg by¢ krwawe, to nicinnego jak uczynienie przemocy
fundamentem zycia, polityki i historii. Fundowanie wspélnoty na przelanej
krwinadmiernie legalizuje maskulinistyczng kulture wojownikéw. Fano-
nowska psychologia przemocy jako oczyszczenia $wiadomosci kolonialnej
to przekonujgca teoria, ale nastreczajgca wielu problemdéw w praktyce. Za-
stanawiam sie, czy krew na rekach poloznej nalezy do innego porzadku?
Odpowiedz moze by¢ tylko jedna: oczywiscie, ze tak. To krew, ktéra znaczy
moment przyjscia na Swiat czlowieka i musi by¢ ona inng krwig niz ta, kto-
ra pojawia sie w wyniku odbierania czlowiekowi zycia. Marks musial sie do
tego odnosi¢, piszac, ze rewolucje to akuszerki historii. Jednak upieram sie,
ze nie sposob tym samym uznad przemocy za historyczng koniecznos¢.

K.B.: Ale jak wiemy z historii, rewolucyjna przemoc legitymizuje wladze
suwerenna.

S.B.-M.: Nie tylko ja legitymizuje. Przenosi takze na suwerena wylacznosé
na historyczne znaczenie czy wklad w dzieje, zawlaszczajac tym samym hi-
storie w gescie jej oddzielenia od ludzi. Powinnismy mie¢ jednak w pamieci
réwniez inne znane z historii przyktady politycznego oporu bez przelewu
krwi. Idea ta, bez wzgledu na to, jak lokalne nie bylyby jej realizacje, zdaje
sie stawia¢ na uniwersalizm, rezygnujac z wszelkiego kulturowego przy-
wlaszczenia czy wylgcznosci. Co wiecej, bez wzgledu na to, jak inspirujace
nie bylyby zyciorysy przywddcéw, jest ona wynikiem dziatan podmiotu
zbiorowego. Na moje oko to wlasnie czlowieczenstwo.

K.B.: Z cala pewnoscia! Pozostaje jednak pytanie, co mialoby sta¢ sie gwa-
rantem tego powszechnego czlowieczernstwa, skoro, jak sie zdaje, pozby-
lysmy/pozbylismy sie autorytetu suwerena?

S.B.-M.: Prosze pamietad, ze kiedy méwie ,my”, mam na mysli nietozsa-
ma i ponadkulturowg czes$é naszej swiadomosci krytycznej. Solidarnosci
z ludzkoscig dosdwiadczamy, kiedy nie czujemy sie w tym $wiecie u sie-
bie. To do$wiadczenie obcosci z sama/samym sobg nalezy rozumie¢ jako
doswiadczenie historycznie zmienne, nie za$ jako jakis stan generalny
(tuzaznaczam swoja odrebnosé wobec tradycji heideggerowskiej). Whasnie
w tym krytycznym poznawczym sensie to doswiadczenie obcosci i nie-
przynaleznosci do swojego swiata moze zosta¢ uwspodlnione.
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K.B.: W jaki sposob mozemy sie tym doswiadczeniem dzielié? Jak wspolnie
odczuwac wyobcowanie i nieprzynalezno$é wobec kultury czy spolteczen-
stwa, ktore jednak nieustannie wysuwaja wobec nas jakies zadania?

S.B.-M.: Trzeba, jak sadze, zrezygnowac z wlasnych, partykularnych inte-
resow i dziataé wimie ludzkosci. Nazywam te postawe radykalng neu-
tralnoscig. Kryterium solidarnosci, ktérym sie postuguje, to antyteza
liberalnego indywidualizmu. To umiejetnos¢ dostrzegania przeblyskéw
wspoélnego czlowieczenstwa, nieskazona przedsadami i przesagdami oso-
bistej przynaleznos$ci. Radykalnej neutralnosci daleko do wyeliminowania
z zycia politycznego pasji i zaangazowania. Nie chodzi mi tu o przywré-
cenie heglowskiej wielkiej narracji historycznej jako ,spelnienia idei po-
wszechnej wolnosci”. W jego systemie filozoficznym uniwersalizm stuzyt
przekazaniu przeszlo$ci na wlasnos¢ i we wladanie jednej kultury, narodu
czy cywilizacji.

K.B.: Czy chce Pani przez to powiedzie, ze takie wartosci jak godnosé, wol-
nos¢ czy pokora nie s niczyja wlasnoscia, a przeszlosé (bez wzgledu narto,
gdzie sie akurat rozgrywala) jest dziedzictwem nas wszystkich?

S.B.-M.: Uniwersalizm jako dyskurs pragmatyki teoretycznej nie moze po-
zostawad na abstrakcyjnym poziomie etyki. Gdy tylko na scenie pojawia
sie historia, dyskusja o wartosciach staje sie krytyka. Za sprawg jakiegos
przypadkowego konsensusu nasze czasy zaczeto okre$la¢ mianem globa-
lizacji. Bez wzgledu na to, jak mglista i niesatysfakcjonujaca intelektualnie
to koncepcja, zostanie ona z nami na dtugo. Co miataby ona znaczy¢ w kon-
tekscie naszej rozmowy? Wydaje mi sie, ze globalizacja zastapita dyskurs
nowoczesnosci, tgczgc sie z towarzyszgcym mu dyskursem modernizacji.
Oznacza to zatem, ze powraca do korzeni ekonomicznych. Jesli w naszych
czasach mozemy méwic¢ o wspoélnej ludzkiej kondycji, to bezwzglednie wig-
ze sie ona z dynamicznym i niestabilnym systemem przeptywu globalnego
kapitatu.

K.B.: Co znaczyloby tyle, ze dla sytuacji tej nie ma zadnego zewnetrza.
S.B.-M.: Dokladnie tak. W globalnym systemie migracjiludzi pracujacych

i sieci komunikacji nie ma miejsca (ani pozycji) na zewnatrz. Innymi stowy,
zadnego Innego wobec ludzi, terytoriow czy srodowiska, wobec ktérego
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mozna by sie negatywnie okresli¢ i od ktérego mozna by sie oddzieli¢. Na-
sze doswiadczenia sg rOwnoczesne, opieraja sie nawet podziatom naro-
dowosciowym, etnicznym czy religijnym. Jesli jednak nie ma nic poza tg
wzajemng zaleznoscig, 6w moment historyczny (nasz moment historyczny)
domaga sie wrecz swojej wlasnej genealogii.

K.B.: Zastanawiam sie, jakie formy tekstowe czy wizualne mialyby najle-
piej stuzy¢ konstrukcjom takiej genealogii?

S.B.-M.: Mysle, ze opowiadanie o przeszlosci otwiera jg na liczne, a wta-
Sciwie nieograniczone mozliwosci recepcji, ktére maja za nic ograniczone
struktury dyskursow czy dyscyplin akademickich. Przede wszystkim wy-
réznianie i oddzielanie od siebie gatunkdéw chyba nie ma sensu, poniewaz
zaden z nich z osobna nie bedzie w stanie pochwyci¢ tych chwilowych pek-
nie¢, przelotnych zwyciestw czy anomalii biegu historii, ktére moglyby
w terazniejszosci uwolni¢ swoja energie i zacza¢ oddzialywaé. Celem jest
tuw istocie to, co nazwatabym ,idiosynkratycznym” pisaniem historii, na
przekor i pod wlos dyscyplinom i gatunkom. Prosze pomysle¢ tylko o tych
niezliczonych ideach i koncepcjach, ktdre wylaniajg sie w porowatych,
niegotowych i nieokreslonych przestrzeniach spotecznych! Nie mozna
ich wtlaczaé w istniejace czy obowiazujace wzorce wladzy suwerennej czy
imperialnej — paniistwa narodowe czy cywilizacje, ktore zasadzajg sie na
przekazywaniu przeszlosci wylacznie jej prawowitym spadkobiercom. Juz
samo znaczenie dziedzictwa narodowego (ojcowizny!) wigze sie z domi-
nacjg ojcow. Dlatego tez, kiedy mowa o historii ludzkos$ci, nalezy trzymaé
sie rozr6znienia miedzy darem a dziedzictwem: dziedzictwo to los daru
w ramach suwerennego rezimu wlasnosci.

K.B.: W jakim sensie historia mialaby by¢ darem?

S.B.-M.: Pomy$lmy o wydarzeniach w Santo Domingo, ktére staly sie
udzialem wielu, w znacznej mierze anonimowych aktoréw historycznych.
Urzeczywistnily one nowg kondycje ludzka i staly sie powszechnym darem,
poniewaz radykalni buntownicy mieli na swoich sztandarach wyzwolenie
spod politycznie usankcjonowanej instytucji niewolnictwa nie tylko czar-
nych Haitanczykow, ale wszystkich ludzi. Chcialabym, zebysmy zgodnie
zhistoryczng pragmatykg idei, mysleli o tej kategorii nie tylko w porzgdku
etycznym, ale takze w porzadku historycznym i politycznym.
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K.B.: Wciaz nie potrafie sobie tego jasno uzmystowic. Jak mialoby dojsé do
tego, ze wszyscy uznamy te wydarzenia za dar i ze poczujemy sie w obo-
wiazku co$ z tym darem zrobié?

S.B.-M.: Historia jest bezwarunkowym darem dla terazniejszosci. Nie
ma tu jednak mowy o jakich$ oczekiwaniach czy gwarancjach dotycza-
cych tego, ze ten dar zostanie wlasciwie odebrany. Ten akt ,darowania”
nie jest ograniczony do konkretnego kontekstu wydarzenia politycznego
czy spolecznego, a zatem nie istnieje zadna uprzywilejowana wspélnota,
do ktodrej taki dar mialby by¢ adresowany i, w konsekwencji, przez ktorg
moglby zostac zawlaszczony. Daréw historii doswiadcza sie przez zapo-
$redniczone formy tekstow pisanych, wytwordw kultury czy materialnych
ruin. Ich prawda przepadnie, jesli terazniejszo$¢ sie w nich nie rozpozna,
nie uzna ich za wlasne. Potrzebujemy siebie nawzajem, by ocalié przeszlosé
jako repozytorium ludzkich mozliwosci. W tym kontekscie historia uni-
wersalna staje sie ,komunizmem idei” i pozwala na przeksztalcenie samej
struktury pamieci zbiorowe;.

K.B.: Jedna z najbardziej poruszajacych i prowokacyjnych rzeczy, kté-
re mozna znalezé w Pani ksigzce, jest teza, ze fakty sa interesujace, o ile
shuza wyobrazni. Jaka role ma do odegrania wyobraznia w mysleniu hi-
storycznym i krytycznym, a nade wszystko w konstruowaniu wiedzy
o przesztosci?

S.B.-M.: Potrzebujemy wyobrazni wtasnie po to, by$my byli w stanie dzia-
taé poza gotowymi formulami i kulturowymi schematami, ktére na nas
czekaja, bo zostaly dla nas przygotowane a nawet zaprogramowane za-
réwno jako aktorédw historycznych, jak i filozoféw. By zobaczy¢ mozliwg
konstelacje ludzkiego uniwersalizmu, musimy zapomnie¢ wszystko to,
czego nas uczono, i wyobrazi¢ sobie inng, mozliwg strukture wydarzen,
afektow i warto$ci. Wyobraznia (ktdrej budulcem sg w réwnej mierze stowa
i obrazy) stanowi zagrozenie dla wszelkiej historycznej ortodoksji.

K.B.: Mozna by jednak powiedzie¢, ze taka wizja historii jako z-depry-
watyzowanej, od-narodowionej struktury pamieci zbiorowej staje sie
powaznym wyzwaniem dla proceséw tozsamosciowych i struktury przy-
naleznosci. Przeciez w r6znych postkolonialnych, postzaleznosciowych,
postsowieckich etc. kontekstach politycznych i kulturowych to pamieé
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wlasnie stanowila podstawe ksztaltowania i przeksztalcania tozsamosci,
zaréwno indywidualnych, jak i zbiorowych, takze - jesli nie przede wszyst-
kim - dlatego, ze zabezpieczala granice (my - oni).

S.B.-M.: Jestem $wiadoma tych problemdw, a przede wszystkim tego, ze
historia uniwersalna moze jawic sie jako zagrozenie dla zdobyczy eman-
cypujacych sie podmiotow historycznych. Pamietajmy jednak, ze zyskujac
glos, formulujac swoje zadania wobec historii i kultury, i bronigc swojej
wlasnej przeszlosci przed zawlaszczeniem i zafalszowaniem, nie wyeli-
minowali oni samej struktury pamieciidziedzictwa, ktore lezaly u zrodla
ich opres;ji. Niestety wiele ruchdw emancypacyjnych nie znioslo dialektyki
nieréwnosci, dokonujac jedynie jej odwrocenia. Ponadto domaganie sie
przywilejow dla mniejszosci czyni ze statusu mniejszosci cnote.

K.B.: A jak ma sie do tego proponowana przez Panig idea solidarnosci
i co to w ogole za solidarnosé, ktéra wylania sie z projektu historii uni-
wersalnej? Czy chodzi o solidarnos¢ w obliczu przeszlosci (z tymi, ktorzy
w przeszlosci cierpieli czy doswiadczyli utraty), czy tez dotyczy ona raczej
przyszlosci i pewnego projektu utopii?

S.B.-M.: Kiedy my$limy o historii uniwersalnejjako o projekcie, ktéry siega
pozawprowadzanie korekty do eurocentrycznego trybu pisania historii czy
wszelkiej innej hegemonii w odniesieniu do przeszlosci, jej celem bedzie
ni mniej, ni wiecej tylko inna organizacja $wiata, oparta na dzieleniu sie
i solidarnosci, uznaniu, ale nie na afirmowaniu r6znicy. Musi ona bazo-
wac na takiej strukturze pamieci zbiorowej, w ktdrej nie ma miejsca dla
wlasnosciiodrebnosci poszczegélnych ,historii”. To pokiereszowana idea
i bezwzglednie nalezy pamietac o tych epizodach okaleczen, jak réwniez
o momentach pozytywnosci. Wydarzenia graniczne i skrajnie nieludz-
kie to element tego komunistycznego przekazu przeszlosci. Ludobdjstwo
w Darfurze nie nalezy do Sudanczykow, tak jak Zaglada nie nalezy do
Niemcéw. Dlatego nalezy dostrzec, ze zwyciestwo i tragedia Haiti to nasza
przeszlo$¢idar historii rdowniez dla nas.

K.B.: Czy oznacza to, ze mamy ratowa¢ przeszlos¢ przed historykamiipo-
wraca¢é do niej i czerpa¢ z niej na swoich wlasnych zasadach?
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S.B.-M.: Dokladnie tak. Od jakiegos$ juz czasu fascynuje mnie koncepcja
montazu jako zasada konstrukcyjna. Ten powrdt do przeszlosci, o ktérym
Pani méwi, nie mialby stuzy¢ ocaleniu czy przywrdceniu jakiegos §wiata
utraconego, z ktérego nas wygnano. Jesli pojawiajg sie tu elementy no-
stalgii, wigzg sie one z tesknotg za mozliwoscig czego$ innego dzi$, a nie
czegos, co juz bylo, ale zniklo. Przyszlos$é nalezy sobie wyobrazic¢ inaczej,
nie jako to, do czego wiedzie przeszlos¢, ale jako jej ocalenie, droge odwro-
tu. Radykalna pedagogika ¢wiczy tego rodzaju gesty, odzyskujac z prze-
szlosci elementy pozornie nie-byle: tworzenie historii i pisanie historii
to wspoélna praca, ktora ustanawia znaczenia i odpowiada za zywotnos¢
i zywiolowos¢ idei historii uniwersalnej. Polityka musi uwzglednia¢ taki
projekt pedagogiczny. Pragmatyka teoretyczna jako metoda historii uni-
wersalnej, chwilowej widzialno$ci prawdy, godzi sie na to, ze przesztos$¢ nie
jest skoniczona i zamknieta, i z otwartymi ramionami wita jej interwencje
w terazniejszosci.

Przetozyta Katarzyna Bojarska

Abstract

Susan Buck-Morss [a discussion with Katarzyna Bojarska]
CUNY GRADUATE CENTE (NEW YORK), CORNELL UNIVERSITY (ITHACA)
Solidarity in history: people and ideas

Katarzyna Bojarska and Susan Buck-Morss discuss the idea of universal history as
formulated in Buck-Morss'sbook Hegel, Haiti and Universal History. They highlight key
elements of Buck-Morss's more general philosophy of history, including the notion of
revolution, theoretical pragmatic, radical neutrality and solidarity, as well as montage
as a constructive conceptual tool and the means of being in and with the past.
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