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CHRYSTIANIZACJA T PRAWO
WE WCZESNIEJSZYM SREDNIOWIECZU

Dla historyka zajmujacego si¢ wczesniejszym $redniowieczem podjecie te-
matu chrystianizacji jest tylez nieuniknione, co nietatwe, rozmaite aspekty
tego zjawiska sa bowiem przedmiotem rozwazan mediewistyki od pokolen.
Mimo jednak tak dtugiej tradycji badawczej samo pojecie pozostaje niedo-
precyzowane, a historycy — niekiedy w zaleznosci od wlasny potrzeb — ro-
zumiejg je rozmaicie.

Prébe typologii zaproponowat niedawno francuski mediewista Bruno
Dumézil. Rozréznia on mianowicie ewangelizacje, ktéra rozumie jako roz-
powszechnianie oredzia chrzescijaniskiego wsréd niechrze$cijan, i chry-
stianizacje, ktdérego to terminu uzywa w odniesieniu do ,,zjawisk zwigza-
nych z postepami chrzescijaristwa na obszarach juz ewangelizowanych,
gdzie wiekszo$¢ ludzi przyjeta chrzest™. Punktem przetomowym bedzie
tu oczywiscie konwersja; chrystianizacja w tym rozumieniu zaczyna sie
wiec dopiero po niej.

Warto jednak zwréci¢ uwage, ze Dumézil, ktérego monografia poswie-
cona konwersji krélestw barbarzynskich koniczy sie na wieku VIII, two-
rzac swg typologie, znajdowat sie w sytuacji do$¢ komfortowej. Jako ze
jasne jest, iz w przyjetym przez niego przedziale chronologicznym ,,po-
step chrzescijatistwa” wsréd nawrdéconych ludéw ciagle sie dokonywat,
nie musiat on wlasciwie okreslaé jego punktu docelowego. Gdyby jednak
chciel spojrzeé w szerszej perspektywie czasowej, okaze sie, ze uznanie
chrystianizacji za proces o nieokre§lonym momencie zakorniczenia (czy

! B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy, Kety 2008 (oryg. franc. 2005), s. 6-12
(cytat: s. 10-11).
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zgota nie majacy korica) sprawia, iz pojecie to moze stac sie tak szerokie,
ze whasciwie nieuzyteczne.

W tym sensie lepiej ujmuje to zagadnienie lapidarna definicja chry-
stianizacji jako ,,procesu, w wyniku ktérego spoteczenistwo staje sie chrze-
$cijaniskie”, zaproponowana przez Redakcje ,,Kwartalnika Historycznego™;
towarzyszy jej pytanie, jak owo spoteczenistwo chrzescijariskie zdefinio-
wad. Tu jednak pojawia sie ktopot, zaden bowiem z zaproponowanych do
rozwazenia przez Redakcje wyréznikéw w odniesieniu do interesujacej
mnie epoki nie oddaje — jak sadze — istoty sprawy. Oczywiscie przyjecie
chrztu przez znaczna cze$é spoteczenstwa, a wiec jego konwersje, uznaé
trzeba za warunek sine qua non, ale czy rzeczywiscie formalne przyjecie
wiary wystarczy? Mozna tez zapewne zgodzic sie, ze konieczne jest przy-
swojenie pewnych prawd wiary, w bardzo podstawowym jednak zakresie.
Chrze$cijanstwo nie jest bowiem religia ,,dla wtajemniczonych” i nigdy
chyba w jego historii wiekszo$¢ wiernych nie znata catosci doktryny, a za-
pewne i nie rozumiata credo. Podobnie rzecz ma sie z przestrzeganiem
gloszonych przez Kosciét zasad moralnych. Doktryna chrzescijatiska nie
przyjmuje bowiem, ze bycie chrzescijaninem wymaga jakiegos$ poziomu
moralnej doskonatosci, a stwierdzenie, ze spoteczeristwo chrzescijaniskie
to takie, ktérego cztonkowie postepuja zgodnie z obowigzujacymi w tej
religii zasadami, nie wigzatoby tego pojecia z ziemska rzeczywisto$cia, ale
raczej przenosito je w eschatologie.

Pojawia sie tez pytanie, jak owe wyrézniki, majgce poméc nam zdefinio-
wadl, czym jest spoteczetistwo chrzescijanskie, majg sie do tego, jak rozu-
mieli je ludzie epoki. Zauwazmy, ze wszystkie wymienione tu kwestie odno-
sz sie ostatecznie do decyzji jednostek, ani bowiem przekonania religijne,
ani postepowanie moralne (przynajmniej w niektérych swych aspektach)
nie podlegajg petnej kontroli, a wiec i zewnetrznemu, spotecznemu przy-
musowi. Tymczasem narzucajgce sie z naszego punktu widzenia traktowa-
nie religii w kategorii wyboréw i postaw indywidualnych w odniesieniu do
wczedniejszego Sredniowiecza jest do pewnego stopnia nieadekwatne. Do-
tyczy to takze aktu przyjecia wiary; jak stwierdza Nora Berend, ,,w intere-
sujacych nas spoteczeristwach konwersja byta kwestig identyfikacji zbio-
rowej, jako ze religia tak przed, jak i po chrystianizacji stanowita centrum
zycia spotecznego” W efekcie podczas gdy Redakcja ,,Kwartalnika Histo-
rycznego” pyta, ,,czy o petnej chrystianizacji mozna méwic tylko wtedy,

2 In the societies under investigation, conversion was a question of collective
identity, as religion both before and after Christianization was central to social life”,
N. Berend, Introduction, w: Christianization and the Rise of Christian Monarchy. Scandinavia,
Central Europe and Rus’ ¢. 900-1200, red. eadem, Cambridge 2007, s. 3.
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gdy chrzescijanistwo staje sie religia panstwowa?”, w odniesieniu do
wczesniejszego Sredniowiecza mys$l te nalezatoby raczej odwrdcié: bez sta-
nia sie religiag paristwowa chrystianizacja (w sensie, jaki zaproponowat Du-
mézil) zwykle nie moze sie nawet zaczaé. Wynika to nie tyle (a w kazdym
razie: nie tylko) z kwestii dysponowania przez wtadze odpowiednim apa-
ratem przymusu, dajacym nowej religii szanse powodzenia, ile wlasnie ze
wspomnianego tu rozumienia religii, z trudem dajacego sie pogodzi¢ z in-
dywidualng konwersja.

Czy ta ostatnia byta w ogdle mozliwa? Oczywiscie, ze tak. Na przyktad
Bruno zKwerfurtu w swej relacji o pracy misyjnej wsréd Pieczyngédw wspo-
mina, Ze w pewnym momencie udato mu sie nawrdcié okoto trzydziestu
dusz. Pozyskanie grupy wyznawcéw (nieprzypadkowych zresztg — chodzi,
jak sie zdaje, o plemienng elite) to jednak dla Brunona dopiero krok do wta-
sciwego celu, ktéry udaje sie osiggnaé nieco pdzniej. Za spetnienie swej mi-
sji uwaza on bowiem dopiero moment, gdy — jak sam pisze — ,,zapanowato
prawo chrzescijatiskie (christiana lex) wérdd najgorszego i najokrutniejsze-
go ludu ze wszystkich pogan zyjacych na ziemi™. Pojecie zastosowane tu
przez Brunona nie powinno budzi¢ zdziwienia — w istocie, jak zauwaza Ro-
bert Bartlett,,,chrzescijafistwo byto czesto okreslane jako «prawo chrzesci-
janiskie (lex christiana)», co trafnie oddaje przekonanie, ze chrzescijatistwo
dotyczyto tak zasad spotecznych zachowan, jak i wierzen czy praktyk reli-
gijnych”*. To samo, stwierdza cytowany autor, dotyczy rozumienia pogan-
stwa, okreslanego w Zrddtach jako ,,prawo przodkdw™.

Spos$réd wzmiankowanych przez niego przyktadéw przywotajmy
tylko jeden, bliski rodzimej tematyce. Wedle relacji Ebona o pomorskiej
misji $w. Ottona z Bambergu Wolinianie poczatkowo przegnali biskupa.
Dopiero gdy ten nawrdcit wielmozéw Szczecina, uznajacy zwierzchno$é
tej metropolii Wolin decyduje sie przyjaé nowa wiare. Jego mieszkancy
uzasadniajg to wlasnie faktem konwersji szczecitiskich moznych, a ttu-
maczgc sie poniekad ze swego wczesniejszego postepowania, stwierdza-
ja, ze nie moga ztamacl ,,starozytnego prawa naszych ojcéw i przodkédw”
bez zgody dostojnikow®.

3 Brunonis Querfurtensis epistola ad Henricum regem, wyd. J. Karwasiriska, MPH s.n.,
t.4,cz. 3, Warszawa 1973, s. 100. Tlumaczenie za: Brunon z Kwerfurtu, List do kréla Hen-
ryka II, ttum. K. Abgarowicz, w: Pi§miennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, wstep i ko-
mentarze J. Karwasiriska, Warszawa 1966, s. 253.

4 Christianity was often termed ‘the Christian law (lex christiana)’, and the phrase
usefully conveys the sense that Christianity involved rules of social conduct as well as
cultic belief and practice”, R. Bartlett, From Paganism to Christianity In medieval Europe,
w: Christianization and the Rise of Christian Monarchy, s. 65.

5 Ibidem.

¢ Ebonis Vita S. Ottonis episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, Warszawa 1969,
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Konwersja dokonuje sie wiec tak, jak dokonuje sie w plemieniu zmiana
prawa, a decyzji podjetej przez tych, ktérzy posiadaja uprawnienia prawo-
dawcze, podlegaja wszyscy jego cztonkowie. Podobne rozumienie religii
znajdziemy i w innych opisach konwersji’ (abstrahujac tu od kwestii, czy
oddajg one faktyczny przebieg zdarzen, czy sg wylacznie ilustracja prze-
konan autoréw). Tak oto, wedle relacji Zywotu Pierwszego, zgromadzeni
na wiecu Prusowie mieli powiedzie¢ $w. Wojciechowi i jego towarzyszom:
»Nas i caly ten kraj [- -] obowiazuje wspdlne prawo i jeden sposéb zycia.
Wy zas, ktérzy rzadzicie sie innym i nieznanym prawem, jezeli tej nocy sie
nie oddalicie, jutro zostaniecie $cieci”®. Chrzescijatiskich misjonarzy od
Pruséw odréznia wiec przede wszystkim prawo, to za§ obowiazuje bez wy-
jatku cate plemie i wszystkich jego cztonkéw. Rzecz uwidacznia sie jeszcze
mocniej w tekscie napisanym ponad sto lat pdzniej, ale dotyczacym wyda-
rzenia niemal wspdtczesnego meczeristwu $w. Wojciecha, a wiec w stynnej
relacji o nawrdceniu Islandii pidra Ariego. Zgromadzeni na wiecu Island-
czycy podzieli¢ sie mieli mianowicie na dwie partie — zwolennikéw kon-
wersji i obroricéw starej wiary. Obie grupy postanawiaja, ze nie beda dtu-
zej kierowac sie wspSlnym prawem, a przed liderem frakcji konwersji jego
zwolennicy stawiajg zadanie wylozenia ksztattu legislacji chrzescijariskiej.
Ostatecznie przywddca partii antychrzescijanskiej stwierdza, ze obowia-
zywanie dwéch réznych praw prowadzi¢ musi niechybnie do zerwania
panujacego na wyspie pokoju. Nawotuje wiec, aby wszyscy mieli ,,to samo
prawo i ten sam obyczaj”. | rzeczywiscie: ustanowione zostajg prawa na-
kazujace wszystkim przyjecie chrze$cijanistwa (choé prywatny kult po-
ganiski pozostaje dozwolony)’.

Relacja ta, odzwierciedlajgca specyfike pozbawionej mocnej wtadzy
krélewskiej Islandii, doskonale oddaje istote sprawy. Przyjecie nowej wia-
ry wiaze sie¢ w sposéb nieunikniony ze zmiang prawa, a tego dokonaé
musi zgodnie caly wiec. Mieszkaricy Islandii, decydujac sie pierwotnie na

MPH s.n., t. 7, cz. 2, ks. II, 11, s. 72. Por. S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium
Swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroctaw 2010, s. 305-306.

7 Por. R. Rutkowski, Dzigki komu Islandczycy nawrdcili sig na chrzescijaristwo? Konwer-
sja widziana oczami sredniowiecznych autoréw,KH 121, 2014, 1,s. 17-18.

8 S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita prior, wyd. J. Karwasiriska, Warszawa
1962, MPH s.n., t. 4, cz. 1, s. 43. Tlumaczenie za: Jan Kanapariusz, §wigtego Wojciecha zy-
wot pierwszy, ttum. B. Kiirbis, w: W kregu Zywotéw swietego Wojciecha, red. J.A. Spiez, Kra-
kéw 1997, s. 74.

9 Na podstawie tlumaczenia angielskiego w: Islendingabék — Kristni Saga. The Book
of the Icelanders — The Story of the Conversion, thum. S. Gregnlie, London 2006, rozdz. 7,
s.7-9. Por. R. Rutkowski, op. cit., zwt. s. 6-20; 0. Vésteinsson, The conversion of the Ice-
landers, w: Europe around the year 1000, red. P. Urbariczyk, Warszawa 2001, s. 325-342,
passim. Za uwagi dotyczgce tekstu oryginalnego dziekuje Rafatowi Rutkowskiemu.
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to, ze nie beda kierowa¢ sie jednym prawem, ale dwoma osobnymi pra-
wami, chcieli w istocie dokona¢ podziatu wspdlnoty. Warto bowiem pa-
mietal, ze to whasnie odrebnosé prawna byta podstawa odrebno$ci
grupowej, w tym plemiennej — nieco upraszajgc, mozna powiedzie¢, ze
Frankiem byt ten, kto podlegat Lex Salica, a Longobardem ten, kogo obo-
wigzywato Lex Langobardorum'. Majac w pamieci przedstawione przed
chwilg opisy konwersji, mozna by zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze podob-
nie dla ludzi wczesnego $redniowiecza chrzescijaninem byt ten, kto pod-
legat chrzescijaniskiemu prawu, a spoteczeristwo chrzescijanskie to ta-
kie, w ktérym ono obowiazuje.

Przyjmowane wraz z chrze$cijanistwem nowe prawo bylo nie tylko
inne tresciowo. Nastepowaly tez istotne zmiany w samym sposobie jego
stanowienia. Przede wszystkim konwersja rozpoczynata — jak to okre$lit
Karol Modzelewski — ,,proces laicyzacji pewnych waznych obszaréw zy-
cia spotecznego”, wérdd ktérych na pierwszym miejscu wymienié¢ nale-
zy fakt odebrania sakralnego miru plemiennemu wiecowi'!. Pozbawiony
tego kluczowego atrybutu wiec tracit na znaczeniu, a w efekcie stano-
wienie prawa, ktérego przekazicielem byta dotad tradycja plemienia'?,
przejmowatl w znacznej mierze krél™. Legislacja krélewska, takze dzieki
swemu pisanemu charakterowi (co bytlo, rzecz jasna, takze konsekwen-
cja konwersji), stawata sie nowym, poteznym narzedziem w reku wtadcy
i wyrazem jego wiadzy'.

Tak oto Karol Wielki, podbiwszy Saksonie, blyskawicznie przystapit do
dtawienia oporu wtasnie za pomoca ustanowienia dla nowej, nieschrystia-
nizowanej jeszcze czesci swego wladztwa nowych praw, surowo przymu-
szajacych do porzucenia starej wiary i przyjecia chrzescijanstwa. Méwiac
w ich kontekscie o owej ,,pierwszej w dziejach Europy” laicyzacji, Modze-
lewski zwraca uwage na wyrazne rozdzielenie czynnosci zwigzanych

10 Przyjmuje tu wizje zaproponowana przez Karola Modzelewskiego (idem, Barba-
rzyriska Europa, Warszawa 2004, s. 66-99). Nie jest to wszelako poglad przyjmowany
w mediewistyce bezdyskusyjnie, o czym tamze.

! Idem, Laicyzacja przez chrzest, w: Sacrum. Obraz i funkcja w spoteczeristwie Srednio-
wiecznym, red. A. Pienigdz-Skrzypczak, J. Pysiak, Warszawa 2005, s. 112.

12 por. idem, Legem ipsam vetare non possumus. Krélewski kodyfikator wobec potegi zwy-
czaju, w: Historia, idee, polityka. Ksigga dedykowana Profesorowi Janowi Baszkiewiczowi, red.
F.Ryszka i in., Warszawa 1995, s. 26-32, passim; R. Michatowski, Podstawy religijne monar-
chii we wczesnym sredniowieczu zachodnioeuropejskim. Préba typologii, KH 105, 1998, 4, s. 3-8.

13 R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii piastowskiej w X-XI wieku, w: Animarum
cultura. Studia nad kulturq religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1: Struktury ko-
Scielno-polityczne, red. H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 28. Por. K. Modze-
lewski, Barbarzyriska Europa, s. 460.

“ Por. N. Berend, J. Laszlovszky, B.Z. Szakécs, The kingdom of Hungary, w: Christiani-
zation and the Rise of Christian Monarchy, s. 344.
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z legislacja i kultu nowej religii'>. Podczas gdy w czasach pogatiskich ele-
menty religijne byly trwale wplecione w zgromadzenie sadowe, Karol bez
zwloki wprowadzit w Saksonii obowigzujgca w jego kraju zasade, ,,aby nie
odbywac¢ sadéw wiecowych i publicznych zgromadzen w niedziele”, na-
kazujac jednoczes$nie uczestnictwo tego dnia w Eucharystii'®.

Oczywiscie nie oznacza to, Ze nowe prawo byto w jakimkolwiek sen-
sie $wieckie. Nie tylko bowiem wprowadzato ono szereg norm odnosza-
cych sie do kultu i zasad moralno$ci chrzescijaniskiej (jak choéby ta
przywotana tutaj, odnoszaca sie do $wietowania niedzieli), ale tez bez
watpienia legislatorzy chrzescijanscy dzielili z poganami przekonanie
o0 tym, ze prawo powinno staé na strazy tadu wyznaczanego przez reli-
gijne nakazy i zakazy. Skoro bowiem — jak wierzono — obraza Boga, do-
konana przez jednego z cztonkéw wspdlnoty, moze $ciggnaé na caty lud
kare i pomste Boza, to obowigzkiem rzgdzacych (a zarazem kwestig zba-
wienia ich i ich poddanych) jest zapewnié, aby prawo Boze byto prze-
strzegane'. W tym wiasnie przekonaniu widzie¢ mozna zrédto legislacji
w $wiezo schrystianizowanych krajach, w ktérych wtadcy zobowigzy-
wali poddanych do przestrzegania, niekiedy bardzo surowych, norm
zwigzanych z nowo przyjeta religia'®. Radykalny przymus konwersji za-
stosowany wobec poddanych, wpisany w normy prawne, w jakim$ sen-
sie trafial w kluczowy punkt zachodzgcego procesu — z jednej strony
nowe prawo byto wyraznie chrze$cijanskie, z drugiej — wprowadzone
przez wtadce, w efekcie wiec obie kwestie byty ze soba $cisle powigza-
ne, a praktykowanie wiary stawato sie poniekad papierkiem lakmuso-
wym akceptacji krélewskiego autorytetu.

Zauwazmy jednak, ze znaczenie prawa nie dotyczy tylko momentu
przyjmowania nowej wiary, a uznanie go za czynnik kluczowy w interesu-
jacym nas temacie pozwala do pewnego stopnia przetamac zaproponowa-
ne przez Dumézila rozréznienie konwersji i chrystianizacji. Z jednej bo-
wiem strony zmiana prawa — jak pokazywatem wyzej — byta dla konwersji
elementem najwazniejszym, to ona decydowata — w rozumieniu ludzi epo-
ki — ze dany lud stawat sie chrze$cijanski. Z drugiej strony oddzialywanie
chrzedcijariskich praw (niezaleznie od tego, na ktérym etapie chrystianiza-

15 K. Modzelewski, Laicyzacja przez chrzest, s. 112-113.

16 Capitulatio de partibus Saxoniae, wyd. A. Boretius, MGH Capitularia regum Franco-
rum, t. 1, Hannoverae 1883, cap. 18, s. 69.

17 R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii piastowskiej, s. 31-36.

18 Moje refleksje na ten temat wiele zawdzieczajg referatowi Marcina R. Pauka,
,Washing Hands in a Sinner’s Blood: Ducal Power, Law and Religious Zeal in the Pro-
cess of Central European Christianization”, ktérego miatem przyjemnosé wystuchaé
na International Congress on Medieval Studies w Kalamazoo w maju 2013.
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cji powstawaty)' miato — z natury rzeczy — charakter dtugotrwaly, a takze
dotykato (jak zauwaza Roman Michatowski w odniesieniu do odnotowa-
nych przez Thietmara norm wprowadzonych przez Bolestawa Chrobrego)
,0g0tu spoteczeristwa, wszystkich jego warstw, o tyle oczywiscie, o ile nie-
rozwiniety jeszcze aparat pafistwowy [- -] potrafit skontrolowaé zachowa-
nie poddanych”?.

Oznacza to, ze przepisy prawa miaty faktyczng site chrystianizacyjna,
to znaczy, ze wymusi¢ mogly w szerokich masach spotecznych porzucenie
kultu poganskiego, uczestnictwo w kulcie nowej religii, a takze przestrze-
ganie (w stopniu, w jakim ta podlega kontroli) zasad chrze$cijatiskiej mo-
ralno$ci i ustanowionych przez Ko$ciét norm. Analiza wczesnych praw
norweskich, dokonana przez Alexandre Sanmark?®!, pokazuje, jak gteboko
owe przepisy ingerowaly w zycie codzienne. Poza zakazami dotyczacymi
praktykowania pogaristwa i magii, ale tez zwalczaniem dzieciobdjstwa i po-
ligamii, normowaly one sprawy zawierania matzenistw, zobowiazywaty do
chrzczenia dzieci, okre$laty kwestie zwigzane z pogrzebami, wreszcie naka-
zywaly przestrzeganie szeregu postéw i wtasciwe obchodzenie niedziel
i Swigt. Te ostatnie miaty by¢ czczone takze poprzez sgsiedzkie biesiady, na
ktérych, podobnie jak na stypach, prawo wymagato obecnosci kaptana, co
niewatpliwie motywowane bylo troska, aby te pogariskie co do swego zréd-
ta imprezy nie zatracity narzuconego im, chrzescijariskiego znaczenia. Jesli
dodaé do tego, ze przepisy zobowigzywaty ksiezy do informowania wier-
nych o nadchodzacych wspomnieniach §wietych i innych uroczystosciach,
a takze o zwigzanych z nimi postach, otrzymamy obraz prawa, ktére —
poza zewnetrznym wymuszaniem zachowan zgodnych z chrzescijatiskimi
normami — posiada takze trudne do przecenienia mozliwosci ksztattowa-
nia trwalszych postaw i wptywania na internalizowanie koscielnego nau-
czania przez wiernych.

Jesli wiec chcemy w chrystianizacji widzie¢,,proces, w wyniku ktérego
spoleczenistwo staje sie chrzescijariskie”, to uznaé nalezy, ze z perspektywy
ludzi weze$niejszego Sredniowiecza stawato sie ono takim przede wszystkim
wraz z przyjeciem chrzescijatiskiego prawa. Jesli zas — patrzac zapewne bar-
dziej z naszego juz punktu widzenia — chcemy spoteczetistwo chrzescijan-
skie definiowaé przez poziom akceptacji doktryny i uczestnictwa w kulcie,
a takze stosunek do narzucanych przez Kosciét norm, przyjdzie nam wska-
zal takze prawo jako czynnik o pierwszorzednym w $redniowieczu znacze-
niu dla zmian zachowar i postaw ludzi we wszystkich tych obszarach.

19 Por. N. Berend, op. cit., s. 29-30.

20 R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii piastowskiej, s. 28.

2 A, Sanmark, Power and Conversion — a Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, Uppsala 2004, s. 147-291.





