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ontynuacja Biblii Targowickiej jest ostatnim utworem politycznym biskupa int-

lanckiego, o jakim wspominajy bibliografie. Powstala ona najprawdopodobniej
w trakcie swigt Bozego Narodzenia roku 1792 lub na samym poczatku roku 1793.
W liscie do Ignacego Potockiego z 25 grudnia 1792 roku Jan Dembowski pisze, iz
Kossakowski ,,pisze odpowiedZ na Bibli¢ Targowickq”, utwdr mial pierwotnie nosié ty-
tut Dziesi¢c plag egipskich'. PéZniej jednak zostal zmieniony, najprawdopodobnicj, zeby
w sposéb bardziej widoczny nawigzaé do inspirujacego biskupa pamfletu Niemcewi-
cza. O tym, ze Kossakowski czytal Bibli¢ Targowickq, swiadczy réwniez wezesniejszy
(z 22 grudnia) list Dembowskiego do Ignacego Potockiego. Autor wspomina w nim,
ze Kossakowski przyjal utwdr .ze smiechem, a nawet uznaniem™. Owo uznanie
nie przeszkodzilo mu doprowadzi¢ do nalozenia kary 300 zI na kazdego, u kogo znale-
ziono by egzemplarz utworu Niemcewicza’.

Od zjazdu grodzienskiego do sejmu grodzienskiego

Po zakoriczeniu obrad zjednoczeniowych kontederacji targowickicj w Brzesciu J6-
zef Kossakowski wyjechal do Warszawy. Zostal tam wezwany przez krdla 1 prymasa,
aby prowadzi¢ rozmowy dotyczace przeniesienia obrad do Warszawy. Biskup inflancki

' Tajna korespondencja = Warszawy 1792—1794 do Ignacego Potockicgo, oprac. M. Rymszyna, A. Zahorski,
Warszawa 1961 (Studia i Materialy z Dziejéw Polski w Okresie Oswiecenia), s. 119,

2 Ibidem, s. 117.

* W. Smoleriski, Konfederacja Targowicka, Krakow 1903, s. 344.
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przekazal jednak stanowisko konfederacjt (a w istocie carycy), ze miejscem jej obrad
po zjednoczeniu bedzie nadal Grodno. Po trwajacych tydzieri rozmowach w stolicy
wyjechal do Grodna'. Oprécez rozméw dotyczacych miejsca obrad, Kossakowski sta-
ral si¢ takze przekonac¢ prymasa do przystapienia do konfederacji, jaki jednak efekt
osiagnal, trudno powiedzie¢. Jak wynika z cytowanej juz korespondencji do Ignacego
Potockiego, ksigdz biskup musial Zle znosic¢ ciggle wyjazdy, rozmowy 1 obrady, gdyz,
opuszczajac Warszawe, wygladal ,bardzo ne¢dznie 1 uskarza si¢ na nieregularne zdro-
wie™. Prawdopodobnie wlasnie z powodu zlego stanu zdrowia podréz zajela mu dwa
tygodnic — do Grodna bowiem przyjechal 23 pazdziernika 1792 roku".

Obrady rozpoczely si¢ 29 pazdziernika w nowym zamku krélewskim w Grodnie;
czuwal nad nimi, podobnie zreszty jak nad obradami brzeskimi, Biihler’, 1 podobnie
jak w Brzesciu byly one zamknigte dla publicznosel. Pierwotnie gléwnym ich tematem
mialy by¢ projekty ustrojowe autorstwa Szczgsnego Potockiego®. Jednak nieprzychylne
ich przyjecie przez Katarzyng 11 sprawilo, ze konfederacja musiala zajaé si¢ tworzeniem
zalozen dla przyszlej konstytucji od podstaw.

Jak wydaja si¢ swiadezy¢ przekazy z epoki, gléwnym kierunkiem dzialaii Jézefa
Kossakowskiego bylo podéwczas zapewnienie sobie i swojej rodzinie mozliwie naj-
wickszego majatku i najwigkszych wplywdéw”. Stuzyé temu mialy: planowane juz w li-
stopadzie 1792 roku przejecie opieki nad nieletnim dziedzicem fortuny Radziwiltow,
Dominikiem", i przesladowanie swoich wierzycieli''. Jak jednak si¢ wydaje, dziala-
nia te nie byly spowodowane tylko pragnieniem zdobycia pozycji dla samej pozycji,
ale mialy tez swoje drugie dno — chodzilo o zerwanie unii 1 rozlaczenie Korony
z Litwy. Wskazuje na to przestane Ignacemu Potockiemu 24 listopada 1792 roku do-
niesienie, w ktérym przytoczone zostaly tragmenty mowy Kossakowskiego'?, §wiad-
czace zdaniem autora jednoznacznie o zamiarach zerwania unii. Podobne sugestie,
cho¢ wyrazone w formie bardziej zawoalowanej, znajdziemy réwniez u Niemcewicza
w Biblii Targowickicj:

I rzekl Kossakowski: zostawiam ci zupehie Korong; ty mi rzady Litwy
zostawisz; bacz, a oto i w zlych rzeczach trzeba mie¢ systema. Rozerwa-

Y Tajna korespondencja = Warszawy...., op. cit., s. 68-72.
Y Ibidem, s. 75.
* W. Smoleriski, Konfederacja Targowicka, op. cit..s. 317.
Ibidem, s. 320-321.
" Szczegdly projekru Szczesnego przedstawil Whadystaw Smoleriski (ibidem, s. 313).
" Szymon Kossakowski w listopadzie 1792 r. wyjechal do Petersburga z delegacja, ktéra miata zlozy¢
Katarzynie podzigkowanie za uratowanie wolnosei Rzeczypospolitej.
" Tajna korespondencja = Warszawy. .., op. cit., s. 91.
W Ibidem, s. 93.
* Ibidein, s. 99-100.
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lem juz wszystkie zwiazki, ktére Korong z Litwa laczy¢ mogly, a to, bym

z osobna tym latwiej prowingjq t¢ opanowac moglt".

Przekonanie to znajduje potwierdzenie réwniez w dalszej dzialalnosci ksigdza biskupa
— nalezy przypomnied, iz podczas sejmu grodzieriskiego w rozmowie z ambasadorem
Sieversem Kossakowski podrzuca pomysl, aby Litwe w calosci poddaé Rosji, co oznacza,
ze traktowal Wielkie Ksigstwo jako organizm juz oddzielony od Korony™. Kossakowskie-
mu udalo si¢ réwniez doprowadzic¢ do przejgcia dochoddéw z débr krélewskich na Litwie,
i rozpoczat kampanie, majaca na celu rozbicie Komisji Edukacji Narodowej na cz¢$é ko-
ronng i litewska", ktdrej sam zostal prezesem. Jednoczesnie tez staral si¢ doprowadzié
do wprowadzenia cenzury prewencyjnej pisim zagranicznych, zgodnie z projektem Igna-
cego Siwickiego, jednak na skutek sprzeciwu Szczesnego wniosck nie zostal przyjety'.

Wobec cigglego braku faktycznego poparcia wsrdd szlachity kontederacja podjcla
dzialania, ktére mialy jej zjednac¢ sympati¢. W tym celu zaczela domagac si¢ od Ka-
chowskiego pohamowania masowych naduzyc ze strony wojsk rosyjskich, jak réwniez
wynagrodzenia obywateli, ktérzy poniesli straty na skutek rekwizycji. Kachowski zgo-
dzil si¢ uregulowad te sprawy w porozumicniu z komisja powolang przez konfederacje,
jednoczesnie jednak wypomnial jej, iz powodem takicgo post¢powaniajest nicudolnosé
w zapewnianiu przez 13 zaopatrzenia wojskom stacjonujacym w Rzeczypospolitej'”.

Konfederacja zajela si¢ tez przywréceniem dzialania sadownictwa, zawieszonego
jej uniwersalem. Jednak ostateczne decyzje weigz pozostawaly w rekach sadéw kon-
federackich. Mialo to zapewnic¢ targowiczanom catkowity swobod¢ dzialania 1 mozli-
wos¢ przesladowania przeciwnikéw.

W grudniu 1792 roku konfederacja postanowila wyemitowaé specjalne talary oko-
licznosciowe, aby upamigtnié swoje zwycigstwo. Na numizmacie nie bylo wizerunku
krola, jak w przypadku innych monet o tej wartosci; na awersie w otoku znajdowal si¢

napis po lacinie:
Wdzi¢eznosé wspdlobywateli przykladem dla potommnosci,
za$ w Srodku monety, w otoku z lisci debu:

Obywatelom, ktérych milosé kraju powodowala, ze starali si¢ broni¢ wol-
nosci polskiej, zniszczonej przez spisek z dnia 3 maja 1791 — Rzeczpo-
spolita powstajaca.

B 1. U. Niemcewicz, Fragment Biblii Targowickicj. Ksiggi Szczesnowe, wyd. Z.. Kostkiewicz, Krakéw 1895, s. 12.
" Zob. ]. J. Sievers, Jak doprowadzifem do drugicgo rozbioru Polski, oprac. B. Grochulska, 2 Ugniewski,
Warszawa 1992,

15 Tajna korespondencja = Warszawy. .., op. cit., s. 102105,

W, Smoleriski, Konfederacja largoivicka, op. cit., s. 345.

' Ibidem, s. 347-349.
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Na rewersie natomiast w otoku znajdowala si¢ informacja o kursie monety,

a na srodku napis:

Postanowieniem Rzeczypospolitej skonfederowanej w dniu 5 grudnia
1792 za panowania Stanistawa Augusta.

Talary te, wydane w Grodnie z materialu na talary koronne, mialy w zamysle twér-
céw staé si¢ przeciwwagy dla zakazanych orderéw Virtuti Militari.

Kolejnym upokorzeniem Stanislawa Augusta bylo oddzielne obchodzenie przypa-
dajacych w tym samym dniu rocznicy koronacji 1 imienin carycy. Uroczystosci z okazji
koronacji byly nadzwyczaj skromne, natomiast imieniny carowej obchodzono z nad-
zwyczajng pompa ',

Wraz z poczatkiem roku 1793 Jézet Kossakowski popadt w konflikt ze starosty piri-
skim w zwiazku z blizej nieznang sprawg, nazwang przez Jana Dembowskiego ,pro-
cesem kleczkowskim™. Starosta grozil biskupowi interwencjg w samym Petersburgu,
konthkt jednak zostal zalagodzony przez Szczgsnego Potockiego". Prawdopodobnie
mediacja ta byla motywowana zawansowanymi planami malzeriskimi jego cérki Ludwi-
ki z mlodym Jézefem Dominikiem, bratankiem biskupa. Malzeiistwo to zostalo zawarte
11 lutego 1793 roku 1 poblogoslawione przez biskupa wileiiskiego Ignacego Massalskie-
go. Panna mloda wniosla w wianie 1,2 mln zlotych™. W tym samym czasie biskup inflan-
cki dazyl tez do zblizenia z krélem 1 prymasem, aby weiggnac ich do prac targowickich?'.
Bylo to zapewne dzialanie, ktére mialo na celu zwigkszenie sympatii dla konfederacji,
zwlaszcza ze krdl 1 prymas nie mieliby mozliwosci faktycznego wplywu na przebieg prac,
gdyz wszystkie decyzje 1 tak zapadaly w Petersburgu. Jednoczesnie przystapienie kréla
do obrad dawaloby mozliwos¢ zastapienia przezywajacego chwile kryzysu Szczesnego™.

W tym wlasnie czasie przygotowania do II rozbioru zostaly ukoriczone. W Wiel-
kopolsce juz pod koniec 1792 roku krazyly pogloski o przygotowywanym przez Pru-
sy zagarni¢ciu ziem zachodnich Rzeczypospolitej, jednak konfederacja uspokajana
zapewnieniami Petersburga nie traktowala ich powaznie. Nie potraktowala tez jako
sygnalu alarmowego pojawienia si¢ nowego rosyjskiego ambasadora nadzwyczajnego,
Jakoba Johanna Sieversa, ktérego celem bylo przeksztalcenie nadchodzacego sejmu
w sejm rozbiorowy. Do Warszawy Sievers przyjechal 9 lutego 1793 roku. Jeszcze jed-
nak w Grodnie (24 stycznia tegoz roku) dowiedzial si¢ o zajgciu przez Prusakéw Wiel-

kopolski.

™ Ibidem, s. 355-356.

" Tajna korespondencia z Warszawy..., op. cit., s. 123,

= Ibident, s. 1306.

2 Ibidem, s. 150

* W licie do Ignacego Potockiego Dembowski pisze, iz juz pod koniec stycznia Szczgsny nosit sie
z zamiareim ustapienia ze stanowiska (ibidem, s. 134).
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Biblia Targowicka. Ksiggi Szczesnego

Wtenczas, by wysmia¢ godnie nierozum targowiczandw, napisalem ulot-
ny swistek pod tytulem Fragment Biblii Targowickicj. Ksiggi Szczgsnowe .

Tak Bibli¢ Targowickq w swoich pamigtnikach opisal autor. Utwér powstal w Wied-
niu, gdzie Niemcewicz przebywal po wyjezdzie z kraju, w drugiej polowie roku 1792.
W tym samym okresie powstalo jeszcze kilka utwordw antytargowickich, jak Glupiada
czy Na hersztdw targowickich. Wszystkie one wyrdznialy si¢ wyjatkowo zjadliwym cha-
rakterem 1 duzg dozg napastliwosci. Po zaostrzeniu cenzury przez wladze targowickie
kolportaz ich byl znacznie utrudniony, dlatego egzemplarze utwordw tratialy do kraju
dzi¢ki emigrantom francuskim w stuzbie rosyjskicj — ksigcia Richelieu 1 hrabiego Lan-
geron. Zgodnie ze swiadectwem Niemcewicza, otrzymywali oni od zaprzyjazniong]
Teresy Woynowej przesylki przeznaczone dla jej siostry, ksieznej Jablonowskiej. Mialy
zawieraé sprawunki przeznaczone dla niej, w rzeczywistosci za$ skladaly si¢ z powie-
lonych pism antytargowickich*'. Kurierzy do ksi¢znej nie byli oczywiscie sprawdzani
na granicy, wobec czego utwory z latwoscig dostawaly si¢ do kraju. System ten musiat
dobrze dziala¢, gdyz ustawy targowickie grozily wysokimi karami finansowymi za po-
siadanie Biblii, co zapewne bylo spowodowane nmie tylko sily utwory, ale 1 szerokim
jego obiegiem; swiadczy o tym chocby fakt, ze w r¢kopisach znajdujemy sporo prze-
kazéw tego dzietka. Dodatkowo, aby zwigkszy¢ jego oddzialywanie, powstalo niemie-
ckie thumaczenie utworu, prawdopodobnie pidra pézniejszego leksykografa, Samuela

Bogumila Lindego™.

Juliusz Nowak-Dluzewski o Biblii Targowickiej i jej Kontynuacji

O ile utwér Niemcewicza budzil pewne zainteresowanie badaczy™, o tyle riposta
Kossakowskiego bardzo rzadko pojawiala si¢ na warsztacie badaczy literatury. Jedy-
nym badaczem, ktory zainteresowal si¢ dzielem biskupa inflanckiego, byl Juliusz No-
wak-Dtuzewski. Jako pierwszy zwrdcil on uwage na lacznosé obu utwordw i podjat

2 J. U. Niemcewicz, Pamigtniki czaséiw moich, oprac. J. Dihim, t. 2, Warszawa 1957, 5. 62.

= Tbidem.

> Sam Niemcewicz nie wspomina o tym w Pamigtnikach, wynika tak jednak z informacji zawar-
tej w dwujezycznym wydaniu Biblii Targoivickiej (Poznaii 1885). Jest to tym prawdopodobniejsze,
ze w 1792 roku obaj twércy najprawdopodobniej spotykali si¢ w Lipsku (zob. S. Dubisz, Morywacje
prac leksykograficznych M. S. B. Lindego, w: Studia jezykoznaweze, red. W. Kupiszewski, Kielce—Warszawa
1998, 5. 48).

* Oprécz Nowaka-Dhuzewskiego o Biblii Targowickici wspominali miedzy innymi Ignacy Chrzanow-
ski w Historii literatury niepodlegle; Polski (1. wyd. 1906) oraz Waclaw Borowy w O poezji polskicj w wicku
NI (1. wyd. 1948).
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si¢ ich badania poréwnawczego. Wnioski zawarl w dwaéch ksigzkach, wydanych przed
drugg wojng swiatowy.

W Saryrze politycznej okresu konfederacji targowickicf i sejmu grodzieriskiego dokonal ze-
stawienia cech formalnych obu utworédw pod katem wykorzystania w nich materialu
biblijnego. Zdaniem badacza, Biblia Targowicka powstala z materiatu, ktéry Niemcewi-
czowi mial posluzyé do napisania dwéch utworéw?’. Przemawia¢ za tym ma budowa
utworu, a zwlaszcza przemiany” jego gléwnego bohatera — od Boga tworzacego swiat
przez upadlego aniola, Noego a rebours, budowniczego wiezy Babel az do Mojzesza.
Spowodowane to mialo by¢ checig zachowania kolejnosci zdarzen oryginalu. Argu-
mentacja ta wydaje si¢ nic do koiica spdjna: jesli bowiem Niemcewicz chcial napisaé
dwa utwory, to po co mialby zachowywac spéjnosc, a jesli cheial zachowac spéjnosé,
to nie byly mu potrzebne az dwa utwory. Jak si¢ wydaje, argumentacja Nowaka-Dlu-
zewskiego wynikala z checi jakiego$ usprawiedliwenia tego, co uznal on za wadg for-
malng utworu. Z powodu owej ,wady” badacz nie ocenia pisma Niemcewicza tak
wysoko jak Chrzanowski, dla ktérego wlasnie Biblia byla jednym z najlepszych dziel
satyrycznych ostatnich lat istnienia Rzeczypospolite;.

Trudno do korica zgodzié si¢ ze zdaniem Dluzewskiego, akcentuje on bowiem
same cechy formalne, pomija zas zupelnie powiazanie budowy z tresciy. Trzeba bo-
wiem pamigtad, ze celem paratrazy nie jest odwzorowanie pierwowzoru, ale zbudo-
wanic na jego podstawie nowych tresci. Tymczasem sam badacz zauwaza wazng w tym
kontekscie cechg literackiego Szcz¢snego, nazywajac go ,operetkowym bozkiem”?,
+Operetkowy”, a zatem nicudolny, $§mieszny, komiczny, groteskowy. Szczgsny w tej
konwengcji nie moze caly czas gra¢ Boga, gdyz okazuje si¢ ze jest marionetka w r¢kach
carycy, a cala jego wszechmoc opiera si¢ na rocie kozakéw, ktérzy mu towarzyszy.
PéZniej okazuje si¢. ze nawet sam ,stworca” nie jest w stanie zapanowac nad swym
dzielem:

I stalo si¢; 1 gdy mieszkaricy ziemi polskiej nie mogli znies¢ szczgscia, kté-
re na nie Szczgsny sprowadzil, zaczel narzekad, szemrac 1 plakaé, i roz-
gniewal si¢ Szczgsny na t¢ niewdzigcznosé.

Szczgsny—stworzyciel nie potrafi zapanowad nad swym stworzeniem, jest zaprze-
czeniem roli, ktdrg sam sobie przypisal. Dalszy ciag tej opowiesci to opisanie kolej-
nych etapéw degradacji bohatera — cheial by¢ stworzycielem, a spadt do roli narzedzia.
Méwi to zreszta sam Niemcewicz, wkladajac w usta Boga—Kossakowskiego slowa:

" J. Nowak-Diuzewski, Satyra polityezia konfederacji targowickicj i sejmu grodzieiiskiego, Krakéw 1935,
s. 32,
= Ibidem, s. 53.

=" J. U. Niemcewicz, Fragment Biblii Targowickicj..., op. cit., s. 9.
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chciale$ by¢ wielkim 1 stawnym, ale nie miale$ po temu rozumu, i wszyst-
kie srodki po temu brales na wspak. Chiciales by¢ stawnym, a obrocites sie
tylem do slawy, a twarzg do wstydu i wiecznej haiiby. Rozum twéj podob-
ny jest do rogéw kozlich; jak one jest krétki, krzywy 1 twardy™.

Shuzy temu réwniez taki a nie inny dobér wykorzystanych ksiagg biblijnych. Zauwaz-
my, ze autor omija nie tylko caly historie Abrahama i przesladowan Zydéw w Egipcie.
lecz nie si¢ga tez na przyklad po epizod Kaina i Abla, cho¢ stwarza on $wietny punkt
wyjscia do rozwazan o bratobdjczej wojnie. Moze to oczywiscie przemawiaé za tezgy
Nowaka-Dluzewskiego o pierwotnym zamiarze napisania dwéch utwordw, jednak
przyjecie takiej tezy sprowadzaloby Niemcewicza jedynie do roli niezbyt uzdolnionego
paratrazatora, 1 to w sytuacji, w ktdrej calosé Biblii Targowickicj posiada wyrazne cechy
struktury celowej. Utwdr bowiem, chod w strukturze plytkiej przywoluje wzorce bi-
blijne, w strukturze glebszej sigga rowniez do wzorcow opery komicznej, czy, si¢gajac
po poréwnanie z dziedziny literatury, karnawalowego gatunku commedia dell’arte. W takie)
perspektywie Szczesny przyjmuje na siebie role Kapitana” — zolierza—samochwata,
ktérego ,rozwdj” réwniez przebiega wedlug schematu ,,od bohatera do tchérza™.

Duzo wyzej Nowak-Dluzewski ocenil odpowiedz Kossakowskiego, co mozna la-
two zrozumie¢ w kontekscie zalozerl metodologicznych tego badacza. Kossakowski
bowiem tworzy swoja parafraz¢ w sposéb regularny, czyli nie dokonuje selekeji ma-
teriatu, ale mechanicznie ,przepisuje” fragment Ksiggi Wyjscia, zachowujac kolejnosé
zdarzeni pierwowzoru.

Jednak Nowak-Dluzewski zauwaza tez, ze w dwezesnej sytuacji politycznej utwor
Kossakowskiego nie do korica spelnial swoja rolg propagandows. Zbyt mocno bowiem,
jego zdaniem, podkreslal zaleznos¢ targowiczan od Rosji. Swiadectwem tego ma by¢
spos6b przedstawienia przez Kosakowskicgo postaci Katarzyny, a jej slowa kierowane
do Szczesnego jako sarkazm moglyby réwnie dobrze znalez¢ si¢ w utworze Niem-
cewicza’'. Sad ten wydaje si¢ usprawiedliwiony, ale (co pézniej zreszty Nowak-Dlu-
zewski zaznacza) dopiero w kontekscie sejimu grodzieriskiego 1 decyzji tam podjetych.
Pamig¢ta¢ bowiem musimy, ze dopéki Rosja otwarcie nie poparla drugiego rozbioru,
mogla jeszcze w umystach mniej sSwiadomej szlachty jawic si¢ jako obroriczyni swobdd
szlacheckich.

Réwnie krytycznie badacz wypowiada si¢ o sposobie przedstawienia Szczg¢snego
Potockiego, ktéry w Kontynuagji jest postacig bezbarwna 1 malo przekonujacy. Powo-
dem tego mialy by¢ spigcia marszatka z oboma Kossakowskimi, do ktérych wéwczas
dochodzilo™.

2

" Ibidem, s. 11.
J. Nowak-Dtuzewski, Saryra poliryczna konfederacji targowickicj..... op. cit., s. 81.
* Ibidem, s. 78.

=
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Sens biblijnych trawestacji w Oswieceniu

Oswiecenie to wbrew temu, co mogloby si¢ wydawaé, epoka, w ktérej réznego ro-
dzaju nasladownictwa Biblii i form liturgicznych® byly bardzo chetnie uzywane przez
wieclu autoréw, nic tylko zwigzanych z Kosciotem. Aleksander Briickner pisze nawet:

trawestacje tekstéw swietych byly w modzie od XVI w., ale w XVIII na-
mnozylo si¢ ich jak do woli*.

Wytlumaczenie tego fenomenu dala Teresa Kostkiewiczowa:

wiersze poswigcone sprawie narodowej 1 narodowym dramatom tych
czasdw s3 najezgsciej utworami dzigkczynnymi, stawiacymi Boga za oka-
zane laski lub tez blagalnymi — o pomoc w walce z zagrozeniem™.

Bardzo dobrze zdanie to pasuje do najlepiej poznanej literatury barskiej, zbadanej

* i monumentalnej pelnej edycji zespolu Janusza Macie-

dzigki edycjom czastkowym
jewskiego®. Nieco slabiej znana jest literatura porozbiorowa tego typu™. Jednak w obu
przypadkach podejmowanie przez pisarzy form religijnych w ogélnym zarysie wydaje
si¢ jasne.

Problem pojawia si¢, gdy utwory, majace formalnie cechy wskazujace na zwiazek
ze sfera kultu, jednoczesnie wyszydzajg przeciwnikéw; tak jest w przypadku barskich
pacierzy konfederackich, tak dzieje si¢ w przypadku niektérych utworéw z okresu Sej-
mu Wielkiego, jest tez tak w przypadku Biblii ‘largowickiej Niemcewicza. Utwory te

nie s3 — zeby odwolad si¢ do Kostkiewiczowej — ani blaganiem, ani dzigkczynieniem,

ale po prostu maja obrazié, cz¢sto w sposéb wrecz wulgarny, atakowane persony, a per-
spektywy wspélezesnego czytelnika moga wrecz zostaé uznane za bluzniercze. Jak si¢
wydaje, kluczem do zrozumienia sensownosci 1 celowosci niemcewiczowskiej parafra-

¥ J. Nowak-Dluzewski, Formy religijne staropolskicj poezji politycznej, Lwéw 1938,'s. 7.

** A. Briickner, Dzigje kultury polskiej, t. 3, Krakéw 1931, s. 350.

B T, Kostkiewiczowa, Wep do: Motywy religijne w twérczosei pisarzy polskiego Oswiecenia, red. T. Kost-
kiewiczowa, Lublin 1995 (Religijne Tradycje Literatury Polskiej 6), s. 8.

0 Zob. Konfederacja barska. Wybdr ekstdwe, oprac. W. Konopczyiiski, Krakdw 1928 (BN 1 102). Literatura
barska (Autologia), oprac. J. Maciejewski, Wroclaw 1976 (BN 1 108).

¥ Zob. Literatura konfederagji barskiej, red. J. Maciejewski oraz A. Babel, A. Grabowska—Kuniczuk,
J. Wojeickd, . 1: Dramaty; t. 2: Dialogi, Warszawa 2005; t. 3: Wiersze; t. 4: Silva rerum [w druku].

» Zob. P Zbikowski, ...bolem smicrtelnym scisnione mam serce.... Rozpacz oswicconych u Frédet przefornm
w poezji polskief w latach 1793—1805, Wroclaw 1998; idem. Hugo Koftqtaj: wiezieri i poeta, Lublin 1993;
Migdzy rozpaczq i nadzicjq. Antologia poezji porozbiorowej lar 1793—1806, oprac. M. Nalepa, wst. P. Zbi-
kowski, Krakéw 2006; P. Zbikowski, lusurckeja i upadek Rzeczypospolite 1w poczjach wigziennych Hugona
Kottgtaja, Rzeszéw 1994, M. Nalepa, Rozpacz i préby jej przexwyciezenia w poezji porozbiorowej (1793—
1806), Rzeszow 2003; idemy, ‘lakie Zycie dzis nasze, gdy Polska ustaje... Pisarze stanistawowscy a upadek
Rzeczypospolitej, Wroctaw 2002,
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zy jest zrozumienie funkgji parafrazy biblijnej w kontekscie polityczinym w literaturze
staropolskie), i stosunku, jaki pisarze dawni mieli do tekstéw swietych. Oczywiscie pel-
na analiza tego tematu przekracza ramy niniejszej pracy 1 wymagaloby napisania odreb-
nego studium, jednak dla obecnych potrzeb postaram si¢ naszkicowaé zarys tematu.

Opozycja sacrum — profanum jest elementem skladowym swiata, ktéry w sposéb
zasadniczy okresla stosunki panujace w danej rzeczywistosci w danym czasie. Stefan
Sawicki w artykule Sacrint w literaturze pisze:

W perspektywie historii opozycja taka [sacrum — profanum] jest czyms
zauwazalnym 1 w sposéb dynamiczny tlumaczacym interpretowanyg rze-
czywistos¢™.

W ten sposéb daje nam do zrozumienia, ze nie tylko obecnosé owej opozycji
jest czyms stalym, ale Ze jej charakter jest $cisle uzalezniony od okolicznosci. Ozna-
cza to, iz nic jest ona dokladnie taka sama dla wszystkich czaséw 1 miejsc, 1 w celu
zrozumienia konkretnej rzeczywistosci nalezy mozliwie dokladnie opisac t¢ opozycje,
gdyz przykladanie wspdélezesnych badaczowi kryteridw grozi popadnigciem w ana-
chronizm. W literaturze polskiej przyjecie takiego zalozenia jest szczegdlnie wazne
przy interpretacji tekstow bliskich czy to stylem, czy tematyka sterze koscielnej. Trzeba
bowiem pamigtad, iz nasza literatura polityczna wyrastala nie tylko ze stery kultury
wysokiej, ale po inspiracj¢ siggata réwniez do kultury niskiej, karnawalowej. Zauwazyl
to Waclaw Kubacki, kiedy pisal o Zrédlach stylizacji biblijnej*'. Karnawal za$ oznacza
odwrdcenie tradycyjnego porzadku swiata 1 zaburzenie, odwrdceniu ulega réwniez po-
rzadek sacrum — profanum. Stad poczatek biorg na przyklad bluzniercze ,08le msze”.
Karnawal to réwniez czas odwrécenia porzadku wartosci: oto rozumn zostaje zdetroni-
zowany, a jego miejsce zajmujg emocje — Dionizos pokonuje Apollina. Spostrzezenie
to jest niezwykle wazne, gdyz pozwala lepiej zrozumied sad Nowaka—Dluzewskiego

na temat roli pisarza politycznego:

Pocta polityczny rézni si¢ zasadniczo postawg duchowa od publicysty
politycznego, cho¢ obaj oni dzialaj na gruncie tych samych zjawisk zy-
ciowych. Poeta ten nie posiada przekonaii politycznych, on ma swe upo-
dobania, sympatie i antypatie polityczne. Totez pocta, dzialajacy w obrebie
wspolczesnych sobie zjawisk natury polityczno-spolecznej, nie bedzie si¢
staral przekonywac swoich czytelnikéw o shusznosci swego stanowiska,
o braku racji swych oponentéw; on tego czytelnika bedzie sig staral zjed-
na¢ uczuciowo dla tych zjawisk, z ktérymi sam jest mocniej zwigzany

S, Sawicki, Sacrunt u literaturze, w: idem, Poctyka, interpretacja, sacriim, Warszawa 1981, s. 172.
W W, Kubacki, Zeglarz i pielgrzym, Warszawa 1954, 5. 211.
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uczuciowo. Poeta polityczny dziala dynamika uczuciows swych utworéw,
podczas gdy publicysta oddzialywa mocg swych racji rozumowych*.

A zatem ten mniej publicystyczny nurt staropolskiej literatury politycznej lokuje
si¢ gdzie$ na pograniczu dwezesnego sacrim 1 profanum, jest swoistg odmiang karnawa-
lowa, gdyz z jednej strony méwi o rzeczach najbardziej istotnych dla calego paristwa
i kazdego obywatela z osobna, a z drugiej strony pozwala sobie na méwienie o tym
w sposéb mozliwie najbardziej perswazyjny i uniemozliwiajacy racjonalng polemike.
W tej sytuacji miarg sukcesu staje si¢ nie waga argumentdéw, ale mozliwosc ksztaltowa-
nia postaw. W jej ramach poeta polityczny moze sigga¢ po wszelkie sposoby dotarcia
do systemu emocjonalnego odbiorcy. Moze osmieszaé przeciwnikéw, moze budowac
poczucie dumy. W kazdym jednak przypadku dziala mechanizm weciagania w szeregi
wspdlnoty badZ wykluczania z niej, co zimusza czytelnika albo do przyjecia wszyst-
kich argumentéw twércy 1 wejscia do wspdlnoty ,tych lepszych™, albo odrzucenia ich,
a co za tym idzie, samowykluczenia.

Wejscie utworu politycznego w ster¢ sakralng jest zabiegiem najniebezpieczniej-
szym, ale jednoczesnic potencjalnie najbardziej skuteczinym; dokonuje si¢ odwolanie
do wartosci najwyzszych 1 jednoczesnie ponadrozumowych. Z istnienia takiego me-
chanizmu musiceli sobie zdawad sprawe dostojnicy koscielni, jak bowiem pisze Kuba-
cki, w sredniowieczu istmalo swoiste ,dwdjmyslenie” — teksty parafrazujace teksty
swicte, ale stworzone przez przeciwnikéow Kosciola, byly uznawane za bluZnierstwo,
ale juz parafraza atakujaca jego wrogéw byla jak najbardziej akceptowana, gdyz jej uzy-
cie bylo podporzadkowane wyzszym celom™. W ten sposéb latwo wytlumaczy¢ po-
wstanie pierwszej tego typu polskiej parafrazy, za jaka mozna byloby uznad stynng
sredniowieczng parafraz¢ Na Strzeleckicgo (,Krystus z martwych wstal jest / Strzelecki
zdrajca jest”)*.

Nie dziwi zatem takt, ze w czasie istnienia Rzeczypospolitej, zwlaszcza w okresach
sporéw krdéla ze szlachty, obie strony chetnie siggaly po tego typu utwory™. Zaréwno
bowiem krdl, jak i sprzeciwiajgca si¢ mu szlachta byli przekonani o tym, ze s wspierani
przez boski lad — krdl, gdyz byl ,Bozym pomazaricem”, szlachta, gdyz to za jej po-

* J. Nowak—Dtuzewski, Formy religijne staropolskicj poezji politycziej, op. cit., s. 1.

+ W. Kubacki, op. cit., s. 21 1.

¥ Polska poezja siiecka X1 wicku, oprac. M. Wiodarski, Wroclaw 1997 (BN 1 60), s. 16.

* Pogladowe informacje, dotyczace tylko tematu parafraz ksigg Swigtych, mozna znaleZ¢ we wspo-
mnianych wyzej pracach Juliusza Nowaka-Dluzewskiego (Formy religijne staropolskiej poczji polityczney)
I Wackawa Kubackiego (Zeglars i piclgrzym). Nieco wigcej informagiji, cho¢ nieusystematyzowanych
pod tym katem, znalazlo si¢ w kolejnych tomach monografii Nowaka-Dluzewskiego Okolicznosciowa
poezja polityczna i Polsce (Sredniowiecze, Warszawa 1963; Czasy zygmuntowskie, Warszawa 1966; Piersi
krdlowie elekeyjni, Warszawa 1969; Zygmunt I, Warszawa 1971; Diwaj mitodsi Wazowie, Warszawa 1972;
Divaj krdlowic rodacy, Warszawa 198()).
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srednictwem Bég dokonywal wyboru pomazaiica. Zadna ze stron nie mogla zatem od-
czuwad, ze czyni cos niewlasciwego w przywolywaniu wzorcéw tekstéw zwigzanych
z religia. Wreez przeciwnie, musialo istnie¢ przekonanie o wlasciwosci uzycia takich
tekstow w sytuacji zawieruch politycznych. Dowodem na to nie tylko literatura barska,
ktorej tworcy czuli si¢ obroricami wiary katolickiej, ale réwniez wezesniejsze o ponad
poltora stulecia pismiennictwo rokoszu Zebrzydowskiego 1 inne.

Jeszcze jednym powodem tak wielkiego wysypu politycznej literatury biblijnej byt
ugruntowany w $wiadomosci szlacheckiej obowiazek radzenia nad dobrem kraju.

Mozna zatem stwierdzié, 1z u Zrédel parafrazy Niemcewicza stala cala szlachecka
tradycja uzywania biblijno-koscielnej stylistyki i motywiki do celéw propagandowych.
Jednak, jak si¢ wydaje, tradycja ta u Niemcewicza zostala przyjeta bezretleksyjnic oraz
bez religijnego nacechowania, obecnego (cho¢ w niewielkiej cz¢sci utworéw) jeszcze
w tekstach barskich, 1 stanowila jedynie interesujacy sposéb przedstawienia tresci, ma-
jacy czytelnika zaintrygowad, a moze i zaskoczyé. Thumaczyloby to tak duzg popular-
nos$¢ utworu 1 tak wielkie represje skierowane przeciw niemu w kraju. Mozna nawet
powiedzied, ze utwdr Niemcewicza jest zamknigciem staropolskiego etapu pojmowa-
ma sacrum w literaturze. Nastgpne trawestacje biblijne juz nie bedy sig zapuszezaly
na tereny z pogranicza karnawalowosci. Ustapia dzielom w sposéb jednoznaczny koja-
rzacym styl biblijny z powaga 1 atmostery skupienia.

Wojna karnawatu z postem

Sposéb wykorzystania materii biblijnej przez Niemcewicza 1 Kossakowskiego
juz na pierwszy rzut oka rézni si¢ w sposéb znaczacy. I nie chodzi mi tu jedynie o opisa-
ne przez Nowaka-Dluzewskiego réznice konstrukeyjne. Odmiennosci obu utwordw
nalezy szukac duzo glgbiej — w czyms, co mozemy umownie nazwaé ,szacunkiem dla
tekstu $wictego”. Kossakowski — biskup, 1 co mozemy wywnioskowac z jego wspo-
mnieri 1 powiesci, osoba gleboko wierzaca — traktuje swiety ksigge w sposob duzo
bardziej powazny, przejmuje jedynie styl 1 pewne schematy tabularne, nie osmiela si¢
jednak dotkna¢ tego, co nosi na sobie znak swigtosci. Wida¢ to choéby w doborze ma-
teriatu, ktéry postuzyl mu za kanwe utworu. Jest to epizod Ksiggi Wyjscia od powolania
Mojzesza (W 5). Fragment ten mial dla Kossakowskiego t¢ zalete, ze nie dotykal pod-
staw religii, wiary, teologii, nie koncentrowal si¢ tez na Bogu — gléwnym bohaterem
jest bowiem Mojzesz, czlowiek wybrany w celu wywiedzenia narodu zydowskiego
z niewoli. Doskonale zatem mégl biskup snué paralele, ukazujac Szczgsnego wypro-
wadzajacego naréd z niewoli, nie dotykajac jednoczesnie spraw swigtych. Co cickawe,
Kossakowski nie posungt si¢ nawet do tego, zeby zasugerowac, 1z jego bohater dziala
z boskiej inspiracji, dlatego wprowadza postaé Béstwa Ziemskiego — carycy Katarzy-
ny. W ten sposéb udalo mu si¢ z jednej strony nawiaza¢ do utworu Niemcewicza,
a z drugiej mozliwie najdokladniej oddzieli¢ plan ziemski od niebieskiego. Udalo mu
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si¢ uniknad przemieszania elementéw sacrum 1 profanum — a wlasnie takie przemiesza-
nie krytykuje u Niemcewicza:

I poréwnywali trzymajacych laski raz do Boga $wiat tworzacego, drugi
raz do Mojzesza, a innych do Boga w krzaku gorejacym, 1 bluZnigc im,
bluznili obrazom, do ktérych réwnali ich®.

Tymczasem u Niemcewicza mamy do czynienia z przemieszaniem obu tych planéw
— Szczgsny zostaje przedstawiony raz jako Bég tworzacy swiat, innym razem jako upadly
aniol. Zdecydowanie zbyt prostym byloby tlumaczenie tego taktu o$wieceniowym po-
dejsciem do religii. Po pierwsze nalezy bowiem pamietaé, iz polskie oswiecenie nie bylo
w takim stopniu antyreligijne jak francuskie, po drugie trzeba tez mie¢ na uwadze fakt,
iz zwlaszcza w dobie narodowych katastrot ch¢tnie odwolywano si¢ do Boga, o czym
Jjuz wezesniej wspominalem. Nie mial zatem Niemcewicz o§mieszaé religi, jednoczesnie
jednakw Biblii Targowickicj weale nie odwoluje si¢ do Boga, aby o cos prosi¢ czy zeby za co$
dzigkowaé. Powstaje zatem pytanie, dlaczego wlasnie w ten a nie w inny sposéb zdecy-
dowal si¢ wyrazi¢ swdj stosunek do konfederacji. Kluczowym, jak si¢ wydaje, pojeciem
do zrozumienia tego fenomenu jest uzyte wezesniej pojecie karnawalu. Jego obecnosé
w praktycznym aspekcie utworu przedstawilem wezesniej. Tutaj natomiast cheialbym si¢
zajac tymi aspektami, ktére poza 6w praktycyzm wykraczaja, a ktére moga poméc w zro-
zumieniu tak odmiennego podejscia do materiahu biblijnego u obu autoréw.

Plerwszg 1 podstawowaq réznica, jakq musi zauwazy¢ czytelnik Biblii Targoiwickief Niem-
cewicza 1 jej Kontynuagji pidra Kossakowskiego, jest poziom komizmu obu dziel. W Biblii
autor bezlitosnie wyszydza glupote i marnos¢ Szczgsnego, poréwnujac go to do Boga,
to do upadlego aniola, zeby na konicu pokazad go jako istote bezradng i catkowicie uza-
lezniong od biskupa intlanckiego. W Kontynuacji Kossakowski co prawda réwniez sta-
ra si¢ ze swoich przeciwnikéw szydzié, ale pod wzgledem komicznym wychodzi mu
to duzo gorzej. Po cz¢sci spowodowane jest to konstrukcjg utworu na poziomie boha-
teréw — poza samym Szczesnym brak tigur indywidualnych, pojawiaja si¢ za to postaci
blizej niesprecyzowanych ,medrkéw”, czarownikéw” i podobnych im. W przypadku
tak rozmytych grup trudno pokaza¢ wady charakteru i wysmia¢ je. Dodatkowo ma si¢
wrazenie, iz Kossakowski nie potrafi wyjs¢ poza swoj specyticzny kanon oskarzer, czyhi
chec¢ dorobienia si¢ na biednych obywatelach pod przykrywka hasel patriotycznych:

Bo nie masz juz nikogo, poczawszy od starcéw az do dzieci, co by si¢
nie znal, jak dlugo oszukiwano nas. Proroki ich patrzani sg jako kuglarze,
a gazeciarze, wyludziwszy pinigdze od predko—wiernych, opuscili ich*;

* J. Kossakowski, Kontynuagia Biblii Tarporwickicf ksiqg Szczestiego, [b. m. 1], s. 8.
* Ibidem, s. 4.
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czy tez rozpusta, bezboznosé i ched wywrdcenia swiata na opak:

jeszcze glosy podnoszg 1 spod ziemi wolaja: ,,Postawmy na nogach bal-
wana 1 klaniajmy si¢ mu. Odrzyjmy oltarze 1 majetnych, a postrojmy si¢
w ich szaty. Odbierzmy rzad od tych, ktérych przodkowie nasi postawili
do rzadu, a oddajmy, co byli rzadzeni. Niechaj ludzie chodzg na glowach,
a nogi niechaj wladajg glowami™’.

Réwniez gléwny bohater utworu, Szczesny Potocki, jak zauwazyl juz Nowak-Dlu-
zewski, jest postacig blado naszkicowang 1 dosy¢ hieratyczng. A zatem mamy do czy-
nienia z opozycjg Smiech — powaga. Niemcewicz, jako przedstawiciel klasy uciskanej,
kpi z tych, ktérzy uciskaja jego 1 jego wspdlbraci, zas Kossakowski jako przedstawiciel
owej wladzy polemizuje z wyzyn powagi i dostojeristwa, ponizajac autora Biblii Targo-
wickiej. Mechanizm ten doskonale oddaje spér migdzy literatury oficjalng, podniosla,
a literaturg — by uzy¢ nazwy zaproponowancj przez Michaila Bachtina — ,skarnawa-
lizowang”. Oficjalny jest tu oczywiscie Kossakowski, skarnawalizowany Niemcewicz.

Bachtin wyréznil trzy elementy, ktére wyrdzniaja literature skarnawalizowang
— s3 to: ukazanic rzeczy podnioslych w zwyczajnosci, oparcie si¢ na doswiadczeniu
1 réznostylowosé. Obecnos¢ kazdego z nich mozemy zauwazyé w Biblii Targorvickic;.
Niemcewicz co prawda opisuje wydarzenia istotne, ale wpisuje je w schemat jeszcze
wyzszego, wrecz najwyzszego rzedu — boskiego. Mamy zatem do czynienia z bra-
kiem symetrii migdzy sposobem opisu 1 jego przedmiotem. Réznostylowos¢ z kolel
jest uwarunkowana doborem modeli, czyli Pisma Swigtego, bedacego mieszaning réz-
nych form i gatunkéw. Dodatkowo trzeba zauwazyd, ze autor nic ogranicza si¢ do jed-
nej ksiegi, ale korzysta z dwdch, jakze réznigeych si¢ charakterem 1 sposobem opisu
— ksiegt Genesis 1 Exodus. Za$ jesli chodzi o oparcie na dos§wiadcezeniu, to ceche t¢ za-
uwazyl juz Nowak-Dluzewski, piszac, 1z Niemcewicz nie musial wysilaé¢ konceptu
satyrycznego, zeby przedstawi¢ dzialania targowicy, wystarczylo mu bowiem jedynie
zebrad fakey™.

Owo skarnawalizowanie Biblii Targovickicj nic powinno dziwic. Zdaniem Bachtina
jest ono wpisane w gatunck pamfletu. Juz bowiem w starozytnosci byl on zaliczany
do tzw. literatury $miechu—powagi”, a ta, zdaniem badacza, byla scisle zwigzana z kar-
nawalem®. W XVIII wicku karnawalowos$¢ czy to pamtletu, czy innych gatunkéw byla
kategorig wpisang w tradycj¢ literacky danych form, a przez to nicuswiadamiang i prze-

- Ibiden.

- Zob. Bachtin. Dialog — Jezyk — Literatura, red. E. Czaplajewicz, E. Kasperski, Warszawa 1983,
s. 163.

# J. Nowak-Dtuzewski, Saryra polityczna konfederacji targowickicj..., op. cit., s. 54.

% Bachtin. Dialog — Jezyk — Literatura, op. cit. s. 164,
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ksztalcang w zaleznosci od zamystu danego tworey®'. Szczegélnym elementem karna-
walowosci jest, zdaniem Bachtina, $smiech, wszechogarniajacy i likwidujacy czasowo
podzialy spoleczne. Wysmiewany jest bowiem réwniez sam wy$miewajacy. Dopiero
pézniej, wraz z zanikaniem $wiadomosci karnawalu i wnikaniem jego elementéw
do literatury, charakter Smiechu ulegt zmianie. W XVIII wicku w literaturze przestal
by¢ wszechogarniajacy, i zaczal odnosi¢ si¢ jedynie do elementéw nacechowanych jed-
noznacznie negatywnie>. Efekt tego procesu widaé réwniez w literaturze polskiej tego
okresu, migdzy innymi wlasnie w Biblii Targowickiej. Mozna powiedzied, ze z karnawa-
lowego charakteru smiechu w utworze Niemcewicza pozostala jedynie jego funkcja
przezwyciezania strachu przed silniejszymi i wyzej postawionymi®.

Drugim, o wicle wazniejszym w tym kontekscie elementem karnawalowosci
jest stosunck do sacrum. Jak pisze Bachtin:

Pierwiastek smiechu organizujacy karnawalowe obrzedy calkowicie
uwalnia je od wszelkiego religijno-koscielnego dogmatyzmu, od mistyki
1 naboznosci, sg one takze w pelni pozbawione charakteru magicznego
1 modlitewnego (niczego nie zadaja i 0 nic nie proszg) |...] nalezg do cal-
kowicie odmiennej niz Kosciét 1 religia stery istnienia>.

Spostrzezenie to doskonale obrazuje réznice w podejsciu do sacrum w utworze
skarnawalizowanym, jakim jest Biblia Targowicka, 1 nieskarnawalizowanym, ktdrego
przykladem jest odpowiedZ Kossakowskiego. Utwér Niemcewicza wyrasta zaréwno
z tradycji szlacheckiego dworku oraz utworéw konfederackich, jak réwniez wspélezes-
nej autorowi literatury trancuskiej, z Woltera czy Diderota®, a on sam stosuje utrwa-
lone schematy. Dzigki Bachtinowi tez mozemy zrozumied, dlaczego Biblia Targowicka
nie ma charakteru ani modlitewnego, am dzigkczynnego, ani blagalnego, jak wyni-
kaloby z przytoczonego wczesniej sadu Kostkiewiczowej*®. Biblijny patos w utworze
Niemcewicza nie jest tak naprawde sacrumn, ale raczej podlega zabiegowi karnawalizacji,
wzbudzania $§miechu i wypelniania zasady karnawalowej logiki odwrotnosci.

Zupelnie inny charakter ma utwér biskupa inflanckiego. To dzielo ze wszech miar
powaznie 1 dostojne, o czym wspominalem wyzej. Trudno si¢ w nim bowiem doszu-
kiwac §ladéw bachtinowskiego skarnawalizowania. Kossakowski (nieswiadomie) dazy
do ich zatarcia — najlepszym tego przykladem wprowadzenie postaci Béstwa Ziem-
skiego, bohatera majacego zastapi¢ w Kontynuagji biblijnego Boga. Jest to najwyrazniej-

Ibidem, s. 166.
> Ibidem, s. 161,
3 Ihidem, s. 157.
M Ibidem, s. 145.
2 Ibiden, s. 167.

St

T. Kostkiewiczowa, op. cit.
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szy dowdd na zamiar autora, ktéry nic chceial, aby utwér w jakikolwick sposéb stykal si¢
ze sterg sacrum. Réwnie waznym sladem jest wspominany wyzej brak akcentéw saty-
rycznych: wszak smiech w tekscie swictym czy choéby na nim wzorowanyim musi po-
wodowaé w czytelniku wrazenie dysonansu. Zalozeniem Kossakowskiego wydaje si¢
nie tyle podjecie polemiki ,jak réwny z réwnym”, ale pouczeme Niemcewicza, ktdry
jako broni uzywa smiechu i satyry, wytrawnie niczym blazen. Biskup inflancki z Konty-
nuacjq zas wstgpuje na ambong, aby pouczyd, wskazac bledy, i pokazad, ze Niemcewicz
jako autor Biblii ‘largoiwickicj jest tylko ,blaznem”. Innymi slowy, celemn utworu Niem-
cewicza jest uderzenie w lad targowicki 1 skompromitowanie go we wszystkich wymia-
rach, natomiast Kossakowski przyjal rolg tego fadu obroricy 1 piewcy. W jego wizji rzady
maja boskie namaszczenie, s3 wyrazem naturalnego tadu i przez to maja bosks, sakraling
sankcje. Natomiast Niemcewicz jest jedynie blaznem uderzajacym w 6w lad w imig
karnawalowego odwrécenia $wiata. Sladem takiego podejscia jest cytowany juz frag-
ment rekonstruujacy postawe wrogéw Targowicy (Postawmy na nogach balwana

i

i klaniajmy si¢ mu...” efe.)”’. Tylko ze w wizji biskupa mftlanckiego éw postulowany
karnawal iiie ma by¢ wydarzeniem ograniczonym w czasie, ale juz stalym zaprzecze-
niem dotychczasowego $wiata, dlatego nalezy si¢ bronié. Konkluzje¢ t¢ potwierdzaja

spostrzezenia Nowaka-Dluzewskiego:

Kossakowski czul si¢ przywigzany do dawnych torm spolecznych, gdyz
mialy mu gwarantowa¢ spokojne zycie®.

Jesli rozumieé spokojne zycie™ jako istnienie nicnaruszalnego, boskiego ladu,
zdanie to $wietnie pasuje nie tylko do Kontynuagji, ale 1 do calej twérczosei biskupa
inflanckiego.

A zatem w przypadku obu Biblii mamy do czynienia z czyms w rodzaju literackiej
~wojity karnawalu z postem”, polemiki prowadzonej przez ,blazna” i kaplana na po-
graniczu sfery sacrum 1 stery profanum. Jednak jest ona prowadzona przez obu autoréw
z ich wlasnych, nienaruszalnych pozycji, zaden bowiem nie przekracza granicy wias-
nego terytorium i nie prébuje wejs¢ w prawdziwg polemike. Zaréwno bowiem Biblia
Targowicka, jak i jej Kontynuacja to utwory pisane z odmiennych, catkowicie rozbiez-
nych punktéw widzenia. Niemcewicz jedyne moze uderzy¢ w swego ciemigzyciela
satyra, kping, smiechem, ktdre z zasady z dyskusja nie majg wiele wspélnego. Kossa-
kowski po pierwsze nie bardzo ma z czym dyskutowa¢ (bo jak tu dyskutowac z satyry),
a po drugie jako przedstawicielowi  wladzy” nie wypadaloby mu nawet tego robic,
bo blazen to w strukturze spolecznej istota nizszego rzedu. W tej sytuacji Kontynia-
ja wydaje si¢ bardziej prébg kolejnego przedstawienia wlasnego (oficjalnego) punktu

¥ 1. Kossakowski, Kontynnacja Biblii Targowickicj..., op. cit., s. 2.
1. Nowak-Dluzewski, Satyra polityczna konfederacfi targowickicy...., op. cit., s. 34,
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widzenia. Ma ona tez posmak literackiej ,,proby sil”, pokazania, ze nawet w dziedzinie
literatury wladza jest doskonalsza, jest emanacja boskiej doskonalosci, spokoju 1 nie-
WZIUSZONnoscl.

Idealny tad spoteczny

[ mieszczanin, irzemieslnik poszedl do kraju swego, a spokojnym i szczes-
liwym byl I rolmik nie pragngl opickunow lepszych znaleZé w tych,
co najmuyjy si¢ gadac za piemadze, od wlasnych panéw swoich, ktérzy
go w potrzebie opatrywali i bronili, 1 sadzili, bo dobro wlasne swoje w tym
znajdowali 1 lepszymi dla nich byl ojcami nad opiekundw, co ich pod
rzad swéj zabierali®.

Taki sielankowy obraz celu rzadéw konfederacji targowickiej przedstawit J6zef Kos-
sakowski w Kontynuacji Biblii Targowickiej. Jego Zrédet nalezy szukaé w ogdlnej wizji
ladu spolecznego, jaka Kossakowski w swojej twdrczoscer prezentowal, zwlaszcza za$
w powiesci Ksigdz Pleban. Byla ona oparta na doktrynie tizjokratycznej w jej polskim
wydanin, ktérej wyrazicielem byl Antoni Poplawski.

Cho¢ Kossakowski nie wspomina o jakichkolwiek kontaktach z Poplawskim, jego
prace Zbidr nicktdrych materii politycznych musial znaé, by¢ moze nawet jeszcze przed
jej pojawieniem si¢ w druku. Traktat Poplawskiego powstal, przynajmniej cz¢sciowo,
pod wplywem biskupa Massalskiego na poczatku lat siedemdziesiatych XVIII wicku.
Kossakowski byl wéwczas czlonkiem kapituly wileiiskiej 1 jednym ze wspétpracowni-
kéw Massalskiego, mégl zatem slysze¢ o pismie uczonego pijara, ktére zdobyto gtéw-
ng nagrod¢ w konkursie ogloszonym przez jego duchownego przelozonego. Mégl
po nie siggngc réwniez w roku 1774, kiedy ukazalo si¢ drukiem, praca bowiem wzbu-
dzila zainteresowanie.

Wskazujg na to nie tylko podobienistwa ideowe, ale zbieznosci obu tekstéw na po-
ziomie wyrazel — w kilku przypadkach Kossakowski pisze tak, jakby chcial nawigzad
bezposrednio do Zbioru. Najlepszym przykladem jest fragment z czg¢sei trzeciej pracy:

Nie mogg si¢ dosy¢ wydziwié, co to jest, ze chcac si¢ ¢wiczyé w kraso-
mowstwie, staramy si¢ o dobrego retoryki profesora, cheac umie€ tariczy¢
i Spiewacd, sprowadzamy slawnego tancmistrza albo muzykanta?”

Kossakowski w swojej powiesci wyglasza t¢ samg mysl w podobnych stowach:

¥ ]. Kossakowski, Kontynuacja Biblii Targowickigj..., op. cit., s. 28.
" Antoni Poplawski, Zbidr nicktdrych materii politycziych, Warszawa 1774, s. 168.



Ewangelia, polityka i karnawal. O Kontynuacii Biblii Targowvickicf Jozeta Kossakowskiego 265

Ktéz by si¢ wstrzymal od uragnienia 1 §miechu, zeby widzial post¢pu-
jacego zolnierza na stopienl jedynie dla tego, ze picknie taricuje albo gra
na arfie?!

Podobnych fragmentéw w powiesci mozemy znaleZ¢ jeszcze kilka, zatem trudno
tu méwié o przypadkowej zbieznosci.

Podstawg do budowy nowego rodzaju spolecznosci, a zatem 1 do wykonania dzieta
reform, ma si¢ sta¢ ponowna integracja wspélnoty wiejskiej — tak przynajmniej zdaje
si¢ Swiadczydé dzialanie tytulowego bohatera powiesci. Zaczyna on bowiem swojg pracg
od reformy i reinterpretacji dotychczasowych praw w duchu ewangelicznego milosier-
dzia i pokory:

Pierwsza moja byla uwaga po objeciu rzadéw plebanii nad tym: co jest ta-
kiego, co najlepszych checi plebana czynic zwyklo nie zupelnie przyjem-

nym dla swoich paratianéw?*

[ znajduje trzy podstawowe przyczyny: propinacja plebaiiska, obowigzkowe ofiary
na rzecz parafii oraz nieréwnos¢ traktowama wiernych. Zauwazmy, ze wszystkie one
odnosza si¢ do urzedu plebana i jego stanu finansowego. Likwidujac owe ,niedogod-
nosci”, bohater jednoczesnie pozbawia si¢ wladzy cywilnej, pozostawiajac sobice sterg
duchowa. Dzigki temu pozbywa si¢ wladzy ziemskiej, wzimacnia natomiast swojq wia-
dz¢ autorytetu moralnego i postgpuje zgodnie z ewangelicznym zaleceniem ,Bogu,
co boskie; cesarzowi, co cesarskie”. Ten rozdzial powoduje koniecznos¢ powolania
ciala odpowiadajacego za materialng strong bytu paratii — staje si¢ nim rada (Bractwo
Milosierdzia) zlozona z potomkéw kolatordw i wszystkicl obywateli paratii. Ci zostajq
zobowigzani do lozenia na utrzymanie kosciola®”. W ten sposéb paratia i kosciol staja
si¢ spoiwem laczacym poszcezegdlnych wiascicieli. Pojawia si¢ takze wspdlny cel, a po-
niewaz w dazeniu do niego uczestniczg wszyscy, wige dobro wspdlue staje si¢ dobrem
kazdego obywatela z osobna. Ten prosty zabieg sprawia, iz wedle mniemania Kossa-
kowskiego, zapobiega si¢ tak czgstym sporom i1 kontliktom w grupie posiadaczy.

Tak przygotowana wspélnota miala szans¢ na dobre funkcjonowanie w nowych wa-
runkach, gdyz dopiero w tym momencie zaréwno panowie, jak i chlopi byli w stanie
zapomnie¢ o dawnych urazach. Jednoczesnie kazdy z mieszkaricéw czul, ze ma wplyw

o 1. Kossakowski, Ksigdz Pleban, Warszawa 1786, s. 208.

o Ibidem, s. 89.

* Na marginesic mozna zauwazy¢, ze pomysl Kossakowskiego zostal zaczerpniety ze strukeur kos-
cioléw reformowanych, gdzie sprawami finansowymi zarzydzaly rady zlozone ze wszystkich, ktérzy
brali na siebie obowigzek utrzymywania swigtyni. Kosciét katolicki bardzo diugo opierat si¢ takiemu
sposobowi zarzadzania parafiami i dopiero Sobdr Watykariski Drugi zezwolit na wspétuczestnictwo
$wieckich w decydowaniu o finansach paratii. W Polsce jednak ciggle jest on uwazany za novum.
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na tunkcjonowanie calosci parafii, a przez to nie byla ona dla niego niezrozumialy
strukturg opresyjna, nakierowana tylko na sciaganie coraz to nowych podatkéw.

Trudno powiedzied, na ile powaznie Kossakowski myslal o takiej reformie w okre-
sie targowickim. Mozna jednak przypuszczad, ze jesli bral takg mozliwos¢é pod uwagg,
to myslal o weieleniu jej w zycie dopiero po ustaleniu ladu politycznego w skali calego
kraju. Wyrazem jego zalozen s przykazania” zaprezentowane w Kontynuagji. Ich sens
pokrywa si¢ z ustaleniami, jakie targowiczanie poczynili w czasie zjazdéw w Brzesciu
1 Grodnie™.

Pierwsze dotyczy wladzy najwyzszej, czyli krdla, a konkretnie dziedzicznosci tronu.
Zgodnie z programem konfederacji miano jej zakazad, a prerogatywy wladcy mialy
zosta¢ uszczuplone. Podobnie u Kossakowskiego: tutaj tez podane jest uzasadnienie —
obrona przed potencjalnymi zapgdami despotycznymi. Argument to bardzo popularny
1 do drobniejszej szlachty latwo trafiajacy, zwlaszcza w Swietle decyzji Seymu Wielkiego
odbicrajjcej golocie prawa szlacheckie. W kontekscie zalozonego przez Kossakowskie-
go ladu odebranie krélowi zbyt wielkiej (jego zdaniem) wladzy jest mocno uzasadnio-
ne dobrem spoleczeristwa. Wspomina o tym w swojej drugiej powiesci Obyivatel:

ogolny rzadca bez pomocnikéw przystawionych do szczegdlnej pracy ani
pozytecznie, ani doskonale nie moze swojego sprawowaé urz¢dowania,

bo sila 1 znajomosé ludzka jest okreslona®.

A zatem nie tylko despotyzim, ale réwniez ludzka ograniczonos¢ powoduje, ze w mo-
narchii nie ma mozliwosci zrealizowania dobra wspélnego. Dodatkowo destrukcyjna
dla struktury tego idealnego spoleczeristwa bylaby atmosfera podejrzliwosci, ktéra
niszczylaby ducha wspélnoty — rzecz zasadniczg dla budowy wlasciwej struktury spo-
lecznej. Jasno zostaje to wyrazone w przykazaniu drugim, dotyczacym bluZnierstwa

1 dotrzymywania slowa:

a szlubéw raz uczynionych na prézno braé nie bedziecie, bo nike wam

wierzy¢ nie bedzie, 1 bedziecie jako naréd bez wiary®.

Role religi jako budulca i zwornika relagji spolecznych w calym spoleczeristwie
podkresla Kossakowski w trzecim przykazaniu. Wynika to z przekonania, ze nic nie be-
dzie w stanie tak zagwarantowaé przestrzegania prawa, jak wlasne glebokie przekonanie
obywateli, a to mozna osiagnaé, jedynie opierajac je na podstawach majacych swe zréd-
lo w porzadku boskim, czyh na religii. W innym przypadku, jak sam autor stwierdza:

“* Por. W. Smoleriski, Konfederacja “largowicka, op. cit., rozdziaty X i XI.
"> J. Kossakowski, Obywatel, Warszawa 1788, s. 35.
" 1dem. Kontynuacja Biblii Targowickicj.... op. cit., s. 19.
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bez religii tajemne zbrodnie pokonajg was i co jest waszego™.

Oznacza to, ze kazde prawo musi wyplywac z tych samych Zrédel co ludzka moral-
nos¢, a ta wynika z boskiego objawienia, ktdre w najezystszej formie obecne jest wlas-
nie w religii katolickiej. Zgodnie z tym postepowal tytulowy bohater Ksigdza Plebana:

Obracajac pierwej nauke do pandw 1 przekonywajac ich, ze chociaz sama
szlachta przypuszczona w narodzie naszym do prawodawstwa, zadnego
nie napisala dla wiesniakéw prawa ostrzegajacego ich zycie 1 majatek,

po staremu jednak prawo palcem boskim na sercu wyryte™.

Te trzy przykazania stanowia fundament i punkt wyjscia do pozostatych siedmiu,
ktére sa juz niejako tylko uszczegdlowieniem 1 skonkretyzowaniem zalozeri wyrazo-
nych na poczatku. Trzeba zauwazy¢, ze tak jak we wzorcu biblijnym, u Kossakow-
skiego wystepuje podzial na pierwsze trzy przykazania, ktdre sg zasadnicze, 1 siedem
pozostalych, ktére sg ich pochodng. W Kontynuacjii mozemy je podzielié na trzy grupy.
Przykazanie czwarte 1 ésme formuluje zalecenia dotyczace urzednikéw. W czwartym
Kossakowski zada dla nich szacunku z uwagi na pelniony przez nich tunkgje 1 fakt,
ze zostali wybrani przez spoleczeristwo, a zatem zniewazanie ich jest jednoczesnie
zniewazeniem spoleczeristwa. Jednak w wypadku, gdyby urzednik nie pelnil wlasciwie
swych powinnosci wobec wybicrajacych, ¢1 mogg go odwola¢. Na czym polega owo
niewlasciwe pelienie obowigzkéw, Kossakowski wyjasnia w przykazaniu ésmym:

Nauczyciele 1 urzedniki wasze niech was nie ludza, a w prostocie 1 szcze-
roéci niech prawde opowiadaja: ze lepsza jest porzadna wolnosé jak mo-
narchia, lepsza mila narodu spokojnosé jak dogodzenie dumie zwycigzcy,
lepsze umiarkowanie jak zbytki, lepsza cnota obywatelska jak zwodnicze
krasomdéwstwo 1 nieobyczajno$¢ — bo przeciwne wyrazenia falszem

s3 1 kupnym od intrygantéw swiadectwem sa™.

Zadaniem urz¢dnikow jest wige sluzba w ramach ustalonego ustroju i podporzad-
kowanie sie mu, ma on bowiem zrédla w ladzie boskim, zatem kazde si¢ naii targnigcie
musi spowodowa¢ upadek spoleczeristwa. Jasno zostalo to wyrazone w przykazaniu sz6-
stym, w ktérym Kossakowski méwi, ze wszelkie nowinki czy wplywy obce sprawiy, 1z

sie poznawad nie bedziecie, czym jestescie 1 czym by¢ macie, a pléd no-

70

wosci bedzie plodem nieprawym™.

“ Ibidem, s. 20.

8 J. Kossakowski, Ksigdz Pleban, op. cit., s. 146.

“ Idem, Kontynuacja Biblii Targowickicj.... op. cit., s. 23.
" Ibidem, s. 21.
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Zrédel takiego podejscia mozna si¢ doszukiwaé juz u sw. Augustyna, ktdry o rza-
dzacych pisak:

Bo rozkazujg bez zadnej zadzy panowania, lecz z obowigzku czuwania,
ani nie z pychy, ze zwierzchnosé maja, lecz ze wspdlczucia, by zaradzié
(potrzebom bliznich)’'.

Druga grupa to przykazania siédme i dziewigte. Oba traktuja o nienaruszalnosci
wlasno$ci 1 praw. Sy to zdaniem biskupa podstawy gwarantujace trwanie i dobre funk-
cjonowanie owego idealnego porzadku. Prawdziwa bowiem réwno$¢ nie zasadza sie
wedlug Kossakowskiego na réwnosci w rozumieniu na przyklad tilozotii francuskiej,
ale na przypisaniu do kazdego stanu praw proporcjonalnych do jego obowigzkéw:

1ten, co pilnuje lokcia i miary, 1 kopyta, 1 ten, co pluga, i ten, co jest prze-
znaczon do rzadu, niechaj przy swoim zostaje. A sprawiedliwosc i réw-
nos¢ pod jednym prawem niech bedzie dla wszystkich, a glowy jednego
nie kladZcie na kark drugiego, bo nie przystoi jemu’.

Fragment ten jasno pokazuje, ze Kossakowski nie uznaje czegos takiego jak abso-
lutna réwnos¢ wszystkich ludzi, gdyz kazdy czlowiek ma innego rodzaju obowiazki,
do ktérych zostal stosownie przez Boga wyposazony. Tak jak w przypowiesci o talen-
tach — komu dano wiele, od tego tez wicle si¢ wymaga. U Kossakowskiego podejscie
takic jest wlasnie oznaky najwyzszej sprawiedliwosci, najwyzsze ci¢zary i najwyzsza
odpowiedzialnosé bowiem naklada tylko na niektérych, ci jednak, aby zachowana byla
proporcja, musza mieé tez najszersze prawa, by swobodnie dziataé.

Powigzana z tym 1 réwnie istotna w oby tych przykazaniach jest kwestia niena-
ruszalnosci wlasnosci. Zdaniem Kossakowskiego u podstaw wszelkich ruchéw rewo-
lucyjnych lezy djzenie do szybkiego osiggnigcia débr materialnych przez jednostki
nieuczciwe 1 cyniczne:

A ci, co ladowali wory swoje cudzg rzecza, 1 ¢i, co si¢ poprzybierali w urzg-
dy 1 ozdoby zasluzonych, i ci, co nic straci¢ nie mieli, 1 ci, ktérych szczes-
cie bylo w zamieszaniu, 1 ci, co wypedzeni z swoich krajéw gospodarzy¢
w naszym chcieli, wrzeszezeli 1 gluszyli glos prawdy™.

Jednostki te Swiadomie niszczg lad spoleczny, aby zaspokoic swe materialne zadze. Robig
to, nie baczac na fakt, ze swym dzialaniemn uderzajg w cale spoleczeristwo. Z tego powodu
sq szczegdlnie winne napigtnowania. Tamg dla ich destrukeyjnej dzialalnosci moze byé tylko

' Sw. Augustyn, Paistivo Boze, tl. W, Kubicki, Kety 2002, 5. 782.
2 J. Kossakowski, Kontynuagia Biblii Targowickicj. .., op. cit., s. 21.
3 dbidem, s, 7.
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taki ustrdj, w ktdrym nie bedg mieli szansy zrealizowad swych zamierzen, a zatem taki, w kt6-
rym struktura spoleczna oraz przypisanie praw i obowiazkow jest nienaruszalie. A to moze
zagwarantowac tylko ustrdj, ktéry ma cechg boskiej doskonalosci, musi zatem byc¢ on scisle
zwigzany z chrzescijariskim, doskonalym i nienaruszalnym systemem moralnym.

Przykazanie pigte i dziewiate méwig o koniecznosci pokojowej koegzystenciji, za-
réwno wewnatrz kraju, jak i w polityce zagranicznej. Tylko ona moze zdaniem Kos-
sakowskiego zapewni¢ zachowanie ladu. Jego zerwanie przez oszczerstwa i potwarze
poréwnuje wrecz do zabdjstwa:

zebyscie nie draznili potezne 1 nie uwlaczali braci waszym, bo to zrywa
jedno$¢ 1 zabdjstwem jest™.

Widzimy, ze dla Kossakowskiego podstawowym warunkiem szczg¢scia kazdej jed-
nostki jest prawidlowo funkcjonujace spoleczeristwo. Jednostka sama, czy tez spo-
leczeristwo podzielone na rézne zwalczajace si¢ frakcje ,zabija” jednostke poprzez
uniemozliwienie jej przetrwania w trudnych okolicznosciach:

a nie szpecjc si¢ jeden drugiego, cigzary znosic, a w potrzebie bronié swo-
bdd waszych 1 ziemi waszej, 1 religii ojcéw waszych bedziecie, bo bez tej

Yy g :
jednosci zginiecie ™.

Réwnie wazna jest zgoda z sasiadami (Kossakowskiemu szezegdlnie chodzilo zapew-
ne o Rosj¢) — to kolejny warunek szczescia jednostki. Jesli bowiem szczgscie jednost-
ka moze osiagnac tylko we wiasciwie uksztaltowanej zbiorowosci, o tyle spoleczetistwo
moze wlasciwie funkcjonowaé, jedynie gdy swoje relacje z imnymi spoleczeristwami
ulozy w oparciu o te same chrzescijariskic podstawy, na ktérych fundowany jest lad
paristwowy. Stad zalecenie sformulowane w przykazaniu dziesigtym: ,Nie bedzicecie
pozadali, co jest komu wlasne””. Odnosi si¢ ono nie tylko do wlasnosci prywatnej
i spolecznej, ale takze do wzajemnych relacji migdzy narodami. Tak jak bowiem po-
wyzej wspominatem, wszelkie dazenie do osiggnigcia pozycji nienaleznej niszczy lad
i burzy porzadek, réwniez w skali mi¢dzynarodowej. Dlatego Kossakowski tak ostro
traktuje wszystkich, ktérzy nawohuja do zmian:

Wiasnos¢ publiczng tak jak wlasnos¢ kazdego szanowad bedziecie. A tych,
co mami¢ beda: ,Czemu on ma wigeej?” 1 ,Czemu ja nie mam, co ma
drugi?” albo ,Na co on to ma, co jest jego?”, patrzcie jako na lakomcéw
i do zadnych urzedéw nie dopuszczajcie ich, bo s synami pozadliwosci™.

“ Thidem, s. 20.
7 Ibidem.
7 Ibiden, s. 21.
7 Ibidem.
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Calos¢ koniczy trawestacja Chrystusowego przykazania milosci:

A Ojczyzng waszg, co jest dobro powszechne, kochac bedziecie jako Mat-
k¢ wasza, 1 na jej potrzeby zalowac nie bedziecie udzialu waszych rzeczy,
bo to dobrem jest waszym pewniejszym jak dobro, ktére kazdy sobie po-
mnaza. Wspélbraci waszych kochaé bedziecie jak sami siebie, nie dopusz-
czajac, zeby pracowali za was bez nadgrody, kiedy karani by¢ majg za zle
sprawowanie potrzeb waszych’™.

W ten sposéb logiczna 1 konsekwentna konstrukcja utworu, ktéra tak chwalil No-
wak-Dluzewski, okazuje si¢ nie do kotica spéjna. Bowiem opréez si¢gniecia po staro-
testamentowy wzorzec Kossakowski wprowadza doni elementy z Nowego Testamentu,
a takze filozofil $w. Augustyna, ktdry w Paristivie Bozym tak opisuje pokéj ludzki:

Gdy wreszcie Bég-Nauczyciel dwéch gléwnych uczy przykazan: milosci
Boga i blizniego, w ktérych czlowiek ma wskazany trojaki przedmiot swej
milosci: Boga, siebie samego 1 blizniego; a ze ten si¢ bladzi w umilowa-
niu siebie, kto miluje Boga, stad wigc wynika, iz troszczy¢ si¢ ma, zeby
1 blizni milowali Boga [...] W ten sposéb bedzie w pokojowym stosunku,
o ile to od niego zalezy, ze wszystkimi ludZmi. Bedzie to pokdj ludzki,
czyh uporzadkowana zgoda. Na tym zas zalezy porzadek tej zgody, zeby
po pierwsze nikomu nie szkodzi¢”.

Jest to jedyny tak wyrazny slad tradycji nowotestamentowe] w Kontynuagji, nalezy
Jjednak zauwazy¢, ze caly utwdr w sterze ideowej opiera si¢ na chrzescijariskiej, a wige de
facto opartej na Nowym Testamencie, nauce moralnej. Widaé to cho¢by we wspomina-
nej wezesniej koncepcji sprawiedliwosci, ktora zasadza si¢ na przypowiesci o talentach.
Widac to tez w postawie gléwnego bohatera, ktdry nie stosuje zasady ,,0ko za oko”,
ale praktykuje chrzescijariska zasad¢ wybaczenia (co notabene wyglada dos¢ groteskowo
w poréwnaniu z rzeczywista postawg przywédcéw konfederacji targowickiej):

Przepuséimy glowom ichi 1 temu, czym sie zywi¢ beda, ale od ciala rzado-
y Yy yw |
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wego oddalmy ich™.
Koncepcja paiistwa proponowana przez Kossakowskiego w Kontynuacji w sposéb
Jawny nawiazuje do koncepcji lansowanych przez niego w utworach wezesniejszych,
zwlaszeza powiesciach. Jej zasada opiera si¢ na dwéch hastach — powrotu do trady-
¢ji oraz weielania w zycie katolickiej nauki moralnej, jako najdoskonalszego wzorca.

> Ibidem, s, 23.
™ Sw. Augustyn, Puistwo BoZe, op. cit., s. 782.
™ . Kossakowski, Kontynuacgia Biblii Targowickiej..., op. cit., s. 5.
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Rodzi si¢ oczywiscie pytanie, na ile Kontynuacja 1 zawarte w niej koncepcje byly wy-
razem rzeczywistych przekonari biskupa inflanckiego w tym okresie, a na ile mialy
one by¢ atrakeyjng propozycja .innej drogi” skierowang do szlachty w celu obnizenia
jej sympatii dla koncepcji, ktére legly u podstaw konstytucji majowej? Wszak dzialania
Kossakowskiego 1 calej kontederacji targowickiej nie spowodowaly wzrostu poparcia.
Odpowiedzi na to pytanic mozna byloby zapewne udzieli¢, gdybysmy dysponowali
zapiskami albo pamigtnikiem Kossakowskiego z tego wlasnie okresu: niestety, na razie
nie znamy takich dokumentéw, cho¢ nie jest wykluczone, ze w archiwum rodziny
Kossakowskich znajdujacym sie na Litwie takowe si¢ znajduja.

Jedno natomiast z pewnoscig nie ulega watpliwosct, biskup intlancki swojq koncep-
¢j¢ fadu spolecznego i urzadzenia paristwa skonstruowal tak, aby byl ona atrakcyjna dla
szerokich mas szlacheckich. W tym celu si¢gal po koncepeje, ktérych Zrédel mozna upa-
trywad jeszcze w rozwazaniach Arystotelesa. Od Stagiryty zaczerpnal migdzy innymi
koncepcje paristwa jako wspdlnoty powstalej dla jakiegos dobra, ktore jest jednoczesnie
dobrem wszystkich jej czlonkdw. Mysl ta obecna jest réwniez u Stanislawa Orzechow-
skiego™, ktéry mégl Kossakowskiego zainspirowacé ogélng koncepcja paistwa, ktérego
porzadek jest silnie zwigzany z religia katolicky. Wizja ta dla drobnej szlachty z pewnos-
cig mogla wydad si¢ atrakcyjna, oferowala bowiem pokdj 1 uspokojenie wewngetrznych
wasni, ktére w tatalny sposéb wplywaly na stan zamoznosct tej czesci spoleczeristwa
szlacheckiego. Nalezy jednak tez pamigtad, ze koncepcja biskupa nie zakladala zu-
pelnego braku reform 1 powrotu do dawnych, dobrych czaséw”. Osiagnigcie zapro-
ponowanego modelu zakladalo koniecznosé wlozenia wysitku we wlasng przemiang
moralng 1 zmiang stosunku szlachty do chlopstwa. [, co moze wydacé si¢ paradoksalne,
biskup intlancki wlasnie w Kosciele upatrywal podstaw do przeprowadzenia reformy
stosunkéw spolecznych w celu poprawy doli chlopa. Widzial je w zaleceniach ewan-
gelijnych, co pozwalalo mu wierzyé, ze tego typu dzialania wbrew powszechnym oba-
wom szlachty przyniosg korzysci zaréwno jednej. jak i drugiej stronie.

Temat powigzari myshi spolecznej biskupa inflanckiego z mysla staropolsk 1 sta-
rozytna wydaje si¢ bardzo cickawy 1 wart jest szerszego rozwini¢cia. Bardzo pomocne
moglyby okaza¢ si¢ dokumenty dotyczace reformy przez Kossakowskiego w dobrach
janowieckich, gdyz moglyby pokazad, czy (a jesli tak, to w jaki sposéb) zalozenia wylo-
zone w pismach biskupa byty realizowane w rzeczywistosci.

SUS. Orzechowski, Quincunx, w: idem, Hybdr pismi, oprac. J. Starnawski, Wroclaw 1972 (BN 1 210),
s. 430.





