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Abstract

In 2011 in £.6dZ, a man dressed in a butterfly costume disturbed the peace of the procession celebrating a Catholic
feast: The Solemnity of the Most Holy Body and Blood of Christ (Corpus Christi), in Poland known as “Boze Cialo”.
This incident, which was of an interventional street performance character, provides an excellent opportunity
for considerations on ritual, ceremony and their place in the present-day reality. The starting point is Victor
Turner’s universalising idea of “social drama”, which enables us to join together cultural phenomena as different as
a theophoric procession and performance art. The article presents changes in the solemnizing and understanding of
feasts, and within this area, of rituals and religious ceremonies. Similarly to other manifestations of collective life,
the Corpus Christi procession with its medieval genesis was included in religious and socio-political system. Later,
the procession was added into the private sphere owing to the fact that a secularisation and disestablishment policy
was first signalled, and then implemented in Europe, and time was separated into periods of labour and leisure.
Nowadays, this procession is still solemnized in Poland and gathers large numbers of parishioners, giving them an
occasion to celebrate; to some, however, it is now a conventionalised, unfounded and thus worthless form of ritual.
Key words: ritual, ceremony, Corpus Christi, Catholic feast
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W 2011 roku mezczyzna ubrany w stréj motyla naruszyl porzadek 16dzkiej procesji organizowanej w katolicka
Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej, zwana w Polsce Bozym Ciatem. Wydarzenie to, o charakterze
ulicznego performansu interwencyjnego, jest okazja do podjecia rozwazan dotyczacych rytualu, ceremonii i ich
miejsca we wspéiczesnosci. Punktem wyjscia jest uniwersalizujaca koncepcja ,,dramatu spotecznego” Victora Turnera
pozwalajgca na wspélne ujecie tak réznych zjawisk kulturowych, jakim jest teoforyczna procesja i performance art.
Przedstawione zostaly zmiany w §wigtowaniu i w rozumieniu $wiat, a w ich zakresie rytualéw i ceremonii religijnych.
Posiadajgca sredniowieczng geneze procesja organizowana w Swieto Bozego Ciata, podobnie jak inne manifestacie
zycia zbiorowego, zostala wlaczona w system religijny i spoleczno-polityczny, potem zas w zwiazku z gloszonymi
irealizowanymiw Europie hastami sekularyzacji i oddzielenia paristwa od Kosciota i wydzieleniem si¢ czasu wolnego,
w sfere prywatng. Wspélezesnie funkcjonuje, nadal gromadzac wiernych i bedac dla nich okazja do $wigtowania, dla
niektérych jednak jest juz skonwencjonalizowana, nieznajdujacg uzasadnienia, a przez to pusta forma rytualng.
Stowa kluczowe: rytuat, Boze Cialo, swicta katolickie

Wprowadzenie

W czerwcu 2011 roku mezezyzna ubrany w stréj motyla zaklécil najwazniejsza 16dzka
procesje organizowang w katolicka Uroczystos¢ Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej, zwana
w Polsce Bozym Cialem. Sytuacja ta wywolala szereg reakcji — wyrazy protestu, sktadanie po-
zwéw sgdowych, pomawianie o kontakt z sitami diabolicznymi z jednej strony, z drugiej zas
akty bronigce performera przedstawiajacego si¢ jako artysta zaangazowany, ksztaltujacy zacho-
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wania spoleczne, majacy — jak podkreslano — prawo do ekspresji twérczej, wolnej wypowiedzi
i krytyki.

Pozostawiajac na uboczu te zachowania, ktére takze mozna nazwaé rytualnymi, nalezy
stwierdzi¢, ze nieoczekiwane, konfrontacyjne zetknigcie dwéch gatunkéw performatywnych,
uruchomilo schemat znany antropologom, a jednoczesnie ujawnilo brak wiedzy i wrazliwosci
dotyczacych znaczenia religijnej obrzedowosci, ujawniajac przy tym erozje sposobéw swigtowa-
nia. Sytuacja to tym ciekawsza, ze Polacy uchodza za ,naréd katolikéw”, konserwatywny i przy-
wigzany do wartosci religijnych taczonych z narodowymi. Za granica, wzbudzajace zdziwienie
publicznie celebrowane obchody Bozego Ciata, w §rodowiskach polonijnych uwazane sa za
wazny element okreslania tozsamosci etnicznej i manifestowania przynaleznosci do polskosci'.
Tym bardziej opisane wydarzenie musi zaskakiwaé, domagajac si¢ analizy i préb wyjasnienia.
Niezwykle przydatnymi w tych wysitkach wydaja mi si¢ ustalenia Victora Turnera skladajace
si¢ na uniwersalizujaca koncepcje ,dramatu spolecznego”, pozwalajaca na wspédlne ujecie tak
réznych zjawisk kulturowych, jakimi sg teoforyczna procesja i performance art. Antropolog ten
zaslynal jako badacz rytualéw i autor wplywowej teorii, stosowanej przez niego do badan ob-
rzedéw i zjawisk plemiennych oraz powigzanych z religiami historycznymi, w tym z katolicy-
zmem. Jego poglady, a takze wspélpraca z Robertem Schechnerem uznawane sg wspélczesnie
za wazne, niezwykle plodne poznawczo i inspirujace zaréwno dla teorii widowisk kulturowych?,
jak i analiz dotyczacych estetyki oraz sytuacji odbiorczej performansu’.

Dramat spoleczny

Zainteresowania rytualem i teatrem doprowadzily Victora Turnera do sformutowania
koncepcji dramatu spolecznego (social drama), nawiazujacej pojeciowo do refleksji teatrolo-
gicznej, ale umozliwiajacej uogdlnienie na inne, niesceniczne gatunki performatywne obecne
w kulturze. W jego ujeciu to ujmowane modelowo, sekwencyjne zjawisko jest publiczng reak-
cja na sytuacje konfliktowe, a jego immanentng czescia jest przywracanie réwnowagi. Badacz
zauwazal jednoczesnie, ze ,przywracanie réwnowagi” moze przybiera¢ rézne formy i nie musi
oznacza¢ odtworzenia porzadku sprzed kryzysu, lecz moze skutkowaé powstaniem innego kon-
sensu lub schizma*.

Dzialania o charakterze naprawczym mogly mie¢ charakter §wiecki lub religijny. Wsréd
tych ostatnich wazng role odgrywaly rytualy bedace jednoczesnie ,matryca dla calego mné-
stwa przedstawieri kulturowych wygenerowanych w plemiennych i poplemiennych kulturach
— tacznie z wigkszoscig tych, ktére przywyklismy okresla¢ mianem estetycznych™. Rytuaty byty
dla badacza czgscig dramatu spolecznego, ale same takze, podobnie jak inne gatunki performa-
tywne, posiadaly dynamiczng strukture procesualng. Za Arnoldem Van Gennepem® wyréznial
w nich kolejne fazy: preliminalng (wytaczenia), liminalng oraz postliminalng (wlaczenia).

! Hetzel Gunkel 2003.

2 MacAloon 2009, s. 16; McKenzie 2011, s. 46.
3 Fischer-Lichte 2008.

4 Turner 1957, zob. takze Turner 2009, s. 47.

> Turner 2005b, s. 132.

¢ Van Gennep 2006.
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Stadium, ktére zwrécito uwage Turnera i zajmowalo go najbardziej byta naznaczona sa-
kralno$cig, symbolizmem i ludyczng dekonstrukeja’ faza liminalnosci, stan okreslany przez nie-
go jako betwix and between konsekwentnie uznawany za ceche¢ nie tylko obrzedu, ale i kazde;j
formy kulturowej o charakterze cyklicznym. Jego istota byla spoteczna ambiwalencja znajduja-
cych sie w niej bytéw, nie przynaleznych ,ani tam, ani tu”, pozbawionych oznak statusu i innych
cech réznicujacych. Z liminalnoscia faczyl pojecie communitas®.

Liminalno$¢, czasowe zréwnanie jednostek i usytuowanie ich poza strukturami spolecz-
nymi w my$] koncepcji Turnera mialo istotne znaczenie, gdyz ten wlasnie przejSciowy stan
generowal pézniejszg sytuacje adepta w ,normalnym” $wiecie, skutkujaca podniesieniem jego
statusu i zdobyciem nowych uprawnien. Rytual zatem, poprzez wprowadzenie jednostek w stan
czasowego zawieszenia i symbolicznego unicestwienia, mial moc transformujaca, ktéra decy-
dowata o jego istocie. Ta wlasciwo$¢ byla réwniez podstawa odréznienia rytuatu od ceremonii’.

Ceremonia byta dla Turnera sformalizowanym dzialaniem wyjasniajacym znaczenia, kt6-
re zostaly juz uzgodnione. Aby uchwyci¢ subtelng réznic¢ pomiedzy dwoma typami obrzedéw,
badacz siggnal po gramatyczng metafore. W tym ujeciu rytual dziata w ,trybie warunkowym?”,
wskazuje na co$, co moze si¢ staé, zaklada istnienie alternatywy, a przez to jest potencjalnie
niebezpieczny dla spolecznego status quo. Ceremonia za$ sprawowana jest w ,trybie oznajmu-
jacym”: w uroczysty sposéb komunikuje stan aktualny. Oznajmia porzadek biezacy i wzmac-
nia istniejace postawy, a nawet — poprzez swoja ,oczywisto$¢” i afirmacje tego, co jest — moze
zapobiega¢ zmianom. Tym samym potencjalnie generujace zmiane¢ dzialanie rytualu zostaje
wyeliminowane, a przynajmniej ograniczone.

Chociaz zdaniem autora Procesu rytualnego, dramat spoleczny jest uniwersalnym wzorem
wystepujacym na wszystkich poziomach struktury spolecznej, to zauwazal réznice pomiedzy
spoleczno$ciami plemiennymi a bardziej zlozonymi spoleczeristwami wspéiczesnymi. Stad
jego propozycja rozréznienia zjawisk i stanéw ,liminalnych” oraz ,liminoidalnych”. Te ostatnie
nie sg juz wszechogarniajace, obowigzkowe i laczone ze sfera swigtosci. Sq powiazane ze sztuka,
gatunkami estetycznymi oraz z czasem wolnym'™.

Ustalenia Turnera dotyczace sekwencyjnosci i modelujacej roli rytuatéw, pojecia liminal-
nosci oraz liminoidalnosci sg wykorzystywane w analizie réznych, dawnych i wspélczesnych
form dzialani kulturowych, stajac si¢ paradygmatem performatyki'’.

Swieto

Swicto religijne jest — uzywajac terminologii Victora Turnera — czeécig dramatu spolecz-
nego, zaprzeczeniem codziennosci, co podkreslane jest jeszcze przez obecnosé rytualéw i ce-
remonii, ktérych odprawienie moze by¢ celem i motywem $wigtowania'?. Ze wzgledu na ich

7 Deflem 2002, s.193.

8 Turner 2005a, s. 196.

° Turner 2005b, s. 132. Rozréznienie ryfuatu i ceremonii, cho¢ w innym ujeciu, funkcjonuje réwniez w etnologii
polskiej. Zob. Buchowski 1993, s. 105-106.

10 Tamze, s. 63-64.

11 Carlson 2007, s. 42-43.

12 Mielicka 2006, s. 26.
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regularnosé i zwiazki z kalendarzem liturgicznym okresli¢ je mozna jako sezonowe, pojawiajace
si¢ w $cisle okreslonym czasie. Zdaniem Turnera takie cykliczne, publicznie odtwarzane obrze-
dy byty nie tyle reakcja na nieszczescie (spoleczne lub indywidualne), ale zazegnywaly mozliwy
kryzys. Mialy zatem charakter profilaktyczny, a ich celem bylo zapobiezenie sytuacji szeroko
ujetego zagrozenia®.

Swigto ujmowane jest na ogét w kategoriach, ktére podkreslaja jego liminalny charakter
— stanowi przerwe pomiedzy dwoma odcinkami czasu ,zwyktego”, okreslane jest jako ,$wiat ze
snu”, szczelina w historii”, czas, w ktérym ,mozliwe staje si¢ wszystko™. Cechuje si¢ rozgar-
diaszem, zametem, w wielu przypadkach zawieszeniem regul charakterystycznych dla codzien-
nego zycia, a jednoczes$nie réwniez odczuwaniem radosci i potrzeby weselenia si¢. W prze-
szlosci §wieto wyznaczane bylo poprzez rygorystycznie przestrzegany zakaz pracy. Laczylo sie
zabawg i taricem, zywiolowoscig i ostentacja, wyznaczang poprzez wzmozong konsumpcje lub
swiadome marnotrawstwo.

Uznanie w przeszlosci, ze zabawowe nie moze by¢ $wigte i odpowiadajace naturze $wig-
tych obrzedéw, ze nieprzystojny (a nawet demoniczny) $miech nie licuje z powaga $wigtych
przybytkéw, doprowadzito do wyeliminowania poza sfere sacrum nie tyle ,ducha zabawy”, ile
jego manifestacji. Pochody i zabawy uliczne u progu czaséw nowozytnych zostaly poddane
reformie, ktérej celem bylo rozdzielenie sacrum od profanum' oraz dziataniom dyscyplinuja-
cym, przy czym stalo sie¢ to w zwiazku z przejeciem przez miasto organizacji karnawaléw i ich
finansowania, czasem z udzialem gildii i cechéw, a takze najbardziej zacnych (i zamoznych)
obywateli. Wskutek tych dzialan niektére zabawy i gry genetycznie zwigzane ze $wigtowa-
niem i rytualem, przeniesione zostaly do innej przestrzeni spolecznej, a z czasem utozsamione
z rozrywka pozbawiong juz sakralnych odniesien. Inaczej t¢ kwesti¢ ujal Jean Duvignaud, dla
ktérego wprowadzenie do kalendarza i regularne obchodzenie §wiat, a zatem ich instytucjona-
lizacja, stanowig o ich prawdziwym charakterze — aktéw utrwalania spolecznego porzadku'’.
Takze inni badacze podkreslaja historyczne tendencje do przechwytywania czy zawlaszczania
$wiat, ktére w ten sposéb tracily swoja spontaniczno$¢ i oddolny charakter, stajac si¢ obchoda-
mi majacymi stuzy¢ elitom i potwierdzajacymi hierarchie albo publicznymi lekcjami lokalnego
patriotyzmu i postuszeristwa'®. , Konfiskata swieta”, o ktérej méwil Jacques Heers nie oznaczala
likwidacji uroczystosci w ogéle, ale obchodzenie ich wedlug innych zasad, tak by nie sprzy-
jajac buntom, mogly pelni¢ funkcje spoleczne i pedagogiczne. Organizacyjne wysitki wiadz,
przygotowywanie scenariuszy $wiat i préby ich kontroli nie unicestwily samej zabawy i rado-
$ci $wietowania, a w konsekwencji jego potencjalnie ,wywrotowego charakteru”. Przyczynily
si¢ jednak do wydzielenia dwéch nurtéw swiatecznych obchodéw: $cisle religijnego, Iaczonego
z uczestnictwem w réznych praktykach dewocyjnych oraz pozakoscielnego.

Eliminacja ,niestosownosci” objela réwniez same, pierwotnie naznaczone ludycznoscia
rytualy, przenoszac je w sfer¢ powagi. Przywolam tu opini¢ Turnera, ktéry o wspélczesnym

13 Turner 2005b, s. 184.

4 Duvignaud 2011, s. 204.

15 Tamze, s. 111.

16 Zob. Burke 2009, s. 245; Schidler 2002, s. 216.
7 Duvignaud 2011, s. 153.

18 Heers 1995, s.213.
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rytuale religijnym pisal, ze: ,(...) zostal pozbawiony swoich plastycznych i ludycznych kompo-
nentéw — $wigtych klownéw, poprzebieranych tricksteréw, zagadek — na rzecz rygorystycznej
doniostosci, powaznego i oficjalnego dyskursu o tajemnych i transcendentnych ,znaczeniach”
i ,znaczonych”, zeby uzy¢ terminologii de Saussure’a™.

Przytoczone uwagi wskazuja na wazng przemiane, jaka dokonata si¢ w kulturach Zacho-
du, przejawiajaca si¢ w rozdzieleniu signum i signatum, podmiotu i przedmiotu poznania oraz
w oddzieleniu nauki i innych dziedzin praktycznych od religii. Wszystko to przyczynifo si¢
do wytworzenia analitycznego, zewnetrznego sposobu patrzenia na religie i jej przezywania.
Ostabito to takze mozliwos¢ symbolicznego odczytywania, rozumienia czy nawet przezywania
rytualéw, a w nastepstwie ich odbiorem jako rozbudowanej, niepotrzebnej i pustej formy, nad-
miernie estetycznej i nic nie komunikujacej®. Determinuje to pelne dystansu opinie na temat
rytualéw i ich zbednosci, wynikajace z braku zrozumienia ich istoty: ,Nowozytni Europejczycy
nie dlatego krytykuja rytualy, Ze przestaly pelni¢ swoja funkcje, ale raczej rytualy dlatego prze-
staly pelni¢ swoja funkcje, ze nowozytni Europejczycy zapomnieli o wspélzaleznosei niezbed-
nej, by obrzedy dzialaty”.

Na dzisiejsze funkcjonowanie i ocene rytualéw zasadniczy wplyw mialy takie procesy
jak uprzemyslowienie, urbanizacja i demokratyzacja, ktérym towarzyszyta promocja racjona-
listycznego sposobu myslenia oraz sekularyzacja. W spoleczeristwach nowoczesnych rozdzie-
leniu ulegl czas pracy i czas wolny, ktérych scalenie charakterystyczne bylo dla spotecznosci
plemiennych. Konsekwencjg tych proceséw sa zmiany w religii, ktéra stracila swojg integralnosé
itaczno$¢ z innymi podsystemami kultury, a takze — przynajmniej czg¢éciowo — moc ksztaltowa-
nia postaw i moralnosci. Religia w spoleczenstwach ztozonych uwazana jest za co§ odrgbnego
nie tylko od zabawy, ale i od ekonomii, polityki oraz twérczosci artystycznej?2. Pod wpltywem
tych znaczacych przeksztalcen — , Tradycyjne religie i ich rytualy tracg swoje symboliczne bo-
gactwo i znaczenie, a tym samym swoja transformatywna moc, egzystuja dalej w strefie czasu
wolnego pozbawione twdrczej wigzi z nowoczesnoscia .

Mimo tych zmian religia katolicka towarzyszy czlowiekowi nadal oferujac wyznawcom
rézne formy kultu, doktryne i organizacje®*. Wspélczesnie zachowaly si¢ slady religijnosci daw-
nego typu (sensualizm, rytualizm rozumiany jako przywigzanie do zewnetrznych form obrze-
dowosci oraz wspélnotowosc), jednak dzisiaj, poza oficjalnymi dopuszczalne sg takze odmienne
interpretacje oraz prywatne, takze pozakoscielne praktyki, nieraz dos¢ odlegte od sankcjono-
wanych tradycja wzoréw. Badania prowadzone na przelomie wiekéw wskazaly, ze zmienia si¢
charakter polskiej religijnosci, ktéra staje si¢ mniej zinstytucjonalizowana, indywidualna, nie
kojarzona z wiernoscia nauce Kosciola i postrzegana coraz czgsciej jako sfera prywatna®. Im-
plikuje to zmiany w uczestnictwie zaréwno we mszy, jak i w dorocznych obrze¢dach, zwlaszcza
w sytuacji rozluZnienia wi¢zéw z wlasng parafiag. Symptomem tego ostatniego zjawiska jest

¥ Turner 2005b, s. 195.

20 Tokarska-Bakir 2006, s. 15; zob. takze Tokarska-Bakir 2000, s. 53-74.
2 Tokarska-Bakir 2006, s. 17.

22 Turner 2005b, s. 141.

2 Tamze, s. 141.

24 Mielicka 2011, s. 210.

% Tamze,s. 217.
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zwyczaj wybierania do aktéw rytualnych (chrzest dziecka, zawarcie malzeristwa) odlegtych ko-
$cioléw, przy czym wybdér motywowany jest czesto wzgledami estetycznymi: ,nastrojowoscia”
$wiatyni oraz jej walorami jako stylowego tia dla pamiatkowych fotografii.

Zaprezentowane tu uwagi dotyczace swigtowania w duzej mierze dotycza takze obcho-
déw $wigta Bozego Ciata.

Boze Ciato

Symbolike zawarta w Eucharystii Mary Douglas okreslila jako ,0szalamiajaca w swej roz-
pigtosci i glebi™:

Biaty krazek chleba zawiera w sobie symbolicznie kosmos, calg histori¢ Kosciola, a nawet
wigcej, poniewaz zaczyna si¢ wraz z ofiarg chleba Melchidezeka, poprzez kalwari¢ do mszy.
Jednoczy cialo kazdego czlowieka z Kosciolem. W tym zakresie obejmuje kwestie pokuty,
pozywienia, odrodzenia. Tak intensywne zaggszczenie symboli jest trudne do przyjecia dla
kazdego, kto otrzymal wysoce zwerbalizowane, zorientowane na osobowos¢ wychowanie. Ale
to nie wszystko. Symbolizowanie nie wyczerpuje znaczenia Eucharystii. Jej pelne znaczenie
zawiera magiczng i sakramentalng skuteczno§é.

Swicto Bozego Ciata zostato ustanowione dla celebrowania Eucharystii. W przeciwien-
stwie do rytualéw plemiennych, w tym przypadku mozna wskaza¢ na jego poczatek i ,akty
zalozycielskie”. Posiada ono dlugg historie, w trakcie ktdrej zmieniala si¢ forma obchodzenia tej
uroczystosci, sposoby jej organizowania, a takze zakres znaczen i oczekiwan kulturowych z nig
taczonych. Boze Cialo nigdy nie bylo $wietem wylacznie miejskim, ale wiasnie w miescie roz-
winelo ono szereg réznorodnych form $wietowania i byto obchodzone wyjatkowo uroczyscie,
zajmujac wazne miejsce w dorocznym kalendarzu jego mieszkaricéw?’.

Uroczysto$¢ Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa wywodzi si¢ ze $redniowiecza, faczac
si¢ z charakterystycznymi dla tego okresu rysami poboznosci ukierunkowanej na ,ogladanie”
Hostii. Oczekiwania i praktyki wiernych doprowadzity do znaczacych zmian w liturgii (np.
wprowadzenia do mszy rytu elevatio hostiae) oraz w nabozenstwach pozaliturgicznych, a takze
w sposobach przechowywania eucharystii zmierzajacych do jej skutecznego zabezpieczenia,
majacego zapobiec kradziezom, niepozadanym uzyciom lub profanacjom. Po okresie sporéw
i dyskusji teologicznych dotyczacych natury Eucharystii papiez Urban IV w 1264 roku bullg
Transiturus de hoc mundo oglosit Boze Cialo (festum Corporis Christi) $wigtem dla Kosciota Po-
wszechnego®. Do jego decyzji przyczynily sie starania wizjonerki Julianny z Mont Cornillon
oraz cud eucharystyczny w Bolsenie, przyjmowany jako dowéd fizycznej obecnosci Chrystusa
w poswigconym Chlebie. Szybka $mier¢ tego biskupa Rzymu spowodowala, Ze odno$na bulla
nie weszla w zycie. Potwierdzil ja dopiero jego nastepca — Klemens V nakazujac publikacje tego
dokumentu (1317 rok). Fakt ten, a takze przypisane $wi¢tu odpusty przyczynily sie do szybkie-
go rozwoju kultu i réznych form adoracji Najswigtszego Sakramentu. Funkcjonujace wéwczas
% Douglas 2004, s. 88.

27 James 1983, s. 4.
2 Durak 1999, s. 40-41.
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i dlugo utrzymujace si¢ wierzenia znacznie wykraczaly poza teologiczng interpretacje, wyrazaly
przekonanie o cudownych mocach konsekrowanego oplatka, o jego poteznym i dobroczyn-
nym oddzialywaniu oraz nadzwyczajnej skutecznosci w praktykach magicznych®. W tym prze-
$wiadczeniu, az do czaséw péznego Sredniowiecza niektérzy katolicy w niedzielg kilkukrotnie
odwiedzali rézne koscioly w miescie, ograniczajac jednak swe uczestnictwo w mszy jedynie do
Podniesienia i wpatrujac si¢ w okazywang Hostie™. Na skutek rozwoju nowych form dewocji
okoto XTIV wieku wyksztalcila si¢ réwniez specjalna forma naczynia liturgicznego uzywanego
do uroczystej ekspozycji pojedynczego oplatka i obnoszenia go w procesjach — monstrancja,
kosztowne naczynie wykorzystujace przezroczystos¢ krysztalu gérskiego umozliwiajaca wier-
nym ogladanie i kontemplacje swigtej zawartosci®.

Wazng cezur¢ w rozwoju kultu eucharystycznego stanowi Sobor Trydencki (1547-1561),
ktéry w obliczu protestanckiej krytyki uchwalil stosowny dekret podtrzymujacy doktry-
ne¢ transsubstancjacji oraz zasadno$¢ sprawowanych publicznie procesyjnych obchoddéw?.
Doktadne przepisy organizujace na nowo $wicto zostaly wydane dopiero na poczatku
XVII wieku®. Bez zasadniczych zmian przetrwaly one do czaséw Vaticanum II.

W Polsce informacje o obchodach Bozego Ciata pochodzg juz z roku 1320. Wprowadzit
je éwezesny biskup krakowski Nankier zarzadzajac date uroczystosci na czwartek po oktawie
Zestania Ducha Swigtego. Obchody, ktére staty si¢ powszechne w polskich diecezjach w latach
1420-1440°*, w swoich ogélnych zarysach realizowaly formy znane w katolickiej Europie za-
chodnie;j.

Bulla ustanawiajaca swigto Corpus Christi ani inne zalecenia papieskie nie precyzowaly
formy uroczystosci, nie zalecaly takze urzadzania procesji, ktéra jednak pojawila si¢ stosunkowo
wezesnie®. Ewoluowata ona od pierwotnej wymowy adoracyjnej i pokutnej, przez btagalng, by
z czasem staé si¢ okazja do manifestowania wiary i obrazem triumfu Chrystusa nad $miercig®.
Waznym momentem bylo przyjecie zasady publicznego celebrowania tego obrzedu, wyjscie
z kosciola i placu przykoscielnego na zewnatrz. W ten sposéb procesja stala si¢ wydarzeniem
ulicznym, odbywajacym si¢ w sferze ogélnodostepnej i otwartej, co niosto za sobg okreslone
konsekwencje:

Przyniosto [to] przede wszystkim inny niz na terenie $wigtyni typ uczestnictwa w religijnym
misterium. Wzrosla ranga tego uczestnictwa, §wigto nabralo charakteru korporacyjnego i sta-
nowego. Przerodzilo si¢ w imprezg, w czasie ktérej miejskie wiadze, wspSlnoty zawodowe,
organizacje religijne, kler demonstrowaly obecnoscig zajmowana przez nie pozycje w struk-

turze spotecznej gminy™.

2 Zob. Gansiniec 1957,s. 75-117.
%0 Bylina 1999, s. 230.

31 Nowinski 2000, s. 206.

32 Schatz 2001, s. 187.
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3 Zalewski 1973,s.117-118.

3 Rubin 1991, s. 243.
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Procesja pelnita funkcje nie tylko religijne, ale i dydaktyczne poprzez wizualizacjg, przy-
blizajac wiernym abstrakcyjne idee teologiczne i nauke moralng Kosciota. Wiaczono do niej
zwyczaje $wieckie, wykorzystano wzory towarzyszace orszakom koronacyjnym czy uroczystym
wjazdom monarchéw, a takze elementy innych okolicznosciowych obchodéw, zachowan zwy-
czajowych i zabaw. W ten sposéb Boze Cialo, jak ujat to Peter Burke, stalo si¢ $wietem karna-
walistycznym?®.

Procesja przybrala, czesta wéwezas, forme uroczystego pochodu, a monstrancji, potocz-

nie zwanej w Niemczech ,tronem™

przydzielono asyste, w ktérej pojawialy sie symbole przy-
nalezne monarchom. PéZnosredniowieczne niemieckie teksty liturgiczne przygotowywane na
wiosenny cykl swiat podkreslaly krélewskos¢ Chrystusa — zwycigskiego wodza, obnoszonego
w triumfalnej procesji®’. Do$¢ wezesnie pojawil si¢ baldachim ostaniajacy monstrancje — przy-
wilej wiadcow, kojarzacy sie z pojeciem majestatu, sprzet uzywany przez papiezy, cesarzy i kré-
16w. Baldachim, wykonany z drogich materialéw, niesli w procesji ludzie §wieccy, czgsto ksiazeta,
a w miastach znaczniejsi obywatele, poczytujac sobie to za akt poboznosci i pokory, a zarazem
szczegolne wyrdznienie. Gest ten traktowano niewatpliwie jako forme honorowej stuzby, mani-
festacje godnego, pelnego szacunku podporzadkowania. Sanctissimum Corpus Domini mégh by¢
niesiony wylacznie przez duchownego, przez dlugi czas utrzymywalo si¢ przekonanie, Ze osoba
$wiecka powinna si¢ wystrzegac dotykania jakichkolwiek paramentéw, w sytuacjach koniecz-
nych — tylko przez r¢cznik.

Procesja ruszala przy wtérze dzwonéw, otwieral ja krzyz, czasem niesiono inne narzedzia
Meki Pariskiej, relikwiarze, naczynia ze $wiecong wodg oraz figury, feretrony i obrazy nawiazu-
jace do symboli eucharystycznych (kielich z winem, pelikan). Procesji towarzyszyly kwiaty, kté-
re rzucano pod nogi ksiedza niosacego Hostig. Waznym rekwizytem byty swiece, a takze mon-
strancja, ktorej ksztatt mégl nawigzywaé do idei Nowego Grobu Pariskiego, Fontanny Zycia
lub do tytulu Chrystusa — Slofica Sprawiedliwosci. W orszaku uczestniczyli ludzie ,w szatach
anielskich” i odtwarzajacy postacie znanych $wietych. Po soborze trydenckim upowszechnit si¢
zwyczaj oddawania strzaléw*'.

W réznym charakterze w procesji uczestniczyly dzieci — mogly by¢ dzwonnikami lub
chérzystami, wyobraza¢ anioty, a takze rzucaé przed baldachim ptatki kwiatéw (przede wszyst-
kim r6z)*. Ich obecno$¢ ttumaczono jako reprezentacje bezgrzesznych, jako obecnosé tego,
co w spolecznosci najlepsze i co decyduje o jej przyszlosci. Victor Turner wskazywal jednak,
ze obecno$¢ dzieci w niektérych obrzedach jest charakterystyczna dla liminalnych rytualéw
odwrécenia: chwilowym wywyzszeniem jednostek znajdujacych si¢ na co dzien w sytuacji pod-
porzadkowania®.

Wozrost znaczenia $wigta Bozego Cialo oraz jego publiczny charakter sprawialy, ze uro-
czyste obchody byly wykorzystywane przez lokalne elity. Byly pokazem hierarchii oraz demon-
stracja mozliwosci i przywilejow.

38 Burke 2009, s. 228.

% Tanner 1993,s.214.
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Wazng role¢ w przygotowywaniu miejskich obchodéw Corpus Christi odgrywaly bractwa,
zrzeszajace na ogo6l ludzi swieckich. Zaczely one powstawaé od drugiej polowy XIV stulecia
jako przejaw poboznosci domagajacej si¢ podjecia okreslonych praktyk (czgsto ¢wiczen ciele-
snych o charakterze umoralniajacym) oraz innych, szerokich dziatan na rzecz potrzebujacych*.
Te dobrowolne stowarzyszenia, niezaleznie od zakresu podstawowej dzialalnosci wlaczaly sig
w organizacj¢ miejskich obchodéw religijnych, w tym takze procesji Bozego Ciata. W Krako-
wie w przygotowaniach uczestniczyly cechy rzemiost oraz konfraternie przywdziewajac odpo-
wiednie stroje — tzw. kapy brackie (sacci), niosac krzyze, emblematy, obrazy $wigtych patronéw
oraz chorggwie korporacyjne. Cech wiéczkéw (flisakéw) prowadzit w procesji drewnianego
konika, az do czaséw gdy w roku 1787 archidiakon i sufragan krakowski Jézef Olechowski
nakazal przeniesienie tej zabawy na czas po obchodach religijnych, przyczyniajac si¢ do powsta-
nia znanego do dzi$§ zwyczaju. Hierarcha ten zarzadzil takze, by wierni przybywali na $wieto
,bez strojéw dziwacznych lub nadto $wiatowych, albo do $miechu pobudzajacych, ale aby byly
podiug mysli i ustaw Kosciota Bozego, zagrzewajace do cnét chrzescijariskich i poboznosci™.

Warto podkresli¢, ze czlonkowie bractw, ktérych udziat w procesji byt widoczny i prestizo-
wy, ponosili spore koszty zwiazane z jej organizacja. Zakupywali §wiece, pokrywali wynagrodze-
nie dla muzykéw oraz oséb niosacych choragwie i feretrony, a po uroczystosciach — jak $wiadcza
zachowane rachunki — finansowali uczt¢*. Czesto byli takze inicjatorami i fundatorami wido-
wisk towarzyszacych uroczystosciom. Juz od sredniowiecza procesj¢ wzbogacano o inscenizacje
i widowiska parateatralne*. Urzadzano pokazy, pantomime lub prezentacj¢ zywych obrazéw.
Rekwizyty oraz tableaux byly prezentowane na specjalnych estradach wzniesionych wzdluz
trasy procesji. Mogly takze towarzyszy¢ wystrojowi oltarzy lub by¢ wiezione na ruchomych
platformach — wozach, kolejnym elemencie zapozyczonym z tradycji karnawaléw. W szesna-
stowiecznej Hiszpanii wyksztalcily si¢ autos sacramentales — alegoryczne utwory sceniczne o tre-
§ci eucharystycznej, pisane na zaméwienie dworu i na ogél realizujace jego cele. W Polsce ich
odpowiednikiem byt religijny dramat jezuicki, ktéry rozkwitt w okresie potrydenckim. W spek-
taklach towarzyszacych obchodom Bozego Ciata prezentowano sceny ewangeliczne (Ostatnia
wieczerza, Meka Pariska), rozwijano watki eschatologiczne (Sad Ostateczny). W widowiskach
wystepowaly osoby odtwarzajace postaci biblijne, siggano do Zywotéw swietych i legend Iaczo-
nych z kultem eucharystycznym*.

Procesja miata charakter obowigzkowy dla katolikéw. Charles Zika podkreslat jednak, ze
chociaz literatura koscielna nakazywala obecno$¢ ludu na obchodach, byt on traktowany nie-
omal jak dodatek do procesji, przeznaczano mu malo zaszczytne miejsce za baldachimem, tak
jakby nie stanowil integralnej czesci uroczystych pochodéw®. Zdaniem tego badacza, szybkie
rozprzestrzenienie sie i popularnosé Swieta Bozego Ciata byty wynikiem swiadomych zabiegow
ze strony wladz koscielnych, kreujacych przeciwwage dla kultu relikwii i zwiazanego z nim ruchu
pielgrzymkowego. Zorganizowane obchody procesyjne poréwnat do oznaczania przestrzeni pod-

# Rubin 1991, s. 233.

4 Chmiel 1939-1947, 5. 96.
4 Zaremska 1978, s. 30-31.
47 Okon 1976, s. 862.

4 QOkon 1976, s. 862.

4 Zika 1988, s. 43.
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kreslajac, ze — poza uczestnictwem we wspdlnocie wiernych — taki uroczysty pochéd identyfiko-
wal i wigzal lokalng spolecznos¢ z rozumianym geograficznie, konkretnym terenem®. Wskazywat
przy tym na elementy zagrozenia, jakie z punktu widzenia wtadz i lokalnego kleru niosty ze soba
patnicze wyprawy do dalekich sanktuariéw, czasowo wyrywajace ludno$¢ spod miejscowej jurys-
dykeji. Pielgrzymka jawila si¢ w ten sposéb jako nie podlegajaca kontroli, a przez to niepozadana
podréz poza granice wiasnego terytorium ,do obcego miejsca uswigconego relikwiami i cudami
innych™. W tym ujeciu, organizowanie wystawnych procesji byloby wiec rodzajem zabezpiecza-
nia intereséw lokalnych elit (§wieckich i koscielnych).

Miri Rubin wskazata z kolei, Ze przenikanie tresci §wieckich i politycznych do rytuatu
religijnego, jakim byly obchody Bozego Ciala wynikalo z ogromnej sily oddzialywania symboli
eucharystycznych. Znaczenie, jakie im nadawano przyciagalo ludzi wladzy, ktérzy wykorzysty-
wali je, a nawet manipulowali nimi dla zademonstrowania swoich przywilejéw i potegi. Zda-
niem badaczki jednak réwnie istotny byl fakt, ze to wazne wydarzenie religijne ze wzgledu na
swdj rozwdj i publiczny charakter znaczaco wplywalo na miejski porzadek i prawo, wymagajac
jednoczesnie kierowania i koordynacji, a tym samym bezposredniego zaangazowania ze strony
wiadz™.

Przedstawiony opis publicznych obchodéw Bozego Ciala, ktérego mniej okazala wersje
sledzi¢ mozemy do dnia dzisiejszego, wskazuje, ze procesja urzagdzana w tym dniu nie zaprze-
czala hierarchii, wrecz przeciwnie, akceptowala podzialy i stratyfikacje spoleczng. Chociaz wy-
rastala z tradycji ludowych, radosnych pochodéw, a przez dlugi czas jej ryt nie byl okreslony
przez wladze koscielne, trudno nazwac ja wydarzeniem spontanicznym. Byla zorganizowana,
przygotowywana najpierw z uzyciem bardzo ogélnego scenariusza dostosowujacego istniejace
wezesniej elementy ceremonialne, potem coraz staranniej opracowywana artystycznie i formal-
nie. Ustawienie procesji bylo bardzo istotne i nie pozostawiano go przypadkowi. Jej centrum
stanowil baldachim, pod ktérym kroczyl duchowny niosacy kosztowne naczynie z widocznym
Najswietszym Sakramentem. Przestrzeni znajdujaca si¢ w jego bezposredniej blisko$ci uchodzi-
ta za szczegdlnie uprzywilejowana, a przebywanie w niej — za zaszczyt, wyréznienie, ale i de-
monstracj¢ wysokiej pozycji spotecznej. Wagg, jaka przyktadano do ,najgodniejszego” miejsca
zajmowanego w orszaku dobrze ilustruje toczony w XVII wieku, gorszacy obserwatoréw, diu-
goletni spér o pierwszeristwo w pochodzie procesyjnym (w zasadzie o czwartg pozycje, liczac
od ,podniebia”), toczony przez dwie krakowskie konfraternie: Bractwo Rézarca Swigtego oraz
Arcybractwo Meki Panskiej™.

Warto podkresli¢ jednak, ze chociaz procesja wyrazata czesto $wieckie tresci, realizowa-
ta cele i ambicje moznych, byla przede wszystkim ceremonig religijng Iaczong z czczeniem
okreslonego dogmatu. Uwzgledniajac ten punkt widzenia, zamysl organizowania procesji te-
okratycznej — oznaczajacy uczestnictwo w niej uciele$nionego Boga - zaklada w sobie istnie-
nie zréznicowania, wynikajacego z faktu — znanego chrzescijanom — ze Najwyzszy jest krélem
kréléw i panem panéw. W procesji, tak jak we wszechswiecie, ktérego porzadek wyobrazany
byl na wzér feudalny, najwazniejszym i najwyzszym elementem byt Bég niesiony w monstrancji

50 Tamze, s. 44.

51 Tamze, s. 63.

2 Rubin 1991, s. 259.

53 Zob. Chmiel 1939-1947,s.97-101.
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lub krélujacy w niebiosach, pozostali uczestnicy zas, o réznym, lecz zawsze nizszym statusie,
tworzyli dalsze kregi i stany. Taka interpretacja wyjasnia obecnos¢ w procesji ludzi przebra-
nych za anioléw i $wietych, odzwierciedlajacych swa obecnoscig nie tyle potrzebe maskarady,
ile obrazujacych obecnos¢ sit nadprzyrodzonych w ziemskim orszaku eucharystycznym, beda-
cym — jak wierzono — skromnym odbiciem niebiariskiej liturgii®*. Nie chodzito zatem o teatr
— w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, ale o widzialne przekazanie (a nawet ,pokazanie”) idei
wspoluczestnictwa i polaczenia swiatéw.

W procesji Bozego Ciala zawarta jest inwersja. Ona sama jest odwrdceniem sytuacji ma-
jacej miejsce w ,zwyczajne” $wieta, w czasie ktérych ludzie przychodza do kosciola, aby uczest-
niczy¢ w mszy (ofierze eucharystycznej). Przez wierzacych procesja teoforyczna moze tez by¢
traktowana jako przeciwienstwo pielgrzymki — wydarzenie realizujace koncepcje przyjscia Boga
do czlowieka, ktéra to mysl oddaja $piewane do dzi§ w Polsce piesni religijne®. Podobnymi
elementami s wspomniane juz eksponowanie udzialu dzieci w pochodzie oraz — dzisiaj, ze
wzgledu na demokratyzacje Zycia spolecznego, stabo widoczne — demonstracyjne przyjmowa-
nie unizonej, stuzebnej postawy przez przedstawicieli elit*.

Hierarchiczno$¢ procesji petryfikujaca ,naturalny” porzadek $wiata, brak wyraznych ele-
mentéw przemiany sprawia, ze o procesji Bozego Ciala mozna méwié raczej jako o ceremonii,
niz o rytuale w przytoczonym wczesniej rozumieniu. Warto jednak pamietaé, ze w pochodzie
tego rodzaju obnoszona jest hostia konsekrowana, czyli przemieniona juz — jak wierzg katolicy
—w rzeczywiste Cialo Chrystusa. Procesja jest wiec w tym ujeciu kolejng publiczng sekwencja
rytualu, a jednoczesnie potwierdzeniem i afirmacja jego skutecznosci. Jezeli odrzucimy teze, ze
wezwania do wspélnoty wiernych, ktérzy jako spolecznosé maja uczestniczy¢ w tym waznym
wydarzeniu, sg tylko instrumentalng retoryka i manipulacjg, uzna¢ mozna, ze w przypadku pro-
cesji moze pojawiac si¢ stan bliski temu, co Victor Turner nazywal ,,communitas normatywna’”,
nie spontaniczng, lecz wlaczong w system jako zbiér pewnego rodzaju ogélnie respektowanych
zaleceri. Niewatpliwie tez, procesja — poprzez publiczny charakter i wspdlne §wigtowanie — byta
(i jest, cho¢ pewno w mniejszym stopniu) okazja do zademonstrowania wspélnoty i sity ,na-
szych”, tj. prawowiernych, oraz przeciwstawienia ich wyznawcom innych religii lub niewierza-
cym.

Zakonczenie

Procesja organizowana w Swicto Bozego Ciata, podobnie jak inne manifestacje zycia
zbiorowego, zostala wlgczona w system religijny i spoleczno-polityczny, potem zas w zwiazku
z gloszonymi i realizowanymi w Europie hastami sekularyzacji i oddzielenia panstwa od Ko-
$ciola, w sfere prywatna. Jednoczesnie Boze Cialo stalo si¢ uroczystoscia religijng, w takim sen-
sie, w jakim rozumie si¢ ten zwrot wspélczesnie — czyli wydarzeniem powaznym, pozbawionym
elementéw ludycznych, w ktérym akcent polozony jest na indywidualne przezycie. Nastapila
takze zmiana charakteru uroczystoéci, ktéra wbrew intencjom koécielnym stala si¢ w Polsce

>+ Daniélou 2006, s. 94-96.

5% Przyktadem moze by¢ piesn zaczynajaca si¢ od incipitu Zrobeie Mu miejsce, Pan idzie = nieba.

56 Atrakeja wiedenskich procesji Bozego Ciata organizowanych w II potowie XIX wieku byt udziat cesarza Franciszka
J6zefa, ktéry bez nakrycia glowy, wraz z matzonka kroczyt za baldachimem.
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$wigtem traktowanym nieobligatoryjnie, dodatkowym wolnym dniem stwarzajacym okazje
do wydluzonego wypoczynku. Kryzys rytualéw religijnych, konkurujacych z wynajdowany-
mi $wieckimi odpowiednikami, sprawil, Zze koscielne ceremonie dalej odprawiane na ulicach
miasta, osadzone — by raz jeszcze przywolaé twierdzenia Turnera — ,w trybie oznajmujacym’,
przynajmniej dla niektérych utracily swoje znaczenie. Symboliczna wymowa gestéw, czynno-
§ci oraz wykorzystywanych w ich trakcie rekwizytéw staly si¢ nieczytelne lub interpretowane
zgodnie z porzadkiem pozareligijnym. Stawaé si¢ to moze przyczyng artykulacji przekonar
o nadmiarowosci rytualéw oraz ich zbg¢dnosci. To dalszy ciag procesu w Polsce opéznionego,
lecz zdiagnozowanego wiele lat temu przez autora Lasu symboli:

Tak wigc naturalne §rodowisko dziatania przeniosto si¢ z ,prawdziwego zycia” osadzonego
w ,trybie oznajmujacym” ekonomii i polityki do teatru, ktéry do tej pory byt domeng zabawy,
fantazji, iluzji i rozrywki. (...) ,Dzialanie” w trybie warunkowym jest dzi§ tym, co ,prawdzi-
we”, ,autentyczne”; ,dzialanie” w trybie oznajmujacym, w tak zwanym ,prawdziwym swiecie”
— jest postrzegane jako ,zaklamane”, ,nieautentyczne, ,mieszczanskie”, ,upokarzajace”, choé-

by obrét spraw spotecznych temu przeczyt™.

Publiczna procesja religijna, jawigca si¢ dzisiaj troche ,jak nie z tego swiata” moze wigc by¢
postrzegana przez niektérych jako skonwencjonalizowana sztuka ,pokazywania”. Dobrze ilu-
struje to prowokacyjna wypowiedz Czlowieka-Motyla, jak happenera, niepozadanego uczest-
nika 16dzkiej procesji, nazwaty media: ,Dla mnie [sfera sacrum] to tez performensy. Jak si¢ koles
ubiera w sukienke bialg, fioletows, potem jeszcze jaki$ szal i czapke, niesie kielich, dla mnie
to tez jest performens. Dlatego, ze ja nie naktadam na to zadnej historii dwoch tysiecy lat™®.
Sadzac po reakcjach i komentarzach, mozna przypuszczaé, ze postawa taka nie jest odosobnio-
na. Niewatpliwie jednak zakldcenie procesji poprzez wprowadzenie do niej postaci, by¢ moze
nawet wzbudzajacej wesolos¢, ale ktérej obecnos¢ odczuwana byla jako ,nie na miejscu” byto
wykroczeniem poza norme, ujawniajacym polaryzacje postaw i respektowanych wartosci. Stan
taki sprzyja dezintegracji, czy tez pojawieniu sie jakiej$ postaci kryzysu kulturowego i urucho-
mienia jego kolejnych odston. Przypomnijmy jeszcze, ze sytuacja przesilenia sprzyja¢ moze
wylonieniu si¢ nowej jakosci.

7 Turner 2005b, s. 195.
% Ciezki 2011.
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