CENTRUM
HUMANISTYK
CYFROWE

Codziennos¢, potocznosc i czas
przeszty.

Zbigniew Kloch




Codziennos¢, potocznoSc iczas przeszly

Od lat zgodng szacunku konsekwencjg, w sposdb ktéry musi budzi¢ uznanie se-
miologa, etnografa czy antropologa, Roch Sulima opisuje $wiat codziennos$ci kul-
tury, rzeczywisto$¢ potocznych doswiadczen i odpowiadajacych im znaczen, bar-
dzo czesto uchodzacych uwadze innych badaczy. Codzienno$¢ w naturalny sposéb
wigze sie z powtarzalnos$cia, przejawiajaca sie w ,rytualnych”, weekendowych wi-
zytach w supermarkecie, poprzedzajacych wyjazd na podmiejska dziatke, ktdrego
koniecznym elementem kulturowym musi byé grillowanie. Kulturowe ,,dzi$” nie
jest jednak dostownym powtérzeniem ,,wczoraj”. Rytualny charakter 0$¢ alkoholo-
wej biesiady na dziatce z rytuatami spotecznoéci archaicznych taczy jedynie fakt
powtarzalno$ci zjawiska i obdarzenie go znaczeniem symbolicznym (zwiazanym
np. ze $wietowaniem), gdyz wielokrotnie opisywane spotecznosci dawnych kultur
i badana w ostatnich latach coraz czesciej rodzima kultura masowej konsumpcji
nie majg ze sobg wiele wspd6lnego. Sulime interesuje codzienno$¢, ktéra wydaje sie
by¢ zrozumiata sama przez sie, nie wymaga wiec wyjasnienia, gdyz jest ciggle do-
Swiadczana, a przy tym silnie zakotwiczona w linearnym czasie egzystencji dzisiej-
szego cztowieka. Ale to w codziennosci wtasnie tacza sie r6zne porzadki czasowe.

Sens codzienno$ci jest w kazdej chwili ,,tuz przed nami”, jak sens potocznej rozmowy.
Codzienno$¢ to ,,teraz” z perspektywy najblizszej ,,przysztosci”. Do codziennos$ci nie ma
powrotu.l

Jesli wzigé pod uwage fakt, ze widzenie (postrzeganie) terazniejszosci zalezy od
doswiadczenia przesztos$ci, to mozna uznaé, iz codzienno$¢ w spos6b konieczny,
cho¢ niewidoczny otwiera si¢ na stany wczes$niejsze, na tradycje.

Semiotyczne wyposazenie codziennoS$ci ulega zazwyczaj do$¢ szybkim prze-
mianom. Dzi$ nie ma juz na murach Warszawy wszechobecnych do niedawna in-

1' R. Sulima Antropologia codziennosci, Krakéw 2000, s. 7,
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skrypcji ,,JT” (J6zef Tkaczuk), nie ma tez w lasach wrakéw samochod6w syrena,
ktéry od konca lat 60. ,znaczy! u nas istotne «przesuniecie» cywilizacyjne w sto-
sunku do «cywilizacji drewna» iw mniejszym stopniu otwiera! nowg, w wiekszym
natomiast zamyka! starg sekwencje kulturowg”2. Sulima nie tylko bada graniczne
zjawiska kultury, lecz bardzo czesto wkracza na tereny przygraniczne, czyta ,tek-
sty” wrakéw, napiséw na murach, interpretuje znaczenie ,$mieci”, ktére traktuje
jako komunikat méwiacy o tym, gdzie i jak zyjemy. Obraz terendw granicznych
kultury zmienia sie szybko, lecz nie przestaje istnieé: grafitti Tkaczuka zastepuja
napisy antyglobalistdw, wraki syrenek zastepuje zlom pochodzacy z samochodéw
zachodnich marek.

Antropologia codziennos$ci przynosi fascynujacy raport etnograficzny o tym, co sie
zmienito w polskiej Swiadomos$ci potocznej po 1989 roku, jak zmiany te zaznaczaja
siew doSwiadczanym przez nas otoczeniu, przemianach obyczajowosci, sposobach
spedzania wolnego czasu, stowem - w kulturze zycia codziennego. Chociaz mate-
rial badany przez Rocha Sulime dotyczy gtéwnie kulturowych marginaliéw, to sta-
wiane przez niego pytania i odpowiedzi, przezierajace zza opiséw analizowanych
zjawisk, nalezg do repertuaru podstawowych kwestii socjologii kultury. Badacz
spraw z pozoru marginalnych, ktéry opowiada o zmianach w wystroju warszaw-
skich ogrodkow dziatkowych (Miedzy smutkiem a rajem), méwi w istocie o dynamice
przemian spotecznych i sposobach ich artykulacji zwigzanych z transformacjg mo-
delu kultury w ostatnim dziesiecioleciu. Widziane z tej perspektywy rodzinne za-
kupy w modnym supermarkecie sg tylez czynnos$cia ekonomiczng, co forma roz-
rywki i sposobem spedzania wolnego czasu.

Antropolog codziennosci bada jej wszystkie mozliwe aspekty, te na przyktad,
jakie tgczg sie ze zwyczajami Swietowania, ktore jest przeciez elementem kazdej
kultury.

chciatbym dokona¢ typologizujacego opisu tych biesiad, czy spotkan alkoholowych, ktére
okresla sie najczesciej w jezyku potocznym mianem ,libacji”, a przede wszystkim tych,
ktére [...] maja miejsce poza domem. Opis ten opiera sie na danych obserwacyjnych oraz,
uzupetniajacych je, wywiadach srodowiskowych i rozmowach z uczestnikami libacji.3

Trwalej typologii nie sposéb tu przeprowadzi¢ bez pewnych uproszczen, gdyz
przedmiot badan antropologa codzienno$ci zmienia sie, ewoluuje, zanika. Kul-
turowe pogranicza sgczesto bardziej podatne na transformacje niz kultu-
rowe centrum, gdzie mieszcza sie zazwyczaj teksty (dzieta) kanoniczne, za-
bezpieczajace tozsamos$¢ i trwanie.

W badaniach antropologa spraw zwyklych przewazajg ujecia interpretacyjne,
zeSrodkowane na symptomach, oznakach diuzszych by¢ moze proceséw, prze-
mian. Antropologia codzienno$ci dowodzi, ze w Swiadomos$¢ potoczng trwale wpisaty
sie doSwiadczenia wcze$niej przyswojone przez masowga kulture Zachodu, ze $wia-

2/ Tamze, s. 37.

3/ Semantyka libacji alkoholowej, w: tamze,/s. 100,

113



Roztrzgsania i rozbiory

domos¢ ta artykutuje sie w okreslony sposéb, zmienia sie w kontekscie kulturowe-
go sasiedztwa. Wymiana tekstdw kultury nigdy przeciez nie dokonuje sie w proz-
ni, przebiega w odniesieniu do norm i zwyczajéw tradycji, wobec ktdrej nalezy sie
opowiedzieé. Antropologia codzienno$ci w naturalny niejako sposéb koresponduje
zwydang rok p6zniej ksigzka Rocha Sulimy Gtosy tradycji, gdzie autor prezentuje
swojg rozlegtag wiedze na temat réznorakich przejawéw folkloru. Zwigzek tych
dwu publikacji wyjasnia Sulima w Postowiu.

Glosy tradycji sg dopetnieniem opublikowanej przeze mnie w 2000 r. Antropologii codzien-
nosci. Praca nad ostatnig redakcjag tych ksigzek prowadzona byta prawie réwnolegle. Sg to
jednak dwie rézne proby spojrzenia na zjawisko kultury wspoétczesnej. W Antropologii co-
dzienno$ci byto to spojrzenie na wspdiczesnos¢ ,,wiasnie nadchodzgca”, natomiast
w Glosach tradycji dominuje spojrzenie na wspdtczesno$¢ ,,wtasnie mijajaca”.4

Badacza interesuje wiec interpretacja kulturowego ,teraz”, uwzgledniajgca
jego ewolucje i fazy posrednie, ktore ztozyty sie na aktualny stan kultury
wspoétczesnej. Tym razem nie o marginesy (czy, jesli kto woli, marginalia) chodzi,
lecz o te warstwy kultury, jakie zazwyczaj okre$la sie terminami, folklor, literatura
popularna, kultura masowa, przemiany tozsamos$ci spotecznej. Chodzi przede
wszystkim o rodzima kulture popularng znacznie zmieniajgcg sie w ostatnich la-
tach, i to zar6wno w wymiarze aksjologicznym, jak i w zewnetrznym wyposazeniu
semiologicznym.

W Gtosach tradycji Sulima pisze o tych tekstach i zjawiskach ostatniego dziesie-
ciolecia, ktérym nie sposéb odméwié¢ wartosci estetycznych lub kulturotwérczych:
poezji strajkowej (Poezja wysokich ideatéw), filmowej i prozatorskiej twdrczosci
Jana Jakuba Kolskiego (Antropologia wizualna) czy wspétczesnych mowach pogrze-
bowych (Polski sposéb umierania). Sulima pyta o to, co sie dzi$ dzieje z tradycja, ta
nadajaca tozsamos$¢ wspdlnocie lokalnej, i tg, ktéra przez lata kreowata wzorce sy-
tuacyjnego mowienia, weselnego, pogrzebowego, patriotycznego. Banalne to
stwierdzenie, ze bez tradycji kultura przestaje istnie¢, duzo jednak mniej trywial-
ne jest szczegétowe rozwigzanie kwestii, co konkretna kultura z okre$long tradycja
robi? Kiedy i przy jakich uwarunkowaniach tradycja przestaje funkcjonowaé jako
system modelujacy zachowania?

Prezentacja zmian stosunku do wzorcow tradycji, jakie nastepujg w zmienio-
nych warunkach spotecznych, ekonomicznych, to bez watpienia najciekawszy
watek badan Rocha Sulimy, zaré6wno w Glosach tradycji, jak i Antropologii codzienno-
$ci. Oto okazuje sie bowiem, ze koleda towarzyszaca §wietowaniu w ostatnim czasie
zmienia niektére ze swych funkcji. Zawtaszczana bywa coraz cze$ciej przez
wszechobecng i napastliwg kulture konsumpcji. Koledy wykorzystuje sie w rekla-
mie, wprowadza w obreb pop kultury w jej réznorakich odmianach i wersjach,
traktuje jako element skutecznej strategii marketingowej.

4 R. Sulima Glosy tradycji, Warszawa 2001, s. 183.
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Gdzie$ od potowy lat dziewiecédziesigtych jesteSmy wrecz ogtuszani koledami, ktére w co-
raz dtuzszym ,,handlowym okresie §wiatecznym” wypetniajg prawie catg publiczng fonos-
fere.

Koleda wciagz jednak pozostaje ,,sygnatura” podniostej tradycji i w takiej wtasnie funkcji
wykorzystywana jest powszechnie do waloryzowania przekazu reklamowego i wsp6tczes-
nej retoryki konsumpcji. Natozyta sie na czas rekreacji, czy nawet rozrywki [...]. Melodie
koled kreujg ,,okolicznosci”, ,,niepowtarzalne” okazje; stajg sie impulsem konsumpcji.5

Pytanie o zmiany znaczen podstawowych elementéw tradycji jest w konieczny
spos6b zwigzane z refleksjg o przemianach dzisiejszej kulturowej pamieci, taczy
sie z pytaniem o spoteczng tozsamo$¢ w wymiarze indywidualnym, lokalnym czy
tez globalnym. Tozsamo$¢ cztowieka, ktory wtasnie ,z tego”, ,na tamten” $wiat od-
chodzi, przedstawia gtoszona na jego pogrzebie mowa, kreujgca go jako kogo$ nie-
powtarzalnego, lecz rownoczes$nie cztonka wspoélnoty (,,$wietny architekt”, ,,goral
i przewodnik tatrzanski”). Tozsamos$¢ grupy, okreslajacej swe miejsce wsrod in-
nych oraz role we wspoélnocie globalnej, wyrazana bywa m.in. poprzez lokalne
przekonania na temat, tego czym jest i za pomocg jakich kodéw artykutowane jest
rozumienie, tzw. ,malej ojczyzny”.

Wygtaszane przez wiele lat mowy pogrzebowe Adama Pacha, ktére analizuje
Sulima, poza oczywistymi funkcjami obrzedowymi, petnig réwniez role tekstéow
utrwalajacych lokalng pamieé spoteczng. Zakotwiczone w niej pojmowanie kate-
gorii ,matej ojczyzny” identyfikuje wspélnote z przestrzenia, ktéra oznacza ,na-
sze miejsce” i jestwazng cze$cig kulturowej pamieci kultury, scalajacej to, co indy-
widualne, skoficzone, niepowtarzalne (,,moje zycie”, ,nasz region”) z tym, co uni-
wersalne. Mowa pogrzebowa wskazuje na przeszto$¢ i prowadzi w przyszto$¢ tego,
ktérego dotyczy. Stowo zyjacych towarzyszy jego wedréwce w zaswiaty. Zakotwi-
czenie w ,miejscu” pozwala nam znalez¢ wtasciwy wycinek przestrzeni, oddzieli¢
»nasze” trwanie od trwania ,innych”. Bytowaé¢. Trwac.

Figura ,,matej ojczyzny” przynalezy przede wszystkim do ,,antropologii potocznej” i moze
by¢ potraktowana jako zwornik postrzegania (,,samopostrzegania sie”) jednostki w pla-
nie makro- i mikrostruktury spotecznej, postrzegania w perspektywie podmiotowej tego,
co dzi$ lokalne i globalne.6

Pojecie ,mata ojczyzna” bywa traktowane jako ekwiwalent takich kategorii, jak
»mata spotecznos¢”, ,rodowdd”, ,korzenie”, ktore sg silnie osadzone w przesztosci
i modelujg z duzg mocga aktualne poczucie przynalezno$ci grupowej w wymiarze
etnicznym. Stuzy identyfikacji, utozsamieniu. Pozwala odr6zni¢ sie od ,,innych”,
niekoniecznie ,obcych”, lecz jednak tych, ktérych grupuje odrebna kulturowa toz-
samo$¢. Wskazuje na obszary rzeczywistego i potencjalnego sasiedztwa, zakotwi-
czenia w wiekszym niz lokalny porzadku, a wiec znalezienia naszego miejsca

5/ Tamze,s. 16.

6/ Tamze, s. 131.
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w $wiecie i wyznaczenia kierunk6éw (potencjalnej) kulturowej ekspansji. Jak to uj-
muje autor Gtoséw tradycji, idea malej ojczyzny (w semiologicznym rozumieniu
terminu) ,jest tekstem do repetycji, powtarzania” (s. 137). Pozwala na wyrazistg
orientacje w rzeczywistosci gtéwnie dlatego, ze stuzy autokomunikacji, wyznacza
niezbedne minimum uporzadkowania $wiata, w jakim zyjemy, ale tez odnosi nas
do miejsc i wydarzen, w jakich zyjg inni. ,,Potwierdza lokalno$¢ w ramach systemu
globalnego”7.

Pojmowanie matej ojczyzny artykutowane bywa r6znorako. Wachlarz mozliwo-
Sci ekspresji spotecznej Swiadomosci lokalnej w tym zakresie jest w istocie bardzo
szeroki, od takich jej przejawdéw, ktére ujawniajg decyzje o tym, jak powinno sie
rozwija¢ miejscowg infrastrukture, jakie sg najlepsze sposoby zagospodarowywa-
nia wspélnej przestrzeni, po artykulacje artystyczne - symboliczne, metaforyczne,
w elementarnym tych stéw znaczeniu.

Sulima szczeg6towo analizuje trzy réznorakie przyktady literackich koncepcji
tego, czym jest dzi$ ,,mata ojczyzna” dla pisarzy wspdtczesnych, opisuje wyobraze-
nia na ten temat zawarte w esejach Mariana Pilota (Matecznik, 1988), Stasiuka
i Andruchowycza {Moja Europa. Dwa eseje o Europie zwanej Srodkowa) oraz w wier-
szach Petra Murianki (Jak sokét wode z kamienia, 1988). Mala ojczyzna w ich twor-
czosSci okres$la przestrzen dziecifstwa, wigze sie z koniecznos$cig utworzenia
witasnej tradycji, jest przestrzenig do zagospodarowania, zabudowania.

Réznorodne dyskursywne artykulacje idei ,matej ojczyzny” majg zazwyczaj te
samg kulturowg dominante; pojmowanie matej ojczyzny wskazuje na to, w jaki
sposdb wspdlnota emocjonalnie i intelektualnie okres$la swa wtasng identycznosé
i jak przez to ksztattuje swojg tozsamos$¢. Krétko: to, co wyznacza lokalng przyna-
lezno$¢ grupowa.

Mozna wstepnie przyjac, ze identyfikacja (identyczno$¢) opiera sie na zasadzie powtorze-
nia, ata jest niepodwazalng zasada folkloru [...], zasadg mitu, regutgsacrum isztuki kano-
nu. Tozsamo$¢ za$ opiera sie na zasadzie roéznicy. ldentyczno$¢ to orientacja ,na
poczatek”, to aksjologia Zrdédta, aksjologia centrum i aksjologia pionu. Tozsamo$¢ to
orientacja na to, co ,,obok”; odniesienie do tego, ,,co na zewnatrz”, to doswiadczenie ru-
chomych granic (sytuacja permanentnego ,,pogranicza”). ldentyczno$¢ to dziedziczenie,
tozsamos$¢ to samostanowienie.8

Samookreslenie poprzez $Swiadomy wybér tradycji jest jednym z wazniejszych
mechanizmoéw rozwoju kultury, nie moze wiec dziwi¢, ze to wtasnie spotecznemu
funkcjonowaniu kategorii ,matej ojczyzny” Roch Sulima poswieca obszerng czesé¢
swojej ostatniej ksigzki. Sytuowanie omawianego zjawiska w konteks$cie podobnych
mu zdarzen kulturowych, znanych z przeszto$ci, jest statym elementem antropolo-
gii codziennos$ci w ujeciu Sulimy. W swych rozwazaniach o wspétczesnosci naszej
kultury badacz ciggle wskazuje na role tradycji i zakres jej oddziatywania. W roz-

7/ Tamze, s. 137.

87 Tamze, s. 139-140.
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dziale o pogrzebowych mowach Pacha pisze o ich powinowactwach ze szlachecki-
mi i robotniczymi opowie$ciami rodowymi, omawiajac zagadnienie roli sacrum we
wspo6tczesnej twoérczosci ludowej, méwi o funkcjach, jakie w wyobrazeniach ludo-
wych petnig kody chrystianizmu (Stowo isacrum). Strajki w Stoczni Gdanskiej Suli-
ma opisuje w kategoriach obrzedu przejscia i przypomina, ze powstate w sytuacji
strajkowej teksty maja wiele wspolnego z konwencjami okoliczno$ciowej literatury
popularnej, powie$¢ Dobiasza analizuje w kontek$cie wzorcéw kultury warszaw-
skiego Powisla z lat 30. (Tradycje literatury brukowejawspdtczesna kultura srodowisk ro-
botniczych), zas w filmowej two6rczosci Kolskiego znajduje silne zwigzki z wyobraz-
nig ludowga. Przy okazji opiséw i analiz konkretnych tekstéw, Sulima stawia pyta-
nia, ktorych nie moze oming¢ dzisiejsza antropologia kultury. Jesli nie artykutuje
ich wprost, to inspiruje do r6znorakich pytan. O to, czy jest i jak istnieje dzi$ obszar
zjawisk zaliczanych jeszcze niedawno do kategorii folkloru? Zastanawia sie nad
kwestig, cow istocie rézni kicz od arcydzieta, jak w istocie kategorie te sg sytuowane
wzgledem siebie w kulturze masowej?

Konieczno$¢ uwzglednienia kontekstu blizszej i dalszej tradycji w przypadku
badan, jakie prowadzi Sulima w Glosach tradycji moze wydawac sie oczywista. Ale
moze sie rowniez oczywiste wydawaé, ze tradycja nie jest najwazniejszym kon-
tekstem w przypadku badan, jakie Sulima prezentuje w Antropologii codziennosci,
gdzie méwi sie o doSwiadczeniach w polskiej kulturze nowych, w dodatku incy-
dentalnych, o tekstach, ktorych nie sposéb (lub nie warto by¢ moze) utrwalac¢9:
napisach na murach miast, plastikowych krasnoludkach zdobigcych ogrédki
dziatkowe, konsumpcyjnym rytuale zakupéw w supermarkecie. Te nowe na na-
szym gruncie zjawiska majg swa do$¢ dtugg tradycje w kulturze masowej Zachodu,
powielanej u nas w najrézniejszy sposéb w ostatnim dziesiecioleciu, gdy to sier-
miezna kultura kolejkowego trudu zastgpiona zostata przez kulture konsumpcji
i zabawy jako podstawowego wzoru zachowanial0.

W myS$leniu strukturalnym tradycja pojmowana byla jako jezyk zastany,
podsuwajacy terazniejszo$ci wzorce méwienia, podlegajace akceptacji lub zanego-
waniull W swojej refleksji nad kulturag Sulima ktadzie nacisk na sposéb, w jaki
tradycja pojmowana jest wewngtrz grupy. Mozna by sprawe uja¢ nastepujaco:
z perspektywy wewnatrzkulturowej tradycja jest zespotem zachowan, ktore trzeba
wykonaé¢, aby mieé¢ poczucie przynaleznosci do $wiata, w jakim sie jest, i chce
nadal przebywac.

y Uzywam tego pojecia w klasycznym dzi$§ rozumieniu szkoty tartusko-moskiewskiej, zob.:
Semiotyka kultury. Wybér i opracowanie E. Janus, M.R. Mayenowa, Warszawa 1977.

10/ Mysle, ze mozna moéwi¢ o pewnej analogii miedzy aktualnie zachodzgcymi zjawiskami
naszej kultury masowej a tym, co si¢ dziatlo w Ameryce w latach 80. Zob. N. Postman
Zabawic¢ sie na $mier¢. Dyskurs publiczny w epoce show-businessu, przel. L. Niedzielski,
Warszawa 2002.

1 J. Stawinski Socjologia literatury ipoetyka historyczna, w. Prace wybrane. Tom II. Dzieto,
mjezyk, tradycja, Krakéw 1998.
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Roch Sulima sytuuje swa refleksje nad codziennos$cig i tradycja w kontekscie
klasycznych juz dzisiaj uje¢ antropologii czy socjologii kultury, znanych z prac
Victora Turnera czy Arnolda Van Gennepa. Sadze, ze nie bedzie btedem, jes$li prace
Sulimy wpisze tez w kontekst mys$lenia o zjawiskach sztuki folkloru, jakie znamy
z prac Bogatyriewal2. W Antropologii codzienno$ci autor przytacza nazwiska bada-
czy, ktorych prace przetarty szlak badan nad kulturg zjawisk potocznych. Wymie-
nia miedzy innymi Jana Stanistawa Bystronia, Marcina Czerwinskiego, Wtodzi-
mierza Pawluczuka. Nie o odestania do wcze$niejszych badan tu jednak chodzi,
lecz 0 spos6b myS$lenia o prezentowanych zjawiskach. | taki wta$nie punkt widze-
nia okazuje sie by¢ ciagle ptodny poznawczo, wychwytujacy te znaczenia faktéw,
ktérych nie sa w stanie zauwazy¢ ,modne” aktualnie orientacje metodologiczne.
Jest to zresztg $wiadomy wybér autora.

Interesuja mnie sposoby istnienia przeszto$ci w terazniejszosci, ale nie w postaci oficjal-
nych wyktadni historykéw czy upowszechnianych tresci edukacji humanistycznej (np.
problem kanonu). Jest to przede wszystkim zwrot ku tym sposobom zobowigzujacego za-
kotwiczenia w tradycji, ktorymi charakteryzuja sie np. $wiatopoglady potoczne, folklory,
mitologie srodowiskowe, czy wspdiczesne przejawy czego$, co kresla sie powszechng pa-
miecig kulturowa czy estetyczna, uobecniajaca sie w [...] przejawianiu sie sacrum [...],
w obiegowych standardach kultury popularnej.13

Roch Sulima wyrazit przed laty przekonanie, ze pisane kopiowym otéwkiem
w kratkowanych zeszytach pamietniki chtopéw i robotnikéw sg dla niego wiek-
szym zrddtem wiedzy o rzeczywisto$ci niz tomy encyklopedii powszechnej. | wy-
daje sie, ze miat racje, cho¢ wiedza ta nie opisuje z pewnos$cig catej ztozonosci dzi-
siejszego Swiata.

Zbigniew KLOCH

12/ Zob. P. Bogatyriew Semiotyka kultury ludowej. Wstep, wybdr i opracowanie M.R.
Mayenowa. Warszawa 1975.

13/ R. Sulima Glosy tradycji, s. 182.
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