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Rytuaty religijno-patriotyczne i ich echa w poezji
okolicznosciowej lat osiemdziesigtych XX wieku

ulturaopozycyjna lat osiemdziesigtych X X wieku wytwarza wilasny, bardzo intere-
K sujacy model, ktorego jedng z gtéwnych cech jest skrajna rytualizacja. Dominujg
w niej rytuaty religijno-patriotyczne wywodzace sie z tradycji gtdwnie romantycznej,
ale swoimi korzeniami siegajace czesto gtebiej — w sfery kultury sarmackiej. Bogata
obrzedowosé i specyficzne kody symboliczne ujawniajg sie zar6wno w zachowaniach
spotecznych, jak i w powstajgcej woéwczas tworczosci, gtownie poetyckiej, petniagc caty
szereg funkcji, ktore sprébuje zrekonstruowaé. Co charakterystyczne, nie wystepujg tu
wieksze réznice w sposobach przedstawiania pomiedzy twdrczoscig wysokoartystycz-
ng i amatorska, okazjonalna.

Poczatki interesujgcego mnie modelu kultury przypadajg na okres strajkéw w sierp-
niu 1980 roku. Rozwija sie on w czasie szesnastu miesiecy legalnej dziatalno$ci NSZZ
»Solidarnos$¢” i trwa, z pewnymi modyfikacjami, nie tylko w okresie stanu wojennego,
ale wiasciwie az do konca lat osiemdziesigtych. W swoim koncowym stadium mo-
del 6w ulega catkowitemu skostnieniu i wyczerpaniu, aby zanikng¢ wraz z poczatkiem
transformacji ustrojowej, cho¢ pewne jego elementy dajg sie zauwazy¢ i dzisiaj; tkwig
gteboko w spotecznej swiadomosci, odradzajac sie w okresach kryzyséw czy klesk —
dobrym przyktadem jest reakcja znacznej czesci Polakéw na katastrofe pod Smolen-
skiem.

Strajki z sierpnia 1980 roku rozpoczynaja prawie dwuletni okres czesto nazywany
obecnie ,karnawatem «Solidarno$ci»”. Zaznaczy¢jednak trzeba, ze wéwczas okreslenie
takie nie funkcjonowato — ukute zostato p6zniej, juz po transformacji ustrojowej, i stu-
zy skrétowemu, syntetycznemu nazwaniu tego, co zdarzyto sie w czasie sierpniowych
strajkéw i w miesigcach pdzniejszych, a co ogladane jest z dzisiejszej perspektywy. Ta
nazwa, przyjeta nawet w potocznym jezyku, sugeruje od razu, ze mamy do czynienia
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z sytuacjg niezwykitg we wspotczesnej historii — zasadg karnawatu jest wszak odwroce-
nie porzadku $wiata. Na pewno jednak jest to tylko jeden z elementéw karnawalizacji,
nie wystepuje bowiem w tym przypadku caty szereg innych istotnych dla tego pojecia
elementoéw, przede wszystkim wyznaczajacych krag zabawy i $miechu. A jesli juz sie
one pojawiaja, to jako zjawiska marginalizowane. Wazne natomiast wydaje sie rozr6z-
nienie, ktére w swoich klasycznych juz pracach wprowadza Michait Bachtin. Zwraca
on uwage, ze czas karnawatu jest dojSciem do gtosu ,,drugiego $wiata i drugiego zycia”,
ujawnieniem tego, co nieoficjalne, ukryte, stanowigce sfere codziennosci, ajednoczes-
nie ukazaniem ,podwojnosci Swiata”l Idgc tropem Bachtinowskich ustalen, trzeba by
sprébowac okresli¢, na jakich zasadach owo podwojenie i odwrdcenie nastepuje ijaki
projekt ,Swiata na opak” powstaje wowczas w polskiej kulturze. Mozna by wskazac
przynajmniej dwa, w moim mniemaniu gtéwne, aspekty owego odwracania, dotyczace
rytuatéw witadzy oraz odzyskiwania tego, co utracone.

Sierpienn 1980 roku i miesigce nastepujgce po nim przetamaty monopol wtadzy na
wszelkiego typu ceremonie, bardzo zreszta charakterystyczne dla ustrojow totalitar-
nych. Miaty one czesto charakter obrzedowo-rytualny oparty na statych scenariuszach,
zwyraznie okreslonymi rolami, jakie miaty przypada¢ w nich uczestnikom. Pozostawaty
w $cistym zwigzku z ogromna liczbg $wiat, jakie funkcjonowaty w kalendarzu PRL-u,
od pierwszomajowego Swieta Pracy, poprzez rocznice wojenne i rewolucyjne, az po
centralne dozynki oraz dni wyznaczone do $wietowania poszczeg6lnym zawodom
i branzom. Rytualne ceremonie towarzyszyty ponadto partyjnym zjazdom, obradom
plenarnym i tym podobnym, na poz6r tylko zwyczajnym czynno$Sciom wiadzy. Aby
zrozumie¢ doniostos$¢ tego, co zostato zapoczgtkowane w sierpniu 1980 roku, trzeba
blizej przyjrze¢ sie istocie owych dziatan obrzedowych i ich funkcji. Najlepiej staje sie
to widoczne, gdy przywotamy przyktad obchodéw pierwszomajowych. Jak pisze na
temat tego Swieta Dariusz Kosinski,

jego najwazniejszg czes¢ stanowit pochdd nazywany nadal manifestacja,
ale nieposiadajacy jej podstawowej cechy — prawa do wyrazania whasnych
pogladow. Paradoksalna natura pochodu pierwszomajowego ujawnia sie
najlepiej, gdy zestawic¢ go z uroczystymiwjazdami dawnych wiadcoéw. Tam
zgromadzony lud miat okazje zobaczy¢ kréla, ktory wkraczat w przestrzen
nalezacg do poddanych, przez co stawat sie w pewnym sensie ich stuga,
dostarczycielem pysznego widowiska wiasnej mocy. W pochodzie pierw-

1 M. Bachtin, Ludoweformy $wiat karnawatowych, ttum. A Goren i A. Goren, w: Antropologia widowisk.
Zagadnienia i wybdr tekstéw, oprac. A. Chatupnik, W Dudziak, M. Kanabrodzki, L. Kolankiewicz, wst.
i red. L. Kolankiewicz, Warszawa 2005, s. 174. Przywotany tu tekst Bachtina jest fragmentem jego
ksigzki: Twérczos¢Franciszka Rabelaisgo a kultura ludowa $redniowiecza i renesansu, ttum. A. Goren i A. Go-
ren, Krakow 1975.
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szomajowym to lud jako gtowny aktor wystepowat ku uciesze nieliczne-
go grona wiasciwych iwyrdznionych widzéw. Zgromadzeni wzdtuz trasy
gapie stanowili w istocie element przypadkowy, a nawet poniekad niepo-
zadany, gdyz to nie dla nich organizowano widowisko. Bez nich mogto-
by sie ono obejs¢, nie mogto sie natomiast obejs¢ bez umieszczonych na
trybunie widzéw dajacych sie widzie¢. Oto podstawowy model pochodu
pierwszomajowego — tlum odgrywajacy lud daje widowisko dla wiadzy,
ktéraw zamian pozwala si¢ zobaczy¢ jako wtasciwy owego widowiska cel
i podmiot — wiadza oglgdana przez aktorbw masowego przedstawienia,
ktore wiasng sitg powotata2

Sierpniowe strajki w stoczniach Gdanska i Szczecina zapoczatkowujg odwrocenie
tego rytuatu wiadzy. Tworzg wiasng obrzedowos¢, ktorej punktem wyjscia jest przeor-
ganizowanie przestrzeni publicznej. Brama stoczni nabiera rangi symbolu oddzielaja-
cego przestrzenjeszcze nalezaca do wiadzy i kontrolowang przez nig od nowej, wolnej,
zagospodarowywanej przez ,lud”, do ktérego teraz musza przyjs$é rzadzacy. Nie jest to
jednak uroczysty wjazd monarchy znany z dawnych przekazéw kulturowych. Przed-
stawiciele partii i rzadu realizujg scenariusz napisany przez strajkujgcych, przechodzg
drogg wyznaczong przez szpaler robotnikdw, co mozna odczytac w pewnym sensie
jako odwrocenie matrycy dotychczasowych pochodéw i manifestacji. Brama stoczni
oddziela sfere sacrum, jakg staje sie strajkujacy zaktad, od przestrzeni profanum. Krzyz,
portrety papieza, kwiaty na bramie sg czytelnymi znakami owej granicy. Dodatkowo
odmiennos$¢, sakralno$¢ tego, co za bramg, wzmacniajg inne elementy — wytwarza
sie swoisty rytm strajkowego dnia, w ktérym wazne miejsce odgrywa msza $wieta,
wspélne Spiewy i modlitwy, ale takze wystepy teatralne z patriotyczno-religijnym re-
pertuarem oraz rytuat inicjacyjny towarzyszacy przystepowaniu do strajku kolejnych
zaktadow pracy.

W powstajgcej wowczas spontanicznej poezji strajkowej wyraznie okre$lony zostaje
przetomowy charakter wydarzen — brama stoczni oddziela takze temporalnie przeszto$¢
od tego, co dopiero sie rodzi. Najpierw za$ rodzi sie wspdlnota, owo ,,my” powtarzajgce
sie w wielu wierszach i przeciwstawiane ,,im” — ludziom wadzy w sensie $cistym, ale
tez ogOlniej reprezentowanemu przez nich porzagdkowi. Podziat ten bedzie charaktery-
styczny dla calej dekady lat osiemdziesiagtych, szczegdlnie w stanie wojennym tworzac
jasng i klarowng wizje Swiata, w ktorym trzeba sie opowiedzie¢ tylko po jednej stronie.
Owo opowiedzenie sie, wyhor, ktérego kazdy musi dokona¢ samodzielnie, automatycz-
nie niejako sytuuje jednostke w przestrzeni narodowego sacrum lub tez w sferze totali-
tarnego profanum. Swiadomo$é strajkéw jako aktu zatozycielskiego, jako inicjacji w nowa

2 D. Kosinski, Teatrapolskie. Historie, Warszawa 2010, s. 306.
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rzeczywisto$¢ uwidacznia sie w charakterystycznym jezyku poezji tego czasu. Z jednej
strony pojawia sie w niej natretnie stowo: ,,do$¢” wyznaczajace kres, granice, ktorg trzeba
przekroczy¢:

Dos$¢ obietnic, tumanienia [...]
(My stoczniowcy)

Dos¢ juz byto nam uktadéw [.]
Dos$¢ nam byto pieknych stdwek
Dosc¢ frazes6w o poprawie
(.stojg stocznie, porty, huta.)

Dos$¢ ostrzegawczych znakéw! [...]
Dos¢ zadanych nam ciosow,
(.Uwaga!.)

Dos$¢ mamy obtedu [.]
Do$¢ mamy obietnic [.]
Lecz catajuz Polska
Ma dosy¢ bezprawia
Ma dosy¢ represji
(.0 d kiamstwa do ktamstwa. ) 3

Obok rozpoznania tego, co musi zosta¢ zanegowane, sugeruje sie w omawianych
utworach otwieranie i stwarzanie nowej przestrzeni wartosci, sygnalizowane stowem:
»hiech”, ktére w pewnym stopniu staje sie symbolem boskiego aktu kreacji:

Niech w ojczyznie prawda kwitnie [ .]
Niechze kiam i fatsz zaniknie [ .]
(My stoczniowcy)

Niech tgczy nas wspdlny trud i praca

Niech zyje Polska Rzeczpospolita!

Niech kraj nasz naprawde rozkwita
(.Uwaga'.)4

3 Wszystkie cytowane wiersze zostaty opublikowane w: ,,Punkt. Almanach gdanskich $rodowisk
tworczych”, 1980, nr 12, s. 136, 142, 144, 150.
4 Ibidem, s. 136, 144.
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Mozna by dodac¢ do tych przykiadéw wyraznie artykutowane zgdania okreslajace
sfere wartosci postulowanych, wobec ktérych wspélnota poszukuje swojej tozsamosci
i konstytuuje swoj bunt. Ceremoniom wiladzy przeciwstawiony zostaje rytuat protestu,
ktory w nastepnych miesigcach bedzie wzbogacany o coraz to nowe elementy. Odwo-
tajmy sie raz jeszcze do ustalen Dariusza Kosinskiego:

W odrdznieniu od ceremonii protestacje sa zarazem prowokacjami, a ich
cel stanowi zainicjowanie wydarzen przebiegajacych — przynajmniej po-
czatkowo — w sposoOb spontaniczny, niedajacy sie w petni kontrolowac. Po-
niewaz kontrola pozostaje po stronie wiadzy, teatralizacja protestacyjna ma
przede wszystkim doprowadzi¢ do rozbicia spojnosci reprezentacji i wkro-
czy¢ w powstatg w ten sposob szczeling z wiasnym dziataniem. Z zasady
jednak dziatanie to ma charakter wytgcznie inicjujacy, poniewaz jego celem
jest aktywizacja duzych grup ludzkich, ,,ludowych mas”, ktére otrzymujg
szanse na przejecie kontroli nad spoteczng sceng i stworzenia wiasnej in-
scenizacji, bedacej dramatyzacjg i teatralizacjg nieobecnych dotad oficjalnie
sit — zalgzka nowego porzadku5.

W przypadku sierpniowych strajkdw mamy do czynienia nie tyle z ujawnieniem sie sit
nieobecnych wczesniej, co z przyjeciem przez nie zupetnie innej roli, wynikajgcym z daze-
nia do uzyskania podmiotowosci przez tych, ktérzy dotychczas stuzyli jedynie do bierne-
go manifestowania poparcia dla wtadzy — na przyktad w pochodach pierwszomajowych.
Waznyjestjednak takze inny aspekt protestu, na co rGwniez zwraca uwage Kosinski:

Inicjowanie spontanicznej dramatyzacji sit spotecznych i zagarniecie
sceny nie jest jedynym zadaniem protestacji. Blizszy i bardziej dorazny
ich cel stanowi przedstawienie niezgody oraz ujawnienie obecnosci wy-
kluczonych, co wraz z demonstracja sit protestujagcych ma prowadzi¢ do
ich integracji. [...] To wtasnie zobaczenie i poczucie [ilu ich jest — dop.
D. D.] stanowiag o wadze protestacji, a takze o tym, ze dlajej organizato-
réw sprawa kluczowag jest zawsze jej skala6.

Wskazana tu masowos$¢ protestu, owo rozpoznanie wiasnej sity przez zbuntowanych,
réwniez daje sie wpisa¢ w Bachtinowskg teorie karnawatlu — w zasade odwrdcenia, ale
i zanegowania widowiskowo-teatralnych przedstawien wladzy. Badacz zwraca uwage na
fakt, ze , karnawatu sie nie oglada— w nim sie zyje. Zyjaw nim wszyscy, poniewaz juz

5 D. Kosinski, Teatrapolskie..., op. cit., s. 402.
6 Ibidem.
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z zatozeniajest on powszechny”.W ten spos6b, przez zbiorowag protestacje zostajg przeta-
mane nie tylko rytuaty wtadzy, ale takze pewnego typu sztucznos$¢, zafatszowanie samego
zycia, ktore wiasnie teraz dochodzi do gtosu, wydobywa sie niejako na powierzchnie?.
Charakterystycznym stowem-kluczem okreslajagcym zaréwno strajki, jak i caty okres az
do wprowadzenia stanu wojennego staje sie stowo ,,odnowa”, ktére odnosi sie do wszyst-
kich aspektéw polskiej egzystencji. Odnowa to miedzy innymi powrét do prawdziwego
zycia.

Zapoczatkowana podczas strajkow wspolnota nie moze jednak poprzestaé na samym
rytuale inicjacji, chociaz zostaje on wydatnie wzmocniony przez — nastepujacg niemal
natychmiast — mityzacje wydarzeri w stoczniach, do czego walnie przyczynia sie takze
poezja strajkowa. Przetworzona w stowie poetyckim historia nabiera sensow uniwersal-
nych, dokonuje sie symbolizacja rzeczywistosci, nadajgca przezywanym wydarzeniom
inny, wzniosty wymiar i wzmacniajaca poczucie wspélnoty zorganizowanej wtasnie wo-
kot symboli, powszechnie czytelnych irozpoznawalnych, gteboko zakorzenionychw kul-
turze i w tradycji. Poczucie historycznosci utozsamia sie z przeSwiadczeniem, ze historia
jest zbiorem znakoéw i symboli organizujacych pamie¢ zbiorowa i zbiorowga wyobraznie.
W swojej ksigzce poswieconej analizie wyobrazen spotecznych Bronistaw Baczko zwraca
uwage na zacieranie sie granicy miedzy sfera rzeczywistosci i sferg symbolu w sytuacjach
odczuwanychjako wazne, niezwykite czy przetomowe, a Swiadomos$¢ owej przetomowo-
Sci jest bardzo silna wowczas i doskonale widoczna takze w poezji strajkowej. Zaznacza
sie ona cho¢by w opisanej powyzej przestrzeni miedzy ,,do$¢” i ,niech sie stanie”. Baczko
opisuje poczatek strajku w Stoczni im. Lenina w Gdansku, ograniczajgc sie do faktow
ustalonych na podstawie licznych zrodet. Dalej za$ stwierdza:

Jednak te pierwsze chwile natychmiast przechodzg do sfery symbolu i le-
gendy. Od razu, od poczatku przezywa si¢ je jako wydarzenia historyczne,
tym bardziej postrzegane sgjako takie z perspektywy czasu. Czyny, stowa,
trasa obranaprzez robotnikéw, miejsce ogtoszeniastrajku, robotnik odbiera-
jacy gtos dyrektorowi, samochdd triumfalnie wiozgcy Anne Walentynowicz
— kazdy epizod, ktory utrwalajg i rozwijajg dziesiatki opiséw, przechodzi
jednoczesnie do archiwdw i do zbioru narodowych wyobrazen8

7 Bachtin pisze: ,,Karnawat byt wiec [...] nie forma teatralno-widowiskowg, ajak gdyby realng (chwi-
lowg) formg samego zycia; zycia nie odgrywanego jedynie, ale przezywanego niemal naprawde [...].
Mozna to sformutowac inaczej: w karnawale gra samo zycie, rozgrywajac (bez catej specyfiki arty-
styczno-teatralnej) druga, swobodng forme swego urzeczywistnienia, swoje odrodzenie i odnowienie
oparte na lepszych zasadach. Realna forma zycia okazuje si¢ jednocze$nie takze jego formg odrodzona,
idealng” (M. Bachtin, Tworczo$¢Franciszka Rabelaisgo..., op. cit,, s. 375).

8 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, ttum. M. Kowalska, Warszawa
1994, s. 196.



Rytuaty religijno-patriotyczne iich echa w poezji okolicznosciowej lat osiemdziesigtych XX wieku 391

Powstaje w ten sposéb mityczna opowies¢ zatozycielska, w ktorej zdarzenia, gesty,
stowa nabieraja uniwersalnych znaczen, tworzac scenariusz zachowan rytualnych.

Nastepne, postrajkowe miesigce stanowig dalszy cigg owych, zapoczgtkowanych
w Stoczni, rytuatéw, bo ukonstytuowana woéwczas wspoélnota musi umocnic sie
i zawlaszczaé, wydzieraé witadzy coraz to wieksze obszary, aby mogta przetrwac.
Sam akt zatozycielski, nawet sytuujacy sie w zbiorowej wyobrazni jako scenariusz
mityczny, to za mato. Chodzi bowiem nie o jednorazowy, epizodyczny protest, ale
0 zbudowanie, zgodnie z zasadami karnawatu, ,,Swiata odwrdconego” we wszystkich
jego aspektach. Obserwujemy wiec w nastepnych miesigcach kolejne etapy ,,gry do-
minacji i ujarzmiania”9 jak to okre$la Dariusz Kosinski, odbywajgce sie wokot da-
zen do wyegzekwowania porozumien sierpniowych. Strajki, wiece, manifestacje,
zebrania odbywajg sie w calej Polsce, z jednej strony odwracajgc rytuaty wiadzy,
z drugiej za$ realizujac i rozwijajac zrytualizowane scenariusze mitu poczatku. Pro-
wadzi to do stopniowego poszerzania przestrzeni wolnosci, zawtaszczania tego, co
dotychczas byto przestrzenig wiadzy we wszystkich dziedzinach zycia — od mszy
Swietej transmitowanej przez telewizje, przez praktyczne zawieszenie cenzury, az
po zablokowanie przez kierowcow centralnego skrzyzowania w Warszawie w sierp-
niu 1981 roku jako kulminacyjny punkt procesu wyzwalania si¢ ujarzmionych spod
dominacji wiadzy.

Rozwijajgca sie woéwczas bardzo dynamicznie okolicznosSciowa poezja, ale takze
inne dziataniaw sferze kultury, petnig tutaj niezwykle wazng role. Stuzg przede wszyst-
kim budowaniu nowej duchowosci wspélnoty, tworzac misterng siatke znakdw i sym-
boli okreslajgcych tozsamos$é zbuntowanej zbiorowosci. Mamy przy tym do czynienia
z drugim ze wskazanych przeze mnie na poczatku aspektéw rytualizacji, dotyczacym
odzyskiwania tego, co zostato w powojennej Polsce utracone, a co przetrwato w zbio-
rowej pamieci, wyobrazni i sferze wartosci. Wokat tej wtasnie kategorii ,,odzyskiwania”
koncentruje sie model kultury solidarnosciowej, ktory na tyle zostanie wyartykutowa-
ny w czasie owych szesnastu miesiecy, ze pozwoli wspo6lnocie przetrwaé w okresie nie
tylko stanu wojennego, ale takze przez calg dekade lat osiemdziesigtych gwarantujac
nieprzerwany opor.

Najpierw mamy do czynienia z odzyskaniem gtosu przez tych, ktérzy dotych-
czas byli go pozbawienild Doskonale widoczny jest ten proces w poezji sierpniowej
lposierpniowej, ktora stata sie w pewien sposéb praktyczng prébg jezyka. Jako jedno
z podstawowych pojawia sie w niej przekonanie, ze wszelkg odnowe nalezy zacza¢ od
odnowienia jezyka. Nalezy nie tylko gtosno moéwic, ale takze przywrocié stowom ich
prawdziwy sens, rozmawia¢ ze sobg ,jak ludzie™:

9 D. Kosinski, Teatrapolskie..., op. cit.
1 Por.: S. Rosiek, Strajk méwi sam siebie, ,,Punkt”, op. cit., s. 48.
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Znow porozmawiamy ze sobgjak ludzie [.]
I moze nawet zniknie nowomowa
betkot co ludzi ijudziinudzi.
sens odzyskajg rézne stare stowa
niech zatem potrwa nowy dialog ludzi
(Anonim, inc....Zn6w porozmawiamy...)

Podobnie jest w wierszu Heleny Abramek-KostrzewskiejJuz mamy dosc:

Juz mamy dos¢ stéw bez pokrycia
Ktére z obtudnych ust wychodzg
My dzi$ innego pragniem zycia
Niech sie stowa prawdy rodzgll

»Stowa prawdy” stajg sie podstawg, wrecz synonimem nowego, innego zycia. Odnowie
jezyka ma towarzyszy¢ przywracanie dawnych znaczen stowom, wypetnianie ich trescia,
ktora zostata zagubiona czywypaczonaw kiamliwym jezyku wiadzy. O randze poszukiwan
nowego jezyka, potrzeby méwienia ,,prawdziwego”, przetamywania milczenia $wiadczg
réwniez inne fakty kulturowe. Przede wszystkim skupienie dgzen i pragnier spotecznych,
ktorych wcieleniem stat sie przywodca ruchu, Lech Walesa. Mit Watesy tworzy wowczas
wiele czynnikow, ale jednym z nich — kto wie, czy nie pierwszym i najwazniejszym —
byt wiasnie jezyk i spos6b budowania porozumienia ze stuchaczami, kreowanie siebie na
medium zbiorowosci. Na ten aspekt mitu zwracat uwage Lech Bgdkowski:

W jego stowach, prawde mowiac, nie byto nic szczeg6lnego. Nic, co by
»miato prawo” rozgrzac ludzi, objawi¢ jakas rewelacje, porwaé ,,do dzie-
ta”. Stuchatem i obserwowatem zupetnie nieporuszony, mowy te bowiem
powtarzaty hasta i frazesy dobrze znane, zawieraty takze chwyty obliczone
na popularno$é nieraz w stylu estradowych aktoréw — a ludzie towili
kazde stowo, kazdy gest i odpowiadali radosScig, uniesieniem, zachwytem.
Niewatpliwie dlatego, ze méwit prosto, ich jezykiem, jak mégthy mowic
kazdy z nich, tylko odrobine lepiej; ustyszeli zwykig ludzkg mowe, co-
dzienng, zawierajgcg potoczne btedy jezykowe, ktérajednak byta dla nich
i niezwykta i odkrywcza, bo tak po prostu, depczac urzedowg sztampe,
mowit przywdédca z ich wiasnego kraju i wyborul2

1 Oba wiersze cyt. za: ,,Jedno$¢” 1980, nr 16.
12 L. Badkowski, Cztowiek z czego?, w zb.: Lech Walesa, wst. B. Geremek, Gdansk 1990, s. 111.
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Sukces ,,jezyka Watesy” staje sie wyttumaczalny, jesli rozpatrywac go bedziemy jako
odwrdécenie jezyka wadzy czyli nowomowy, nota bene skrajnie przeciez zrytualizowa-
nej. Istotne okazuje sie nie tylko, co mowi Walesa, ale przede wszystkim, jak mowi. Co
charakterystyczne i warte przypomnienia, te same cechy jezyka Lecha Walesy, kt6re
wywotaty entuzjazm w 1980 roku, staly sie celem krytyki dziesieé lat p6zniej, w nowej,
juz innej rzeczywistosci.

Zabranie gtosu przez tych, ktérzy dotychczas pozostawali niemi, pozwala na przed-
stawienie alternatywnego wobec oficjalnie obowigzujagcego modelu Swiata. Przejawia
sie on nie tylko w poszukiwaniach jezykowych, ale obejmuje rozne formy zachowan
zbiorowych, odnawianie zapomnianej czy spychanej na margines symboliki, gtownie
patriotyczno-religijnej, kult bohaterow, a takze powstajgce wowczas instytucje, ktérym
patronuje idea solidarnosci. Nie jest rowniez przypadkiem, ze jako podstawe budowa-
nia struktur zwigzkowych przyjeto regionalizacje, odchodzgc przy tym od oficjalnej
mapy administracyjnego podziatu wojewddztw, a takze kryteria branzowe, ktore byty
ponadregionalne. Przede wszystkim jednak dgzono do odzyskania, szeroko rozumia-
nej, tradycji. Kolejnym znaczacym stowem czesto obecnym w omawianej poezji jest
stowo ,,znowu” jako znak owych dazen. Znowu obchodzimy rocznice 3 Maja, dzien
niepodlegtosci 11 Listopada, inny sens nadajemy $wietu pracy, obchodzimy rocznice
poprzednich wystgpien robotniczych, budujemy i odstaniamy inne pomnikil3 Kultura
solidarno$ciowa tworzy witasny kalendarz obchod6w i rocznic oraz wiasne scenariusze
tych obchodow. Przywraca pamiec¢ o bohaterach, ktdrych witadza chciata z tej pamieci
wymazaé. Na towarzyszgce owemu odzyskiwaniu elementy obrzedowe i rytuaty zwra-
cala uwage Maria Janion w swoim wystgpieniu na Kongresie Kultury Polskiej, prze-
rwanym wprowadzeniem stanu wojennego:

Elementy tradycyjne gérujg [...] w bogato rozbudowanej i odgrywaja-
cej powazng role spoteczng obrzedowosci postrajkowej. Tu mozna mé-

13 Warto tu przytoczy¢ konstatacje francuskiego badacza Martine’a Segalena: ,,W ramach stosunkowo
statych struktur rytualnych mozna jednak dostrzec zmiane ich znaczenia. Na przyktad Swietowanie
Pierwszego maja w Polsce, ktére badat Zbigniew Mach, byto swoistym teatrem manipulacji. W latach
1960 i 1970 ztagodzenie rezimu wyraza sie w poszerzeniu ludycznego wymiaru pochodéw (kwiaty
i balony, wystepy folklorystyczne), ktére temu wielkiemu wydarzeniu nadawaty charakter $wieta auten-
tycznie ludowego, odsuwajac na dalszy plan komunistyczne slogany Uczestnictwo w rytuale Swigtecz-
nym nie byto przezywane jako akt zaangazowania politycznego. Ten stan rzeczy zmienit sie po wprowa-
dzeniu stanu wojennego w grudniu 1980 roku. Nardd polski ponownie zdat sobie sprawe, jaki fadunek
polityczny kryje sie w pochodzie. Niektérzy odmawiali w nim uczestnictwa. Kosciot katolicki w tym
samym dniu kultywowat kontrrytuat, obchodzac wspomnienie $wietego J6zefa, patrona robotnikéw, co
przed przeciwnikami rezimu otwierato przestrzen rytualng, umozliwiajaca wyrazenie wartosci réznych
od tych, ktére uciele$niato $wieto pafnstwowe” (M. Segalen, Obrzedy i rytuaty wspotczesne, ttum. J. J. Paw-
lik, Warszawa 2009, s. 103. Autor powotuje sie tu na artykut Z. Macha Continuity and Change in Political
Ritual. May Day in Poland w ksigzce Revitalizing European Rituals, red. J. Boissevain, London 1992.
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wi¢ o dazeniu do ,uspotecznienia” rytuatéw panstwowych. Odnowiono
stary kalendarz $wiat patriotycznych, a obchody 3 Maja i 11 Listopada
staty sie w ciggu ostatniego roku okazjg do powtarzania dawnych obrze-
déw. Zbiorowe $piewanie piesni religijnych i patriotycznych, odstanianie
pomnikéw, Swiecenie sztandaréw, uroczyste nabozenstwa, msze polowe
wyznaczajg rytm zycia duchowego zbiorowosci. | Zjazd ,,Solidarnosci”
w hali ,,Olivii” w Gdansku zyskat rowniez stosowng oprawe obrzedowag;
w sprawozdaniach z obrad Zjazdu zamieszczanych w ,, Tygodniku Soli-
darno$¢” skrupulatnie odnotowywano codzienne wprowadzanie iwypro-
wadzanie sztandaréw 14

Mozna by jeszcze dodaé walke na symbole i walke o symbole, o prawo do nich za-
wiaszczone przez wiadze. Frazajednego zwierszy méwigca o wywieszaniu flag bez rozpo-
rzgdzeniajest dobitnym przyktadem procesu odzyskiwania kontroli i na tym polu. Proces
ten znacznie nasili sie w okresie stanu wojennego, gdy rowniez w posunieciach wiadzy
stajg sie widoczne dazenia do tego, aby wykorzystywa¢ w dziataniach propagandowych
symbolike szczegoélnie bliskg Polakom. Przywracana wspélnocie tradycja skupia sie gtéw-
nie wokot wartosci narodowo-patriotyczno-religijnych, bardzo czesto zakorzenionych
w tradycji romantycznej, i to z niej przejmuje sie podstawowe kody symboliczne. One
tworzyty polskg tozsamos$¢é w czasach niewoli i one sg uniwersalne w ustawicznie po-
wtarzajgcym sie kole historii, a przy tym powszechnie zrozumiate i czytelne dla kazdego.
Z jednej strony ich ponowienie, z drugiej za$ odebranie wiadzy tych obszaréw symbolicz-
nego uniwersum, ktore sobie zawlaszczyta, ma wyraznie okreslac, kto jest prawdziwym
narodem, a kto obcym uzurpatorem. W stanie wojennym, kiedy przestrzen wolnosci dra-
stycznie sie skurczy i wtadza sitg bedzie dazyta do zakonczenia karnawatowego ,,$wiata na
opak”, 6w system wartosci, wzory zachowan i postaw, a przede wszystkim utozsamienie
patriotyzmu i religijnosci, okaza sie decydujace w utrwalaniu ducha oporu.

Gdyby pozostawaé nadal w konwencji odnoszenia solidarnosciowych rytuatow do
pojecia karnawatu, nalezatoby powiedzie¢, ze stan wojenny stanowi jego kres, czyli
przywraca pierwotny, staty porzadek Swiata. W takim ujeciu rytuaty karnawatowe byty-
byjedynie przerwag w czasie, dojsciem do gtosu, jak chce Bachtin i inni teoretycy, skry-
wanych i niemozliwych do ujawnienia w codzienno$ci emocji zbiorowych. Sprawa
jednak nie jest tak prosta. W spotecznym odczuciu, ktére znajduje swoéj wyraz w poezji
tego czasu, stan wojenny nie jest powrotem do ,,normalnos$ci”, do porzagdku uznawa-
nego za podstawowy. Pojmowany jest natomiast jako zamach na wartosci, wokot kt6-
rych skonsolidowata sie solidarno$ciowawspolnota. Ponadto, poniewaz owawspoélnota

14 M. Janion, Stowo i symbol w miesigcach przetomu, w: Kongres Kultury Polskiej. Warszawa 11—13 grudnia
1981, red. W. Masiulanis, Warszawa 2000, s. 43.
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nader czesto utozsamiana byta wowczas z narodem, wprowadzenie stanu wojennego
traktowane jest jako wojna wtadzy z narodem, zamach na $wiete dla niego wartosci.
Jest wiec nie tyle zakonczeniem , karnawatu”, co, w sposéb nieco paradoksalny, bu-
dowaniem jeszcze innego ,$wiata na opak”. We wspélnotowym odczuciu szesnascie
miesiecy tworzenia nowych jakosci zycia spotecznego, nowego modelu kultury, syste-
mu zachowan, rytuatow iwartosci, czyli tego wszystkiego, co zostato zapoczatkowane
strajkami w sierpniu 1980 roku, jest wtasnie tym, co powinno by¢ trwate, ,,normalne”
i oczywiste dla kazdego. Szok i oburzenie wywotane wprowadzeniem stanu wojen-
nego wynikajg z przekonania o pograzaniu sie owego ustalonego, wynegocjowanego
i wywalczonego porzadku w chaosie i niepewnosci. Znowu najlepiej widac ten proces
na poziomie jezyka poezji tego okresu, ktéry ujawnia rozchwianie znaczen podstawo-
wych poje¢. Przywotajmy jeden, zato bardzo znaczacy, przyktad:

Mita moja— to spo kdj przysiadt czarng zmorg
Na progu naszej chaty, przy kotysce wnuka
Droga moja— to tad w serce nam sie wkrada
Zoknierskimi butami do drzwi naszych stuka.

Moja dobra— porzagdek nasze twarze chtosta
Demokracja nasdusi,praworzgdnos$c¢ pali
Ty drzysz mita. Dlaczego?

Wszak wozy ze stali

Trud zotnierski nam niosg

W nasze skromne progi.

Otworz serce, sigdz przy mnie, podaj dton zmeczong
Naszych rak grubych, twardychwolno$¢é nie pokonals

Wi iersz ten odsyta oczywiscie do jezyka propagandy i jest jednym z bardzo wielu
wowczas utwordw, ktore daza do ujawnienia i skompromitowania klamstwa owego
jezyka. Autorzy poezji stanu wojennego podejmujg wiele dziatan zmierzajgcych za-
rowno do odstanianiajezykowych rytuatow wiladzy, jak i do stworzenia w ich miejsce
wiasnych. Nader czesto jednak okazuje sig, ze poeci, szczeg6lnie amatorzy, sami ten
znienawidzony jezyk bezwiednie przyjmujg, operuja przejetymi z niego gotowymi
kliszami. (Jest to osobny temat wymagajgcy naukowego opracowania; w tym miejscu
moge jedynie ten problem zasygnalizowac).

15 Anonim, Wolno$¢, w: Zapomnisz.?, cz. 1: Polska Pieta, wyd. Biblioteka Obserwatora Wojennego,
Krakéw 1984, niepaginowany (wyr6znienia pochodzg od autora wiersza).
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Mimo wielu usitowan kultura opozycyjna lat osiemdziesigtych nie zdotata wytworzy¢
wiasnego jezyka i wiasnych form poetyckich, co stato sie jedng z najistotniejszych przyczyn
faktu, ze obecnie caly ten model literacki przynalezyjedynie do historii. Przygladajac sie so-
lidarno$ciowemu, opozycyjnemu modelowi kultury z pewnego dystansu czasowego, widzi-
my wyraznie, ze szanse na stworzenie rzeczywistej kulturowej alternatywy byty niewielkie.
Wspdlnote oporu mozna byto bowiem budowacjedynie wokot symboli, rytuatow i wartosci
powszechnie znanych i bardzo dobrze rozpoznawalnych, nie byto zatem miejsca na poszu-
Kiwania artystyczne czy eksperymentowanie z formg. Dokonujacy sie po sierpniowych straj-
kach proces odzyskiwania zbiorowej pamieci i tradycji stanowi podwaliny dla calej dekady
lat osiemdziesigtych, kiedy to utrwalone zostaje owo ,,0dzyskane” uniwersum symboliczne.
Teraz, w sytuacji zagrozenia, ulega ono jedynie pogtebieniu, staty natomiast pozostaje re-
pertuar rdl, zachowan, scenariuszy zbiorowych wystapien i ceremoniatow. Jego podstawe
stanowi paradygmat romantyczny, a wiec zesp6t zrytualizowanych zachowan symbolicz-
nych zwigzanych z romantyczng religig patriotyzmu (kontynuowanych pdzniej z pewnymi
modyfikacjami az do wieku XX), Il wojny Swiatowej, ethosu Armii Krajowej i powstania
warszawskiego. Jest to sfera na tyle rozpoznana i oswojona przez dtugg tradycje, ze moze
zjednej strony stuzy¢ konsolidowaniu wspdlnoty narodowej, szczegdlnie w sytuacji zagro-
zenia, z drugiej za§ —pozwala na wzmocnienie podstawowej dla tego okresu opozycji: my
i oni. ,,My”, czyli nardd i ,,oni”, czyli obca wtadza, ktéra przez caty okres socjalizmu dazyta
do unicestwienia owej Swietej tradycji, szczegllnie w tych jej aspektach, ktore wigzaty polski
patriotyzm romantyczny z religig katolickg. Owa obco$¢ wiadzy zostaje podkreslona wielo-
krotnie w poezji stanu wojennego, gdy wskazuje sie na radziecka inspiracje czy wrecz nakaz,
aby sttumi¢ polskag odnowe. Jednoczes$nie 6w podziat pozwolit na ocalenie mitu polskiego
zotnierza — jednego z najwazniejszych narodowych mitéw o romantycznej proweniencji.
Odwotajmy sie do dwéch przyktadéw, pokazujacych, jak trudno bytoby przyjac¢ zotnierska
»Zdrade”, zanegowaé utrwalong w naszej kulturze wyjatkowa pozycje wojskajako obroicy
zotnierzajako najwiekszego patrioty, zawsze do koAca stojgcego przy swoim narodzie:

O czasy dziwne, w ktorych nie wiadomo
Czyjutro moze przyjdzie nam umieraé
Czasy gdy wkoto dzieje sie Historia
Kiedy nie wolno ufaé bezkrytycznie

Choc jednym przeciez mowi sie jezykiem
Gdy dziecko polskie boi sie zotnierzy
Ktorzy cho¢ nadal noszg mundur z ortem
Nie wszyscy wiedzg po czyjej sg stroniels

¥ Anonim, cyt. za: Dziekujemy ci generale. Wiersze, Wydawnictwo im. Konstytucji 3 Maja, Warszawa
1982, s. 17.
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Drugi wiersz reprezentuje sporg grupe utwordéw, ktore stanowig swego rodzaju
apele do polskiego zotnierza, przypominajgc mu, jakie miejsce wyznaczyta mu tradycja
ijakajestjego rolaw narodowym uniwersum:

Z kim sie bedziesz zotnierzu bil

z whasnym ojcem, synem czy bratem?
Za to tylko, ze chcemy zy¢

Ty masz zostaé sedzig i katem?

Przeciw komu skierujesz bron
i krwig czyja splamisz swe rece?
Jaki laur uwienczy ci skron
kiedy trafisz Ojczyzne w serce?

Zanim krew wysaczysz zjej zyt
zanim zadasz Smiertelne rany
pomys$l — o co tyle$ lat sie bit?
Tyjej syn tak bardzo kochany!

Tu nikt z Tobg nie chce sie bi¢

Ty masz bron — my tylko rece

my tu tylko chcemy zy¢

zy¢ po ludzku z godnoscig — nic wiecej17.

Honor polskiego zotnierza zostaje jednak w modelu kultury opozycyjnej uratowa-
ny. Nastepuje tutaj — nie po raz pierwszy zreszta — oddzielenie generatow i dow6d-
c6w od prostych zotnierzy. Ci pierwsi sg zdrajcami na ustugach obcego mocarstwa, ci
drudzy to ,,nasi”, ktérych los jest szczegélnie tragiczny, poniewaz zmuszani sg do wy-
stapienia przeciwko wtasnemu narodowi, a wiec przeciwko synom, matkom, ojcom,
braciom.

Oba zacytowane wiersze pokazujg ponadto wspominany juz wczesniej stan cha-
osu, jaki ujawnia poezja stanu wojennego. Powrot do porzgdku utraconego w wyniku
zamachu wtadzy na nar6d mozna przywrocic tylko przez sprowadzenie nowego do-
Swiadczenia do tego, co znane i oswojone. Dlatego tez zjednej strony powracaw kul-
turze opozycyjnej i poezji tego czasu wyobrazenie historii jako kota, jako ustawicznie
powtarzajacego sie polskiego losu, a drugiej za$ pojawiajg sie niejako automatycznie

17 Anonim, Do zotnierza LWP, w: ,,.jedyng ich wing byt wiek poborowy”. $piewnik dla zotnierzy i rekrutéw,
wyd. ADSUM, Warszawa 1985, s. 25.
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gotowe, wielokrotnie w przesztosci realizowane, scenariusze zachowan. Realizujg sie
one na wielu rytualnych ptaszczyznach: od elementéw ubioru, przez wzorce dziatan
konspiracyjnych, az po rytuaty zbiorowe, religijno-patriotyczne, ktérych romantyczny
rodowdd nie tylko nie zostaje przestoniety, ale wrecz przeciwnie — jest Swiadomie
i dobitnie podkre$lany. Mamy tu przede wszystkim do czynienia z uruchomieniem sys-
temu wartosci i scenariuszy zachowan, ktére zostaty wypracowane na gruncie roman-
tycznej kultury kleskil8 Zwigzane z nig rytuaty speiniajgjedng z podstawowych funkcji
wszelkich zachowan zrytualizowanych, jaka jest obrona przed strachem, zmiennos$ciag
i chaosem oraz préba zapanowania nad nimil9 Sposrod wielu przejawéw kultury kle-
ski, jakie mozemy dostrzec w omawianym modelu, warto zatrzymac sie przynajmniej
nad niektérymi rytuatami w niej obecnymi.

Zbiorowe manifestacje jednosci i oporu wobec wtadzy przybierajg formy ulicznych
demonstracji organizowanych z okazji rocznic waznych dla solidarno$ciowej wspélno-
ty, takich jak $wieta 1i 3 Maja czy 11 Listopada, wprowadzenia stanu wojennego, pod-
pisania porozumien sierpniowych, wczesniejszych wystapien z lat 1956, 1968, 1970
i 1976. Scenariusze sg zawsze podobne — w okreslonych, przewaznie tych samych
kazdorazowo miejscach zbierajg sie protestujagcy zaopatrzeni w transparenty, narodo-
we flagi, emblematy solidarnosciowe i religijne. Zgromadzeni formujg pochéd, ktory
z okrzykami i piesniami usituje przejs¢ ulicami, najczesciej w centrum miasta. Mani-
festantdw otaczajg oddziaty milicji i ZOM O, dochodzi do star¢, atakéw na demon-
strantdw z uzyciem patek, gazdw tzawigcych i armatek wodnych. Cze$¢ osdb zostaje
zatrzymana, inni rozpraszajg sie, tworzac mniejsze grupy. Poczatkiem zamieszek moze
stac sie rowniez ceremoniat sktadania kwiatdw pod pomnikami upamietniajgcymi soli-
darnosciowych bohateréw, pogrzeb ofiary brutalnosci milicji, wiec, a zatem wydarzenia
z samej swojej natury podnioste i pokojowe. Wszystkie one jednak stajg sie ptaszczyzng
konfrontacji ,,wtadzy” z ,,narodem™, manifestacjag woli oporu, ale i liczebnosci opor-
nych; wraca tu takze, obecna w czasie posierpniowym, walka o przestrzen publiczna.
Jej istotnym aspektem staje sie organizowanie alternatywnych pochoddéw pierwszoma-
jowych, traktowanych zawsze jako nielegalne i brutalnie rozpedzanych. Byty one nie
tylko wyrazem sporu o to, do kogo nalezy Swieto pracy, ale takze, w szerszym wymia-
rze, znakiem walki o ustawiczne odzyskiwanie przestrzeni publicznej zawlaszczanej
przez wiadze i manifestowaniem obecnoS$ci w niej ,,prawdziwego narodu”.

SzczegOblny charakter majg te rytuaty, w ktérych nastepuje potgczenie patriotyzmu
i religii, gdy witasnie ceremonia religijna staje sie tg pierwotng, ale stapia sie¢ w jed-
no z treSciami narodowymi i patriotycznymi. Wspomnie¢ tu trzeba przede wszystkim
0 mszach w intencji ojczyzny w warszawskim kos$ciele pod wezwaniem $w. Stanista-

B Por.: M. Janion, Wstep w: eadem, Reduta. Romantyczna poezja niepodlegtosciowa, Krakéw 1979, s. 53.
19 Por.: J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspotczesne, thum. M. Mroczek, Gdansk 1995, s. 14.
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wa Kostki zapoczagtkowanych i celebrowanych przez ks. Jerzego Popietuszke. Bardzo
szybko zwyczaj takich comiesiecznych mszy upowszechnit sie w catej Polsce. Stano-
wity one bardzo wyrazne nawigzanie do warszawskich manifestacji poprzedzajacych
wybuch powstania styczniowego i tym samym wpisywaly sie w polskg kulture kleski.
Niezbywalnym elementem mszy byty patriotyczne kazania, a podczas nabozenstw, jak
i zgromadzen po ich zakoriczeniu w poblizu kosciotdw — odpowiednio dobrane pie-
$ni akcentujace zwigzek narodowej duchowosci z religig, zaréwno dawne (Rota; Boze,
co$Polske), jak i powstajace wspdiczesnie. Z tych ostatnich najwiekszg popularnos¢ zdo-
byta piesn Ojczyzno ma (funkcjonowata ona tez pod innymi tytutami), ktérej autor-
stwo przypisywano ksiedzu Popietuszce. Warto zacytowac¢ przynajmniej jej fragment,
poniewaz bardzo dobrze uwidacznia sie w niej charakterystyczny splot pojeé¢ ,,B4g”
i ,,Ojczyzna”, ale takze idea mesjanistycznej ofiary, swego rodzaju celebracja cierpienia,
nieztomno$¢ trwania przy wartosciach i zakorzenienie aktualnych wydarzen w me-
czenskim kole polskiej historii. Tego typu cigg skojarzen osiggany jest przez odwotania
do utartej symboliki, przede wszystkim wolno$ciowej:

Ojczyzno ma,

Tyle razy we krwi skapana,

Ach, jak wielka dzi$§ Twoja rana,
Jakze dtugo cierpienie Twe trwa.

Tyle razy pragnetas wolnosci,
Tyle razy thumit jg Kkat.

Ale zawsze czynit to obcy,

A dzi$ brata zabija brat. [.]

Biaty orzet znédw skrepowany
Krwawy taficuch zwisa u szpon.
Lecz juz wkrotce zostanie zerwany
Do wolnosci uderzyt dzwon20,

Rytuatem, ktory narodzit sie spontanicznie i szybko stat sie waznym znakiem oporu,
sity wspdlnoty oraz manifestacjg wartosci, byto uktadanie kwietnych krzyzy. Poczatko-
wo taki krzyz z kwiatdéw i zniczy uktadali mieszkancy Warszawy na placu przed Gro-
bem Nieznanego Zotnierza w miejscu, gdzie wczesniej zegnano trumne ze zwlokami
prymasa Stefana Wyszynskiego i gdzie papiez Jan Pawet Il odprawit swa stynng msze

D Zrbdo: ulotka, maszynopis. Cyt. za: Zielona wrona. Antologia poezji okresu stanu wojennego, wyb., wst.
i oprac. D. Dabrowska, Szczecin 1994, s. 73.



400 Danuta Dgbrowska

podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w 1979 roku. Utozony w dzien krzyz, przy
ktorym zgromadzeni Spiewali piesni religijno-patriotyczne, byt noca rozbierany, ale
nastepnego dnia pojawiat sie znowu. Rezultatem walki dwczesnej wiadzy z kwietnym
krzyzem (byt to takze osobny rytuat.) stato sie przeniesienie spontanicznego ceremo-
niatu przed kosciot sw. Anny w Warszawie. Upowszechnit sie on jednak, podobne jak
msze za ojczyzne, takze w innych miastach — przyktadem moze by¢ ,krzyz katynski”
uktadany ze zniczy na Cmentarzu Centralnym w Szczecinie, czesto nawet poza bramg
cmentarza, na ulicy.

Wszystkim wspomnianym tutaj rytuatom opozycyjnym towarzyszy rozbudowana
symbolika, na ktorg sktadajg sie scenariusze zachowan, gesty, ale takze rozlegta sfera
emblematow, rytualnych rekwizytdéw stajgcych sie znakami przynaleznosci, zbiorowej
tozsamosci protestujgcych. Sg to oczywiscie znaczki, transparenty, flagi z charaktery-
stycznym ,logo” ,,Solidarnosci”, ale nie tylko. Potaczenie idei Boga i Ojczyzny uwi-
dacznia sie w wykorzystywanej przy kazdej mozliwej okazji symbolice krzyza; idea
meczenskiej ofiary polskiego narodu przypominana jest przez zatobna bizuterie, wzo-
rowang na tej z okresu powstania styczniowego — sg to noszone na szyi krzyzyki z or-
tem rozpietym w miejscu figury Chrystusa, znaczki zwizerunkiem Czarnej Madonny
na biato-czerwonym tle, ryngrafy, tak dobrze znane z chlubnej zotnierskiej tradycji.
Obok znakdw o charakterze religijno-patriotycznym mamy woéwczas réwniez do czy-
nienia z emblematami symbolizujgcymi op6r typowo polityczny, przy czym inwencja
w ich tworzeniu byla naprawde bardzo duza. Najbardziej znane byly oporniki no-
szone jako broszki czy przypinki, ale pojawiaty sie tez inne, zwyczajne przedmioty
ktorym nadawano sakralng czy polityczng funkcje — znaczki z matymi zétwikami czy
Pszczétka Maja — bohaterka znanej dobranocki. W pewnym sensie nie sam konkretny
przedmiot tutaj co$ znaczyt, ale tresci, ktére byty mu nadawane przez solidarnoscio-
wa wspolnote. Na gruncie tego typu emblematyki tez mamy do czynienia z walka,
przy czym z jednej strony wiadza te sktonno$é 6wczesnych Polakéw do wyrazania
patriotycznych emocji w taki sposéb tepita, zakazujagc na przyktad noszenia znaczkow
»Solidarnosci”, z drugiej za$ — toczyta sie¢ wowczas swoista gra zawtaszczania i odzy-
skiwania symboliki upostaciowanej w emblematach2L

W omawianym modelu kultury znaczenia nabierajg nie tylko przedmioty, ktore staja
sie symbolicznymi rekwizytami, ale takze gesty, przede wszystkim stynny gest zwycie-
stwa — dwa palce wzniesione do gory, rozwarte w ksztatcie litery V Rytualnymi gesta-
mi stawaty sie tez wspOlne spacery mieszkancow osiedli lub miast w porze nadawania
w telewizji ,,Dziennika” czy wystawianie w oknach zapalonych $wiec 13 dnia kazdego
miesigca. Obok emblematdw i gestow, ktére zyskaty wymiar powszechny, ogélnopol-

21 Na znaczenie emblematyki oraz proces walki o emblematy zwraca uwage B. Baczko w cytowanej
wyzej ksigzce Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowe;j.
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ski, bywaly i takie o0 mniejszym, Srodowiskowym czy lokalnym zasiegu. Wszystkie one
miaty jednak takie samo znaczenie i petnity te samg funkcje, stawaty sie elementami
rytuatow walki, oporu i meczenstwa.

Trudno bytobyw jednym krotkim tekscie zmiesci¢ opisy i analize wszystkich zacho-
wan rytualnych, jakie mozna zaobserwowa¢ w dekadzie lat osiemdziesigtych iw mo-
delu kultury solidarnosciowej. Ich bogactwo i réznorodnos$¢ jest w pewnym sensie
fenomenem kulturowym. Zawiera sie w nich bowiem zaréwno bunt wobec zastanej
rzeczywistosci, jak i refleksja nad historig. Biernemu przejmowaniu stereotypdw i klisz
zawartych w tradycji towarzyszytg wielka twdrcza inwencja. Przede wszystkim jednak,
jak sie wydaje, owe rytuaty, ze wszystkimi tworzacymi je sktadnikami, wskazujg na nie-
rozerwalny splot kultury i polityki, stanowig tez przyktad dziatan, ktére potrafig, przez
swg powtarzalnos¢ i trwato$é, zmienia¢ rzeczywistos¢. Z drugiej jednak strony wyraz-
nie wida¢, jak pod koniec lat osiemdziesigtych 6w kulturowy paradygmat sie wyczer-
puje, kostnieje, jak stopniowo wyparowuje z niego owa twdrcza inwencja, a wreszcie
pozostaje jedynie forma, ktora ja zastepuje. Forma, ktoéra okazata sie zupetnie nieade-
kwatna do polskiej rzeczywistosci tworzacej sie po Okragtym Stole i wolnych wybo-
rach parlamentarnych.





