STANISEAW BYLINA
(Warszawa)

OBRAZ ZASWIATOW W CHRZESCIJANSTWIE ZACHODNIM
U SCHYLKU SREDNIOWIECZA

W wiegkszosci wersji popularnego u schylku sredniowiecza utworu
literackiego Dialogus Magistri Polycarpi cum Morte wszechwladna Smier¢
osgcza ludzi w sposob bardzo prosty: dobrych kieruje do nieba zas ztych
de siekla!. W niektorych jednak redakcjach wspomnianego texstu ow
surcwy dualizm posmiertnego losu duszy ludzkiej ulega zlagodzeniu,
ustedujac wyrckowi bardziej zréznicowanemu. Udzialem dobrych staje
sig wowczas krolestwo niebieskie, zltych pieklo, srednio dobrych czysciec,
zas 1leochrzczonych dzieci ctchian — limbus? (zwana zazwyczaj limbus
puelorum, rzadziej limbus infantium). Czternastowieczna $mier¢ ujawnia
wovczas dbalosé o teologicznie poprawne przedstawienie struktury za-
swittow zachcdniego chrzescijanstwa, zgodne z wiedza eschatologiczna
ufornowang we wczesniejszych stuleciach. Znane jej sa bowiem te same
recedtacula animarum, ktore w swych dzielach wymieniali wielcy teclo-
gowe XIII w. (Tomasz z Akwinu, Bonawentura, Albert Wielki) ’; mora-
lizabrska wymowa utworu pozwolila pomingé w nim kolejne, cstatnie
juz ~eceptaculum — opustoszaly cotchlan starotestamentowych prerckow
wyzvolonych przez Chrystusa (limbus patrum). System cztercch lub
plecu miejsc posmiertnego pobytu dusz ludzkich funkcjonowal przede
wszrstkim w uczonych dzielach teologéw. Pojawial sie takze, chociaz
racz:j rzadko, w warstwie upowszechniania wiedzy ¢ zaswiatach: kaza-
n.acy, przedstawieniach plastycznych i przeznaczonych dla szerszej rzeszy
odbixrcow utworach literatury religijnej. U progu schytkowego srednio-
wieza (w koncu XIII lub na poczatku XIV w.) pamietal o nim tworca
freslow katedry w Salamance, grupujgc dusze pozbawione rajskiej ra-
d>$c w czterech nieréwnej wielkosci podziemrych grotach — ctchla-
n.act 4, Ale chronologicznie bliska tym malowidlom poetycka wizja Bos-
kejkomedii Dantego podporzadkowywala juz limba gléwnemu obszarowi
kary wiecznej. Wielki florentynczyg wznoszac zwarta, logiczna konstruk-
ce raswiatéw subtelnie usuwal przeszkody ich trojdziclnegs schematu
z'oznego z piekla, czySéca i raju. Pozostawal w tej mierze zgodny z ofi-

ICz. Pirozynska, Lacinska ,Rozmowa Mistrza Polikarpa ze $mierciq”, Dialo-
g.s Magistr; Policarpi cum Morte, [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze (pod
red. . LLewanskiego), t. III, Wroclaw 1968, s. 154, 166.

¢Ibidem, s. 173: Unde ego mitto bonos coram me transire ad regnum celorum,
ralo a tergo ad infernum, mediacres bones ad dexteram sive ad purgatorium,
mn raptizaios infantes ad sinistram sive ad Jimbum”

J. Le Goff, La naissance du Purgatoire, Paris 1981, s. 363, 340, 345.
4Reprodukcja fresku: ibidem, il. 2; komentarz, s. 495.
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cjalng naukg Kosciola Rzymskiego, pctwierdzong poézniejszymi wypaiwie-
dziami papiezy (zwlaszcza konstytucjg ,,Benedictus Deus” Benedykta
XII z 1336 r.). Takze i w nastepnym stuleciu dyskusje z kosc.olem
wschodnim podtrzymywalty i formowaly doktryne trzech miejsc escha-
tologicznych, jesli nawet, jak mialo to miejsce na soborze florenckim
(1439 r.), poszukiwano kompromisu z niechetnymi nauce o czysccu ,,Gre-
kami” 5.

Pozne $redniowiecze odziedziczylo wiec w spadku po weczesniejszych
wiekach okreslony schemat zaswiatow, w zasadzie trojdzielny, lecz do-
puszczajgcy przyznanie autonomii wspomnianym uprzednio otchlanicm.
Wahania w tym wzgledzie nie byly zresztg czynnikiem podwazajacym
uznang doktrynalnie konstrukcje. Rowniez w wyobrazni wiernych obraz
tamtego $wiata nie zmienial sie w sposob istotny, gdy z tekstow kazan
lub freskow koscielnych oprocz piekla, czyséca i raju poznawali oni po-
nadto malo zazwyczaj wyraziste podziemne przestrzenie. Schemat iroj-
dzielny, cho¢ silnie tkwigcy w warstwie nauczania oraz w wierzeniach
i $wiadomosci mas chrzescijanskich, nie byt przeciez wolny od zagrozen.
Spotykalo sie¢ z nimi zwlaszcza jego pcsrednie, a zarazem najmlcdsze
ogniwo — czysciec. Purgatorium, miejsce kary przemijajgcej, utrwalone
w wiedzy teologicznej od schytku XII w., w poézZniejszym Srednicwieczu
przezywalo szczyty tryumfu w wierzeniach i praktykach religijnych§,
lecz zarazem ponosilto koszta swej popularnosci. Heretycka negacja miejsca
posredniego, obierajaca jako gléwny cel ataku ideg¢ wstawiennictwa za
duszami pokutujgcymi, zdawaé sie mogla dla nauki o czys$écu nie nazbyt
dotkliwg; dopiero protestantyzm mial ujawnié jej znaczenie. Zresztg nie
w dziedzinie doktryny, lecz w warstwie wyobrazni nalezy upatrywac
slabiej bronigce sie pozycje trojdzielnego systemu zaswiatéw., Prawo-
wierni chrzescijanie XIV i XV w. z trudem wyobrazali sobie odrghnosc
miejsca poSmiertnej kary przemijajacej. Co wiecej, podstawowe narzedzia
przekazu prawd religijnych nader czesto jak gdyby zapominaly o istnie-
niu trzeciego rozwigzania poza wieczng radoscig i wieczng mekg. Dualizm
eschatologiczny nie przestawal cigzyé na wyobrazni ludzkiej, a idea
Bczego sadu indywidualnego nie zdolala go przezwycigzye. Tak zywe
w sztuce gotyku sceny Sadoéw Ostatecznych 7 niechetnie dopuszczaly mo-
tyw wyzwolenia pokutnikéw czySécowych, rozbijajacy tradycyjny sche-
mat podzialu na potepionych i zbawionych.

5 De purgatorio disputationes in Concilio Florentino habitae, ed. L. Petit,
G. Hofmann, Roma 1969.

6 J. Le Goff zamyka swe rozwazania nad rozwojem idei czyséca analiza
Boskiej Komedii Dantego i jedynie sygnalizuje dalsze jej dzieje (La mnutssance,
op. cit., s. 481 n). Dla poéinego Sredniowiecza wazna jest praca J. Chiffoleau, La
comptabilité de l'au-deld; les hommes, la mort et la religion dans la région
d’Avignon a la fin du Moyen Age, Rome 1980. Odnosnie do terenu Europy Srod-
kowo-Wschodniej zob.: S. Bylira, Czys$ciec u schyiku S$redniowiecza, ,Kwartal-
nik Historyczny” 1983, nr 4, s. 729 - 744.

7 Zob. m. in. A.-M. Cocagnac, Le Jugement Dernier dans lart, Paris 1955
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Zbiorowa wyobraznia eschatologiczna ulegala wreszcie wplywom po-
staw i wierzen tradycyjnych, majacych niekiedy bardzo odlegla metryke.
Wierzenia ludowe, jesSli nie podwazaly tréjdzielnego systemu zaswiatow,
to oslabialy ich podzialy i granice oraz ustalaly wlasne relacje miedzy
mieszkancami tamtego $wiata a zyjacymi na ziemi. Totez pédznosrednio-
wieczny obraz zaswiatow nadal ksztaltowal sie w obszarze styku naucza-
nia koscielnego z wierzeniami i wyobrazeniami popularnymi.

Dwa koncowe stulecia $redniowiecza odziedziczyly po czasach wezes-
niejszych bogaty kapital wiedzy i wyobrazen o miejscach posmiertnej
kary i nagrody. Czerpaly z niego obficie, odwolujgc sie w réznych for-
mach upowszechniania tresci eschatologicznych do dziel wezesnych Ojcow
KosSciota, dawnych legend, tekstow wizji zaswiatow pcchodzacych z XII
1 XIII w. oraz do budujgcych przypowiesci — exemplow zapisywanych
szezegolnie gorliwie w XIIT stuleciu. Nie mozna wprawdzie odmowié
omawiane] epoce inwencji w tworzeniu nowych wizji tamtego $wiata,
a zwlaszcza miejsc kary posmiertnej, lecz postugiwala sie ona najchet-
niej starym budulcem wykorzystywanym teraz dla wznoszenia konstruk-
cii bogatszych w szczegoly i srodki oddzialywania na uczucia i wycbraz-
ni¢ ludzka.

Jest pewne, iz w XIV i XV w. zaswiaty zblizyly sie ku zyjacym.
Zblizylty sie wraz z wizja $mierci ludzkiej, zywiej teraz odczuwalne]
i wyobrazalnej na calym obszarze chrzes$cijanstwa zachodniego. Zetknig-
ce ze zjawiskiem masowej Smiertelnosci w czasie wielkiej zarazy w po-
kwie XIV w., a p6zniej w wyniku spustoszen wojennych i glodu stwo-
riylo, zwlaszeza na zachodzie Europy, klimat mentalny sprzyjajacy wizji
Smierci 1 uczuciom leku przed karami posSmiertnymi. Wyobrazenia doty-
c:gce spraw ostatecznych czlowieka poczely wszakze przenikac rowniez
i te regiony kontynentu, ktére w mniejszym stopniu niz Zachéd odczuly
keski biologiczne oraz inne przejawy masowych zagrozen. Wizje tamte-
g> Swiata, szczegolnie wizje kar pcémiertnych, cho¢ mniej intensywnie
nz na Zachodzie zyskiwaly miejsce w kulturze religijnej krajow Europy
Scodkowo-Wschodniej i Skandynawii, a wiec ziem, w ktérych poprzednio
dydaktyka koscielna bardzo rzadko odwolywala sie do wyobrazni escha-
t:lcgicznej. Rozwoj cywilizacyjny tych krajow w XIV i XV w., ich okey-
d:ntalizacja oraz wzmozony wysilek chrystianizacyjny koscioléow krajo-
wych 8, ulatwialy przenoszenie tresci i wyobrazen eschatologicznych z Za-
ciodu; wchlaniane przez wiernych ulegaly one asymilacji z wierzeniami
i wyobrazeniami miejscowymi.

Sztuka poznego gotyku okazala sie obok kaznodziejstwa masowego
nezwykle istotnym i skutecznym nosnikiem wyobrazen o tamtym swie-
ce. Szczegdlnie doniosla rola przypadila malowidlom $ciennym, dcstep-

8 W odniesieniu do szeroko pojmowanej Europy Srodkowo-Wschodniej zja-

wska te przedstawil J. Kloczowski, Europa stowianska w XIV - XV wieku, War-
sawa 1984.
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nym i zrozumialym ilustracjom do kazan o sprawach ostatecznych. Freski
gotyckie zdolne przedstawi¢ rozbudowany, obfitujgcy w szczegoly obraz
zaswiatow przemawialy réwniez jezykiem symboli, z ktérych przynaj-
mniej czes¢ — jak mozna sadzi¢ — byla powszechnie znana., Ukazywaly
wiec pieklo w postaci rozwartej paszczy potwora — Lewiatana wchiania-
jacej potepiencow 9. Siegaly do starego motywu swiatyni symbolizujgcej
niebo 1 oraz do innych upowszechniajgcych sie znakoéw miejsca wiecz-
nego wynagrodzenia. Teksty pisane, réwniez w jezykach narodowych, po-
zostawaly nadal bardziej elitarnym narzedziem upowszechniania. Nie od
razu zmienil ten stan rzeczy wynalazek druku; je$li uczynil on bardzie]j
intensywnym przekaz wyobrazen o zaswiatach, to przede wszysikim po-
przez odbitki ksylograficzne. Obraz coraz czesciej jednak czerpal inspi-
racje z tekstow literackich; juz nie tylko z dawniejszych wizji wschod-
nich, lub poézniejszych irlandzkich, zapladniajacych rzezbe XIII w., lecz
takze z dziel niedawnej proweniencji. Czternastowieczne malarstwo
$cienne we Wloszech, zwlaszcza sceny mak piekielnych, zaczelo nawiazy-
wa¢ do artystycznej wyobrazni Dantego1!. Ale obraz przed burzycielem
konwencji Hieronimem Boschem pozostawa! przede wszystkim plastycz-
nym wykladnikiem uproszczonej wiedzy teologicznej. Ten, ktéry znany
jest jako Kcronacja Dziewicy Marii z Villeneuve-lés-Avignon (1461 r.)
przekazuje pelne wyobrazenie zaswiatéow zlozonych z unoszacego sie
w przestworzach dworu niebieskiego oraz z podziemnego piekla, czyséca
i otchlani dzieciecej 2. Wspomniana wizja, starajaca sie przestrzegac wy-
mogi doktryny, okreslala granice i drogi relacji misdzy poszczegdélnymi
receptacula animarum a ziemis, miedzy Kosciolami tryumfujgcym, cier-
pigcym i walczgcym. Ukazana posta¢ kaplana odprawiajacego w ziem-
skiej Swiatyni msze za zmartych wyrazala zgodna z nauka katolicka po-
stawe zyjacych wobec tych, ktorzy cdeszli z tego $wiata. Aniolowic zabie-
rajacy dusze czy$écowe dc nieba, wyzwolone juz dzieki ludzkim mcdlit-
wom, wytyczali wlasciwg droge migracji w systemie zaswiatow.

XIII wiek ustalil granice zaswiatéw i chociaz nie by! wolny od pew-
nych wahan w tym wzgledzie zlckalizowal poszezegélne przestrzenie

Y Wspomniany motyw nalezal do do$¢ czesto wystepujgcych w sztuce roznych
krajéw zachodniego chrze$cijanstwa w XIV -XV w. Na ziem.ach polskich mozra
go spotka¢ we wroctawskim tryptyku Legendy $w. Jadwigi zob. A. Karlowska-
-Kamzowa, Malarstwo gotyckie Europy Srodkowo-Wschodniej, Warszawa-Poznan
1982, s. 107. Uprzywilejowang forme przedstawiania piekia stanowil on w Skan-
dynawii; zob. m. in. H. Cornell, S. Wallin, Stockholmer Malerschulen des 15 Jhd.,
Stockholm 1961, tabl. 15; tychze, Kirchenmalereien wvon Johannes Iwan, Stock-
holm 19517.

10 Zob. m. in. E. Lamiranae, Jérusalem Céleste, {w:] Dictionnaire de Spirituali-
té, t. VIII, Paris 1974, kol. 954 i nast. Por. takie: J. Poeschke, Paradies, [w:] Le-
xikon der christlichen Ikonographie, t. III, Rom-Freiburg-Basel-Wien 1971, szp.
375 - 382.

1t M. Vovelle, La mort et I’Occident de 1300 d nos jours, Paris 1983, s. 138 n.

12 Reprodukcja i anal'’za omawiarego przedstawieria ikonograficznego: ibidem,
s. 138 oraz G. et M. Vovelle, Vision de la mort et de l’au-deld en Provence
d’aprés les autels des gmes du purgatoire XVe - XXe Paris 1970, il. 2.
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eschatologiczne. Stulecia nastepne przejely i upowszechnily 6w system,
czerpige dowody zwlaszeza z dziel Tomasza z Akwinu, Teologowie i kaz-
nodzieje XIV i XV w. na og6l nie mieli watpliwosci, iz pieklo znajduje
sie najglebiej pod ziemig, w jej centrum 13, za$ wyzej od niego polozone
sg czysciec i limbus puerorum. Nauczali wiernych o niebie zawieszonym
wyscko w przestworzach; wegierski franciszkanin Pelbartus z Temesz-
war zapewnial sluchaczy swych kazan, iz coelum empireum goéruje nad
wszystkim, przeciez takze istniejgcy niegdys raj ziemski byl potozony na
szczytach gor 14 Malarstwo poznego sredniowiecza probowalo oddawaé
polozenie miejsc eschatologicznych, cho¢ nie moglo uwidocznic dystansu
je dzielgcego. Pieklo i czysciec stawaly sie przeto przepasciami iub za-
glebieniami dobrze widzialnymi z powierzchni ziemi, niebo w scenach
Sadu Ostatecznego zawisalo nisko nad glowami zmartwychwstalych.
Obraz wraz z innymi instrumentami nauczania chrzescijanskiego wy-
kazywal troske o zabezpieczenie izolacji poszczegélnych miejsc pobytu
dusz ludzkich. Pézne S$redniowiecze zamykalo raj obronnym murem,
Scianami zamku lub $wiatyni, ogrodzeniem lub gestwg drzew. Nakladalo
krate na otwér czyseéca, wzmacnialo wrota wyjsciowe z otchlani piekiel-
nej lub ustawialo przy niej diabelskie straze. Przypominano dawne dy-
daktyczne wedrowki po zaswiatach, lecz rzadziej przedsiebrano nowe. Ta,
ktorg odbywal Dante ze swym przewodnikiem Wergiliuszem, byla zbyt
trudng i zbyt odmienng od dawnych wzorcéw, by mogla zacheca¢ do
nasladowania. Podroznik z polowy XIV w. rycerz Georgius udal sie do
podziemnego $wiata duchow przez irlandzkie wrota czyséca S$wietego
Patryka !5, totez poznawal pozaziemskg rzeczywistos¢ blizsza dawnym
wizjom nordyckim niz tej, ktora odkryli poézniej wedrowcy z Italii. Zda-
rzaly sie rowniez podroze nielegalne i obce prawowiernym chrzescijanom.
W wierzeniach waldenséw z Europy Srodkowej odbywali je kaplani —
apostolowie tej wspoinoty udajacy sie na pewien czas po madros¢ do
rajuls, Gdy przechodzili koto piekla (widocznie niezbyt odleglego od
miejsca wiecznej nagrody), styszeli dochodzace stamtad wolania i jeki
potepionych. Ci, ktérzy nauczali wiernych o sprawach ostatecznych cze-
sto odnosili sie takze nieufnie do opowie$ci o przybyszach z tamtego
swiata, cho¢ nie potrafili wyzwoli¢ wyobrazni ludzkiej od obecnosci
owych zjaw na ziemi. Niekiedy zresztg dzielili te wierzenia i wyobra-

18 Zob. np. wywod polskiego teologa i autora zbiorow kazan z pierwszej polo-
wy XV w. Mikolaja z Btonia: Sermones venerabilis magistri Nicolai de Blony de
tempore, Argentine 1498, k. 190r.

4 Sermones pomerii fratris Pelbarti de Themeswar... de tempore, Hagenau
1498, kazanie XV na 2 niedziele po Wielkanocy.

15 Vis.ones Georgii, ed. L. L. Hammerich, Historisk — filologiske Meddelelser
udgivae af det kgl. Danske Videnskabernes Selskab, t. XVIII, nr 2, Kobenhawn
1930 -1931. Zob, takze pOiniejszg przerdobke czeskg tego tekstu (z konca XIV lub
z pierwszej polowy XV w.): Jifikowo vidénie, [w:] Préza &deského stfedovéku, ed.
J. Koiar, M. Nedvédova, Praha 1983, s. 205 - 232.

16 Quellen zur Ketzergeschichte Brandenburgs und Pommerns, herausgegeben
von D. Kurze, Berlin-New York 1975, s. 241 i nast.
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zenig z masami wiernych, W polowie XV w. kanonik z Tournai, autor
podrecznika egzorcysty, dokladnie wiedzial, jakie pytania warto i nalezy
stawia¢ potepionemu, a jakie przybyszowi z czyscca 7.

W wierzeniach i wyobrazni ludowej dusze zmarlych niechetnie pozwa-
laly sie zamyka¢ w miejscach kary lub pokuty. W roznych regionaca
zachodniego chrzescijanstwa przybywali na ziemig grozni potgpiency,
upiory zawsze przerazajace zywych, a czasem im szkodzace, potomkowie
tych zjaw, ktére z terendw niemieckich znal i opisywal w poczatka
XIIT w. Cezariusz z Heisterbachu 8. Mniej niebezpieczni zaswiatowi przy-
pysze © nieustalonej dckladnie proweniencji domagali sie u ludzi irm
bliskich pomocy w swych potrzebach materialnych. W wioskach frar-
cuskich u podnézy Pirenejow przychodzili do swych dawnych domow, by
ogrzat sie, posili¢ i napi¢ wina 1®, Mogli pozostawaé¢ niewidzialnymi dla
zywych, lecz odczuwano realnie ich istnienie. Wierzono, iz czlowiek, ktéry
biegnie lub wykonuje nazbyt gwaltowne ruchy moze potraci¢ i przewro-
cic owe blakajace sie po ziemi dusze 2. Na drugim krancu zachodniego
chrzescijanstwa, na ziemiach polskich, zjawy z chlodnych widocznie za-
Swiatow pragnely ogrza¢ stopy w cieple rozpalanych dla nich ognisk
i spozyt resztki ludzkiego pozywienia 2!, Wszyscy ci przybysze nader
czesto stykali si¢ na ziemi z zakazami ze strony autorow traktatow teo-
Jogicznych i duszpasterskich, kaznodziejow i inkwizytoréw, nie wiedzac
o tym, ze prawo do migracji z zaswiatow majg tylko te zjawy, ktore
poprzez dawne, kaznodziejskie exempla ostrzegaja zywych przed grze-
chem i karg. A takze niepcréwnanie od nich godniejsze dostojne postacie
Swigtych przybywajace z nieba, by ukaza¢ sie wybranym w wizjach
sennych.

W warstwie przekazu kierowanego ku masom chrzescijanskim pézno-
Sredniowieczne zaswiaty nie wyrzekaly sig swego materialnego charak-
teru, co wigcej ich realia staly sie bardziej plastyczne i jak gdyby bar-
dziej odczuwalne za pomocg zmyslow. Gotyckie malowidla $cienne sie-
galy po znane powszechnie elementy $rodowiska naturalnego i ludzkiego.
Pojawily sie bardziej réznorodne i apetyczne owoce w rajskim ogrodzie,
ptaki plywajace po fosie otaczajacej rajski zamek, ryby w czysccowym

17 Fragmenty tekstu przytacza J. Delumeau, La peur en Occident (XIVe- XVIIIe
siecles), Paris 1978, s. 79.

18 Zob. m, in. E. Potkowski, Dziedzictwo wierzern poganskich w $redniowiecz-
nych Niemczech. Defuncti vivi, rozdz. IV, Warszawa 1973.

¥ Le registre d’inquisition de Jacques Fournier (1318 -1325), ed. J. Duvernoy,
t. I, Toulouse 1965, s. 139.

20 Jbidem; zob. réwniez H. Neveux, Les lendemains de la mort dans les cro-
ya;l;‘;es occidentales (vers 1250 - vers 1300), ,Annales ES.C)’, XXXIV, 1979, Nr 2,
s. .

21 Swiadectwa tych wierzen znaleZé mozna m. in. w kazaniach Stanistawa ze
Skarbimierza, Sermones sapientiales, wyd. B. Chmielowska, t. II, Warszawa 1979,
s. 90. Zob. takze J. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1937, s. 150 oraz A. Briic-
kner, Literatura religijna w Polsce $§redniowiecznej, t. I, Warszawa 1902, s. 49 nn.



Obraz zaswiatéw w chrzescijanstwie zachodnim 9

jeziorze 22, Zwracajgc si¢ do wyobrazni odbiorcow zaswiaty wyposazono
w realia po czesci zbierane z wcze$niejszych opiséw, literatury wizyjnej
i tradycji artystycznej, po czeSci w realia nowe, zaczerpnigte z rzeczy-
wistosci $wiata wspolezesnego. Zwracajae sie ku ich uczuciom odwoly-
wano si¢ do zjawisk znanych i doswiadczanych na ziemi. Akcentowany
w dzielach teologow duchowy charakter posSmiertnych cierpien i radosci
bez przekonania i chyba malo skutecznie probowano przetozy¢ na jezyk
wulgaryzacji. W XIV w. chcieli to osigga¢ mistycy. Pochlonigci ideg
doskonalosci wewnetrznej, mozliwej do uzyskania juz za zycia, przenosili
swe wyobrazenia do wizji tamtego swiata. Wedlug Jana Taulera, jednego
z najwybitniejszych wyrazicieli mistyki dominikanskiej w Nadrenii, cier-
pienia posmiertne polegaly na niemoznosci realizowania unii mistyczne]
z Bogiem 23,

Wizja kary wiecznej, oczekujgcej nieprzejednanych grzesznikow, juz
we wezesniejszych stuleciach bardziej plastyczna i przekonujaca od
wizji wiecznego wynagrodzenia w XIV i XV w, umocnila swg przewage.
Pozornie w wyobrazeniach piekla nie zaszly wielkie zmiany Trwal nie-
przerwany dialog miedzy obecng wsrod czesci teologow i duszpasterzy
tendencjag do wysuniecia na plan pierwszy motywu pozbawienia wizji
blogoslawionej (a wiec moznosci bezposredniego ogladania Boga) jako
kary podstawowej i najdotkliwszej a wizjg cierpien cielesnych i réznora-
kich tortur, ktorym poddani zostang potepieni. ,Wielu boi sie meki
w piekle, ale ja wam mowie, iz wiekszg mekg jest to, ze sig nie widzi
oblicza swego Zbawiciela” — zauwazal w drugiej polowie XIV w.
austriacki kaznodzieja Konrad z Waldhausen 24, Nadrenski mistyk Hen-
ryk Suso probowal przedstawi¢ pieklo jako miejsce nieustannego smutku,
trwogi i rozpaczy zwigzanej z trwalym odlaczeniem od Boga oraz od
najblizszych czlonk6éw naturalnej rodziny ?°>. W nastepnym stuleciu Ber-
nardyn z Sieny poszukujgc réwnowagi miedzy dwoma aspektami wiecz-
nego cierpienia zestawial osiemnascie kar duchowych z osiemnastoma
karami cielesnymi 2, Ale tylko wymieniajac te ostatnie wykazywal in-
wencje i unikal powtérzen. Trudno stwierdzi¢, iz wszelkie te usilowania
ponosily porazke w odbiorze powszechnym, lecz pewne jest, ze idea
supremacji cierpien duchowych nad fizycznymi dysponowala skromnym

22 Zob. m. in. A.- M. Cocagnac, Le Jugement Dernier, s. 83; R. Mesuret, Les
peintures murales du Sud-Ouest de la France, Parnis 1967, s. 109; G. Sentis, L’art
du Briangonnais, t. I. Grenoble 1970, s. 70.

23 Tauler, Predigten, Vollstindige Ausgabe, Freiburg i. Br. 1961, wyd. polskie;
Jan Tauler, Kazania, wyd. W. Szymona, Poznan 1985, s. 531 i nn.

24 Staroeske zpracovdni Postilly studenty svaté University prazske Konrdda
Waldhausera, ed. F. Simek, Praha 1947, s. 19.

25 Degs seligen Heinrich Seuse Biichlein der Ewigen Weisheit, K6ln 1939, wyd.
polskie: W. Suso, Ksiega Madroéci; Przedwiecznej, wyd. W. Szymona, Poznan 1983,
S. 100 - 103.

2% Zob. J. Delumeau, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident.
(XIIle - XVIlIe siécles), Paris 1983, s. 421 n.
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zasobem s$rodkow trafiajgcych do wyobrazni ludzkiej. Pieklo, moze jesz-
cze skuteczniej niz mialo to miejsce w poprzednich stuleciach, bronito
sie przed zakusami ograniczenia lub usuniecia z jego przestrzeni mak
i tortur.

Pieklo pozostawalo obszarem ludzkiego boélu, przedstawianego teraz
bardziej szczegdélowo jak gdyby z wiekszg wiedzg o cierpieniach ciala.
Ow doleryzm w wizji kary wiecznej, bliski czasowo doloryzmowi dewcceji
masowe] lubujacej sie w szczegélowych wyobrazeniach Meki Panskiej,
objawial si¢ w réinych postaciach. Przede wszystkim oddawal ludzkie
cialo dzialaniu plomieni piekielnych. PézZnosredniowieczny ignis infer-
nalis nie zmienil wprawdzie swej jakcsci, zbadanej juz znacznie wczes-
niej przez teologoéw, lecz stal sie bardziej intensywny i pckazowy. Sztuka
poznego gotyku potrafila w spcséb plastyczny ukazat przepasc ogniowa.
Pieklo plonelo gwaltownym pozarem; ten, ktory widzimy w tryptyku
Sadu Ostatecznego Hansa Memlinga oswietla zgodnie z teologia wiecz-
nego ognia ohydne postaci demondéw oraz meke i przerazenie potepio-
nych ¥, Wiedza o ogniu piekielnym, zaczerpnieta czeSciowo z dziel Ojcow
Kosciola oraz czesSciowo z pdzniejszej tradycji teologicznej, stawala sie
przedmiotem upowszechniania, docierajac réwniez tam, gdzie byla przed-
tem mniej znana. Wegier Pelbartus z Temeszwar skrupulatnie za pomocg
scholastycznych dystynkcji przekazywatl jg swym $wieckim sluchaczom 2.
Polski teolog Jakub z Paradyza uprzystepnial uczong teorie ognia piekiel-
nego, porownujgc znany wszystkim bol oparzonezo palca z bélem nie-
ustannie palonego calego ciala ludzkiego 2°.

Ogien majgcy niepodwazalng pozycje wsréd mak piekielnych, po-
Swiadczong najwczes$niejsza tradycja chrzescijanska 3, niechetnie dzielil
swg supremacje z innymi zywiotami. Totez kara zanurzenia potgpionych
w wodzie, znana zresztg z weczesniejszych wizji zaswiatéw, nieczesto by-
wala przedmiotem szczegdlowych opisow. Rowniez ikonografia rzadziej
probowala odda¢ meke tongcego czlowieka, Wizja skazancow daremnie
starajacych sie wyratowac z wieczystej topieli, ktérg przedstawil w dru-
giej polowie XV w_ Joseph Le Rouge — ilustrator anonimowego traktatu
francuskiego o karach piekielnych i czy$ccowych 3! nalezala do wyjat-
kowych. Autorzy rozpraw i kazan o mekach posSmiertnych znali cierpie-
nie wynikajace z chlodu (zwlaszeza z zanurzenia w lodowatej wodzie),
lecz takze wystepujgce w strefie chlodnego klimatu Europy Srodkowo-
-Wschodniej, ten rodzaj udreki w piekle nie zrobil wiekszej kariery.

Mniej wiecej od polowy XIV w., zwlaszcza w wyobrazeniach zachodu

27 M. Walicki, Hans Memling Sqd Ostateczny, oprac, J. Bialostocki, Warsza-
wa 1973, passim.

28 Sermones pomerii, kazanie XVII na 7 niedziele po Zielonych Swiatkach.

2% Jakub z Paradyza, Wybdr tekstéw dotyczqcych reformy Kodcioa, wyd.
S. A. Porebski, Warszawa 1978, s. 351.

8% M. Richard, Enfer, [w:] Dictionnaire de Théologie Catholique, t. V, cz. 1,
Paris 1924, szp.
31 A, Tenenti, La vie et la mort d travers Vart du XVe s, Paris 1952, s. 45.
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i poludnia Europy, pieklo wydatnie wzbogacito swe wypcsazenie, stajgc
sie rownoczesnie izbg tortur i. miejscem egzekucji. Technika piekielna
nie gardzac do$wiadczeniami wczesniejszych opisow i wyobrazen arty-
stycznych wprowadzala nowe rekwizyty, narzedzia i mechanizmy. Obra-
cajace sie cgniste kola z nawleczonymi na haki potepiencami, kotly
z paleniskami oraz ruszty z miechami (na przykiad w miniaturze Jean
Colombe z Trés Riches Heures du Duc de Berry) wystepowaly na scenie
piekielnej kazni obok kol do lamania czionkéw ciala, specjalnych wycig-
gow i innych urzagdzen stuzgcych torturze 32, Poinosredniowieczny diabetl
stawal sie bardziej doswiadczonym i bardziej sprawnym c¢d swych po-
przednik6w oprawecsg, znajacym wymyslne i skuteczne sposoby zadawania
bélu ofiarom. W tekstach literackich bywa! zreszty nazywany katem.
Czasami ustepcwal miejsca swemu wladcy Lucyferowi, pozerajgcemu
i wyrzucajagcemu ofiary ze swego mcnstrualnego ciala, niekiedy takze
zwalnialy go od dzialania samcczynne mechanizmy piekielnej techniki,
lecz najczesciej pechloniety bywal! czynnosciami oprawcy. Wlék! skazan-
cow na miejsce meki, pokenywat ich opér, poddawat torturom, wykony-
wal wyrcki niekonczgcej sie nigdy $mierci na zaostrzonych palach, szu-
bienicach, pod cicsami odpowiednich narzedzi. Doswiadczenia wojenne
wprewadzily do piekla realia wspé’(;:zesnego arsenalu militarnego; w XV
w. na Slagsku dotknietym wojnami husyckimi diablowie otrzymali uzbre-
jenie charakterystyczne dla znienawidzcnych czeskich heretykow 3. We
Flandrii Hans Memling wyposazy!t diably w buzdygany. Zazwyczaj jed-
nak wypcsazenie diabelskie bylo wypcsazeniem katowskim. Wydaje sie
zreszty, iz wraz z inwencjg w zadawaniu mek pctepionym nie pozosta-
walo ono bez zwigzku z rzeczywistoscig prawna poszczegdlnych krajow
i regicnow. Tam gdzie tortury cdgrywaly mniejsza role w wymiarze
sprawiedliwesci lub gdzie weszly do niego stocsunkowo pdzno, picklo
ckazywalo sie mniej wyrafinowane i operujace gidownie swymi tradycyj-
nymi karami, tak jak mialo to miejsce na ziemiach Krélestwa Polskiego
w XIV-XV w3 Lokalny obraz piekla wykazywal takze niewstpliwa
zaleznes¢ od stopnia upcwszechnienia dawniejszych wizji, opiséw tam-
tego $wiata i jego realiow.

Pieklo stanowigce strefe bélu torturowanego ciaia ludzkiego stawalo
si¢ obszarem gwaitu zadawanego naturze czlcwieka. Narzucalo potepio-
nym to, co nieczyste, budzgce lek, wstret i odraze. Bylo miejscem panu-
jacegs brudu i fetoru, budzgcych obrzydzenie pokarmow (we wspomnia-
nym francuskim traktacie o karach poSmiertnych diablowie karmig

32 The Trés Riches Heures of Jean, Duke of Berry. Musée Condé, Chantilly,
eda J. Longon, R. Cazalles, New York 1969, tabl. 91. Na temat tortur w pozno-
sredniowiecznym piekle zob. m. in. E. Male, L’art religieux de la fin du Moyen
Age en France, Paris 1925, s. 470; J. Delumeau, La peur, s. 234; M. Vovelle. L«
mert, s. 133 n.

38 A. Karlowska-Kamzowa, Malarstwo $lgskie 1250 - 1450, Wroctaw 1979, s. 76.

3 S, Bylina, L’enfer en Pologne médiévale (XIVe-XVe siecles) — w druku.
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grzesznikéw ropuchami), pelzajacych i atakujacych gadow, diabelskick
ekskrementow, ktore muszg spozywaé potepieni (np. we freskach z Sar
Geminiano). W slowianskich krajach katolickich pieklo w mniejszym.
stopniu miz na Zachodzie eksponowalo omawiany aspekt kary. Nie poszu-
kujgc wzbudzajacych wstret pokarmow upodobato sobie smole jako napo;
potepionych i wazny element S$rodowiska piekielnego, Takze 1 podznie)
w folklcrze stowianskim smola wigzala sie ze $wiatem zla. Byc¢ moze.
iz byly to spoéznione echa pierwotnego znaczenia stowa ,pieklo” jako
smoly, zachowanego zresztg stosunkowo dlugo w jezykach zachodniej
Slowianszczyzny.

Odtwarzanie $wiata diabelskiego przywolywalo wyobrazenia zaczerp-
niete z obserwacji pracy ludzkiej. Pieklo korzystalo ze znanych, prostych
na ogdt srodkow transportu (koszéw, taczek itp.) takich jak te, ktére od-
nalezé mozna w malowidle s$ciennym kosciola $w., Jana w Toruniu 3.
Na zachodzie Europy potrzebowalo juz dla swych dreczycielskich celow
diablow — rzemie$lnikéw; kowali, rzeznikéw oraz pracownikéw obstu-
gujacych miechy i rozne inne mechanizmy. Pdzniej Hieronim Bosch za-
trudnil takze diabléw murarzy i cieslow, pracujacych przy wznoszeniu
piekielnych budowli, Ale juz znacznie wczedniej od powolania diabel-
skich profesji obszar piekla ulegl podzialom i specjalizacji. Poszczegolne
jego mansiones otrzymywaly w przydziale odrebne kategorie grzeszni-
k6w, Podobnie jak mialo to miejsce w minionych stuleciach przeznacza-
no im zroznicowane rodzaje mak, zalezne od rodzaju wystepkow. Siedem
grzechow glownych pozostawalo nadal gléwnym i oczywistym kryterium
przydzialu cierpienia. ,,Kazdy grzech bedzie mial swoja wlasng udreke”
— zapewnial Tomasz a Kempis. ,Leniwych pogania¢ tam bedg bicze
plonace, a zarlckow dreczy¢ bedzie gléod i pragnienie. Rozpustnikow
1 rozkosznikow pograzg tam w rozpalonej smole i siarce smrodliwej, a za-
wistnicy wy¢ beda z bolu jak wsciekle psy” 3, Ale autorzy budujacych
lektur religijnych i zbioréw kazan, a takze ci, ktorzy malowali zaswiaty
na Scianach koscioléw rzadko juz zadowalali sie podstawowymi w etyce
chrzescijanskiej kategoriami grzesznikow. Wprowadzili do piekla liczng
rzesze winnych réznorodnych wystepkow znanych z rzeczywistosci spo-
lecznej. Obok stereotypowych bogaczy, pysznych i okrutnych panow,
zlych klerykéw i mnichéw pieklo zapelnili rozni oszusci, lichwiarze, nie-
uczciwi kupey i rzemieslnicy, falszerze towarow, falszerze testamentow,
wyzyskiwacze stug i pracownikow. Zywy w XIV i XV w. ruch reformy
koscielnej ozywil pieklo kleru, od dawna zamieszkujacego miejsce wiecz-
nej kary wraz z laikami. Zapelil go winnymi symonii i niegodnymi
dostojnikami koscielnymi. W malowidlach obok mniszych tonsur i infutl
biskupich pojawily sie tiary papieskie. Mozna przypuszcza¢, iz wprowa-

35 M. Gutowski, Komizm w polskiej sztuce gotyckiej, Warszawa 1973, s. 215.
3% Tomasz a Kempis, O na$ladowaniu Chrystusa, tlum. A. Kamienska, War-
szawa 1984, s, 57.
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dzaly je do otchlani piekielnej lub czysécowej wspomnienia wielkiej schiz-
my i zwigzanych z nig wydarzen bulwersujacych $wiat chrzescijanski.

Czysciec, miejsce posrednie miedzy pieklem a rajem, przezywal swa
piekng epoke. Wyzwalajac aktywnos¢ mas chrzescijanskich wokol wyz-
walania z mak przej$ciowych dusz ludzi zmarlych poprzez réznego rodza-
ju akceptowane w Kosciele formy wstawiennictwa (suffragia) zyskiwat
ogromng popularno$¢ w wierzeniach i praktykach religijnych. Zywo od-
dziatywal na ludzkie uczucia, funkcjonujac réwnoczesnie w dwoch obsza-
rach: nadziei i leku. Zwracajac sie ku wyobrazni wiernych, czerpatl
z dwéch tradycji obecnych w jego przeszlosci: tej, ktora upodobniala go
do piekla i tej, ktora zblizala go do raju’?’. PoéZne Sredniowiecze nie
dckonato w tej dziedzinie definitywnego wyboru, a tryumfujgcy w wie-
rzeniach i praktykach religijnych czysciec pozostawal skazany na mniesta-
bilno$¢ i wahania w dziedzinie wyobrazni. Istotna byla niewgtpliwie
presja teologow nauczajacych o surowosei kar czysccowych, dotkliwszych
od wszelkich cierpien znanych na ziemi, oraz o ogniu plongcym w czyse-
cu nie mniej bolesnym od ognia piekielnego. Zresztag w tekstach religij-
nych, zwlaszcza $rodkowo-wschodniej Europy, czysciec bywal nazywa-
ny ,trzecim” lub ,,czwartym” pieklem’ 3%; nie przestawal bowiem naleze¢
do znanych z wczesniejszej tradycji teologicznej kolejno wymienianych
pedziemnych miejsc kary po$miertnej.

Czysciec w malowidlach schylku Sredniowiecza chetnie na$ladowal
pieklo, tyle ze jakby lagodniejsze, zazwyczaj z mniejszymi plcmieniami,
bez narzedzi meki i obecnosci demonéw — dreczycieli3®. Tym, co go
w sposob istotny odroznialo od infernum byla bliskos¢ anioléw przyby-
wajgcych na skraj otchlani, aby przynies¢ pokutujacym ochlode w po-
staci podawanego dzbana z napojem lub wyciggna¢ za rece tych, ktorzy
doznali definitywnego cczyszczenia, W przekazie ikonograficznym pur-
gatorium przedstawialo sie jako otchlan ogniowa, rzadziej jako jezioro
z zanurzonymi po piersi lub szyj¢ pokutnikami. W miniaturze z Godzi-
nek diuka de Berry czysciec ukazywal oba oddzielone od siebie $srodo-
wiska meki 4%, a ponadto inne wyobrazenia cierpien, z ktorych czesé nasu-
wala skojarzenia z rzeczywistoscig piekielng. Niekiedy zapozyczano na
uzytek czystca symbolizujacg pieklo paszcze Lewiatana; wowcezas umiesz-
czano w jej poblizu posta¢ Panny Marii, opiekunki dusz czysécowych lub
postaci aniclow — wyzwolicieli 41.

Zarowno w ikoncgrafii, jak i w kaznodziejstwie pdznego $redniowie-
cza czysciec zapelnial si¢ gestym tlumem pokutujgcych. Dawne exemplum

% J. Le Goff, La naissance; tenze, Le Purgatoire entre l’enfer et le paradis,
,La Maison Dieu. Revue de Pastorale Liturgique” CXLIV, 1980, s. 1i7 nn.

%8 Teksty czeskich autorow z XIV-XV w. w Staroéesky slovnik, z. 9, Praha
1977, s. 260 (hasio: O¢istec) oraz Ibidem Peklo (w druku).

% Zob. m. in.: J. Le Goff, La naissance, il. 3; G. et M. Vovelle, Vision, il. 1.

4 The Tres Riches Heures, tabl. 100.

# M. Vovelle, La mort, s. 138.
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o dniu $mierci swietego Bernarda, w ktéorym jedynie dwaj wtedy zmarli
ludzie otrzymali laske pokuty przemijajacej zas dziesiatki tysiecy innrch
osgdzonych zostalo na wieczne potepienie, tracilo aktualnose w dydaktyce
koscielnej. Przeciwstawiala sie mu w sposéb skrajny funkcjonujgca w
XV w. opinia, iz codziennie opuszcza czysciec pigtnascie tysigcy dusz
wyzwalanych dzieki wstawiennictwu zyjacych 42, Kaznodzieje starali sig
jednak réwnoczesnie kontrolowac¢ owa wizje gesto zaludnionego czyseca,
nie chcge dopusci¢ do rozpowszechnienia niepozadanych w dydaktyce vie-
rzen i wyobrazen. Totez wegierski franciszkanin —- obserwant Oswallus
de Lasko zaprzeczal znanym mu przekonaniom, wedlug ktérych w pur-
gatorium przebywal nawet Swiety krol Wegréw Stefan 3.

Groze czy$tca jako miejsca meki szczegdlnie zywo przezywaly i wyo-
brazaly jednostki o wzmozonej gorliwosci religijnej. W drugiej polowic
XIV w. Henryk Suso niemal naocznie widzial wielkie plomienie ognia
unoszgce sie nad glowami pckutujacych zas$ mistyk z Brabancji Jan
Ruysbroeck bal sie tego miejsca i przestrzegal przed nim wiernych. Do-
minikanin z Florencji Jacopo Passavanti dziwil sie szalenstwu tych, kto-
rzy lekcewazac pokute ziemskg narazaja sie na wielckro¢ strasziiwsze
meki czysécowe ¥, Ale w poézniejszym stuleciu wloska mistyczka Kata-
rzyna z Genui ujrzala czysSciec jako dzielo najwigkszego milosierdzia
i dobrcci Bozej, zas w mece pokutujacych zblizajace sig zbawieniz 43
Wyrazala przeto przekonanie, iz dusze przebywajgce w czy$tcu sg praw-
dziwie szczesliwe, natomiast ogien oczyszczajgey, ktéry tak hardzo p:ze-
razal innych, jej zdawal sie cgniem nie doskonale realizowanej milosci.
Ow radosny czysciec $wietej Katarzyny byl szczytowym przejawem :ego
nurtu w wiedzy i wyobrazeniach o miejscu kary przejsciowej, ktoéry
eksponowal element nadziei. Nie zawsze nurt ten znajdowal wyraz
w wizjach mistykéow. Kazncdziejstwo i inne $rodki nauczania rowniez
ujawnialy niekiedy lagodniejsze i bardziej optymistyczne oblicze czyscca.
W przedstawieniach ikonograficznych Zachodu znany byl cbraz purga-
torium wolnego od ognia i mak cielesnych, eksponujacego jedynie motyw
zamknigcia, przejSciowego uwiezienia dusz pokutujacych 4. Nie uwydat-
niala grozy mak czysécowych polska fabula cudu $wietego Stanislawa,

42 Johannes Herolt, Sermones discipuli de tempore et de sanctis cum promptu-
ario exemp’orum, Hagenau 1496, k. 327v.

48 Oswaldus de Lasko, Sermones de sanctis... Biga salutis intitulati, Hagenau
1497, k. 250V.

4 Lo Specchio della vera penitenza, t. I, Milano 1808, s. 78 -83. Zob. J. Delu-
meau, Le péché, s. 420.

4* Trattato del purgatorio, [w:] P. Debongnie, Sainte Catherine de Gene, Bruge
1960, s. 199 - 215.

18 M. et G. Vovelle, Vision de la mort, il. 1. — we fresku kaplicy w Lorgue
(Prowansja) nagie dusze czy$écowe umieszczono w lochu oslonietym kratg. Naj-
wcze$niejsze wyobrazen'e czy$éca w malowidle Sciennym (fresk katedry w Sala-
mance) réwniez nie uwidocznia mak pokutnikéw (J. Le Goff, La naissance, il. 2).
Na temat ikonografii czy$éca w Sredniowieczu zob. W. Braunfels, Fegfeuer,
[w:] Lexicon der christlichen Ikonographie, t. II, kol. 17 i n.
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przyjeta przez Jana Dlugosza z tekstu irzynastowiecznego. Wskrzeszony
przez Swigtobliwego biskupa rycerz przebywajacy dotychczas w czysécu
wolal powroécic do miejsca poSmiertnej pokuty niz wybra¢ niepewne dla
losow swej duszy zycie ziemskie 47,

Upowszechnienie podstawowych, zalecanych przez Kosciél form wsta-
wiennictwg w intencji dusz pokutujgcych: modlitw, mszy, jalmuzn i po-
stow szercko otworzylo bramy czyséca i ozywilo komunikacje miedzy
nim a niebem. Dewocja masowa przyspieszyla owg droge do raju po-
przez ,gwarantowane” modlitwy wyzwalajace z gory okreslong liczbg
pokutnikow 48, Cierpigcych w czys$éeu wyzwalala réwniez, scisle obliczajac
zyski, krwawa udreka biczownikow w latach czarnej $mierci4?. Wierze-
nia popularne otwieraly takze inny wzmiankowany poprzednio kierunek
migracji dusz ludzkich, wiodgcy z miejsca mak przemijajacych na zie-
mig. Do wyobrazen czyséca wprowadzal znany od dawna motyw odpo-
czynku i przerwy w cierpieniach. W pigetnastowiecznej Polsce wierzono,
iz dusze czystcowe przybywaja w soboty do miejsc sobie bliskich za
zycia ziemskiego i odpoczywajg tam do poniedziatku . Czysciec dyna-
mizowal zaswiaty, wprowadzal do nich element ruchu, obecny w akcep-
towane] przez Kosciél masowej dewocji, lecz zarazem zblizajacy sie cza-
sami do strefy zakazow. Przyblizai je takze czlowiekowi poprzez mod-
litwy w intencjach zmarlych czlonkow rodziny przede wszystkim natu-
alnej, a takze zakonnej lub brackiej. W oddzialujgcych na wyobraznie
stuchaczy exemplach kaznedziejskich ukazywali sie w plomieniach ognia
oczyszczajacego rcdzice, konfratrzy, przelozeni wspdlnoty zakonnej. Fieklo
gorowalo nad czystcem plastycznoscig swych mak, ich begatszym i bar-
dziej zroznicowanym repertuarem, totez bez trudu zyskiwalo przewage
w wyobrazni ludzkiej. Skazywalo jednak na bezradnoi: zarowno przeby-
wajacych w nim potepionych, jak i1 zywych na ziemi. Pézne $rednio-
wiecze wyrzeklo sig juz modlitw o zlagodzenie kary wiecznej, tym bar-
dziej nie godzilo sie na sporadycznie podejmowane préoby wyzwalania
skazanych na nieustajgcg meke 51,

7 Vita sanctissimi Stanislai Cracoviensis Episcopi, [w:] Joanni Dlugosii Opera
Omuia, t. I, Krakow 1887, s. 41.

i Zob. np. Swiadectwo $lgskiego teologa z pocz. XV w. Mikolaja z Jawora,
autora traktatu De superstitiomibus, o odmawianiu przez wiernych pietnastu Pa-
ter noster wyzwalajacych pigtnascie dusz z czyséca (rkp. Bibl. Uniw. Wrocl., sygn.
I, F 266, k. 227).

4 M. Erbstosser, Sozialreligiose Strémungen im spdten Mittelalter, Berlin 1970,
s. 28, przytacza tekst rekopisu Bibl. Uniw. Wrock, sygn. I Q 72 m, k. 142% do-
tyczacy flagellantéw z Turyngii (1349 r.): , Asserebant eciam se animas de pursge-
torio liberare 1 am dicetant quod quicumque il'as flagel'aciones 33 et dimidio die-
bus faceret, indubitanter suam et 7 a'ias animas de purgatorio liberaret”.

% A. Briickner, Kazania Sredniowieczne, cz. I1I, Krakow 1893, s. 9. O pocob-
nych wierzeniach na zachodzie Europy wspomina Ph. Ariés, L’homme devant la
mort, Paris 1977, s. 123.

! Odros$nie do czasow wecezeéniejszych: A. Cabassut, La mitigation des peines
de Uenfer d’apreés les livres liturgiques, ,Revue d'Histoire Ecclésiastiques”, XXIII,
1927, s. 65 nn.
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Trzecie karne receptaculum animarum — otchlan dzieci zmarlych
bez chrztu, niedopuszczonych do raju wskutek grzechu pierworodnego,
pozostawalo raczej malo zauwazalne. Wyobraznia ludzka z trudem akcep-
towala istnienie miejsca, w ktdrym nie ma ani mak, ani radosci, wzgled-
nie gdzie — zdaniem Tomasza z Akwinu — istniejg jedynie kary lekkie
albo tylko opdznienie udzialu w zbawieniu %2, Dla tych, ktorzy przekazy-
wali wiernym obraz zaswiatéw, limbus puerorum byl miejscem nieco
klopotliwym, miedzy innymi ze wzgledu na brak jego scistej lokalizacji.
Tradycja teologiczna XIII w. usytuowala go wprawdzie pod ziemig jako
jedng z wydzielonych otchlani, lecz nie zapobiegala watpliwosciom od-
noszgcym sie do suwerennosci tego miejsca. Dante ulokowal malych
pokutujacych w pierwszym kregu piekla, a wiec ponizej czyscca #3. Z tej
ciemnej otchlani nie dochodzily krzyki i wolania charakterystyczne dla
potepiencow a tylko skargi i narzekania. Cierpienie dusz dziecigcych pole-
galo bowiem nie na mekach, lecz na osamotnieniu. W poézniejszych prze-
kazach wyobrazen zaswiatow limbus puerorum przedstawial sie jako
zamkniecie trwale lub tymczasowe; w tym drugim przypadku upodobniatl
sie do lagodnego czyséca. Malarstwo religijne XIV i XV w. jesli uwzgled-
nialo otchlan dusz dzieci nieochrzeczonych to odtwarzalo ja jako niewielky
podziemna grote z kleczacymi malymi postaciami’t. Ujawnialo przeto
nadzieje, iz mali oranci uproszg sobie miejsce w raju.

W dydaktyce koscielnej w péznym sredniowieczu zwracajacej szczeg6l-
ng uwage na chrzest niemowlat, limbus puerorum wykazywal umiar w
zakresie panujagcym w nim cierpien. Odstepstwa od tego stanu rzeczy
byly rzadkie. Na poczatku XV w. Johannes Merkelin, autor podrecznika
duszpasterskiego dla ksiezy nauczajacych Pruséw na Pomorzu, przedsta-
wial omawiang otchlan jako sui generis poczekalni¢ do piekla, dysponu-
jaca zarowno cielesnymi jak duchowymi udrekami 55, Wedlug jego opinii
po Sadzie Ostatecznym mali nieochrzezeni mieli zosta¢ wtraceni do wlas-
ciwego miejsca wiecznych cierpien. Okrutna archaiczna wizja posmiert-
nego losu dzieciecego funkcjonowala w tym nurcie nauczania tresci escha-
tologicznych, kt(’)ry wybieral oddzialywanie na uczucie leku jako instru-
ment misji chrystianizacyjnej.

W péinosredniowiecznym obrazie zaswiatéw miejsce wiecznego wy-
nagrodzenia w porownaniu do miejsc kary wiecznej i przemijajgcej od-
znaczalo sie oszczednoscig wyobrazen, a takze pewng enigmatycznoscig.
Nauczajgcy wiernych dos¢é czesto ograniczali sie do deklaratywnych
stwierdzen, iz rado$¢ wybranych jest niewyobrazalna, a miejsce ich

52 J. Le Goff, La naissance, s. 361.

53 Dante Alighieri, La Divina Commedia, a cura di N. Sapegno, t. II, Firenze
1956, w. 28 - 33.

54 Np. we wspomnianym uprzednio Couronnement de la Vierge pedzla Engu-
erranda Charonton (M. Vovelle, La mort, s. 138).

55 J, Merkelin, Liber de instructione simplicium sacerdotum, wyd. M. Borzysz-
kowski, cz. 1, Warszawa 1982, s. 169, 172 n.
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pobytu nie daje sie opisac¢ %8, W funkcjonujacych w XIV i XV w. exem-
plach kaznodziejskich raj zblizal sie ku zyjacym w postaci znakéw: nie-
bianskiego $wiatla, dzwieku, woni lub w postaci zachwytu, Ktéremu
ulegal szczesliwy uczestnik wizji. Przedstawienia ikonograficzne dosc¢ cze-
sto zatrzymywaly sie u progu raju, mie chcac ujawni¢ jego wnetrza.
Czes¢ gotyckich Sadéw Ostatecznych ukazywala po lewicy Chrystusa
ognistg otchlan potepionych, za$§ po prawicy jedynie portal wspanialej
niebianskiej budowli, przez ktérg wkraczaja zbawieni (np. w tryptyku
Hansa Memlinga lub Rogera van der Weydena). Nauczanie koScielne
wykazywalo ostroznos¢ w przekazywaniu tego, czego oko ludzkie nie
widzialo ani o czym ucho nie slyszalo. Unikano przypisywania rajowi
nazbyt ziemskich radosci jako grzesznych badz marnych i przemijaja-
cych. W jednym ze znanych takze i w pdznym Sredniowieczu exempléw
rycerz, mito$nik polowan, zostal surowo zganiony przez pouczajacego go
kleryka za to, ze pragnal zasta¢ w raju ptaki i psy mysliwskie 5. Potrze-
by wyobrazni zbiorowej domagajacej sie obfitego w szczegdly obrazu
szcze$liwej krainy ludzi wynagrodzonych, miejsca zaspokojenia pragnien
1 marzen, przynajmniej czg¢sciowo przelamywaly wspomniane poprzednio
zastrzezenia i opory. Do ich pokonania zachegcalo zresztg dziedzictwo po-
przednich stuleci przekazujace pewien zasdb opiséw 8 | wyobrazen pla-
stycznych.

Autorzy zbioréw kazan i roznych lektur religijnych dobitnie akcen-
towali istote niebianskiej radosci w postaci bliskosci oraz moznosci sta-
lego ogladania Boga i calego dworu niebieskiego. Mistyk Suso zapewnial
czytelnikow swej Ksiegi magdrosci przedwiecznej, iz wybrani bez przerwy
wpatrujg sie w ,,czyste, jasne zwierciadlo nagiego bostwa’” 3, Ale w opi-
sach miejsca wiecznej nagrody, a takze w malowidlach Sciennych dystans
miedzy Bogiem a zbawionymi w niewielkim stopniu ulegal skroceniu.
W przekazie obrazowym Boég Ojciec najczesciej pozostawal niewidzialny,
zas Chrystus w otoczeniu swego dworu krolowal na wyzynach hierar-
chicznie podzielonego nieba. Do grona zwyklych zbawionych zstepowali
zazwyczaj jedynie wyslannicy tego dworu. Swiety Piotr w towarzystwie
archanioléw wital u progu raju przybywajacych don wybranych, w miej-

5 Por. uwagi A. Tenentiego, La vie et la mort, s. 73. W polskim piémien-
nictwie teologicznym XV w wspomnianym zabiegiem retorycznym postuzyl sie
Jakub z Paradyza (Opuscula inedita, wyd. S. A. Porebski, Warszawa 1978, s.
495) przedstawiajgc opis rajskiej radosci.

57 Odonis de Ceritona fabulae et parabolae, [w:] Les fabulistes latins. Depuis
le siecle d'Auguste jusque’d la fin du moyen 6dge, ed. L. Hervieux, t. IV, Paris
1896, s. 206.

% Zob. m. in. C. Carozzi, Structure et fonction de la vision de Tnugdal,
[w:] Faire croire. Modalités de la diffusion et de la Téception des messages reli-
gieur du XII¢ au XVe Rome 1981, s. 223 nn; G. Gatto, Le royage cu paradis. La
christianisation des traditions folcloriques au Moyen Age, ,Annales ESC.", XXIV,
1979, Nr 5, s. 929-942, Dla poéznosredniowiecznych wizji raju istotne znaczenie
mialy opisy zawarte w Zlotej legendzie Jakuba z Voragine, a takze w trzynasto-
wiecznych zbiorach exemplow

% Ksiega madrosci przedwiecznej, s. 105.

2 Kwartalnik Historyczny 1/86
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scu ich pézniejszego pobytu pojawiali sie czasem $wigei lub Matka Boze
z Dziecigtkiem. Aniolowie czeSciej przebywali w towarzystwie zbawio-
nych (w obrazie Giovanni di Paolo zdajg sie oni rozmawia¢ z mieszkan-
cami rajskiego ogrodu) 8, lecz ich gtéwng powinnoscig byt udzial w odda-
waniu czci Bogu: uczestnictwie w choérach i kapelach wyposazonych we
wspolczesne ziemskie instrumenty muzyczne 6.

Zarowno w warstwie opisu jak i obrazu péznosredniowieczny raj nie
przybral jednolitej postaci. Czerpigc ze starego wzorca raju ziemskiego 6
i korzystajac z opiséw zaswiatowych wizji, objawial si¢ jako zamkniety
piekny ogrod, pelen drzew owocowych, krzewow i kolorowych kwiatow
rozsianych na zielonym podlozu, czasem ze zwierzetami nie stronigcymu
od mieszkancéw tego pelnego spokoju miejsca 8. Rajski ogrod stanowit
niekiedy otcczenie poteznego, krolewskiego lub ksigzecego zamku wypo-
sazonego W solidne mury, wieze i bastiony % albo tez palacu o wielu
kondygnacjach oddajacych hierarchie panujgcg w niebie 5.

Wizja wspaniatej niebianskiej Jeruzalem, miasta -— siedziby krola
krélow — zdaje si¢ byc¢ odlegla od wyobrazen raju — ogrodu. Jest to
bowiem wizja miejskiej architektury, budowli sakralnych i $wieckich,
ulic, bram i muréw wzniesionych ze zlota, srebra, perel, krysztatow
i drogich kamieni 8, Ich blask, tak mily ludziom s$redniowiecza, przywo-
lywal wyobrazenie bogactwa, dostojenstwa, potegi, a zarazem piekna.
W tekstach religijnych i kazaniach inwencja opisu takiego raju nawigzu-
jacego do pierwotnego wzorca Objawienia Swietego Jana, a takze do
wizji XII i XIII w.%7 przejawiala sie jednak w dos$¢ ograniczonym zakre-
sie. Zmiany w doé¢ tradycyjnym obrazie wprowadzilo malarstwo poznego

8 M. Vovelle, La mort, il. 14.

6t Zob. m. in. The Treés Riches Heures, tabl. 102,

82 Z bogatej literatury przedmiotu wc.gz zachowujg warto$§¢ prace A Grafa,
a wsérod nich Miti, leggende e superstizioni del medio evo, t. I. Il mito del
paradiso terrestre, Torino 1892, Z prac nowszych zob. m. in. L. I. Ringbom,
Paradisus Terrestris. Myt, bild och verklighet, Helsingfors 1958.

83 Np. u G.ovanniego di Pao'o (M. Vovelle, La mort, il. 14).

84 Zob. np. freski kaplicy zamkowej w Mazerier w Owernii; A. Courtille, Les
peintures murales gotiques en Auvergne, ,Revue d’Auvergne”, LXXXIX/3, 1975,
S. 266.

85 Zob. np. kompozycje Sadu Ostatecznego z opactwa w Lagrasse {[Aude]:
P. Deschamps et M. Thibout, La peinture murale en France au début de l'epoque
gothique, Paris 1963, s. 13, tabl. V, 2.

8 G.6ownie do czasow wlasciwego Sredniowiecza odnosi sie praca: R. Konrad,
Das himmlische und das irdische Jerusalem im mittelalterlichen Denken, [w:] Spe-
culum historiale. Geschichte im Spiegel von Geschichtsschreibung und Geschichts-
deutung, Fre‘burg-Miinchen 1965, s. 523 - 540. Zob. takze odpowiednie partie w pra-
cach: E. R. Patch, The Other World According to Descriptions in Medieval Lite-
rature, Cambridge 1950: U Ebvel, Die Literarischen Formen der Jenseits — und
Endzeitvisionen, [w:] Grundriss der romanischen Literaturen des Mittelalters,
t. VI, cz. 1, Heidelberg 1968. W po'skim pismiennictwie XV w. opis raju — mia-
sta przekazuje Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones super ,Gloria in Excelsis”,
wyd. R M. Zawadzki, Warszawa 1978, s. 37.

87 Zob. np. op's civitatis pulcherrimae w Das Viaticum mnarrationum des Hen-
mannus Bononiesis, ed. A. Hilka, [w:] Abhandlungen der Gesellschaft der Wissen-
schaften zu Gottingen, Phil — Hist. Klasse, Dritte Folge, Nr 16, Berlin 1935,
s. 66 - 67.
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gotyku. Skonwencjonalizowang lub nawigzujgcg do wyobrazen o dawnej
Jerozolimie architekture civitatis regis magni zastepowaly poczgtkowo
jeszcze niesmialo budynki lub fragmenty miast bliskich lub dobrze zna-
nych artystom. Schylkowe Sredniowiecze dawalo poczatki rajowi — No-
rymberdze Albrechta Diirera i rajowi — Lucernie Hansa Holbeina miod-
szego.

Raj przedstawiany jako $wietliste miasto wzniesione z cennych krusz-
cow, a takze raj — swiatynia, w ktorym dokonywala sie niebianska litur-
gia, wyrazal w wiekszym stopniu chwale i potege Boza niz rados¢ i na-
grode zbawionych. Miejsce wiecznej nagrody w przeciwienstwie do skraj-
nie nedznego piekla i do skapego czyscca bylo bogate i hojne dla tych,
ktorzy don przybywaja, ale poza wizerunkiem ogrodu obdarzonego do-
brami natury i poza wystrojem architektonicznym zlotego miasta jego
bogactwo i hojnos¢ wystrzegaly sie¢ nadmiaru. Chrzescijanski raj unikatl
podobienstwa z zaspokajajacym wszelkie ludzkie zachcianki rajem ma-
hometan %8 a takze z utopijnymi krainami sytosci. Odwolywal sie¢ przeto
z ostroznoscig do zmystow ludzkich, przedstawiajac cieszgce wzrok zywe
barwy i zapewniajac o panujagcych w mim kwietnych i balsamicznych
woniach. Niechetnie juz ujawnial swoj jadlospis, nie chcac sie zbliza¢
do popularnych wizji krolestwa zarlokow.

Raj przynosil natomiast zaspokojenie podstawowych potrzeb ludz-
kich, wyzwalajac od glodu, pragnienia, chlodu i wszelkich niedoborow.
Jego wizje zdaja sie niekiedy zwraca¢ przede wszystkim do ludzi nie-
dozywionych i marnie przyodzianych. Odwolywaly si¢ rowniez do wyo-
brazen zbiorowosci ludzkiej, ktorej byt uzalezniony byl od zjawisk
natury, jej kaprysow i zsylanych przez nig nieszczes¢. Raj znany z opisu
Henryka Suso zapewnial lagodny klimat o niezbyt goracych latach i sto-
necznych wiosnach 8, W wizji miejsca wiecznego wynagrodzenia z kaza-
nia polskiego teologa Stanistawa ze Skarbimierza jego mieszkancom miato
by¢ zaoszczedzone to wszystko, co bylo przedmiotem utrapien zwlaszcza
sp.lecznosci agrarnej: szkody wynikle z uderzenia pioruna, ulewne desz-
cze, niszczace mienie pozary " Réwnoczed$nie 6w paradisus przynosit
wyzwolenie od utrapien ogolnoludzkich: morowego powietrza, cierpien,
chordb, bolu oraz strachu przed wszelkimi znanymi na ziemi zagroze-
niami,

Obraz mogl odda¢ zaledwie czes¢ wyobrazen nieustajgcej nagrody
wybranych. O ile to bylo moiliwe unikal nadmiernego zmaterializowa-
nia raju, nie mogac wypowiedzie¢ zastrzezenia spotykanego w pismien-
nictwie religijnym, iz to, co dotyczy zaspokojenia ludzkich potrzeb nale-

8 Zob. m. in. Chrzescijanskg wizje mahometanskiego paracisum deliciarum
przedstawiong w tekscie Chronicon imaginis mundi, [w:] Monumenta H:istorige
Patriae, Scriptorum, t. III Torino 1848, kol 1463 - 1464.

% Ksiega madrosci przedwiecznej, s. 105,

0 Stanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,,Gloria”, s. 37.
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zy traktowaé symbolicznie, w przenosni zblizajgcej ogrom radosci ducho-
wych. Akcentowal natomiast spokdj i harmonie panujgcg w rajskiej spo-
tecznosci. Byl to juz wszakze spokdj inny niz w dawniejszych wizjach
raju, nie przypominajacy bezczynnosci miejsca refrigerium lub lona
Abrahama 71, Wybranych bardziej aktywnie pochlongl udzial w oddawa-
niu czci Bogu, z drugiej za$ strony wprowadzeni zostali w dworsks
atmosfere paradizéw przedstawianych w sztuce Europy Zachodniej: prze-
chadzali sie w pieknych strojach po wykwintnych ogrodach, prowadzili
ze sobg rozmowy, brali udzial w tanecznych korowodach 2, W podzno-
$redniowiecznych wizjach zaswiatow statycznos¢ raju odroézniajaca go
przedtem od pozostalych miejsc pobytu dusz ludzi zmarlych ulegla na-
porowi gestu i ruchu,

Wyobraznia mas chrzescijanskich odsuwala czas decydujacego dla
losow duszy rozstrzygnigcia po $mierci czlowieka. Powolywala przeto
miejsca, w ktorych dusze ludzkie czekajg na werdykt sadu jednostko-
wego, odnawiala refrigeria lub quasi — purgatoria, gdzie zmarli mieli
oczekiwa¢ zbawienia az do dnia powszechnego Sadu Ostatecznego 7.
Odnajdywala je na zielonych lgkach, niby-czysécach, niby-rajach, w prze-
strzeni powietrznej lub na ziemi miedzy zyjacymi. Kreowala wigc nowe
wlasne obszary tamtego $wiata. Ale réwnocze$nie wyobraznia ludzka lat-
wo eliminowala to wszystko, co istnialo miedzy fundamentalng alterna-
tywa chrzescijanina: zbawieniem i potepieniem. Dewocja masowa skwap-
liwie wykorzystywala dwie szanse, jakie otwieral przed nig czysciec,
lecz horyzont eschatologiczny jednego z jej podstawowych wytworéw —
piesni religijnej ograniczal sie do raju i piekla.

Raj i pieklo ukazywaly sie czlowiekowi w malowidlach, a takze
W spos6b zywy i dynamiczny na scenie teatru religijnego. Widzowie
przedstawien teatralnych stawali sie woéwczas $wiadkami ostatecznego
wyroku, gdy zlych spotykala kara wiecznego ognia piekielnego, zas do-
brych nagroda rajskiej radosci 7.

Czlowiek umierajacy, tak jak nigdy przedtem za Zzycia, dostrzegat
zblizajace sie ku niemu zaswiaty. Wowczas w przed$miertelnej trwodze
mogt przezywaé swg nieznang przyszlo$¢ podobnie do bohatera polskiej
wierszowanej Skargi umierajacego, ktory ,,widzi niebo zatworzone, widzi
pieklo otworzone” 75, Mégt tez ufny w milosierdzie Boze oczekiwaé z na-
dzieja zbawienia — wielkiej rekompensaty. Wtedy w ostatecznej perspek-
tywie jego wyobraznia przywolywala najprostszy i od najmlodszych lat

71 J. Le Goff, La naissance, s. 70 nn.
Na przykiad w raju Sadu Ostatecznego Fra Angelico; A. — M. Cocagnac,

78 Zob. m. in. H. Neveux, Les lendemains de la mort, s. 248,

4 G. Cohen, Le ,Jour du Jugement” dans le thédtre du Moyen Age, .Con-
vium”, -XXV, 1957, Nr 3, s. 273 n. Zob. takze J. Lewanski, Dramat i teatr $red-
niowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981, s. 78.

75 Sredniowieczna poezja polska S$wiecka, wyd. S. Vrtel-Wierczynski, Wroclaw
1952, s. 46.
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zycia spotykany obraz zaswiatow. Taki jak ten, ktory nieuczona i uboga
matka Franciszka Villona znala ze Scian swego paratialnego koscioia:
,,Gdzie ray ogladam y harfy dokola,
Y pieklo, w ktérem potepiencoéw prazg
Iedno mnie trwozy, drugie zas raduie” 6.

L’'IMAGE DE L’AU-DELA DANS LA CHRETIENTE OCCIDENTALE A LA FIN
DU MOYEN AGE

La chrétienté occidentale des XIV -XVe s. avait hérité des siécles précédents
une structure assez stable de l'au-dela, composée de trois espaces eschaiologiyues:
l'enfer, le purgatoire et le paradis, ainsi que les limbes des enfants — espace
supplémentaire généralement inapergu. Elle en avait également hérité un ensem-
ble des connaissances theologiques de l'autre monde, maintenant plus iargement
utilisé pour l'enseignement des fidéles, ainsi que toute une panoplie des motifs
fabuleux et iconographiques. L'art du gothique flamboyant, plein dinvention, de-
venait, avec la prédication, le vehicule etficace de l'imaginaire eschatologique.

Tout en s’opposant aux croyances et aux représentations popuiaires, 1'Eglise
cherchait, par ses enseignements, 3 rendre hermétiques les lieux du séjour des
dmes. En méme temps, durant le bas Moyen Age l'au-dely devenait plus reéel,
plus ressenti par les sens et plus proche des realités terrestres. Dans l'esprit des
hommes aominait la vision du chatiment éternel sur celle de la récompénse. I.’enfer,
qui restait la sphere de la souifrance humaine, présentait ses tourments d'une ma-
niére plus détaillée, mettant a profit les connaissances de la douleur gue peut
éprouver le corps humawn. Depuis le milieu du XVe s. I'enfer devenait une chambre
de tortures et un lieu d'exécutions, Il est probable que la représentation de l'enfer
correspondait aux reéalités juridiques et a la pratique judiciaire des divers pays
et régions d'Europe. Le purgatoire, qui triomphait dans les croyances et les pra-
tiques des masses chrétiennes, se faisait difficilement une place dans l'imagination
collective, surtout la, ou sa réception était retardée. Il oscillait entre un sentiment
d’épouvante et de peur (en tant que forme passagére de l'enfer) et l’espérance (en
tant que vestibule du paradis). De ce point de vue, cétait un chainon {faible du
systéme ternaire de lau-dela, et qui devait d'ailleurs résister a des dangers tels
que, notamment la négation hérétique de l'existence d'un lieu intermédiaire entre
I'enfer et le paradis.

Le lieu de la félicité éternelle se distinguait par la sobriété de la vision et le
caractére enigmatique de sa description. Les deux formes principales de la re-
presentation du paradis: une ville en or et en pierres précieuses (modéle de la Jéru-
salem apocalyptique) et un jardin merveilleux (modéle du paradis primitif) répon-
daient a des besoins et réves temporels. On évitait toutefois de trop rapprocher
les visions chrétiennes du paracis aux images utopiques des pays dabondance, ou
tous les désirs humains sont satisfaits. Les croyances populaires créaient Jleur
propre au-dela (avec des lieux de repentir, d'attente du jugement dernier etc.).
L’imagination humaine inclinait cependant & éliminer tout ce qui apparaissait entre
I'alternative fondamentale du chrétien: le salut et la damnation.

8 Antologia poezji francuskiej, wyd. J. Lisowski, t. I, Warszawa 1966, ¢. 257
(tekst w przekladzie T. Boya-Zelenskiego). W oryginale, ibidem, s. 256:
»Au moustier voy (dont suys paroissienne)
Paradis painct, ou sont harpes et luz,
Et ung Enfer, ou damnez sont boulluz:
L’ung me fait paour, l'autre joye et liesse”.





