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PRZEDMOWA

Zamierzenie, ktorego realizacjg jest ta ksigé ka, by o od poczgtku niezmier-
nie ryzykowne. Mojg intencjg byto bowiem napisanie pracy, ktora dostarczata-
by preliminariow do kierunku refleksji humanistycznej o olbrzymim juzi zna-
czeniu, imponujgcym dorobku irosngcych aspiraciach. Zdawatem sobie spra-
we, Ze kaida proba realizacji takiego zadania skazana jest nie tylko na niedo-
skonatosc, ale wprost na powazne braki Wspomniany kierunek refleksji zwig-
zany jest z jednej strony z semiotykq (ktorg uprawia sie rownie; na wiele,
bardzo nieraz odmiennych, sposobow), z drugiej zas — z catym nurtem socjolo-
gii humanistycznej. Jest to spojrzenie na cztowieka, spoteczeristwo i kulture
przez pryzmat zjawisk symbolicznych. Refleksja taka ma zresztq znacznie bar-
dziej interdyscyplinarny charakter, jako ze nie brak w niej elementow filozofii,
psychologii, antropologii kulturowej, antropologii spotecznej itd. Stworzona
przez nig perspektywa teoretyczna staje sig powoli elementem podstawowego
zasobu wiedzy spotecznej wraz ze wszystkimi tego konsekwencjami. Miedzy
innymi zaktada sig znajomosc okreslonych idei i terminologii, oczekujgc ich
rozumienia przez studentow, czytelnikow literatury popularyzujgcej nauki spo-
teczne, pracownikow kultury itp. Jak mogtem si¢ przekonac w swojej pracvy
dydaktycznej ze studentami kierunkow spotecznych, a takie pracownikami
kultury, zatozenie takie jest czesto nieuzasadnione. Stqd, przy catym ryzyvku
Zwigzanym z pisaniem tej pracy, jej cel jest raczej skromny. Spodziewam sig
mianowicie, Ze ci z czytelnikow, ktorzy nie mieli dotgd okazji zastanowic sig
nad rolg symboli w kulturze albo w kazdym razie nie poswigcili temu zagadnie-
niu dostatecznej uwagi, znajdq takq okazje przy lekturze tej ksigzki Oczywi-
Scie w pracy tej nie tylko nie bytem w stanie wyczerpac problematyvki podje-
tych zagadnien, ale wielu nawet nie sformutowatem, mimo Ze temar ksigzki
kryje w sobie bez wgtpienia znacznie wigcej, niz sugerowataby jej zawartosc.
Mam jednak nadzieje, Ze czytelnicy, ktorzy dostrzegqg wspomniane braki, zosta-
ng dostatecznie zdopingowani do wiasnych poszukiwan dalszej literanury
i kontynuacji studiow zasugerowanych w tych rozwazaniach.

Rozwazania te majq dosc niejednolity charakter. Obok fragmentow wpro-
wadzajgcych do najbardziej elementarnej terminologii znalazty sie tu rakze
fragmenty dosc szczegotowych analiz poswigconych niektorvm problemom.
Wigze sig to czeSciowo ze sposobem, w jaki ksigzka powstata. Podstawg =nacz-
nej ilosci tekstu byly mianowicie notatki do wvktadow, jakie wygtositem
wlatach 1978/1979 11979/1980 w Uniwersytecie im. M. Curie-Skiodowskicj.
Choc oferta tych wyktadow wyszta z Zaktadu Socjologii. stuchaczami byli
w wigkszosci studenci pedagogiki ze specjalnosci kulturalno-oswiarowej. Sam
plan wyktadow byt modyfikowany w trakcie roku akademickiego stosownic
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do :zainteresowari izapotrzebowania stuchaczy. Oczywiscie nie dotyczy to
ogolnego tematu, a tylko proporcji poszczegolnych fragmentow tekstu.

Ro:zpatrywanie procesow spotecznych, a zwtaszcza procesow adoptacji jako
rozgrywajgcych sie w sferze symboli jest w gruncie rzeczy ujeciem dosc oczy-
wistym, by nie powiedzie¢ banalnym. Rownoczesnie jednak — mimo pewnych
klasycznych juz sugestii tego typu, pochodzqcych chocby od G. Simmela czy
G.H. Meada — jest to ujecie catkowicie pomijane w podrecznikach socjologii
i pedagogiki

W zwigzku z tym prezentowana wiasnie praca nieustannie oscyluje miedzy
elementami podstawowej wiedzy o kulturze i pewnymi nowymi sugestiami teo-
rervccnvmi. Moze sig ona okazac miejscami referatem spraw oczywistych,
a miejscami trudng rozprawq. Mimo to sqdze, ze w ogolnym bilansie jest to
ksigika, ktora powinna powstac. Powstata ona gtownie z myslg o pracownt-
kach kultury pragngcych rozszerzy¢ swoje przygotowanie humanistyczne,
a takZe wigzac je z praktycznymi problemami pracy zawodowej. Mam nadzie-
je. Ze wniektorych przypadkach okaie si¢ uiyteczna takie dla studentow
socjologii i pedagogiki. :

KNsigika jest ostatecznie jedynie pewng propozycjq teoretyczng. Dopiero
czytelnicy beda w stanie ocenic, na ile propozycja ta ma swoje odniesienia
praktyczne.

Jozef Niznik



WSTEP

Swiat Zywy jako catosc istnieje dzieki zautomatyzowanym procesom za-
pewniajagcym rownowage. Pojecie homeostazy okresla fundamentalng zasade
jego trwania. Z perspektywy poszczegdlnych organizméw tym, co zapewnia im
przetrwanie, jest adaptacja, czyli nieustanne odzyskiwanie owej rownowagi.
Procesy adaptacyjne zapewniaja wspélistnienie organizmu zresztz swiata.
Czynig swiat jego swiatem, zamieniaja obojetng rzeczywistos¢ w srodowisko
danego organizmu.’

O zdolnosciach adaptacyjnych cztowieka mozemy mowié w réZnych zna-
czeniach. Jednak przynajmniej dwa z nich wymagaja wyodrebnienia. Po pierw-
sze termin ten oznacza mozliwosci przystosowania si¢ gatunku do najrozmait-
szych, czegsto bardzo trudnych, zewnetrznych warunkéw przyrodniczych. Jak-
kolwiek w przypadku cztowieka adaptacja w tym sensie nie ogranicza sie do
proceséw biologicznych, a nawet nie ten rodzaj proceséw wydaje sie najwaz-
niejszy, jego istota pozostaje zapewnienie cztowiekowi biologicznego przetrwa-
nia, bez wzgledu na zewnetrzne warunki przyrodnicze. Nazwijmy ten rodzaj
adaptacji adaptacjq ekologiczna. Cztowiek nie istnieje jednak inaczej jak w spo-
feczenstwie, a formy przystosowania si¢ spoleczernstw do srodowiska natural-
nego przyjmuja postaé réznych kultur. Gdy wiec dochodzi do porzucenia
wlasnej kultury badz do jej dezintegracji (np. w rezultacie silnego wplywu
kultury odmiennej) cztowiek staje wobec koniecznosci adaptacji do nowych
warunkow kulturowych. Przed taka koniecznoscia stajg zarowno jednostki. jak
i grupy spoteczne, czesto cate grupy narodowosciowe. Zderzenie dwu, bardziej
lub mniej odrebnych kultur badZz nawet tylko subkultur pozwala tez dostrzec.
Ze rola kultury nie wyczerpuje sie¢ w mechanizmach przystosowania do srodo-
wiska przyrodniczego. Wiasnie w takich przypadkach okazuje si¢ szczegolnie
wyraznie, Ze charakterystyki cztowieka nie udaje si¢ sprowadzic do jego funk-
cji biologicznych. Sfera kultury jawi sie jako autonomiczny swiat zdolny do
transformacji réwniez pierwotnych, biologicznych sfer istoty ludzkiej. Po dru-
gie wiec, gdy mowa o zdolnosciach adaptacyjnych cztowieka, mamy na mysli
jego zdolnos¢ do wejscia w nowa kulture, odmienng od tej, w ktorej rozpoczat
swoje Zycie. Ten typ adaptacji bede nazywat adaptacja kulturowa'. Rozroz-

1 Jak wiele innych klasyfikacji i ta wiaZe si¢ z pewnym uproszczeniem. Zjawiska miesz-
czace sie w ,,adaptacji ekologicznej” bywaja bowiem czgsto blisko powiazane ze zjawiska-
mi, ktére chciatbym zaliczy¢ do ,,adaptacji kulturowej”. Interesujace spostrzezenie znaj-
dujemy w tym wzgledzie w pracy M. McLuhana. Pisze on mianowicie, Zze ,kazda nowa
forma organizacji srodowiska materialnego zamienia forme¢ poprzedniz w sztuke. W ten
sposob pojawienie si¢ maszyny pozwolito cztowiekowi spojrzec na przyrode po raz picr-
wsy jako na zZrédto wzruszen estetycznych™, M. McLuhan, Understanding Media: the
Extensions of Man, Signet Books, New York 1964, s. IX.
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nienie to czvni oczywistym, Ze dla dwu wyrdinionych typéw adaptacji
przyjmujemy rozne wymiary czasowe. Gdy o adaptacji ekologicznej mozna
sensownie mowic¢ majac na uwadze przynajmniej kilka pokolen, przypadki
procesow adaptacji kulturowej mozemy obserwowac nawet w obrebie jednego
czy dwdch pokolen.

Nie ulega watpliwosci, ze badajac adaptacje ekologiczng mozemy z powo-
dzeniem zastosowaé ujecie funkcjonalne. Jakkolwiek nie wystarcza ono do
wyjasnienia wszystkich zjawisk kulturowych, pozwala jednak na najprostsza
interpretacje przynajmniej tych z nich, ktore okreslaja zasade wspotzycia da-
nej spotecznosci ludzkiej ze srodowiskiem przyrodniczym. Ujecie funkcjonalne
okazuje sie natomiast zupetnie niewystarczajace, gdy interesuja nas procesy
adaptacji kulturowej. Okazuje sig, Ze nie mozna uzasadni¢ funkcjonalnie alter-
natywnych zasad wspétzycia z przyrods, chociaz mozna w ten sposob wyjas-
ni¢ kazda z tvch zasad z osobna. Tym bardziej jest tak wtedy, gdy zachodzi
koniecznos$¢ adaptacji kulturowej w obrebie wigkszych systemow kulturowych
o niekwestionowalnej tozsamosci. Z przypadkami takimi mamy do czynienia
zarowno wramach kultury europejskiej, gdy interesujg nas losy imigrantéw
wroznych krajach, jak i w ramach kultury narodowej, gdy zajmujemy si¢ mi-
gracig ludnosci w obrebie jednego kraju, zwtaszcza gdy dokonuje si¢ ona
w ¢zasach przyspieszonych zmian spotecznych i ekonomicznych.

Pribujac okreslic¢ sfere, ktorej przede wszystkim dotycza procesy adaptacji
w takich sytuacjach, zwracamy uwage na symboliczna warstwe kultury. Zyjac
wswojej kulturze czlowiek Zyje w okreslonym swiecie symbolicznym,
w svmbolicznym uniwersum o niezbednej spojnosci. Ta spéjnos¢ symboliczne-
go uniwersum jest podstawowym warunkiem normalnego funkcjonowania jed-
nostki w spoleczeristwie, grup spotecznych czy catych spoteczenstw. Narusze-
nie spgjnosci. czy to w wyniku indywidualnej migracji, migracji wiekszych
grup ludnosci, czy to wrezultacie wzmozonych proceséw komunikacyjnych
albo nawet intensywnych przemian ekonomicznych, wiaze sie z koniecznoscia
adaptacji do nowego swiata symboli. Proces adaptacyjny ma zapewni¢ odbudo-
we spojnosci symbolicznego srodowiska cztowieka. Spéjnosc ta jest subiek-
vwnym doswiadezeniem jednostki czy grupy podlegajacej procesom adapta-
cvinym. Nalezy ona do podstawowych warunkéw rozumienia spolecznego
swiata cziowieka.

Tak wigc procesy adaptacji kulturowej to zjawiska prowadzace do odbudo-
wy spujnosci symbolicznego uniwersum. Procesy te nieuchronnie znajdujg si¢
w centrum uwagi zaréwno socjologii, jak i antropologii kulturowej, a czgscio-
wo psychologii. Do nich wiasnie odnosza si¢ takie terminy, jak socjalizacja
wiorna, akulturacja, asymilacja czy akomodacja. Niektore z nich sg w literatu-
rze stosowane zamiennie. Inne postuZyly réZznym autorom do oznaczenia eta-
pow tego samego procesu. W literaturze brakuje jednak identyfikacji tych pro-
cesow ze zjawiskiem rekonstrukcji symbolicznego uniwersum. ldentyfikacja
1aka pozwa]a zarowno dostrzec ich wspdlnote, jak i ustali¢ dla kazdego z nich
nieco odmienne znaczenie.

Sprawa zasadnicza przy takim ujeciu s3 kwestie symbolizacji i komunikowa-
nia. Zagadnienie funkcjonowania symboli moze wigc stanowiC teoretyczny
xontekst dla problematvki adaptacji kulturowej. Oczywiscie moZliwe s3 réw-
niez inne ujecia tej problematyvki. Jestem jednak przekonany, Ze ujecie propo-
nowane w tej pracy siega samej istoty interesujacego mnie zjawiska. Adaptacja
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kulturowa dokonuje si¢ bowiem wtasnie w tej sferze kultury, ktorej autonomia
wobec natury nie ulega watpliwosci. Sfera ta to przede wszystkim symboliczny
swiat cztowieka. '

Zagadnienie adaptacji kulturowej nalezy wspotczesnie do bardzo aktual-
nych. Jestesmy swiadkami radykalnych zmian spotecznych i ekonomicznych,
ktérym nieuchronnie towarzysza przemiany w §wiecie symboli. Przyspieszona
industrializacja takich regiondéw, jak Betchatow, Zagtebie Miedziowe, Lubel-
skie Zaglebie Weglowe iinne, powoduje wzrost migracji ze wsi do miast
i w konsekwencji narusza sp6jnosé symbolicznego $wiata licznych spotecznosci
lokalnych, rozsadzanego przez obca sfere symboli wnoszona z zewnatrz. W re-
zultacie mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej ani przybysze, ani ludnosc
miejscowa nie dysponujg spéjnym $wiatem symbolicznym. Podobrie Konsek-
wencje wiaZa sie z procesami urbanizacji, ktdrym niekoniecznie muszg towa-
rzyszy¢ wigksze ruchy migracyjne ludnosci. Przyblizanie si¢ miast® do spo-
tecznosci lokalnych, ktdre jeszcze niedawno stanowily przyktad kultur trady-
cjonalnych wiaze si¢ z natarczywa penetracja nowych wzoréw i nowej obycza-
jowosci, ktére wymagaja zmian wcalym systemie komunikacji kulturowe;j.
Stowem, zarowno wrejonach uprzemystawianych, jak iurbanizujacych sie
ludnos¢ naszego kraju stoi wobec koniecznosci nieustannej adaptacji do nowej
rzeczywistosci. Jest to przede wszystkim konieczno§¢ adaptacji do nowej rze-
czywistosci symboliczne;j.

Wymienione procesy uprzemystawiania i urbanizacji oraz towarzyszace im
zmiany w kulturze sa oczywiscie od dawna przadmiotem badan réinych
dyscyplin spotecznych. Tak wigc w ramach socjologii powstat kierunek badan
zwany ,socjologia rejonéw uprzemystawianych”. Tradycyjnej problematyki
dostarcza tez socjologii zagadnienie wi¢zi spotecznej. Znacznej autonomii do-
czekaty si¢ kwestie migracji. Tak daleko idaca specjalizacja szczegdtowych
dziedzin socjologii prowadzi do coraz wiekszej ilosci monografii iprac
przyczynkarskich oddalajac coraz bardziej mozliwos¢ syntetyzujacego spojrze-
nia na przemiany dokonujace si¢ we wspoiczesnym $wiecie. Jestem przekona-
ny, Ze propozycja ujecia syntetycznego jest podejmowana wtasnie proba zba-
dania zwiazkéw miedzy procesami adaptacji i funkcjonowaniem symboli.

Ujecie to ma szczegdlne znaczenie dla twdrcow i organizatorow zycia kultu-
ralnego w naszym kraju. Unaocznia ono powazne zadania spoteczne, jakie ma
przed sobga dziatalnos¢ kulturalna oraz pozwala dojrze¢ zwiazang z tym szanse.
Szansa ta polega, najkrécej rzecz biorgc, na pozytywnej ingerencji w swiat
symboli, w ktérym aktywnos¢ kulturalna moze sig¢ sta¢ podstawg nowej, odbu-
dowanej spéjnosci symbolicznego uniwersum.

Dotychczasowe uwagi sugeruja juz plan tej ksiazki. Zapoczaikujg ja rozwa-
zanija poswiecone opozycji natura—kultura. Opozycja ta w swietle wspotcze-
snych badan traci na ostrosci. Publikacje ostatnich lat dotyczace tej kwestii
podkreslaja zar6wno biologiczne determinanty kultury, jak i wptyw kultury na
to, co sktonni bylismy uznaé w cztowieku za naturalne. W rezultacie to trady-
cyjne przeciwstawienie okazuje si¢ gléwnie teoretycznym zabiegiem, pozwala-
jacym na uwypuklenie tego aspektu ludzkiego swiata, ktory w danym momen-
cie jest wainy ze wzgledu na teoretyczne lub praktyczne cele refleksji o czto-
wieku.

2 To przyblizanie si¢ miast polega zarowno na ekspansji terytorialnej miast, jak ina
rozwoju sieci drog i kolei
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W koleinvm rozdziale, ktory pomyslany jest jako wprowadzenie do proble-
matvki i terminologii semiotyki kultury. przedstawi¢ kulture jako system ko-
munikaciji. Takie ujecie kultury bedzie podstawa dla idei spéjnosci symbolicz-
nego uniwersum. Naruszenie tej spojnosci powoduje zakiocenia w procesach
komunikaciji. Sytuacja ta. jak pokazuje¢ to w dalszej czesci ksiazki, uruchamia
procesy adaptacyjne. Procesy te zostaly w ksiaZce scharakteryzowane, przy
czym staralem sie wskazaé¢ na mechanizmy zaleznosci miedzy funkcjonowa-
niem svmboli i przebiegiem procesow adaptacji kulturowej. Kolejne rozdziaty
poswiecone s3 analizie wybranych elementéw symbolicznego uniwersum, ta-
kich jak wzory kultury, rytuaty, jezyk.

Pewnvch wyjasnien wymagaja dwa ostatnie rozdziaty ksiagzki, poswigcone
zagadnieniu myslenia mitycznego ijego miejsca w Swiadomosci potocznej
wspotczesnego cztowieka. Problematyka ta, jakkolwiek niezmiernie doniosta,
a do niedawna takze modna, nie zdotata jednak utorowac sobie drogi do pod-
stawowych zasobow wiedzy humanistycznej. Dlatego tez jej wprowadzenie do
tekstu zmusito mnie do bardziej szczegétowych analiz niz te, ktdre zawarte s3
w pozostatej czesci pracy. WiaZe sie z tym rowniez nieco odmienna stylistyka
tego fragmentu. Osobng sprawa jest zwiazek tych zagadnien z tematem catej
ksiazki. Chociaz jako forma swiadomosci myslenie mityczne jest bez watpienia
zaangazowane w procesy komunikacyjne, w przypadku tej problematyki wy-
razny jest jej inny wymiar. Widaé to zwlaszcza wtedy, gdy chcemy okresli¢
skale procesow adaptacyjnych, wjakie moze by¢ zaangazowane mityczne
myslenie. Probuje na to wskazaé w rozdziale IX, w ktérym znalazty si¢ mig-
dzy innymi uwagi o wplywie nauki na swiadomos¢ potoczng wspotczesnego
cziowieka. Wiasnie losy tej swiadomosci stanowia stosowna perspektywe dla
wskazania pewnych globalnych zaburzen symbolicznego uniwersum oraz zwia-
zanych z nimi proceséw adaptacyjnych. Zaburzenia te spowodowane sg przez
autodestrukcyjne zjawiska w rozwoju symbolicznego uniwersum, ktérych naj-
lepszvm przyktadem jest wiasnie nauka. Innym przyktadem jest chocby laicy-
zacja zycia codziennego. Procesy takie prowadza miedzy innymi do naruszenia
ladu. jaki w obrazie rzeczywistosci zapewnia swiadomos¢ mityczna, nie gwa-
rantujac od razu zadowalajacej alternatywy. Sytuacja ta wymaga adaptacyjnych
przemian $wiadomosci. zmierzajacych do ratowania zagrozonej spojnosci
svmbolicznego uniwersum. Jak probowatem to pokazaé, przemiany takie nie-
uchronnie angazujg na powrOt myslenie mityczne. Staratem sie to zilustrowac
w rozwazaniach poswigconych tradycji 1 kulturze masowe;j.

Korncza ksiazke uwagi poswiecone patologii proceséw komunikacyjnych.
'hod zwiazek tej problematyki z zagadnieniem adaptacji kulturowej jest nie-
watpliwy. uwagi te zostaly potraktowane jedynie jako wstepne zasygnalizowa-
nie niektorvch spraw. Totez. jak to czesto bywa z zakoriczeniami, mogtyby
one stanowi¢ poczatek zupelnie nowej ksiazki.

Jozef Niznik



ROZDZIAL 1

Kultura jako sposob istnienia cztowieka

Tytut tego rozdziatu to zaré6wno najkrétsza definicja kultury, jak i najkrot-
sza charakterystyka cztowieka. Spéjrzmy, jak przedstawia si¢ ta charakterysty-
ka przy chocby wstepnym rozszyfrowaniu sktadajacych sie na nig terminow.
Kultura jawi si¢ nam jako nowa jakos¢ w adaptacji gatunku biologicznego do
rzeczywistosci. Z kolei sformutowanie ,,sposéb istnienia” sugeruje. ze czto-
wiek moze przetrwacé tylko o tyle, oile uczestniczy w jakiej$ kulturze. Tak
wigc sposob istnienia to réwniez warunek istnienia. Kultura przenika najbar-
dziej biologiczne czynnosci. W jej formy ujete sa: zaspokajanie gtodu, prokrea-
cja, wychowanie potomstwa itd.> PrzejdZzmy jednak do ostatniego cztonu zaj-
mujacego nas wtej chwili sformutowania. Otz pojecie kultury kojarzymy
tylko z cztowiekiem — cho¢ etymologia tego nie sugeruje. Powiedzenie ,,kultu-
ra ptakéw” lub ,kultura stoni” moze mie¢ znaczenie jedynie metaforyczne.
Wten wiasnie sposdb wyrasta opozycja kultura — natura, ktéra ma przede
wszystkim charakter logiczny.

Ze stowem ,natura” wiaza si¢ dwa znaczenia.
Pojecie natury Wjednym znaczy ono to samo co ,przyroda”.
w drugim za$ — wrodzone, biologiczne wyposaze-
nie cztowieka. Niekiedy mamy do czynienia z natoZeniem si¢ tych znaczer.
Jest tak zwtaszcza wtedy, kiedy podkreslajagc owo wrodzone wyposazenie
chcemy zaznaczy¢ tacznosé cztowieka z przyroda.
‘ Z kolei pojecie kultury oznacza :0. co sztuczne.
Pojecie kultury wytworzone, wyuczone: naddatek. uzupetnienie
lub substytut wyposazenia naturalnego. Naddat-
kiem jest wtasnie ujecie wformy kultury funkcji biologicznych. Szczegolnie
fatwo o przykiady ,uzupetnienia”. Tak wiec w dobdr naturalny wkraczaja
wzgledy spoteczne, np. klasowe, rasowe czy inne. ,Naturalne™ produkty
Zywnosciowe poddawane sa przerabianiu. Narzedzia stanowia rodzaj przedtu-
zenia naturalnego wyposazenia umoZliwiajacego aktywny kontakt ze srodowi-
skiem przyrodniczym. Z kolei przypadkiem ,,substytutu’ wyposazenia natural-
nego jest regres instynktu zastepowanego przez wyuczane wzory zachowarn.

3 Jednym ze sposobow poznania obcych krajow czy przynajmnicj doswiadczenia ich
kulturowej odmiennosci jest korzystanie z miejscowej kuchni. Sposéb ten uchodzi nickic-
dy uwadze samowystarczajacego turysty, a swoj udziat w jego dewaluacji maja rowniez
zaktady gastronomiczne coraz czesciej oferujace uniwersalne betsztyki.
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Tak wiec, gdy pojecie natury dotyczy tego, co
Relacja natura — kultura wystepuje w cztowieku zawsze i wszedzie, kultura

obejmuije to, co wystepuje tylko niekiedy i w nie-
Ktorych miejscach. Pojecie natury odnosimy do tego, co wrodzone i sponta-
niczne. natomiast pojecie kultury do tego, co wyuczone i dyktowane przez
norme. Wreszcie, gdy o naturze méwimy jako o catosci autonomicznej, ktéra
daje si¢ zrozumiec bez czegokolwiek poza nia, kultura jest systemem zrozumia-
Ivm jedynie przez odniesienie do natury. Ten ostatni wzglad wyjasnia, dlacze-
go przeciwstawienie kultury i natury przetrwato, mimo Ze merytoryczne zna-
czenie tej opozycji zdaje si¢ ustepowad na rzecz coraz to nowych zaleznosci
natury i kultury odkrywanych przez wspotczesna refleksje o cztowieku. Prze-
ciwstawienie to, jak si¢ okazuje, pozostaje uzyteczne teoretycznie.

Mervtorvczne zniesienie antagonistycznie rozumianej opozycji natura —
kultura dokonuje si¢ wspoiczesnie w kilku ptaszczyznach, ktérym odpowiada-
ja 16zne ujgcia teoretyczne. Konrad Lorenz, Edgar Morin i Noam Chomsky
kwestionuja te opozycje przy pomocy argumentéw natury genetycznej. Dla
C. Lévi-Straussa w jego strukturaliZmie natura pozostaje uktadem odniesienia,
koniecznym dla wyodrebnienia kultury. Z przeciwstawienia pozostata juz je-
dvnie teoretyczna rola opozycji. Z kolei w ujeciu symbolicznym, ktdrego
przyktadem moze by¢ filozofia form symbolicznych E. Cassirera, jakosciowa
odrebnosé cztowieka jest wyjsciowg przestanka. Ta koncepcja kultury catko-
wicie lekcewazy tradycyjna opozycje kultury i natury.?

Najbardziej dotkliwe dla opozycyjnego pojmowania natury i kultury s3 ar-
gumenty genetyczne. Ich kwintesencja jest poglad, ze wrodzong jest charakte-
nstvezna dla cztowieka zdolnosc nabywania kultury. Innymi stowy, cztowiek
zawdziecza kulture okres§lonym, wrodzonym dyspozycjom. Mysl taka, wyto-
zona w sposCb systematyczny i popartg olbrzymig wiedza biologiczng, znajdu-
jemy u Konrada Lorenza®. W sposob niemal sensacyjny te samga ide¢ wyktada
Edgar Morin®. Jego zdaniem mozliwo$¢ zaistnienia kultury przesadzito ,,sza-
leistwo™ cztowieka. Szaleristwo to objawia sig przede wszystkim nieobliczal-
noscia ludzi. ktora jest w $wiecie przyrody czym$ wyjatkowym. Pozostala
czescia $wiata zwierzat rzadzg instynkty, ktore nie pozostawiaja miejsca na
odkrycie irozwdj. Czilowiek jest jedynym przedstawicielem $wiata istot
rvwych. zdolnym do krokdéw nieoczekiwanych inie narzuconych przez in-
stvnkt. Wyjasnienie tej zdumiewajacej cechy cziowieka jest jeszcze bardziej
niezwykie. Ot6z Morin twierdzi. Ze jej Zrédiem jest swego rodzaju zahamowa-
nie w rozwoju dorostych osobnikéw gatunku ludzkiego. Jego zdaniem w obrg-
bie catego gatunku, bez wzgledu na wiek, przetrwaty cechy charakterystyczne
dla miodziezy. To wlasnie ten proces, zwany przez autora juwenilizacja, po-
zwolil dorostym osobnikom zlekcewazyé, wzorem miodziezy, wyzsze nakazy
natury. a takze umozliwit zachowanie tendencji innowacyjnych i charaktery-
stveznej dla miodziezy ciekawosci. Miodziez wykazuje podobne cechy row-
niez wérod réznych gatunkow zwierzecych. Morin relacjonuje wyniki obserwa-
cji rezusow na wyspie Kiusiu. Malpy te Zywity sie¢ bulwami wyciaganymi

4 Por. E. Cassirer. Esej o cztowieku, Czytelnik, Warszawa 1971.
¢ K. Lorenz. Odwrotna strona zwierciadta, PIW, Warszawa 1977, W sprawie zaprogra-
mowanych filogenetycznie mechanizméw uczenia si¢, patrz s. 161 i nast¢pne.

6 £ Morin. Zagubiony paradygmat — natura ludzka. PIW, Warszawa 1977.
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Zziemi oraz czyszczonymi z grubsza przednimi koriczynami. Zdarzyio sie jed-
nak, Ze ktorys z mtodych osobnikéw zblizyt sie z trzymang bulwg do morskie-
go brzegu ita wpadta do wody. Jak interpretuje dalej przebieg wypadkow
autor, miody rezus stwierdzit, ze bulwa wyjeta z morskiej wody jest czysciej-
sza, a takie zyskala na walorach smakowych. Od tego czasu osobnik ten pow-
tarzal czynnos¢ ptukania bulw w wodzie morskiej juz $swiadomie, a co wigcej
— zwyczaj ten przejely inne miode osobniki w stadzie. Nie zaakceptowatly go
jednak stare rezusy, ktére jak dawniej zadowalaty si¢ jedynie otrzasaniem
wyjetych zziemi bulw. Nowa metoda czyszczenia pozywienia przyjeta sie
jednak w stadzie, poniewaZz stosowalo ja juz nastepne pokolenie, a nie zrezy-
gnowato z niej réwnieZz pokolenie wczesniejsze, mimo osiagnigcia dojrzatosci.

W obserwacji tej najbardziej zdumiewa wiasnie przekazywanie elementu
wiedzy z pokolenia na pokolenie, co, jak wiadomo, jest charakterystyczne dia
kultury. Poniewaz jednak nie s3 znane kultury malp, wypada przyjac te relacje
jedynie za ilustracj¢ tezy o innowacyjnych zdolnosciach miodego pokolenia
rowniez wsréd zwierzat. Jednak, jak widac i w tym sensacyjnym przyktladzie,
zdolnos¢ do innowacji nie jest w stanie przetrwa¢ w wieku dojrzatym. By¢
moze dopiero dojrzatos¢ w pofaczeniu ze zdolnosciami innowacyjnymi stwa-
rza szans¢ na powstanie elementdéw kultury. Szansg taka dysponowali jednak
tylko ,,juwenilni” ludzie.

Innych argumentéw na rzecz tezy o wrodzonej predyspozyciji ludzi do kul-
tury dostarczyly lingwistyczne prace Noama Chomsky’ego. Chomsky wprost
pisat, Zze ogdlna forma systemu wiedzy jest z gory ustalona, stanowiac natural-
ng predyspozycje rozumu ludzkiego. W swoich badaniach nad jezykiem autor
ten rozréznil, jak wiadomo, ,,powierzchniowa” i ,.,gteboka” strukture jezyka.
Hipoteza Chomsky’ego glosi, Zze wszystkie jezyki wykazuja identyczna struktu-
re gteboka, natomiast réznica gramatyk dotyczy tylko struktury powierzch-
niowej. Identyczno$¢ owej struktury gtebokiej wszystkich jezykéw swiadczy-
faby o tym, Ze u podstaw ludzkiej wiedzy, a wiec réwniez istniejacych kultur.
leza okreslone predyspozycje naturalne’.

W oparciu o te genetyczne argumenty przeciwko antagonizmowi natury
i kultury daje si¢ sformutowac wniosek, ktéry w istocie nie jest niczym no-
wym, a stanowi jedynie sformutowanie intuicji, ktéra badacze kultury ujawnia-
li od dawna. Mianowicie kultura jawi si¢ jako przedtuZenie rozwoju biologicz-
nego. Nie nalezy jednak sadzi¢, Ze ma tu miejsce prosta kontynuacja. Nawet
najbardziej zagorzali zwolennicy naturalistycznej interpretacji kultury przyzna-
ja, e jej pojawienie si¢ zwigzane bylo z jakosciowym skokiem. a wiec zmiana
relatywnie gwattowna. Morin twierdzi np., Ze charakter takiego skoku miato
przejscie do ,nadztozonosci” wrozwoju ludzkiego mozgu. Dopiero mozg.
ktory stat si¢ ukfadem nadztozonym by?! w stanie doprowadzi¢ do powstania
typowo ludzkich zdolnosci. Nadztozonos¢ zwiazana jest przede wszystkim ze
zmniejszeniem wtasnych, strukturalnych ograniczeri®. ToteZ kultura wiaze sie

7 Zob. zwtaszcza 1 rozdziat pracy N. Chomsky’ego, Aspects of the Theory of Syvniax
(The MIT Press, Cambridge Mass., 1965), przedrukowany w antologii opracowanej przez
B. Stanosz, Lingwistyka a filozofia, PWN, Warszawa 1977,s. 183-256.

8 Uktad nadztoZzony — pisze Morin — to taki uktad, ktéry zwi¢kszajac swe zdolnosvi
organizatorskie, w szczegélnosci zdoino$é¢ do przemian, zmniejsza wasne ograniczenis™,
E. Morin, op. cit., s. 160.
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) ze zjawiskami, ktdre sa zupetnie nieporéwnywalne
Kultura 2 swiat zwierzat z Zadnymi znanyvmi ze $wiata zwierzat. Lista tych
zjawisk ulega co prawda zmianom w miare jak
okazuje sig, Ze zwierzeta dysponuja pewnymi wtasciwosciami, ktore niestusz-
nie przypisywano wytacznie ludziom. Tak wigc zwraca si¢ obecnie uwage, ze
niektdre ze zwierzat postugujg sie pewnymi przedmiotami w sposdb niestycha-
nie przypominajacy uzytek, jaki ludzie robig z narzedzi. Ostatnie badania nad
szvmpansami zdaja si¢ wskazywac, Ze zwierzgta te sa w stanie opanowacd ele-
menty jezyka pod warunkiem, Ze bedzie to jezyk nie odwotujacy sie do ich
niedoskonatych narzagdéw produkujgcych dzwigki. Ta zdolnos¢ siega tak dale-
ko. ze w niekt6rych doswiadczeniach matpy s3 w stanie samodzielnie formuto-
wa¢é zdania. Jak dotad nie stwierdzono u nich jednak zdolnosci do przekazywa-
nia znajomosci jezyka potomstwu®.

Wiréd cech charakterystycznych dla czlowieka Morin wymienia naste-
pujace:

— posiugiwanie sie symbolami w scistym sensie (do sprawy rozumienia
svmbolu wrdce w dalszej czesci tej ksiazki);

— swiadomos¢ smierci;

— autoteliczny charakter produkcji artystycznych;

— niepewnos¢ w stosunku mozg — swiat zewnetrzny. Rezygnacja z dostow-
nosci w pojmowaniu rzeczywistosci doprowadzita do powstania filozofii, a na-
stepnie nauki:

— nadmiar afektywnosci, gwaltownosci i natgzenie ekspresji doznan emo-
cjonalnych. Ptacz i smiech 1o, zdaniem tego autora, cechy wylacznie ludzkie.

Analiza wymienionych wtasnie cech cztowieka
Rola symboli ujawnia kluczows role postugiwania sie symbola-

mi. Symbole. w odréZnieniu od sygnatéw,
ktérvmi postuguja sie réwniez zwierzeta, a ktore takze nalezg do szerszej kate-
gorii znakéw. nie wymagaja bezposredniosci czasowej czy przestrzennej ozna-
czanego przedmiotu czy zjawiska. To wtasnie ta cecha myslenia symbolicznego
umozliwita zaréwno $wiadomosé $mierci, jak i abstrakcyjne myslenie lezace
u podstaw nauki.

Bez wzgledu wigc na ustalenia w kwestii relacji na-
Sfera symboli jako autono- tury i kultury uprawniona jest taka refleksja
miczny obszar badan o cztowieku. Kktora traktuje 6w symboliczny

wymiar ludzkiego $wiata jako autonomiczny ob-
szar badan. Nie ma przy tym znaczenia. czy zdolnos¢ symbolizowania uznamy
za przedluzenie biologicznego rozwoju gatunku, czy stwierdzimy jej naturalne,
biologiczne uwarunkowania. czy tez, jak jest to w typowym ujeciu symbolicz-
nym. uczynimy ja punktem wyjscia. pozostawiajic zagadnienie natury poza
granicami naszego zainteresowania. Niekiedy przyjecie takiego punktu wyjscia
moze wyglada¢ na redukcje natury ludzkiej do zdolnosci symbolizowania.
E. Cassirer, postugujac sie analizami biologa Johanna von Uexkiilla, zwraca
uwage. Ze kazdy gatunek Zyje w swiecie na swoja miare. Jest to swiat wyzna-
czony przez uktad receptorow-efektoréow odmienny dla réznych zwierzat.

9 Co prawda. w niektorvch doniesieniach sygnalizuje sig¢ i takie motZiiwosci szympan-
sow. jednak wyniki doswiadczen nie sa pod tym wzgigdem zbiczne, a ujawniane zdolnosci
tvch zwierzat do transmusii jezyka nastepnemu pokoleniu majg ograniczony charakter
L. CO WieCej. wymagaja pomocy ze strony cztowieka.
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Inny jest swiat jeza morskiego i$wiat mrowki, jeszcze inny jest swiat konia.
Stowem, cztowiek zyje w swoim, ludzkim swiecie. Ot6z ten ludzki swiat to
swiat symboli — uniwersum symboliczne./Typowa Judzka zdofnos¢ symbolicz-
nego ujmowania rzeczy wistosci jest w istocie sposobem, w jaki cztowiek kreuje
swoj ;iwiat. Nawet przyroda jest mu dostgpna za posrednictwem symboli (np.
nazw). :

Jak wigc widac¢, symboliczne ujecie kultury nie polega na sprowadzeniu
natury ludzkiej do zdolnosci symbolizowania. Zwraca uwage odmiennos¢ per-
spektywy. Jest to raczej spojrzenie epistemologa pytajacego o zrodta wiedzy.
ToteZz w ujeciu tym podstawowe tezy sa zaréwno odpowiedzig na pytanie
o geneze wiedzy, jak i o geneze kultury. Mowa tu przy tym o genezie w sensie
logicznym; sa to w sposob kantowski sformutowane pytania o mozliwos¢ za-
réwno wiedzy, jak i kultury.

Pozostaneg jeszcze przez chwilg przy tej perspektywie teoretycznej. ponie-
waZz umozliwia ona wyodr¢bnienie najistotniejszej cechy ludzkiego swiata. Ce-
cha ta jest réwnieZz warunkiem, jaki musi spetnia¢ swiat kultury. Czlowick
tworzy swoj swiat nadajac znaczenia przedmiotom, zjawiskom czy dziataniom.
H. Mead twierdzi, ze to dopiero dzieki charakterystycznym cechom naszego
organizmu pewne obiekty zaczynaja dla nas istnie¢!®. Do cech tych nalezy
réwniez ludzka zdolnosc symbolizowania. Przesadza ona o tym. co staje sie dla
istoty ludzkiej rzeczywiste. Podstawowym kryterium jest przy tvm cos. co

mozna nazwac_sensem lub rzeczy wistosci
Lad albo sens rzeczywistosci  albo spdéjnoscia symbolicznego uniwersum. Sens
2y Tad g Zrodth iRTEEkuane. 53 1o katsgore,
ktére wyrosty z ludzkiego myslenia. O sensie czy tadzie mozemy mowic tyvlko
przy zatoZeniu, Ze wiadomo dla kogo co$ jest sensowne. Séns nie jest wiec
“czyms§ Zawartym W rzeczywistosci, ale subieKtywnym akfem intelektualnym.
Niekiedy cztowiek jest sktonny przypisywaé ow sens dziatalnosci intelektu
nadprzyrodzonego, czyniac jego Zrédtem istote boska i maskujac w ten sposob
jego ludzkie pochodzenie. Jest tak zapewne dlatego, Ze sens rzeczy wistosci vzy
tez spojnos¢ symbolicznego uniwersum sz istotnie czyms. co jest jednostce
dane i co stanowi warunek jej funkcjonowania w $wiecie. Sa one konsty tuowa-
ne spotecznie i ten ich spoteczny charakter sprawia, ze jednostka doswiadcza
je jako warunki narzucone z zewnatrz! !.

Charakterystyczny dla czlowieka sposob istnienia polega wiec na uktyw-
nym kontakcie ze swiatem zewnegtrznym, przy czym nie jest to jedyvnie kon-
takt bezposredni, ktérego przyktadem jest praca! 2. ale dokonuje si¢ on w zna-
cznej czesci przy pomocy symboli. W rezultacie rzeczywistosc. z ktora czto
wiek ma do czynienia, jest rzeczywistoscia stworzona przez niego samego.
charakteryzujacy si¢_tadem. ktdry polega przede wszystkim na spojnosci tego

symboliczne iwersum. Dotyczy to rowniez ludzkiej rzeczywistosci spo-
ecznej. Kultura jest wiec tym czynnikiem, ktory zapewnia harmonijne
wspotzycie cztowieka zarowno ze swiatem przyrody. jak i ze spoteczenstwem.

10 G.H. Mead, Umys?, osobowosc i spoteczeristwo, PWN., Warszawa 1975, 5. 181,

11 Na takg rol¢ spoleczenstwa szczegdlnie dobitnie wskazvwat L. Durkheim oraz
G. H. Mead. Por. takZe wypowiedzi FF. Znanieckiego na temat ..fadu akgonormuty wnego™
w pracy Nauki o kulturze, PWN, Warszawa 1971,s.511.

12 Doskonatvch analiz poswieconych roli pracy ipraktvki dosturczya dziets
K. Marksa.
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bedac Zrodtem sensu, ktorego doswiadczanie jest
Kultura Zrédtem sensu rze- warunkiem normalnego funkcjonowania istoty
czy wistosci ludzkiej w $wiecie. Wszelkie naruszenie tej har-

monii zwigzane z dezintegracja kultury staje sie
bodzcem dia procesu adaptacji, ktérego celem jest przede wszystkim odbudo-
wa ladu w subiektywnym swiecie cztowieka oraz znalezienie si¢ na powrét
w swiecie symboli o niezbednej spdjnosci.

Przyjrzyjmy si¢ teraz strukturze tego $wiata symboli, co pozwoli zobaczy¢,
ze funkcjonowanie kultury daje si¢ pojac jako funkcjonowanie systemu komu-
nikacji. Przy zachowanej spéjnosci symbolicznego swiata komunikacja ta doko-
nuje si¢ prawidtowo, naruszenie tej spojnosci powoduje zakiécenie procesow
komunikacji. W ten sposéb procesy adaptacji kulturowej mozna analizowac
jako reakcje na zaktocenia proceséw komunikacji w kulturze.



ROZDZIAL II
Kultura jako system komunikacji

Nauki spoteczne przyzwyczaity nas do przeciwstawiania sobie rozmaitych
pojec, ktore traktujemy jako nieuchronnie opozycyjne albo i antagonistyczne.
Takimi pojeciami s3 tez terminy ,,jednostkowy” i ,,spoteczny”. Niekiedy tylko
zauwaza sig, Ze przeciwstawnosc tych pojec jest nader ograniczona!3. Arbi-
tralnod¢ przeciwstawiania sobie tego, co jednostkowe i tego, co spoteczne staje
si¢ szczegdlnie wyrazna w przypadku problematyki komunikacji. Jakkolwiek
bowiem mozZna sensownie méwi¢ o trudnosciach komunikacyjnych jednostki,
petny sens tych trudnosci widaé dopiero wtedy, gdy weZmie si¢ pod uwage
szerszy uktad spoteczny, w ktérym komunikacja moze w ogéle mie¢ miejsce.
Samo pojgcie sugeruje bowiem, ze w gre wchodzi przynajmniej jeszcze druga
jednostka, a w istocie trudno méwié¢ o komunikacji bez pojecia spoteczeristwa
badz kultury.

Lacinskie stowo communicatio znaczy ,,wymia-
Pojecie komunikacji na”, ,tacznos¢”. Etymologia ttumaczy wiec cata

réinorodnos¢ zastosowania tego terminu we
wspdtczesnym jezyku polskim. Mowimy przecieZ o komunikacji zaréwne
w odniesieniu do przemieszczania si¢ w przestrzeni przy pomocy urzadzen
transportowych, jak i okreslamy tym stowem porozumiewanie si¢. Dla porozu-
miewania si¢ na odlegtos¢ przy pomocy wspolczesnych urzadzen technicz-
nych stosuje si¢ rozbudowana nazwe telekomunikacji. Co ciekawsze, jednak
wszystkie te przypadki komunikacji taczy nie tylko etymologia, ale tez suge-
stia kontaktéw migdzy ludZmi oraz daienie do wzajemnego rozumienia sie.
Dlatego analizujac proces urbanizacji dochodzi sie do wniosku, Ze jego istotna
komponenta jest rozbudowa drog i kolei umozliwiajaca tatwe pokonywanie
przestrzeni i wrezultacie szybszy przeptyw informacji miedzy ludZzmi. Sto-
wem — komunikacja, doktadniej rozw6j komunikacji, staje si¢ elementem cha-
rakterystyki spoteczno-ekonomicznego i kulturowego procesu urbanpizacji.
przy czym mowa tu réwnoczesnie o komunikacji w kilku réZnych znaczeniach
wymienionych wyzej!4.

13 Por. np. interesujaca wypowiedz E. Sapira, Kultura, jezyk, osobowosc, PIW.
Warszawa 1978, s. 148.

14 Por. A.Pawetczyriska, Dynamika kulturowych na wsi, PWN, War<awa
1966, s. 43 i nastepne.
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Mowiac jednak o kulturze jako systemie komuni-
Kultura a tworzenie i prze- kacji mamy na mysli przede wszystkim fakt, Ze
kazywanie znaczer istnienie kultury zwigzane jest 2z twcrzeniem

_i przekazywaniem znaczed, Sprawny obieg zna-
czen jest warunkiem istnienia kultury. Celowo nie uzywam w tym miejscu
pojecia znaku, a wole méwic o znaczeniach. Pozwala to dostrzec w pelni cata
instrumentalnos¢ znakow, a takze ich potencjalng réznorodnosc¢ wynikajaca
z rozmaitosci okolicznosci, w ktorych mamy do czynienia z ludzka dziatal-
nosciag polegajaca na tworzeniu, przekaqwaniumlhxf%mlnaki
staty sie tylko sposobém, w jaki dziatalnosé ta moze byc¢ w ogdle uprawiana.
Zatem istota tego, co nazywa si¢ ludzka zdolnoscia symbolizacying, jest nie
sama _produkcja znakow, ale tworzenie 1 przekazy wanié znaczen. Czlowiek jest
przy tym do tego stopnia animal symbolicum, ze ta jego konstytutywna wta-
sciwos¢ realizowana jest w znacznej ilosci przypadk 6w bezwiednie.

Usmiech. kiwniecie gtowa, nie mdwiac o postugiwaniu sie jezykiem badz
ztoZzonymi przekazami jezykowymi w postaci poezji czy przystow, sa przykia-
dami przekazow, ktdre spelniaja swoja komunikacyjng funkcje bez wzgledu na
10. czy i w jakim stopniu w danym momencie zostaty zastosowane swiadomie.
Oznacza to, Zze ich komunikacyjna funkcja zostata przesadzona poza swiado-
moscia jednostkowa, Ze wistocie sa one wiasnoscia wiekszej lub mniejszej
grupy czy spolecznosci.

Niekiedy zwraca si¢ uwage na to, Ze pewne znaki stuzg wytacznie grupie, sa
.znakami na poziomie zbiorowosci”, atakZe na to, iz niektore ze znakow
stuza komunikacji w sferze nieswiadomosci. W przypadkach tych pojecie ko-
munikacji uzyskuje nieco szersze znaczenie, jako ze przyjmuje sie, iz komuni-
kicja moze sie dokonywac nie tylko w sposdb nieuswiaddbmiony, ale rowniez
w sposob nieswiadomy. Innymi stowy, ze nie‘fy‘ﬁ’by_wﬁfolcesem, ktéry
moze byc nieuswiadamiany, ale Ze w pewnych przypadkach proces 6w jest
z samej swej istoty niedostgpny swiadomosci. Taka forma komunikacji doko-
nujaca sie¢ na poziomie nieswiadomosci zbiorowej jest, zdaniem Levi-Straussa,
zakaz kazirodztwa badZ funkcjonowanie mitu. Z kolei symbole snéw, o kto-
rych mowi Jung, bylyby przyktadem formy komunikacji nieswiadomej na
poziomie jednostki. Oczywiscie, méwiac o komunikacji ,,na poziomie jedno-
stki”. nalezy zdawac sobie sprawe z umownosci tego okreslenia. W zadnym
wypadku nie oznacza to, Ze jest to przypadek komunikacji, ktéra moze sig
obejsc bez wigkszej catosci spotecznej. Rozréznienie poziomu jednostki i zbio-
rowosci (badZ systemu) dotyczy wylacznie wymiaru, wjakim mozliwe jest
wywotanie efektu komunikacyjnego. Geneza kazdej formy komunikacji jest
zawsze spoteczna.

Jezeli jednak chcemy spojrze¢ na kulture jako na rzeczywistosc, ktorej
istota jest funkcjonowanie znaczen. warto dokonac rozréznien, jakie zarysowu-
ja sie juz w $wietle powyzszych rozwazan. Tak wigc znaczenia, o ktérych mo-
wa. moga by¢ uswiadamiane badz nieuswiadamiane, mogg tez funkcjonowac
na poziomie jednostki badZ na poziomie zbiorowosci.

W rezultacie otrzymujemy nastepujaca wyjsciowa typologie form komu-
nikacji:
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Tabela |

Komunikacja . .
na poziomie jednostki systemu
$wiadomosci np. jezyk (mowa) np. symbole narodowe,
moda

nieswiadomosci np. niektére wzory kul- np. zakaz kazirodztwa,
turowe, symbole nie- mit
swiadomosci Junga,
stereotypy

Podane przyktady réinych typow komunikacji ilustruja znaczng umownosé
catej typologil. Oczywistym jest na przyktad, ze jezyk moze funkcjonowac
réwniez na poziomie zbiorowosci, chocby dlatego, Ze moze wystgpowac
w charakterze ‘symbolu toZsamosci narodowej. Podobnie symbol narodowy
moze wywolaé efekt komunikacyjny (to znaczy przekazaé znaczenie, ktdre
zostanie odebrane jako przekaz) rowniez w przypadku jednostkowym. Réwno-
czesnie przyktad jezyka, zakwalifikowanego do form komunikacji dokonujacej
si¢ na poziomie $wiadomosci jednostkowej, pokazuje dobitnie, ze chce wyraz-
nie odrozni¢ spoteczna geneze i warunki danej formy komunikacji od tego. na
jakim poziomie najcze¢séciej mamy do czynienia z efektem komunikacyjnym.
Warto tu takZe przypomniec strukturalistyczne rozréznienia jezyka i mowy.
normy i wykonania itp. Przekazy jezykowe bardzo czesto adresowane sg do
zbiorowosci, niekiedy zbiorowosci niezwykle licznych, jak ma sie to z litera-
turg. JednakZe sama tres¢ takich przekazéw, obok tego co jest powszechnie
rozumiane tak samo, zachowuje w kaZdym niemal przypadku element niedook-
reslenia, ktory jest odczytywany catkowicie subiektywnie! 5.

Z drugiej strony trudno sobie wyobrazi¢ funkcjonowanie np. mody, gdyby
jej efekt komunikacyjny ograniczy¢ do jednostki. Jestem przekonany, ze moje
intencje zwigzane z proponowang wyZej typologia stang sie bardziej czytelne
w dalszej czesci tej ksiazki, gdy zajme sie analizg konkretnych zjawisk symbo-
licznych i zasadami ich funkcjonowania.

' Interesujacy nas obieg znaczer konstytuujacy kul-
Podziat znakéw na sygnaty  ture dokonuje si¢ za pomoca znakdw. Zanim wiec
i symbole przejde do uporzadkowania zagadnienia komuni-
kacji, do jakiej$ propozycji schematu procesu ko-

munikacji, musze zajac sie bliZzej pojeciami znaku i symbolu.

Zgodnie z rozréZnieniami przyjetymi w semiotyce symbole sa podklasa zna-
kow. Jakkolwiek tez mozliwe s3 tu dalsze podziaty, celowe wydaje sie rozré:-
nienie wsrod znakdéw sygnalow i symboli. Przyjrzyjmy sie jednak najpierw
okresleniu samych znakdw.

Tworca podstaw semiotyki jest amerykanski filo-
Klasyczna definicja znaku zof Charles Sanders_Peirce (1839—1914). Jego de-
finicja znaku uwazana jest za klasvczna. Powiada
ona, Zze ,Znak jest czyms, co dla kogos zastepuje co$ innego pod pewnym

15 Por. J. Lalewicz, Komunikacja jezvkowa iliteratura. Ossolincum, Wroctaw
Warszawa — Krakow — Gdarsk 1976.




wzgledem lub ze wzgledu na pewna wlasnos¢™!®. Definicja ta oddaje calg
zloionos¢ zjawiska. Oto. aby mozna byto moéwic o wystgpowaniu znaku, Ko-
nieczne s3 okreslone elementy sytuacji: 1) ktos, dla kogo cos jest znakiem,
2) okreslony przedmiot zastgpowany albo reprezentowany przez znak, 3) okre-
slona interpretacja znaku. dzigki ktdrej znak uzyskuje swojg znaczaca funkcje,
czvli wlasnie jego znaczenie.

Zatem wystepowanie znaku zaktada podmiot, ktéry znakiem si¢ postuguje.
W wielu analizach semiotycznych podmiot 6w znika z pola widzenia. Tym, co
staje sie osrodkiem zainteresowania, jest triadyczna relacja znak — przedmiot —
interpretant (znaczenie).

INTERPRETANT

ZNAK ~==. pRZEDMIOT

W relacji tej .znak” to cos, co jest znakiem potencjalnie, co ,,nadaje si¢” na
znak. Przedmiot to co$, co jest przez znak zastgpowane. Interpretant to ten
element sytuacji, Ktéry przesadza ,,znakowa” funkcje znaku, czyli jego znacze-
nie. Jezeli jednak méwimy o znaku albo znaczeniu, méwimy w istocie o catej
tej triadycznej relacji.

W powyzszej definicji znaku jeszcze jeden jej ele-
Aspektowos¢ znaku ment zastuguje na szczegdlng uwage. Otéz znak
zastepuje jaki§ przedmiot jedynie pod pewnym
“WM% Tasnosc. Innymi stowy, znak zawsze

‘'0ddaje tylko pewien aspekt przedmii 3 asadnicze znaczenie dla cha-

] QM%WWiennych zjawiskach kultury. W nau-
ce aspekt ten jest jedno . a w kaZzdymr razie zmaki wystgpujace w nauce
aspiruja do tej jednoznacznosci. W sztuce jednak aspekt ten nie musi by¢ do-
kiadnie okreslony, stwarzajac réine mozliwosci rozumienia wystepujacych
w niej znakow. Jest to zreszta, jak zobaczymy, jedna z cech charakterystycz-
nych sztuki.

Ta aspektowa reprezentacja przedmiotu przez
Denotacja i konotacja znak znajduje wyraz w rozroznieniu denotacji i ko-

notacji. Méwiac o denotacji mamy na mysli odnie-
sienie do okreslonego przedmiotu, fakt, iz znak co$§ oznacza czy czegos doty-
czy. Konotacja natqmiast to subiektywne przedstawienie tego przedmiotu, naj-
czesciej nieswiadome uchwycenie okreslonego jego aspektu. Wyodrebnienie
konotacji ma duze znaczenie zwiaszcza wtedy, gdy interesujemy si¢ spotecz-
nymi konsekwencjami funkcjonowania znakdéw. Siegnijmy po najbardziej na-
wet banalny przyktad. Rysunek krowy bedzie zawsze denotowal ten sam
przedmiot. jednak znak ten bedzie odmiennie odebrany przez Polaka i przez
Hindusa. Podobnie czym innym bedzie w istocie termin ,,krowa” dla zoologa
1 czvm innym dla mieszkanca wsi. Rdznice te to przede wszystkim odmienno-
sci konotacji. cho¢ w ostatnim przyktadzie moze juz wchodzi¢ wgre od-
miennos¢ koddw,

16 Ch. S. Pewrce, Collected Papers. Harvard University, Cambridge Mass., 1931-1958,
.11, s. 135, Na temat Peirce’a koncepcji znaku zob. H. Buczvnska-Garewicz, Znak, zna-
czenie. wartnsé, KiW. Warszawa 1975,s. 17-49.
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Wracajac do poréwnania nauki i sztuki zauwazmy, Ze w nauce wazna jest
i faktycznie dominuje jednoznaczna denotacja znakéw, w sztuce natomiast.
tym, co decyduje o samej jej istocie i co istotnie w niej dominuje. jest niejedno-
znaczna konotacja.

Pozostarimy jeszcze przez chwile przy przykladzie znakéw odnoszonych do
poczciwej krowy. Znakiem moze tu byc zarowno rysunek zwierzecia, jak i na-
pisane w danym jezyku stowo ,.krowa™. Znaki te istotnie réZnig si¢ miedzy
sobg. Rysunek krowy, ktéry jest znakiem ikonicznym — wtasnie obrazkiem
przedmiotu, ktéry ma oznacza¢ — nawiazuje do oznaczanego przedmiotu
swoim wyglademu W odréinieniu od niego jedyna racja dla odniesienia zapisu
jezykowego do okreslonego przedmiotu jest obowiazujaca konwencja. W tym
przypadku mamy do czynienia ze znakiem arbitralnym. Poniewaz nie nawizzu-
je on swoim wygladem do oznaczanego obiektu, mowimy, Ze jest to znak
nieumotywowany. -

Najwyiszy juz czas, aby przyjrzeé sie blizej poje-
Poje¢cie symbolu ciu symbolu, ktore jest tyle uzyteczne. co ktopo-

tliwe, zwaZywszy na jego wieloznacznosé. Wyjas-
nienia wymaga zwlaszcza réznica migedzy pojeciami znaku i symbolu. Potocz-
nie, przynajmniej niekiedy, poje¢ tych uzywa sie¢ zamiennie. Rownoczesnie
pojecie symbolu bywa, w innych przypadkach, zawezane. Mowiac np. o sym-
bolu miasta lub symbolu epoki mamy na mysli przedmiot, ktéry w sposob
syntetyczny i abstrakcyjny oddaje dominujace tresci, jakie w konkretnej grupie
wiaZe si¢ powszechnie z danym miastem czy epoka. Innymi stowy. komunika-
cja, jaka wchodzi wgre wtych przypadkach, jest komunikacja na poziomie
zbiorowosci. Role kodu petni tradycja, a mechanizm funkcjonowania polega
na uruchomieniu regul myslenia mitycznego! 7. W tym sensie symbolem War-
szawy jest syrenka, a symbolem walki o suwerennos¢ narodowg — Tadeusz
Kosciuszko. Nietrudno o wiele innych przyktadéw symboli tego typu. Do ich
spotecznych funkcji wroce w dalszej czesci tej ksiazki, w rozdziale poswieco-
nym tradycji. Obecnie chcialbym si¢ skoncentrowaé na symbolach rozumia-
nych jako pewna kategoria znakow.

Wszystkie symbole sa znakami. jednak nie
Znaki a symbole wszystkie znaki s3 symbolami. Wyroznienie

symbolu jest wazne chocby diatego. Ze moina
z duzym prawdopodobienstwem trafnosci przyjac, iz postugiwanie sie symbo-
lami jest cecha specyficznie ludzka. W dodatku ostatnig juz chyba. ktéra ostata
sie weryfikacji empirycznej, jakg sa interesujace badania nad matpami czteko-
ksztattnymi. )

Zwierzeta rowniez postuguja sie znakami i zainteresowanego czytelnika
mozna odestaé do pasjonujacych prac Konrada Lorenza. Mimo jednak rewela-
cyjnych wprost wynikéw badan nad zdolnosciami szympanséw do postugiwa-
nia si¢ pewnymi typami jezyka, wydaje sie, Ze miedzy .jgzykowymi” formami
komunikacji najbardziej nawet inteligentnych matp i jezykowymi formami ko-
munikacji ludzi zachodzi istotna réznica. Proby wykazania, ze odrebnos¢ ludz-
kich i zwierzecych form komunikacji nie daje sie utrzymac. réwniez w tym
punkcie opieraja si¢ na nieporozumieniu. Kluczem jest istota symbolu.

17 Pisze o tym w rozdziale X. Por. takze J. Niznik, Mit jako kategoria metodologiczna.
~Kultura i Spoteczenistwo™ 3-4/1978.
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Symbol to taki znak, ktory nie mplikuje obecno-
Definicja symbolu sci badZ czasowej i przestrzennej bliskosci ozna-

czanego przedmiotu. W licznych doswiadczeniach
polegajacvch na tworzeniu specjalnego systemu znakdw, ktéry mogiby mat-
pom stuzy¢ jako srodek komunikacji udalo sie osiagnaé niezwykie rezultaty.
Przy pomocy zaproponowanego przez cztowieka jezyka byty one w stanie nie
tvlko porozumiewac si¢ z eksperymentatorem, ale formulowaty nawet cate
zdania w kontaktach migedzy sobz. Co wigcej, w niektérych z ostatnich ekspe-
rymentow obserwowano przypadki przekazywania tej ,,jezykowe;j” umiejetno-
sci mtodemu pokoleniu. Czego jednak, jak sadze, nie da si¢ w oparciu o te
eksperymenty wykazac to faktu, Ze znaki, ktérymi postugiwatly sie¢ w tych

doswiadczeniach szympansy byly czyms$ wigcej
Definicja sygnatu niz sygnatami, tzn. takimi znakami, ktorych uzy-

cie kojarzone jest z obecnoscia badz bliskoscia
oznaczanego przedmiotu. Fakt, Ze np. kubek z napojem, o ktory zdarzato si¢
prosic badanym szympansom, nie znajdowatl si¢ w zasiegu wzroku, swiadczy
jedynie o tym. Ze potrzeba biologiczna, jaka jest pragnienie, kojarzyta sie im
juz ztym przedmiotem w rezultacie okreslonego treningu. Nie jest to nato-
miast dowodem na to, Ze s3 one w stanie pomysle¢ jakis przedmiot w sposob
abstrakcyjny. tzn. nie zaktadajacy ani jego obecnosci czy bliskosci, ani okreslo-
nej zwigzanej z nim potrzeby. Innymi stowy, sadze, wbrew argumentom ekspe-
rymentatoréw. Ze przekazywanie przez matpe znaku ,.kubek z napojem”, na-
wet jezeli wystepowal on w wigkszej catosci przypominajacej zdanie, byto
jedynie przekazywaniem sygnatu, ktéry réznit sie od sygnatow uzywanych
przez popularnych domowych czworonogow tylko stopniem skomplikowania,
zreszta wymySlonym w trudzie przez cztowieka.

Zwierzeta postuguja sie sygnatami do$¢ powszechnie. Z badan nad zacho-
waniem ptakow wynika, ze okreslonymi dZwiekami sygnalizuja one niebezpie-
czenstwo. wystepowanie pozywienia itd. Dla zobrazowania zasadniczej réZznicy

miedzy sygnatem i symbolem odwotam si¢ do do-
Sygnaty a symbole swiadczen doskonale znanych kazdemu posiada-

czowi psa. W relacji pies i jego pan moZna wskazaé
pewne zjawisko o charakterze na pozor svmetrycznym. Oto zaréwno pies rea-
guje na imie pana. jak ipan na imi¢ psa. Chwila refleksji wystarczy, aby do-
strzec. jak diametralnie odmienna to reakcja w kazdym przypadku. Dla psa
imie jego pana jest wylacznie sygnalem. DZwiek imienia powoduje, Ze pies
zdradza objawy radosci spodziewajac sie szybkiego spotkania albo nawet za-
czyna szuka¢ wymienionej osoby. Pan natomiast jest nie tylko w stanie myslec
<zv tez rozmawiaé o swoim psie niezaleznie od jego obecnosci czy bliskosci, ale
moze 10 robi¢ w odniesieniu do psa, ktérego mial przed laty badZ psa, ktérego
Jopiero zamierza kupic. Mowiac krétko, cztowiek jest w stanie nie tylko wska-
zywad rzeczy. ale rowniez przedstawia¢ je. Wtasnie dzieki symbolom.

Zwierzeta .komunikuja si¢” miedzy soba zreszta nie tylko przy pomocy
svgnalow w postaci zachowania. Role sygnaldw peinig w Swiecie zwierzat
rowniez np. zapachy. Jest to jednak komunikacja pozostajaca najczesciej na
usiugach instynktu. Niemozliwy jest zwtiaszcza dyskurs, tzn. formutowanie
roznvch komunikatéw przy pomocy tvch samych elementéw podstawowych.
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Wiasciwod¢ taka ma jezyk, ktéry miedzy innymi
Jezyk jako doskonaty system dzigki temu jest swietnym systemem symbolicz-
symboliczny nym. Nazwa jest symbolem wprost doskonatym.

Zreszt, jak wykazuje to relacja Heleny Keller, od-
krycie, Ze wszystko ma swoja nazwe, czyli, innymi stowy, odkrycie nazwy i jej
symbolicznych wtasciwosci, zwigzane byto zszokiem oraz stanowito prég,
ktorego pokonanie umoiliwito olbrzymie przyspieszenie zaréwno w nauce
jezyka, jak i w poznawaniu $wiata przez gtuche i niewidome dziecko'®.

Susanne Langer ujeta syntetycznie te relacje mie dzy znajomoscia jezyka i po-

znaniem powiadajac, Ze mowa jest czynnym zakoriczeniem procesu polegajace-
go na symbolicznym przeksztatcaniu doswiadczen!?®.

Cztowiek jest nie tylko istotg zdolng do wytwarza-
Potrzeba symbolizowania nia symboli i postugiwania si¢ nimi, ale takze isto-

ta, ktéra odczuwa potrzebe symbolizowania.
J. Piaget zaobserwowal, ze dzieciom w wieku przedszkolnym obojetne jest,
czy ich towarzysz zabawy, z ktérym rozmawiaja, rozumie je czy tez nie. Pro-
wadzac rozmowe zaspokajaja one nie tyle potrzebe komunikowania, co potrze-
be symbolizowania?©.

Dotychczasowe rozwazania pozwalajg juz zapewne na dostatecznie wyrazne

odréznienie sygnaléw isymboli jako dwu typéw znakéw. W tym miejscu

chcialbym poczyni¢ pewne wyjasnienia' zwiazane
Zastosowanie pojecia symbo-  Z Zastosowaniem poje¢cia symbolu wtej pracy.
Iu w niniejszej pracy Otoz dla uproszczenia stylu bede dalej mowit

osymbolach réwniez w takich przypadkach,
w ktorych moze w istocie mie¢ miejsce wystepowanie jedynie sygnaléw. Pro-
stota stylu nie jest zreszta jedynym uzasadnieniem dla tego zabiegu. Bodajze
wazniejszym jest fakt, Ze w przypadku cztowieka kazdy znak jest potencjalnie
symbolem. Ponadto funkcje wszystkich znakéw, jakie skiadaja si¢ na ludzkie
uniwersum symboliczne, s3 w zasadniczym stopniu przesadzone przez funkcjo-
nowanie w nim symboli.

Znaki funkcjonuja najczesciej w postaci réznych
Definicja kodu kombinacji. Dajg sie¢ wyodrebnié cale zbiory zna-

kéw, ktorym towarzysza okreslone reguty zastoso-
wania. Zbidr znakéw, ktorym przypisane sa okreslone znaczenia i reguly po-
stugiwania si¢ stanowi kod. Pojecie kodu pozwala zaréwno na rozréZnienie
rozmaitych typow wsréd zbioréw znakéw, jak ina odniesienie znakow na
pozor identycznych do wiasciwych im wiekszych konfiguracji w obrebie tego.
samego zbioru.

Innymi stowy, pozwala ono zaréwno na wyodreb-
Kody i subkody nienie jako osobnych narzedzi komunikacji jezyka

i np. ubioru, jak ina dostrzezenie, Ze identyczne
(badZ prawie identyczne) elementy jezykowe moga naleze¢ do odmiennych
stodkéw komunikacji. S3 odmiennymi kodami rdzne jezyki, a réwnoczesnie
w obrebie tych samych jezykow moga funkcjonowad rézne kody (subkody ).
czesto nakladajac si¢ na siebie. Odwotam si¢ do paru pizyktadow. Zdarzyto
mi si¢ kiedy$ obserwowa¢ spotkanie dwu grup miodziezowych w miedzynaro-

18 H. Keller, Historia mego Zycia, Warszawa 1904.
19 S, Langer, Nowy sens filozofii, PIW, Warszawa 1976, s. 96.
20 ] Piaget, Le langage et la pensée chez I'enfanr, Neuchitel, 1923,
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dowym pociagu. W gruple polskiej przewaialy dziewczeta, w grupie obcej
chlopcy. Wszyscy mowili po rosyjsku. Po wielogodzinnej wspdlinej podrézy
grupa polska musiata si¢ przesigs¢ do innego pociggu. Odjezdzajacy chtopcy
zapytywali przez otwarte okna: ,,zapomnirie? ", rozbawione dziewczg¢ta odpo-
wiadaty glosno: ,.zapomnimy, zapomnimy”. W wydarzeniu tym znak je¢zyko-
W)Y lokowany byt przez kazda z grup w okreslonym kodzie, jednak w kazdej
grupie winnym (w tym przypadku w réznym jezyku). Przy tym tylko jedna
z grup bytla swiadoma tej odmiennosci. W jezykach stowianskich mozna zresz-
13 znaleZ¢ wigcej przykladéw na funkcjonowanie tych samych (w przyblize-
niu) siéw w réznych znaczeniach. ,,Cerstvé pedivo” znaczy w jezyku czeskim
tvle. co ..swieze pieczywo”. natomiast w jezyku polskim ,,czerstwe pieczywo”
to wiasnie pieczywo nieswieze. Rownoczesnie elementy czeskiego znaczenia
stowa ..czerstwy” pozostaly w niektorych innych polskich zwrotach jezyko-
wych (np. czerstwy staruszek). )

O odmiennosci znaczen tych samych znakéw przesadza odmiennoéé ko-
dow. wjakich wystepuja. Réwniez wtym samym jezyku stwierdzamy
wystepowanie réznych subkodéw, ktore niekiedy w jezyku méwionym nakta-
daja si¢ na siebie grozgc zaktdceniami komunikacji.

Zdanie ,.to jest baran” bedzie znaczy¢ co$ zupet-
Rola kontekstu nie odmiennego w zaleznosci od kodu, w ktérym

zostanie sformulowane. Moze ono wskazywaé
okreslone zwierzg. stanowié¢ obelge, klasyfikowaé osobe ze wzgledu na znak
zodiaku. Tym. co pozwala najczesciej unikngé nieporozumien, cho¢ nie zaw-
sze. jest kontekst. Do kontekstu nalezy zardwno intonacja wypowiedzi, jak
1peine jej okolicznosci. Nie zdarza si¢ przypisywaé astrologicznych pasji kie-
rowcy. gdy ten wrzeszczy na innego uzytkownika jezdni ,,ty baranie!”. Kon-
tekst pozwala wtedy ponad wszelka watpliwos$é odnies¢ znak do wiasciwego
kodu.

Mozina by zapytaé, dlaczego nie méwimy w takich
Subkody a wieloznacznosé przypadkach po prostu o wieloznacznosci stowa?
stow Otoz, tatwo zauwazyd, ze wieloznaczno$é stowa

w pedanym przykiadzie jest pochodna od okreslo-
nych wigkszych catosci — wtasnie kodow — ktére przesadzaja o znaczeniu
stowa w konkretnych przypadkach. Tymi kodami s3 w tym przypadku: jezyk
potoczny, subkod tego jezyka stuzacy gwaltownym, zabarwionym emocjonal-
nie ocenom negatywnym (,.kod obelg™? ), kod zbudowany w oparciu o wiedze
astrologiczng.

Rozmaite kody mogg sig istotnie réznié¢ zasada
Kody systemowe i asyste- swojej budowy. Szczegdlnie godne wyodrebnienia
mowe s3 kody o charakterze systemowym ikody o cha-

rakterze asystemowym. Okrelenia te dotycza za-
sady. wedtug ktérej mozna korzystac¢ z kodu w wigkszych kombinacjach zna-
kow. Kody systemowe wymagaja przestrzegania okreslonych regut zestawiania
znakow. Liczb w systemie dziesietnym nie moZemy zestawiac ze sobg w do-
wolnym porzadku. ,.112” to zupeinie co innego niz ,,121”. Zupetinie inaczej
jest w przypadku np. oznaczeri na mapie turystycznej, ktdre stanowia kod
asystemowy. Poszczegdlne znaki zachowuja swoje znaczenie bez wzgledu na
to. w jakiej kolejnosci pojawi si¢ np. oznaczenie hotelu, stacji benzynowej czy
zabytku architektury.
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Oczywiscie mozliwe sa rozmaite podziaty kodow.
Kody logiczno-intelektualne ~ Niektdre z nich zasygnalizuje jeszcze w dalszych
i subiektywno-uczuciowe rozwazaniach. Obecnie chce zwroci¢ uwage na po-

dzial zasadniczy, jesli chodzi o tematyke tej ksiaz-
ki. Jest to podzial na kody logiczno-intelektualne i kody subiektywno-uczucio-
we. Gdy udzial tych pierwszych w procesach adaptacyjnych jest tatwy do
zaobserwowania, udziat tych drugich, cho¢ nie mniej wazny, bywa czesto
niedostrzegany. Latwiej uswiadamiamy sobie w procesie adaptaciji znaczenie
jezyka niz mitu, tradycji czy stereotypéw. Tymczasem liczne z kodow logicz-
no-intelektualnych wystepuja wytacznie w dziatalnosci szczegdlnej, jak np.
uprawianie nauki, gdy niemal wszystkie kody subiektywno-uczuciowe naleza
do codziennosci Zycia spotecznego. Przyjrzyjmy sie zasadniczym réznicom
mig¢dzy tymi typami kodow.

Kody logiczno-intelektualne sktadajg sie ze znakow, ktére maja charakter
arbitralny (nieumotywowany), s3 obiektywne i monosemiczne, czyli prowadza
do komunikatéw o jednoznacznej denotacji i najczesciej jednoznacznej konota-
cji. Jezeli znajdujemy wnich podobieristwo do przedmiotu, ktérego dotycza,
jest to podobienstwo struktury, czyli homologia.

W przeciwienstwie do nich kody subiektywno-uczuciowe majg najczesciej
charakter umotywowany (formy graficzne przyjmuja postaé ikon, czyli obra-
z6w), sa subiektywne i polisemniczne, czyli formutowane w nich komunikaty
prowadza do wielu konotacji.

Nauka korzysta najczesciej z kodow logiczno-intelektualnych. sztuka nato-
miast z kodéw subiektywno-emocjonalnych. Dla obu typéw kodéw mozna jed-
nak podac¢ dalsze przyktady, a takze pewne wyjatki.

Z kodow, ktére odpowiadaja charakterystyce logiczno-intelektualnej korzy-
sta réwniez np. astrologia czy wrozbiarstwo. Z drugiej strony do kodow subiek-
tywno-uczuciowych mozna zaliczyé np. mode albo architekture. Nawet
w sztuce niekiedy jestesmy w stanie dopatrzy¢ sie elementow, ktdre wykazuja
cechy posrednie. Na przyktad muzyka ilustracyjna ma niewatpliwie cechy
przekazu homologiczno-analogicznego. Czrery pory roku Vivaldiego nawia-
zujg swoja budowa do tytutowego przedmiotu, czyli s3 w tym sensie przeka-
zem typu homologicznego, rownoczesnie jednak szereg dZzwiekow wykazuje
podobienstwo odgteséw naturalnych, jak spiew ptakow, nadajac miejscami
utworowi charakter analogiczny. Oczywiscie nie zawsze mozna i nie zawsze
trzeba probowad zaklasyfikowania dzieta sztuki do takiego lub innego kodu.
Proponowana typologia jest jedynie proba stworzenia pewnych narzedzi reflek-
sji teoretycznej, ktorych zastosowanie, jak to jest w przypadku wszystkich
narzedzi, ma ograniczony zasieg.

Przyjrzyjmy sie teraz, jak wyglada sam proces ko-
Proces komunikowania munikowania.

Proces komunikowania daje si¢ przedstawi¢ w pos-
taci prostego schematu, ktéry wyglada nastepujaco:

KOD
> .
NOSNIK X | NCSNIh
j [y = A
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Schemat ten jest niezwykle prosty, dlatego ogranicze komentarz do kilku
zdan. Oczywistym jest, Ze proces komunikowania wymaga przynajmniej dwu
stron: nadawcy przekazu i jego odbiorcy. Przekaz jest formutowany w okreslo-
nvm Kodzie i ma okreslone odniesienie, czyli dotyczy okreslonego przedmiotu.
Jego nosnikiem, w zaleznosci od kodu, moze by¢é dZwigk, zapis, gest badZ
przedmiot innego typu. Kontekst petni role ,filtra” pozwalajacego na uchwy-
cenie wtasciwego kodu, w jakim znak jest formulowany. Zrozumiate jest, ze
w wielu konkretnych przypadkach rekonstrukcja procesu komunikowania mo-
2e nastreczaé znacznych trudnosci. Bedzie tak choéby wtedy, gdy jako prze-
kaz (komunikat) potraktujemy dzielo sztuki. Interpretacja komunikowania,
jakie ma miejsce w takim przypadku, wymaga juz wktadu teoretycznego.

Zaréwno nosniki komunikatéw, jak i kody, w jakich sa one formutowane
stanowig wlasnos¢ okreslonych grup spotecznych czy catych kultur, co thu-
maczy fakt zaklocen komunikacji w przypadku zmiany srodowiska kulturowe-
go. K16z z europejskich przybyszy bylby w stanie odczyta¢ komunikat otrzy-
many od dziewczyny z syberyjskiego plemienia Jukagirow, ktory przytacza
Pierre Guiraud?':

T =

Niedostepnosc tego przekazu musiataby mie¢ powazne konsekwencje, jako
ze jest to list mitosny. Strzalka z lewej strony oznacza ukochanego, strzatka
z prawej — dziewczyne. Reszta rysunku z lewej strony symbolizuje dach, co
sygnalizuje oddalenie. Z kolei symbolizowany z prawej strony dom ma
skrzyzowane belki, ktore oznaczaja smutek.

Zagadnienie procesu komunikowania, jego ptynnos$¢ i zwigzek z procesami
adaptacyjnymi beda towarzyszy¢ mi do korica rozwazari zawartych w tej ksiaz-
ce. Preliminaria zwiazane z ta sprawg chciatbym zakoriczy¢ krétkim omoéwie-
niem funkcji komunikowania.

Funkcje procesu komunikowania ujmuje si¢
Funkcje procesu komuniko-  ZWykle w szesciu punktach. Sg one i dos¢ oczywi-
wania ste, i dos¢ powszechnie analizowane w niemal kaz-

dej pracv dotyczacej problematyki komunikacji.
Ogranicze sie wiec do ich niezbednego okreSlenia.

1. Funkcja odniesienia badZ funkcja referencvijna. Méwiac o tej funkcji ma-
my na mysli fakt, iZ komunikat ma jaki$ przedmiot, ktorego dotyczy. Komuni-

21 P, Guiraud. Semiologia, WP, Warszawa 1974, s. 59.
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kat moze denotowac przedmiot, ktory jest rzeczywisty, jedynie jako obiekt
kulturowy, np. takie czy inne béstwo albo posta¢ mitologiczng danej kultury.
Przedmiotem tym moZe by¢ teZ okreslona wartosc kulturowa, jak np. piekno.
honor itp.

2. Funkcja emotywna. Wyodrebniajac te funkcje ktadzie si¢ nacisk na rela-
cj¢ miedzy komunikatem ijego nadawca. Mowa o niej w przypadkach, gdy
komunikat zawiera oceng¢ badZ jest wyrazem stosunku emocjonalnego nadaw-
cy do oznaczanego przedmiotiu. Bez watpienia funkcje takg petni np. komuni-
kat, ktory jest wyznaniem mitosnym albo wyrazem zachwytu nad pieknym
krajobrazem.

3. Funkcja apelu, inaczej funkcja konotatywna badZ imperatywna. Mdwiac
o tej funkcji bierzemy pod uwage relacje miedzy komunikatem a jego odbior-
c3. Mamy z nig do czynienia wtedy, gdy komunikat ma na celu wptywanie na
zachowania, ksztaltowanie przekonan czy w kazdym razie jego celem jest bar-
dziej lub mniej wyrazne Zadanie. Najbardziej typowym przyktadem komunika-
tow tego typu sg rozkazy wojskowe (bacznosc!). Taka postac¢ majg tez komu-
nikaty zaczynajace sie od stowa ,nalezy™.

4. Funkcja estetyczna. Te funkcje pelnia przede wszystkim komunikaty,
jakimi s3 dzieta sztuki. Zauwazmy, ze poezja czy malarstwo moga, niezaleznie
od okreslonego odniesienia, w kazdym razie niezaleznie od rozmaitych konota-
cji jakie mogg si¢ z nimi wiaza¢, by¢ celem same dla siebie. W zwiazku z tym
mowimy o autotelicznym charakterze sztuki. Innymi stowy, z przypadkiem
funkcii estetycznej mamy do czynienia wtedy, gdy komunikat jest istotny jako
komunikat, bez wzglg¢du na to, co denotuje, do czego sktlania itd.

5. Funkgcja fatyczna (od greckiego phatds, powiedziany). Taka funkcje pet-
nig przekazy stuzace podtrzymywaniu komunikacji wrodzaju ,.hm”. telefo-
nicznego ,,halo” albo ,.tak, tak”, itp.

6. Funkcja metajezykowa. Mamy z nia do czynienia, gdy komunikat doty-
czy innego komunikatu, stuzy okresleniu sensu znakéw badz wprowadzeniu
przy pomocy jednego kodu znanego — kodu nowego. Przyktadem sa tu choé-
by hasta w stowniku-wyrazéw obcych.

Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac, Ze wyli-
Réznorodnoéé srodkéw ko-  czone tu funkcje procesu komunikowania, podob-
munikacji nie jak schemat tego procesu przedstawiony wczes-

niej, dotycza wytacznie komunikowania przy po-
mocy jezyka Badz innych srodkéw powszechnie uznanych za narzgdzia komu-
nikacji. Tymczasem, jak sugeruje to tabela 1, interesujace mnie procesy komu-
nikacyjne dokonuja si¢ za pomocg Srodkéw rozmaitych, z ktorych wiele stano-
wi zupetnie autonomiczne zjawiska kultury. Okazuje sie jednak, Ze przy spoj-
rzeniu na kulture jak na system komunikacji (co wolno zrobié¢ przynajmniej na
zasadzie wyboru teoretycznej drogi jej badania, nie twierdzac wcale. Ze jest to
droga jedyna czy nawet lepsza od innych) daje si¢ wykaza¢ znaczne podobien-
stwo, zaréwno struktury, jak i funkcji tych osobliwych srodkéw komunikacji
do komunikacji jezykowej. Takie ujecie kultury jest typowe migdzy innymi
dla strukturalizmu Levi-Straussa, badajacego kultury prymitywne. Jego zda-
niem komunikacja w kulturze dokonuje si¢ na trzech poziomach. S3 to: kraze-
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nie kobiet. kraZenie dobr i ushug oraz krazenie przekazéw. Jak twierdzi autor
Anmropologii strukturalnej, poziomy te réznia si¢ tylko skala?2.

Oczywisicie w obiegu przekazéw znajdujemy prze-
Mit kazy rozmaitego typu. Pojawia si¢ tu réwnieZ mit

traktowany jako posta¢c mowy. Przekaz zawarty
w micie nie sprowadza si¢ oczywiscie do jego fabutly. Mity kryja tresci, ktore,
zdaniem tego autora, dostepne sa wytacznie na poziomie zbiorowej nieswiado-
mosci. Podobnie skomplikowane s3 procesy komunikowania kryjace si¢ za
zjawiskami kultury.. ktére obserwowane w swych funkcjach prostych, ,,zew-
netrznych™, stuza dzialalnosci gospodarczej albo dotycza pewnych mechani-
zmoéw z pogranicza biologiczno-spotecznego. WeZmy pod uwage przyktad naj-
bardziej chyba uderzajacy swa niezwyktoscia, mianowicie zakaz kazirodztwa.
Okazuje sie, Ze zakaz ten daje si¢ rownieZ interpretowac jako srodek komuni-
kacji dokonujacej si¢ na poziomie zbiorowej nieswiadomosci. ,,Nosnikiem”
komunikatu byloby wtasnie ,kraZenie kobiet”. (Wyjasniam te idee Levi-
Straussa w nastepnym akapicie). Ponadto mozZna utrzymywac, Zze ma tu miej-
sce funkcja komunikowania, ktérg okreslitem wyzej jako funkcje apelu. Wresz-
cie dajg sie wskazaé pewne podobieristwa w ogdlnej charakterystyce jezyka
i zakazu kazirodztwa.

Zauwazmy mianowicie, Ze jezyk jest elementem kultury, nie mieszczacym
si¢ w dychotomicznym podziale na to, co naturalne i to, co spoteczne. Jest on
bowiem w przypadku czlowieka zjawiskiem uniwersalnym (cecha tego, co na-
turalne), a réwnoczesnie jest norma (cecha kultury). Otéz podobng charakte-
rystyke wykazuje zakaz kazirodztwa. Jest to zakaz wystepujacy w kazdej kul-
turze bez wyjatku, a wiec uniwersalny, i réwnoczesnie jest to zakaz, ktory jest
norma. Jest to mianowicie norma wyznaczajgca kazdemu mezZczyznie zbior
kobiet. z ktérymi nie wolno mu zawrze¢ matZenstwa ani mie¢ stosunkow
seksualnych. Jak wykazuja badania antropologiczne, Zrédtem powszechnosci
takiego zakazu nie sg ani wzgledy biologiczne (losy gatunku), ani naturalna
repulsia przed stosunkiem seksualnym w obrebie rodziny, ani tez arbitralne
wzgledy spoteczne. W roéznych kulturach bowiem sposoby okreslania oséb
uwazanych za blisko spokrewnione bardzo si¢ r6Znia i czesto ignoruje si¢ zu-
pelnie wzgledy biologiczne. C6z wigc decyduje o powszechnosci zakazu kazi-
rodztwa? Levi-Strauss odpowiada, Ze jest to zwigzana z zachowaniem systemu
koniecznos¢ przekazania zbiorowosci komunikatu decydujacego o przetrwaniu
irozwoju grupy. Przy tym nie jest tym komunikatem po prostu sama norma,
jaka krvje si¢ w zakazie. Komunikat ten jest niedostepny jednostce, poniewaz
dotyczy on poziomu systemu. Jest to mianowicie przekaz odpowiadajacy na
pvtanie. jak utrzymadé spdjnosc i trwatosc¢ grupy. Dobrg ilustracja tej tezy jest
na przvkiad tzw. zasada matZenstwa kuzynow przeciwlegtyth?3.

Wybratem ten przyklad komunikowania w kulturze, aby pokazac, jak dale-
ko moga i$¢ pewne interpretacje interesujacych mnie zjawisk. Na jego tle for-
my komunikacji. o ktdrych bede jeszcze pisal w kontekscie procesow adapta-
cyinvch. wydadzg sie¢ niemal oczywiste. Zauwaimy przy okazji, Ze bez
wzgledu na to. jakiego stopnia realnosc przypiszemy przekazowi symboliczne-

22 C. Lévi-Strauss, Anrropologia strukturaina, PIW, Warszawa 1970, s. 389.
23 Zasade te wyjasnia w przejrzysty sposob K. Pomian w ,,Stowniku’ zamieszczonym
jako aneks do Antropologii strukturalnej Lévi-Straussa, wyd. cyt.
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mu w postaci zakazu kazirodztwa, w dyskusji nad problematyka adaptacji kul-
turowej przykiad ten bedzie w dobitny sposéb pokazywat, iz nie sposib ba-
dac¢ procesy adaptacyjne niezaleinie od proceséw symbolicznych. Widaé bo-
wiem wyraznie, Ze podporzadkowanie si¢ zakazowi kazirodztwa jest niejako
automatycznym wiaczeniem si¢ w zwigzany z nim proces symboliczny.

- Réwnoczesnie jednak wcale nie chce twierdzic, ze wszelkie procesy komu-
nikacyjne dokonuja si¢ doktadnie wedtug schematu komunikowania propono-
wanego wyZej. Schemat ten nalezy traktowac wlasnie jako schemat, czyli jako
uproszczony obraz idealnego przebiegu procesu komunikowania. Jego uzytecz-
nos¢ polega na tym, ze pozwala on wyodrebni¢ pewne zjawiska kulturowe
interesujace nas w danym momencie jedynie ze wzgledu na ich symboliczny
charakter oraz ich okreslong funkcj¢, mianowicie funkcj¢ komunikacyjna. To

wlasnie ta funkcja rozmaitych zjawisk kultury
Kulturowa regulacja zachowai umozliwia kulturowa regulacje zachowarn, ktdra

interesuje M. Czerwinskiego?4 albo, w innej tro-
che perspektywie, E.T. Halla.

Zajmujac si¢ procesami adaptacyjnymi musimy zwrdci¢ uwage na tg¢ samg
sfere zjawisk. Réwnoczesnie jednak obszar naszego zainteresowania musi
wykracza¢ poza ,kulturowz regulacje zachowar” chocby w tym punkcie,
w ktérym podstawa refleksji w analizie zwigzkéw proceséw symbolicznych
iprocesow adaptacyjnych czynimy sp6jnosé symbolicznego uniwersum.
W zwigzku z tym interesowaé mnie bedzie mozliwos¢ wskazania paralelnosci
pewnych elementéw proceséw symbolicznych i adaptacyjnych.

Pozostaje jeszcze do rozwazenia sprawa, ktora, w obrebie zajmujacego mnie
obecnie zagadnienia, nalezy réwniez do pytan wstepnych. Jest to mianowicie
pytanie o to, jak to si¢ dzieje, Ze pewne przedmioty zyskuja wartos¢ symbo-
liczng, zaczynaja stuzy¢ przekazywaniu znaczenia. Z samej istoty znaku wyni-
ka, ze wystepowanie przedmiotu w tej funkcji jest rezultatem swego rodzaju
umowy, konwencji. Niekiedy, jak dzieje si¢ to w przypadku znakéw umotywo-
wanych — ikon, sam przedmiot niejako sugeruje swa znaczacy funkcje, choé
i wtedy musi wej$¢ w gre jakas forma spolecznej akceptacji tej funkgji.

To pozornie bardzo proste pytanie zaczyna odstania¢ zwiazane z nim kto-
poty juz wtedy, gdy uswiadomimy sobie, ze praktycznie{lgzjy_gr_zgdmjgt
moze wystapi¢ w roli znaku-Co wigcej, obserwujemy takie fakty na co dzien.
UBT&?WS/PE—ZEe wszystkim ochronie przed chtodem badZ ozdobie. Réwno-
czesnie jego komunikacyjne funkcje zostaly uswiadomione juz bardzo dawno
temu. Samochdd jest przede wszystkim srodkiem transportu. Tymczasem auto-
rzy zajmujacy sie kultura masowa sg jednomyslni co do jego funkcji symbolicz-
nych, przynajmniej w niektorych spoteczeistwach. Na poziomie systemu do-

strzegamy Wﬂﬂ%&i@kie przyjety sie w da-
nej kulturze dla okre§lonych typow interakgji. Przyktady mozna by mnoiyc,

podobnie jak pozycje w literaturze, ktore dotycza tej sprawy? 3.

24 Zob. zwtaszcza prace tego autora pt. Kultura i jej badanie. Zagadnienie to ma oczy-
wiscie takie bogata literature autorow obcych, do ktdérej odwotuje sie niekiedy w dal-
szych rozwazaniach. Dla tematyki tej ksiaZki szczegdlne znaczenie maja prace G. H. Meada
oraz P. Sorokina. Kulturowej regulacji zachowarn stuza np. wzorce kulturowe, o ktorych
pisze¢ w rozdziale VI.

25 Dos¢ wszechstronnie omawia te sprawy U. Eco. W jezyku polskim dostepna jest jego
praca pt. Pejzaz semiotyczny, PIW, Warszawa 1972, :
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Faki. ze praktycznie dowolny przedmiot moze wystapic¢ w roli znaku, znie-
checa wielu autoréw do semiotycznego ujmowania zjawisk kultury. Co wigcej,
zarzucajac takiemu ujeciu ,,pansemiotyzm’ usituje si¢ je niekiedy zdyskredy-
towac. podkreslajac jego niewielka wartosc¢ heurystyczng. Jak zechcg to poka-
zaé w tej pracy, semiotyczne spojrzenie na kulture; wcale nie musi sie wigzaé
z eliminacja innych ujec, a rownoczesnie niesie ze soba teoreiyczne korzyscx,
ktore przy innych ujeciach sa niedostgpne.

Zauwazmy przede wszystkim, Ze znakowa funkcja

Okreslony kontekst kultu- przedmiotu codziennego uzytku (jak wiasnie stréj
rowy warunkiem znakowej lub samochdd) nie jest nigdy czyms$ przypadko-
funkdji przedmiotu wym, lecz niemal zawsze mozna dla niej wskazaé

okreslony kulturowy kontekst, ktdry uzyskanie tej
funkcji czyni w ogole mozliwym? 6. ,

Fakt ten sklania do zainteresowania sie¢ wiasnie charakterystyka owego
Kulturowego kontekstu. Jest to bez watpienia rozbudowany uktad, ktéry nie
tvlko umozliwia symboliczne funkcje pewnych przedmiotow, ale wrecz je
przesadza. Zauwazmy, Ze repertuar symboli jest écisle zwigzany z okreslonym
uktadem i zadna dowolnosc nie ma tu praktycznie miejsca.

Spostrzezenia te pozwalaja na przyjecie, Ze mamy tu do czynienia z autono-
micznym $wiatem. Swiatem okreslonych znakdéw i okreslonych symboli. Jest
to przy tym s$wiat, ktory wcale nie musi sie pokrywaé ze swiatem rzeczy
materialnych. W tym samym $wiecie materialnym mozna sobie doskonale wyo-
brazi¢ roine s$wiaty symbolicznes Istnienie tego symbolicznego uniwersum
przesadza w decydujacym stopniu z jednej strony repertuar znakow, z drugiej
za$ — procesy spoleczne decydujgce ozwiazku jednostki z grupa spoteczna
badZ kultura albo o zwiazku catych grup z kultura.

Spojnosé tego symbolicznego uniwersum jest z jednej strony warunkiem
sprawnosci procesow komunikacyjnych, z drugiej zas — prawidtowego przebie-
gu procesow spotecznych. Utrata tej spojnosci wiaze sig wigc z zaktdceniami
proceséw komunikacyjnych i nieuchronnie z zaktdceniami przebiegu procesow
spotecznych. To wtasnie takie sytuacje wywotuja procesy adaptacyjne intere-
sujace mnie w tej ksigZce.

Spojrzmy wiec, jak mozna scharakteryzowaé symboliczny swiat cztowieka.

26 Marcin Czerwinski pisze na ten temat nastgpujaco: ,,W ostatecznym rachunku o tym,
czy przedmlot jest nosicielem tresci kulturowych, rozstrzyga nie jego .natura”, lecz ztoio-
ny uktad, w ktorym si¢ znalazt, w ktérym ludzie ustanawiajg wartosc symboliczng przed-
miotu, ludzie‘tez s3 odblorcamuego przekazu™. M Czerwinski, Kultura i jej badanie, QOsso-
bneun. Wroctaw — Warszawa — Krakéow — Gdansk 1971, s. 32.
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ROZDZIAL 11l

Spéinosé symbolicznego uniwersum

Poruszajac si¢ na co dzien w spoleczenistwie nieustannie odbieramy pewne

Znaczenia oraz pewne znaczenia sygnalizujemy. Rozumiejac zachowania innych

ludzi, bardzo przeciez zréinicowane iztoZone,

Znaki w Zyciu spotecznym a takze komunikujac si¢ z nimi przy pomocy

jezyka zupetinie nie zdajemy sobie sprawy z tego,

ze postugujemy si¢ nawzajem okreslonymi znakami, ktérych znaczenie jest

przesadzone przez przynaleznosé¢ do wspdlnych kodow, a nawet wiecej, do
wspolnego swiata symbolicznego — symbolicznego uniwersum?”.

Uswiadomienie istnienia pewnych konwengji, kodéw, a niekiedy nawet od-
rgbnych symbolicznych uniwerséw, nastepuje dopiero wtedy, gdy doswiadcza-
my zakldcenia w komunikacji. Niejeden z czytelnikow przezyl zapewne takie
doswiadczenie w czasie pobytu w Bulgarii, gdy kelner w restauracji po skwito-
waniu zamoéwienia pokreceniem gltowy, odbieranym przez Polaka spontanicz-
nie jako zaprzeczenie lub odmowa, serwowat nastepnie Zzadane danie. Charak-
terystyczne, ze fakt taki jest nas w stanie zaskoczyc nawet wtedy, gdy zostali-
$my uprzednio poinformowani o przeciwnym znaczeniu popularnego gestu.
Trzeba diuzszego kontaktu z ludZmi postugujacymi sie tym gestem w sposob
typowy dla Bulgaréw, ktorzy coraz czesciej rezygnuja z niego wobec cudzo-
ziemcow, aby odczytywad go bez wahania jako potwierdzenie.

Pozostane jeszcze przez chwile przy przyktadzie gestu polegajacego na po-
twierdzeniu lub negacji przy pomocy ruchéw gtowy. Jakkolwiek bardzo pro-
sty, gest ten ma wyrazZnie znakowy charakter. Co wiecej, postugujemy sie nim
w intencji komunikacyjrej. Czesto zastepuje on po prostu jezykowe ,.tak™ lub
»nie”. Zwracam na to uwage, aby odroznié¢ od tego typu znakéw pewne

oznaki ktdére réwnieZ sa nam pomocne W rozumie-
Znaki a oznaki niu innych ludzi oraz w istotnym stopniu ksztattu-
ja interakcje spolteczne, ale nie s3 zamierzone jako
srodek Komunikacji, a ponadto ich zréznicowanie w przypadkach okrestonych

27 Zwrot ,uniwersum symboliczne™ pojawia si¢ w zastosowaniach réznych autorow
w odmiennych znaczeniach. Dlatego tez na dalszych stronach prébuje okreslic znaczenie,
w jakim bede uiywat go w tej ksigZzce. W innych zastosowaniach wydaje si¢ 'wazne jego
znaczenie w tekstach E. Cassirera oraz w pracy P. Bergera i T. Luckmanna, The Social
Construction of Reality, Penguin University Books, 1966. Poiskie wydanie tej ostatnicj
pozycji ukaZze si¢ wkrotce w PIW pod tytutem Spoteczne tworzenie rzeczy wistosci. Dla
Bergera iLuckmanna uniwersum symboliczne jest najwyZsza forma uprawomocmenm
instytucjonalizacji, jakie majg miejsce w spoteczenstwie.



jednostek jest tak duZe. Ze w ogole nie moZzemy ich uwazac za Srodki komuni-
kacji. Wiadomo. Ze niektorzy ludzie bledna pod wplywem emogji, inni nato-
miast czerwienia sie. (zesto zmiana koloru twarzy pozwala nawet na okresle-
nic rodzaju emocji. Znane sa rozmaite fizjologiczne reakcje na strach, gniew
itp. Sa 10 wszystko oznaki wzajemnie informujace ludzi o ich stanach emocjo-
nalnych. niekiedy takze o intencjach. Wsrod ludzi dobrze sobie znanych oznaki
te dajg sie bardzo doktadnie odczytac, dostarczajac okresionych informacji.
Mowiac o uniwersum symbolicznym mam jednak

Uniwersum symboliczne na mysli repertuar znakow, a wigc z wytaczeniem
a oznaki oznak. Znaki te cechuja si¢ przede wszystkim tym,

ze moga by¢ uzyte swiadomie w celach komunika-
cyinych. nawet jezeli czesto czy najczesciej sa uzywane bezwijednje. Tak wiec

nie jest znakiem czerwienienie sig, ale moze nim by¢ usmiech. Ten znakowy
charakter usmiechu potwierdzaja chocby takie zwroty jezykowe odnoszace sig¢
do niego. jak .Zyczliwy usmiech™, ,ironiczny usmiech” itd. Réwnoczesnie
nietrudno zauwazyd, ze w pewnych okolicznosciach komunikacja postugujaca
sie tvm znakiem natrafia na przeszkody. Oto w odpowiedzi na ,zyczliwy
usmiech™ mozna niekiedy ustyszeé¢ np. ,,co si¢ pan tak glupio smieje? ™.
Zwykle jednak jesteSmy w stanie wskaza¢ te interakcje, w ktorych komunika-
cja przy pomocy gestow i min nie prowadzi do nieporozumien.
Przyktad z niewlasciwym odczytaniem usmiechu
Zaktocenia w komunikagji stanowi ilustracje zaktocenia komunikacji. Jest to
przy tym zaklocenie, ktore powszechnie jestesmy
gotowi uzna¢ za mozliwe iwrgcz dopuszczalne. Zreszta analiza sytuaci,
w ktorych dochodzi do tego typu zakldceri wykazataby, ze nasz partner w in-
terakcji jest w danym momencie zdenerwowany, albo wrecz niezbyt zrowno-
wazony. Jakkolwiek tez nie jest wykluczone, Ze sytuacje te datyby sie jakos
uporzadkowad. a by¢ moze nawet wyjasnic, zaktocenia tej rangi zyskuja naj-
czesciej charakter incydentow, ktorym nie przypisujemy wigkszego znaczenia.
Nietrudno jednak wyobrazic sobie sytuacje bardziej ztozone, w ktorych znacz-
nie szerszy zakres takich zaktocen sygnalizuje juz okreslone problemy. Oczywi-
scle mozna by wtym miejscu zapytywac o spoleczne czy psychologiczne
przyczyny interesujacych nas zaklocen. a nawet umiesci¢ rozwazania na ich
temat w zupelnie innej perspektywie teoretycznej. ToteZ uwagi te musza byc
z koniecznosci niepelne, jako ze zostaja ograniczone do wybranej perspekty-
wy, ktora jest zwiazek procesow adaptacyjnych isymbolicznych. Natomiast
nmicodzowne bedzie przynajmniej czesciowe uwzglednienie spotecznego i psy-
chologicznego kontekstu interesujacych nas zjawisk.
Zagadnienie zakidcen komunikacji interesuje mnie w tej chwili dlatego, ze
jak juz wspomniatem na wstepie tego rozdziatu — zakldcenia te pozwalaja
nam w ogole na uswiadomienie sobie symbolicznego uniwersum, ktorego na co
dzien nic zauwazamy inie potrzebujemy zauwazad, jako Ze stanowi ono dla
czlowicka jego ..naturalne™ srodowisko. Przy okazji tych bardziej skompliko-
wanych zakidcen jestesmy tez w stanie dostrzec cata réZnorodnosc i bogactwo
clementow tego uniwersum. jak i fakt. Ze normalnie stanowi ono dla nas spdjna
calos¢. Dokumentuia to zwiaszcza materiaty pamietnikarskie osob, ktére do-
konaty bardziej lub mniej radykalnej zmiany swego srodowiska spotecznego
i stanely wobec koniecznosci adaptacji. Przyjrzyjmy si¢ fragmentowi takiego



pamigtnika, kt6ry zostat przytoczony przez Winicjusza Narojka. zreszta w celu
ilustracji zupetnie innej sprawy?8:

,.Moje stosunki z klasg uktadaty sie nie najlepiej. Razito mnie. ze wiek-
sz0$¢ dziewczat przyszta do internatu z wszawica, Ze méwity zamiast kosz
klpa zamiast rzeczy — manele na szpadel — sipa lub ..ale masz skopane wio-
sy zamlast »potargane”... Aja znowu razitam otoczenie $W0ja ..sztywno-
scig” ; swoja izolacja i niechecia do wspdlnych zabaw iopowiadania dowci-
pow”.

WypowiedZ ta pozwala dostrzec zaréwno komplikacje komunikacyjne spo-
wodowane odmiennoscia stosowanych znakéw i kodéw. jak i powazne
przyczyny tych komplikacji, nalezace juz do innej sfery. Przyczyng taka jest
przede wszystkim odmiennosé¢ wartosci. Autorka pamietnika zauwaza nie
tylko fakt odrebnego Kodu jezykowego, a takZe charakterystyczne zachowa-
nia, ale ocenia je negatywnie. ,,Razi” ja internatowy Zargon i sw¢j stosunek do
otoczenia sygnalizuje ujawnianym w zachowaniu dystansem, ktdry z kolei jest
negatywnie oceniany przez kolezanki szkolne.

Przyk}ad ten pokazuje wyraz'nie Ze nie sposob sprowadzi¢ zagadnienia
procesow adaptacyjnych do proceséw symbolicznych pojmowanych Jako sfera
neutralnych znaczen. Stuszniej byloby powiedzied, ze procesy adaptacyjne
dokonuje si¢ w sferze aksjosemiotycznej™?®. Zreszta nietrudno zauwazyc. ze
w wigkszosci jezykow termin ,.znaczenie” cechuje sie charakterystvczng dwu-
znacznoscig. MOwimy mianowicie, Ze co$ ,,ma takie to a takie znaczenie™. ale
mowimy takie ,to ma duZe znaczenie”. Gdy wtym pierwszym przypacku
wskazujemy na znakowa funkcje danego przedmiotu, w drugim chcemy powie-
dzieé, ze przedmiot ten ma dla nas okreslona wartos¢. Sprawa ta zostata
szczegokowo oméwiona przez Charlesa Morrisa3© i wroce do niej nieco dalej)
Odnotujmy w tej chwili, Ze interesujgce nas uniwersum symb ieu-
chronnie uwiktane W wartesei~—Innymi siowy, otaczajacy nas $wiat znakow
mlko znaczenia w sensie semantycznym. ale takie w sensi¢
aksjologicznym. Zatem wszelkie zmiany zachodzace w tym swiecie wiaza 51¢
nie tylko z poznaniem nowych znakdéw iich rozumieniem. ale takze zich
akceptacjg badZ odrzuceniem. \Stowem, procesy adaptacyjne wymagaja pew-
nych przewartosciowan. W dalszych rozwazaniach ta kluczowa w procesach
adaptacyjnych rola wartosci schodzi do podtekstu. Chce wiec mocno podkre-
dli¢, Ze nie wynika to z jej niedoceniania, a tylko z checi lepszej koncentrag
na procesach symbolicznych w ich sensie semantycznym.

Wréémy jednak na razie do samego ..repertuaru
Repertuar znakow znakéw™. ktore wchodza w sktad symbolicznego

uniwersum. Niektdre rodzaje tych znakow sa Josc
oczywiste. Mam na mysli takie, jak jezvk w postaci okreslonego kodu jezyko-
wego stosowanego w obrebie danej grupy. warstwy spotecznej czy podkultury.
pewne wzory zachowan, ubidr. Elementami uniwersum symbolicznego
wspotczesnego cztowieka sa tez tak rozmaite znaki i systemy svmboliczne. jak

28 W, Narojek, Spoteczeristwo orwartej rekrutacji. PWN. Warszawa 1980, +. 135

29 0 ,sferze aksjosemiotycznej™ pisze S. Pietraszko. por. A. Sicumski (red., Prokler:y
reoretyczne i metodologiczne badan stvlu Z2ycia, Wvdawnictwo [11S PAN, Warzawa 198
s. 53-73.

30 Ch. Morris, Signification and Significance. A Studv of the Relations or Signs and
Values, The MIT Press, Cambridge Mass., 1964,
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nauka. sztuka. mit. tradycja, zachowania rytualne, stosowane w interakcjach
dystanse przestrzenne. gesty itd. Nietrudno zauwazyc, Ze elementy wymienio-
ne w pierwszej grupie s3 jakby bardziej ogolne, wymienione pdZniej stanowia
przykiady okreslonego wykorzystania tych pierwszych. Tak wiec jezyk pojawi
sie jako tworzywo badZ narzedzie nauki, sztuki, mitu, tradycji czy zachowan
nvtualnych. Wzory zachowan moga by¢ elementem tradycji, podobnie jak
ubior. ktory ponadto moze by¢ w réznych okolicznosciach elementem rytua-
tu. Ten zabieg redukcji mozna zreszta kontynuowac. W istocie przeciez zaréw-
no ubior. jak i postugiwanie sie jezykiem czy jakimkolwiek innym systemem
znakdw to rézne formy zachowania, w kazdym razie zachowania potencjalnego.

Jezeli jednak mowimy o istnieniu uniwersum
Geneza ..obiektywnosci™ symbolicznego, interesuja nas nie konkretne za-
znakaw chowania, ale wlasnie repertuar znakow, ktory je-

dnostka ma do dyspozycji iz ktorego korzystaja
tez inni. z Ktérymi ma ona do czynienia. Fakt, Ze interesujace nas znaki i syste-
my znakow sa czyms .do dyspozycji” oraz fakt, Ze s3 one réwnoczesnie ,,do
dvspozvcii innych™ decyduje o tym, Ze sg one dla jednostki czyms obiektyw-
nym. Mianowicie czyms istniejacym poza nia, od niej niezaleznym, a co wigcej
— Jdeterminujacym jej zachowanie. Po prostu kazdy ma do dyspozyciji taki a nie
inny repertuar znakow. Niektorzy ludzie — np. ci, ktérzy znaja jezyk obcy —
sa w stanie postuzy¢ sie znakami. ktore w danej spotecznosci bytyby niezro-
zumiale. Znaki takie — w sensie praktycznym — nie bylyby znakami w tej
spotecznosci: jako bezuzyteczne do przekazywania znaczenia nie bytyby
w dyspozycii znajacych je ludzi. W celu uzyskania ich dyspozycyjnosci ludzie
¢i musieliby znaleZ¢ sie wsrod innych osob znajacych dany jezyk obcy aibo
wyijechac za granice.

Dyspozycyjnosé. o ktorej mowa, wcale nie musi by¢ czyms$ uswiadomio-
nvm czy w kazdym razie uswiadomionym do korca. Najczesciej przeciez nasze
zachowania sa catkowicie spontaniczne, w tym rowniez te zachowania, przy
pomocy ktorvch przekazujemy okreslone znaczenia. Jednak przynajmniej nie-
kiedv zdarza sie nam zastanawiaé nad tym, wjaki sposob wyrazié taki czy
mny .Kkomunikat™. Tak wiec. chociaz postugujemy si¢ na co dzien jezykiem
bez zastanowienia. uswiadamiamy sobie czasem trudnos¢ w sformutowaniu
okreslonej mysli. Chociaz wktadamy na siebie codziennie jakie$ ubranie, doko-
nuiac jego wvboru dos¢ automatycznie i biorac pod uwage jedynie pogode
albo kolory komponentdw, niekiedy zdarza sie nam zastanawiaé, czy w da-
nvch okolicznosciach ,.wypada™ ubra¢é sie tak czy nie. Ten ostatni przypadek
mozna oczywiscie ttumaczy¢ obowiazujacymi normami czy wzorami zacho-
wan. ale rownoczesnie jest on bez watpienia przyktadem okreslonych trudno-
s¢i komunikacyjnych. Wahania co do sposobu postepowania pojawiaja sie na-
turalnie w sytuacjach nowych: w czasie pobytu za granica, wizyty w $wigtyni
nie znanego nam bliZzej wyznania czy choc¢by zmiany Srodowiska spotecznego.
Rownoczesnie warto zauwazy¢. ze fakt ich pojawienia si¢ Swiadczy o tym, Ze
proces adaptacyiny juz sie rozpoczal albo nawet osiagnal zasieg informa-
cyiny 310 (Jezeli u wejscia do meczetu zastanawiamy si¢. w ktorym miejscu

31 QO .zasiegach™ procesow adaptacvinych pize w nastepnym rozdziale. Zagadnienie
trudnos<ci komunikacyinvch ma sens znacznie szerszy izajmuje SpoOro miejsca we
w-poiczesne] literaturze. Zajmuje sie nim zarowno filozofia, jak i psychologia spoteczna,
a takZe mne dzicdziny humanistyczne.
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zdjac buty, oznacza to, ze wiemy juz o tym, iZ przed wejsciem do meczetu
zdejmuje si¢ buty).
Przypadki niepewnosci co do znaczenia, jakie maja w okreslonych okolicz-
nosciach takie czy inne zachowania, zwracaja nasza uwage na fakt. Zze porusza-
nie si¢ w obrebie danego uniwersum symboliczne-
Sytuacja spofeczna aktu ko- g0 nie sprowadza sie jedynie do znajomosci pew-
munikowania nych kodéw. W istocie repertuar znakéw czy na-
wet caly system symboliczny jako sfera naszych
dziatan praktycznych pozostaje niekompletny, jezeli nie uwzglednimy dai-
szych jego elementéw. Analizujac empiryczne przypadki komunikacji tatwo
mozna stwierdzié, Ze szereg znaczen zalezy nie tylko od zastosowanych svmbo-
li, ale takze od sytuacji spotecznej, W jakiej dochodzi do aktu komunikowa-
nia®?. Ta ,sytuacja spoleczna” pW, o ktorym mowitem
Wczesniej przy okazji schematu proc nikowania. Wystarczy np. uzmy-
stowi¢ sobie, jak roine znaczenie moze miec gest ,,poklepania po plecach™.
w zaleznosci od tego kto, kogo i w jakich okolicznosciach klepie. Totez mo-
wiac o uniwersum symbolicznym nalezy bra¢ pod uwage nie tylko okreslone
kody ikanaty komunikacji, formy przekazow itd., ale takze znajomosc oko-
licznosci, w ktorych komunikacja jest dozwolona, nakazana czy doktadnie
okreslona co do kodu, formy itp. Przyktadéw, ktére dobitnie pokazuja znacze-
nie tych elementéw uniwersum symbolicznego dostarcza komunikacja w spo-
fecznosciach religijnych albo w niektdrych organizacjach politycznych. Tak na
przykiad student bedacy cztonkiem partii zwrdci si¢ do swojego partyjnego
profesora ,,panie profesorze” albo ,towarzyszu”, w zaleznosci od tego. czy
interakcja ma miejsce w czasie wyktadu czy w czasie zebrania partyjnego. Nie-
trudno tez wyobrazié sobie konsternacje, jaka wywotatoby odwrocenie tych
sytuacji. Tak wigc méwiac o uniwersum symbolicznym mam na mysli zarowno
repertuar symboli, jak ielementy wiedzy okreslajacej mozliwosci korzystania
2 tego repertuaru. Warto tu zauwazyc, Ze tak rozumiane uniwersum symbolicz-
ne pokrywa si¢ w znacznym zakresie z przedmiotem tzw. ..etnografii komuni-
kowania”, o ktorej pisze D. Hymes33.
W swietle dotychczasowych rozwazan jest juz ja-

Socjalizacja a tworzenie sne zar6owno to, czym jest symboliczne uniwersum
okreslonego uniwersum cztowieka, jak i to, ze jedynie w ramach tego uni-
symbolicznego

wersum czlowiek moze normalnie funkcjonowad
w spoteczeristwie. Istotne jest jeszcze pytanie o to.
w jaki sposob cztowiek staje si¢ dysponentem okreslonego uniwersum symbo-
licznego. OtéZ swoje symboliczne uniwersum zawdzigczamy procesowi socjali
zacji, czyli procesowi ,wrastania” w okreslone spoteczerstwo, kierowanemu
przez innych cztonkow tego spoteczernstwa. Proces ten jest przedmiotem zain-
teresowania zaréwno socjologii i psychologii, jak i antropologii kulturowej. Bez

32 Por. na ten temat E. Goffman, The Neglected Situation, [w:] Paolo Giglioli ted.),
Language and Social Context, Penguin Education, 1972,s. 61-66.

33 D. Hymes, Toward Ethnographies of Communication: The Analysis of Conmiuric -
tive Events, [w:] Paolo Giglioli (ed.), Language and Social Context. wyd. cvt., s. 21 43,
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wzgledu jednak na ujeeie wiasciwe tej czy innej dyscyplinie naukowej daje sie
on opisac jako wzrost mozliwosci komunikacji jednostki z jej spotecznym oto-

czeniem?*. Powszechnie rozroznia si¢ socjalizacje
Sucjahzacja pierwotna pierwotng isogcjalizacje wtdrna. Gdy analiza tej
i wtirna pierwszej dostarcza odpowiedzi na pytanie, skad

bierze si¢ symboliczne uniwersum cztowieka, ana-
liza tej drugiej -- obok analizy innych proceséw adaptacyjnych — wyjasnia, jak
dochodzi do modyfikacji pierwszego ipodstawowego uniwersum, w ktore
wchodzi cztowiek w najwczesniejszym okresie swojego zycia.

Oczywiscie. podobnie jak w przypadku innych spraw, ktdre maja juz ustalo-
ne miejsce w naukach spotecznych, w rozwazaniach tych bedzie mnie intereso-
wal jedvnie jeden z aspektow socjalizacii.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw procesowi socjalizacji pierwotnej. Wystarczy zasta-
nowic si¢ blizej nad przebiegiem socjalizacji pierwotnej, by zdac sobie sprawe,
jak wazny i skomplikowany jest symboliczny gmach powstajacy w trakcie
tego procesu. Zauwazmy przede wszystkim, Ze jego podstaws jest komunikacja
dziecka z przedstawicielami juz istniejacego ,,dorostego” spoteczeristwa. Do-
piero w poZniejszym etapie dochodzi do kontaktow z réwiesnikami. Poniewaz
te wczesne doswiadczenia komunikacyjne sa jedynymi doswiadczeniami tego
rodzaju. zarowno osoby dokonujace socjalizacji, jak i swiat, ktory przekazuja
one osobnikowi poddawanemu socjalizacji zyskuja szczegélny status. Osoby te,
czv bedzie to matka, ojciec, opiekun czy wychowawca — wyodrebniaja sie
w doswiadczeniu jako ci ,.,inni”, ktorzy czynia §wiat w ogéle dostepnym. S3 to
wigc ..wazni” albo ..znaczacy inni’'*5. Réwniez $wiat, ktory staje si¢ udziatem
czlowieka poddawanego socjalizacji pierwotnej jest dla niego catym swiatem,
swiatem jedynym i nie budzacym watpliwosci.

Nie bez znaczenia jest sposob, wjaki w procesie socjalizacji dokonuje sie
przekazywanie znaczen ksztattujacych ten swiat. Jest to przede wszystkim
interakcja twarza w twarz, przeniknigta bliskimi zwiazkami emocjonalnymi.
Ksztattowane wtym procesie uniwersum symboliczne powstaje zaréwno
w czasie zwyktych zabiegow wychowawczych w zyciu codziennym, jak i kon-
taktow dos¢ ulotnych, choé waznych. W istotnym stopniu moga je ksztatto-

Wedtug Hymesa etnografia komunikowania powinna sie zaja¢ takimi sprawami, jak:
rozmaitego rodzaju uczestnicy zdarzen komunikacyjnych (nadawcy i odbiorcy, adre-
ujgey 1 adresaci, thtumacze i rzecznicy itd. ),

- rozmaite mozhwe kanaty i sposoby ich uzycia (méwienie, pisanie, bgbnienie, $wista-
nie, spiewanic, postrzegane wzrokowo ruchy twarzy i ciata, wachanie, smakowanie, wraze-
nia dotykowe),

rozmaite kody podzielane przez réznych uczestnikéw (jezykowe, parajezykowe. ru-
chowe, muzyczne i inne),

okolicznosci. w ktorych komunikacja jest dozwolona, w ktorych sprawia satysfakcje,
w ktory ch si¢ do niej zacheca, w ktorych jest skracana.

formy przekazow i ich rodzaje (od wypowiedzi jednosylabowych do sonetow, kazan,
zawotan kupceow czy innych uksztattowanych sposobow i stylow),

tematy 1 uwagl, ktérych przekaz moze dotyczyd.

same zdarzenia komunikacyjne, ich rodzaje i charaktery styki jako catosci.

34 Na tuki aspekt procesu socjalizacji zwraca sie uwage w rozmaitych jego ujeciach.
Docenia go np. zarowno L. S. Wygotski, jak i P. Berger czy T. Luckmann. Por. S. Wygot-
ki. Nagrzedzie i znak w rozwoju dziecka, PWN, Warszawa 1978, oraz P. Berger, T. Luck-
mann, op. Cit.

35 Jest to termin wprowadzony przez G. H. Meada (Significant others).
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wac Spiewane przed zasnigciem kotysanki, opowiadane bajki albo zwiazane
z historig kraju wspomnienia dziadka. Szczegdty fabularne wielu z tukich .zJa-
1zeri komunikacyjnych™ (termin Hymesa) ulegaja z pewnoscia zapomnieniu.
jednak ich warstwa symboliczna moze sie staé najtrwalszym elementem
symbolicznego uniwersum, wyznaczajacym w istotnym stopniu strukture
Swiata.

W procesie socjalizacji jednostka przyswaja sobie cate kompleksy znaczes.
ktére pozwalajg jej nie tylko postrzegac $wiat jako uporzadkowany. ale takze
upewniaja j3, Ze tad rzeczywistosci, jaki znaczenia te implikuja, jest tadem
naturalnym i ostatecznym. tad rzeczywistosci koresponduje w ten sposob ze
spojnoscig symbolicznego uniwersum. Méwiac inaczej, porzadek $wiata rzeczy
i porzadek swiata znaczen s scisle ze soba zwigzane. Powiazanie to jest tym
bardziej nieuchronne, Ze oba te porzadki wyrastaja réwnoczesnie w procesic
socjalizacji pierwotne;j. (Oczywiscie mowa tu o prawidtowym procesie socjali-
zacji. Zdarza si¢ czgsto, Ze wptyw wychowawczy rodzicow jest do tego stopnia
rozbiezny, Ze dziecko nie uzyskuje wizji swiata o koniecznym porzadku
i w konsekwencji staje si¢ przedwczesnie pacjentem poradni zdrowia psychicz-
nego). Totez, gdy cztowiek staje wobec swiata rzeczy o innym ,.porzadku’,
przestaje wystarcza¢ réwnieZz jego swiat znaczeri. W czasach wspétczesnych
liczne kompleksy znakdéw i symboli sg udziatem ludzi réznych warstw. narodo-
wosci i kultur. Na pierwszy rzut oka trudno wiec dostrzec, jak powainym
wstrzasem jest kazda zmiana symbolicznego uniwersum, ktéra na pozor wiaze
si¢ z odmiennoscia niewielu symboli, wzoréw zachowan czy zwyczajow. Aby
zrozumie¢ w petni istote tego wstrzasu, powodujacego przeciez koniecznosc
takiego lub innego procesu adaptacyjnego, warto przyjrzec si¢, od czego zalezy
skuteczne petnienie przez symboliczne uniwersum jego roli w Zyciu jednostki
i grupy. Takim warunkiem o pierwszorzednym znaczeniu jest sp6jnosc symbo-
licznego uniwersum.

Jednostka o tyle dysponuje okreslonym uniwersum symbolicznym, o ile

dysponuje stosowna wiedza. Wiedza ta nazywana
Kompetencja komunikacyjna jest niekiedy kompetencja komunikacyjng3 6. Musi

ona znac¢ niezbedne kody, kanaty, formy komuni-
kacji, a takie wiedziec, kiedy i wjaki sposéb si¢ nimi postuzyc. Poniewaz
zakres tej wiedzy jest w kazdym przypadku sprawg indywidualng — to znaczy
jedni ludzie wiedza mniej, a inni wigcej, jedni rozumiejg pewne rzeczy tak,
ainni inaczej — $wiat symboliczny, w ktérym porusza si¢ jednostka. jest jej
swiatem; $wiatem, ktorego granice sa w subiektywnym ujeciu jednostki wyzna-
czone zakresem jej wiedzy. Réwnoczesnie jednak, jezeli symboliczne uniwer-
sum ma pelnié swa zasadnicza funkcje, musi by¢ podzielane przez innych.
W istocie tez nie moze by¢ inaczej. Przeciez to wtasnie inni w procesie socjali-
zacji umotzliwili jednostce uzyskanie dostepu do swiata. Totez warto zwrdvic
uwage na to, Ze swiat symboliczny, ktérym dysponuje jednostka czy nawet&
grupa spoteczna, konstruowany jest ze znacznie boga.szego materiatu niz ten,
ktory faktycznie wchodzi wjego sktad. Potencjalne uniwersum symboliczne.

36 Na temat kompetengji jezykowej por. np. N. Chomsky. Preliminaria metodologic:-
ne, Bv:] Lingwistyka a filozofia, wybor B. Stanosz, PWN, Warszawa 1977, 5. 183 1 nastep-
ne, D. Hymes, Socjolingwistyka i etnografia mowienia. [\\':] Jezvk i spoteczenstwo, wybor
M. Glowinski, Czytelnik 1980, s. 46 i nastepne. Oczywiscie zakres . .Kompetencit komuni-
kacyjnej” jest szerszy od zakresu ., kompetenciji jezykowej™.



czyvli uniwersum, ktdre wykorzystywatoby caty ten materiat — pozostaje zaw-
sze nicosiggalng mozliwoscia, tak jak nieosiagalne jest biezace postugiwanie sie
calyvm zasobem stow wtlasnego jezyka. Konkretny ksztatt danego uniwersum
symbolicznego zwiazany jest z okreslonym kontekstem spotecznym, w ktérym
uniwersum to powstato. W zaleznosci od skali, w jakiej zagadnienie to zechce-
my rozpatrywac, kontekstem tym bedzie caty nardd, region, okreslone srodo-
wisko miejskie lub okreslone srodowisko wiejskie, niekiedy moze to nawet by¢
takic czy inne srodowisko zawodowe.

Komunikacyjne potrzeby jednostki zwiazane sg
Symboliczny $wiat zycia zwykle przede wszystkim z jej najblizszym otocze-
codziennego niem. Jakkolwiek tez wczasach wspotczesnych

procesy komunikacyjne nieuchronnie przekraczaja
10 otoczenie, choc¢by za posrednictwem srodk6w masowego przekazu, pozosta-
je cala istotna sfera Zycia codziennego, ktora wypelniona jest znaczacymi
kontaktami z rodzing, wtasna grupa pracownicza, Srodowiskiem spofecznym
miejsca zamieszkania. Zaktocenia w komunikacji ponadlokalnej — jak na
przyktad trudnosci w odczytaniu intencji autora telewizyjnego reportazu -
moga prowadzi¢ do bardziej lub mniej powaznych konsekwencji w skali global-
nej. ale nie naruszajg sieci codziennych interakcji jednostki ze swoim srodowi-
skiem. Natomiast zakldcenia komunikacyjne w obrebie whasnego srodowiska
waza natychmiast na codziennym funkcjonowaniu spotecznym jednostki, po-
dobnie zreszta jak istotna zmiana w tym funkcjonowaniu wymagajaca nowych
zwigzkow komunikacyjnych wywotuje takie zakidcenia. Przyktadem moga
by¢ losv ludzi. ktdrzy pozostajgc w obrebie wlasnej spotecznosci lokainej
zmienili wyznanie; mniej wazne s3 w takim przypadku szczegotly interpretacyj-
ne. Podobne konsekwencje miewa niekiedy przyspieszone uprzemystowienie
tradycyjnych regionéw rolniczych.

Bezposrednie srodowisko spoteczne jednostki jest

Autonomia i spojnos¢ sym- tym srodowiskiem, w ktérym dokonata sie jej so-
holicznego Swiata Zycia cjalizacja oraz, z ktérym pozostaje ona w codzien-
codziennego nej interakcji. Bez wzgledu wiec na istniejace zaw-

sze roznice indywidualne, zasadnicza czes¢ uni-
wersum svmbolicznego. to znaczy ta czes$é, ktora bierze udzial w codziennych
procesach  komunikacyjnych zachodzacych w danym srodowisku, jest
wspolnym dobrem tego srodowiska. Jest to wigc taka selekcja z owego poten-
cjalnego uniwersum symbolicznego. ktéra dla catego s$rodowiska stanowi
spojna, autonomiczng catos¢. Autonomia i sp6jnosé tej catosci symbolicznej —
decvdujace wiasnie o tym, iz stanowi ona symboliczne uniwersum — s3 zapew-
niane przez nasycenie jej zwiazkoéw semantycznych okreslonymi zwiazkami
aksjologicznymi, czyli przez natozenie nan okreslonego systemu wartosci. Po-
zostanmy jednak na razie przy semantycznym aspekcie tego uniwersum.
Spojnosé uniwersum symbolicznego jest zasadniczym walorem przesadzajacym
zarowno jego uzytecznos¢ komunikacyjna, jak i praktyczna. Ta uZytecznosc
‘praktyczna to przede wszystkim zapewnianie jednostce i grupie poczucia fadu
i wspolnoty. Na czym wiec polega sp6jnosc¢ symbolicznego uniwersum?

Zauwazmy, ze sama idea uniwersum symboliczne-
Spojno$¢ symbolicznego go jest osobliwym konstruktem teoretycznym.
uniwersum Uniwersum symboliczne nie daje sie scharaktery-

zowa¢ jako osobny przedmiot czy tez zbidr przed-



miot6w, poniewaz obok repertuaru znakow obejmuje takie wiedze pozwalaja-
ca na wiasciwe postugiwanie si¢ nimi, trafne odniesienie do sytuacji itd. Po-
nadto, bedac w odczuciu jednostki jej Swiatem, jest uniwersum symboliczne
takim $wiatem jedynie pod warunkiem uczestnictwa w nim jakiej$ zbiorowosci.
W zwigzku z tym rowniez idea spGjnosci symbolicznego uniwersum daje sie
pojac jedynie jako wypadkowa szeregu jego cech takich, jak zdolnosé petnie-
nia funkeji komunikacyjnych w obrebie okreslonej zbiorowosci, zdolnos¢ gwa-
rantowania koherencji rzeczywistosci, ktora jest odniesieniem tej catosci
symbolicznej czy tez zdolnos¢ do wyznaczenia granic zbiorowosci uczestnicza-
cej we wspSlnym uniwersum. W rezultacie, spojnosé uniwersum symbolicznego
daje si¢ pomysle¢ jako subiektywne doswiadczenie jednostki polegajace na
przeZyciu wspolnoty znaczeri oraz koherencji rzeczywistosci dzielonej z jakas

zbiorowoscig. M@mﬂamie to, co badacze procesow ko-
munikacyjnych nazywajg kompetencig komunikacyina.
Moéwitem juz wczesniej o ,,dysponowaniu uniwer-
Sp6jnosé symbolicznego uni-  sum symbolicznym” sugerujac, Ze jest ono uzalei-
wersum a kompetencja nione od posiadania ,kompetencji komunikacyj-
komunikacyjna nej”, aobecnie wiaZe zta sytuacjg takze ,,spoj-
nos¢ uniwersum symbolicznego™. Warto wiec zau-
wazy¢, Ze istotnie naruszenie spéjnosci polegajace na utracie wspélnoty zna-
czeni podwaza kompetencj¢ komunikacyjna, a w ten sposob w ogéle mozliwos$é
dysponowania uniwersum symbolicznym. Utrata spéjnosci symbolicznego uni-
wersum nie musi by¢ wcale zwigzana z zastgpieniem znacznej ilosci dawnych
symboli nowymi albo ze zmianami zasad postugiwania si¢ dawnymi symbola-
mi. Niekiedy wystarczy pojawienie si¢ nowej sytuacji, w ktorej dotychczasowe
formy komunikacji sa niewystarczajace, kiedy indziej zmiana znaczenia jedne-
go nawet symbolu istotnego w danej zbiorowosci powoduje zupetnie nowe
konfiguracje w catym uniwersum symbolicznym. Obserwujemy wtasnie w Pol-
sce taka zmiang w symbolicznej roli krzyza, ktéry z symbolu o wytacznych
tresciach religijnych staje si¢ stopniowo symbolem o wyraznych tresciach poli-
tycznych. Cho¢ jest to rezultatem nowej roli Kosciota, jaka instytucja ta za-
czgta petni¢ zwlaszcza wciggu 1981 roku, przypadki takie obserwowano
w historii juz nieraz. -
PoniewaZz sp6jnosc¢ uniwersum symbolicznego jest scisle zwiazana z okreslo-
na zbiorowosciag — terytorialna, wyznaniows, Kulturowa czy inng — zmiany
zf?ﬁbWW’é%rgbie tej zbiorowosci w istotnym stopniu wplywaja na stan jej
symbolicznego uniwersum. Historia, etnografia, etnologia dostarczajg licznych.
przekonywajacych przyktadéw takich, jak podboje, szerzenie sie nowych reli-
gii, pierwsze kontakty z tubylcami na nowo odkrytych ladach. W rozwazaniach
tych chcialbym jednak — w miare mozliwosci — odwotlywac si¢ do ilustracji
zwigzanych ze wspolczesnymi przemianami, jakie zachodza w naszyvm kraju.
Przemiany te to przyspieszona industrializacja tradycyjnych regionow rolni-
czych, masowa migracja ludnosci wiejskiej do miasta, wzrost duzych osrodkow
miejskich, ktére obejmuja swoimi wptywami otaczajace obszary nie zurbanizo-
wane, wzrost sezonowych ruchow ludnosci zwiazanych z wypoczynkiem.
W rezultacie tych procesow wiele tradycyjnych
Utrata spéjnosci symbolicz-  spotecznosci lokalnych zamienia sie w duZe osrod-
nego uniwersum ki miejskie albo zostaje poddanych silnym odazia-
tywaniom nowyvch svmboli. konkurencyinych
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wzorcow zachowania itd.. jak to jest w rejonach wielkich aglomeracji miejskich
albo wrejonach wzmozonego ruchu turystyczno-wczasowego. Efektem tych
przemuan jest nieuchronnie utrata spojnosci symbolicznego uniwersum. Jest to
los zaréwno tego uniwersum symbolicznego, w ktorym poruszali si¢ starzy
mieszkancy parotysiecznego miasteczka, jak i tego, w ktorym wyrosty tysiace
przybyszow budujacych w tym miasteczku nowy zaktad przemystowy. Obie
teZ strony w sposob niemal spontaniczny beda dazy¢ do odbudowy utraconej
spojnosci swoich $wiatéw. Innymi stowy, obie strony stana wobec koniecz-
nosci adaptacji.

Zauwazmy. Ze zmiany w Swiecie symboli, jakich doswiadcza zaréwno
.przyvbysze™. jak i ,,tubylcy”, obejmujg tak srodowisko materialne, jak i srodo-
wisko spoteczne. Procesy adaptacii, z jakimi bedziemy mie¢ do czynienia w ta-
kim przypadku, przyjma najprawdopodobniej forme akomodacii i socjalizacji
wiornej? ". Szczegdlna rola przypadnie zapewne srodowisku zaktadu pracy,
wktorym dokona sie socjalizacja wtdrna wszystkich zatrudnionych, a wigc
zarowno ..tubylcow™, jak i ,przybyszow™.

dbudowa spéjnosci symbolicznego uniwersum
Odbudowa spojnosci sym- jest w istocie tworzeniem nowego swiata symboli.
jpolicznego uniwersum Jezeli mowie jednak o tym procesie jako o ,,0dbu-
dowie™ to dlatego, Ze jego uczestnicy, w sposob
bardziej lub mniej $wiadomy. daza zwykle do uratowania elementow wtasnych
swiatow symbolicznych, ktore objeli w posiadanie w rezultacie socjalizacji pier-
wolnej. ﬁnei nawet w grupach majacych za soba pomyslny proces adaptacji —
a wiec dvsponujacych wspdlnym uniwersum symbolicznym — mozna zwykle
bez trudu dostrzec slady dawnych odrebnosci. Nie naruszaja one jednak
spijnosci symbolicznego uniwersum, ktére pozostaje zarowno wlasnym swia-
tem Kaidego z cztonkow. jak i podstawa ich wspolnoty jako grupy.|Spéjnosé
1a jest podstawowa potrzeba kazdego cztowieka, upewniajac go o fadzie rze-
czywistosci oraz gwarantujac poczucie bycia w swoim swiecie.| Dlatego tez
przypadki niepomysinych proceséw adaptacyjnych — ktdre nie ¥oricza si¢ od-
budowa spojnosci symbolicznego uniwersum — sa zrédiem patologii spotecz-
nej. Przestepczosc. samobojstwa czy prostytucja bez trudu daja sie zinterpreto-
wac jako rezultat zaktocen w procesach komunikacyjnych. (Zakidécenia te mo-
ga mie¢ charakter pierwotny, czyli by¢ istotnie przyczyng wymienionych zja-
wisk. badZ wtomy. czyli moga wynikac z jakichs innych elementéw spotecznej
svtuacyi). Dokumentujg one zatamanie spojnosci symbolicznego uniwersum
albo niezgodno$¢ uniwersum wiasnego czy wtlasnej. waskiej grupy z uniwer-
sum catej spotecznosci. Innym rezultatem takiej sytuacji moze by¢ np. wytwo-
rzenie si¢ subkultury albo izolacja grupy sprzeciwiajacej si¢ Swiadomie asymila-
o 2 wieksza caloscig spoteczna. Do spraw tych powrdce w dalszych rozdzia-
tach tej pracy.
Na zakorczenie tych rozwaian poswieconych

Sposob doswiadczania nie- spojnosci uniwersum svmbolicznego zastanéwmy
spujnosci symbolicznego sie. wjaki sposéb empirycznie mozna doswiad-
unrwersum czy¢ niespojnosci symbolicznezo swiata. Pozwoli

to zarowno na zilustrowanie intencji zwigzanych
z tym teoretvcznym w istocie pojeciem. jak i na przyblizenie mozliwych kon-

27 () 1. pach procesow adaptacyinych pisz¢ w rozdziale nastgpnym.
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“sekwencji praktycznych takiej sytuacji. Doswiadczenie niespéjnosci zwiazane
jest z wyjasnianym.wyzej faktem, Ze uniwersum symboliczne, przy calej swojej
spotecznej genezie, jest wiasnym swiatem jednostki. Wchodzac w interakcje ze
swoim spotecznym otoczeniem jednostka zaktada jednak, Ze jest to réwnocze-
snie $wiat otaczajacych ja innych. Gdy zalozenie to okazuje si¢ nieuzasadnione
ijednostka doswiadcza zaktdceri w komunikaciji, ktore maja tendencje do pow-
tarzania si¢, jej symboliczny $wiat staje si¢ niewystarczajacy, niepeiny, niespdj-
ny. Ato dlatego, Ze doswiadczane przypadki niepomysinej komunikacji nie
daja si¢ pogodzi¢ zjego symbolicznym porzadkiem. Oczywiscie zatamanie
spdjnosci symbolicznego uniwersum nie nastepuje od razu. Pierwszym odru-
chem na zakiécenia komunikacyjne — zwtlaszcza w sytuaciji, w ktorej sie ich
nie spodziewamy — jest zaskoczenie, a nawet irytacja. Pokazuja to eksperymen-
ty etnometodologéw, ktérzy w celu zbadania nieuswiadamianych zatozen
w komunikacji zachodzacej w Zyciu codziennym wywotywali takie zakiScenia
sztucznie38. Jezeli jednak zaklocenia takie powtarzaja sie, jednostka jest zmu-
szona do weryfikacji swojego uniwersum symbolicznego i takiej jego rekon-
strukcji, aby na powr6t gwarantowato ono konieczny tad w rzeczywistosci
i prawidtowos¢ kontaktéw spotecznych.

38 Polegaty one np. na domaganiu si¢ wyjasnienia znaczeri zwrotéw powszechnie
przyjmowanych za oczywiste. W jednym z takich doswiadczen, o ktdrych pisze H. Garfin-
kel, na oswiadczenie rozméwcy, iZ jadac samochodem ztapat gume, eksperymentator
zapytuje: ,,co chcesz powiedzie¢ méwigc, ze ztapates gume? ™.



ROZDZIAL IV

Procesy adaptacyjne w kulturze

Pojecie adaptacji pojawito si¢ w literaturze nauko-
Geneza pojecia adaptacji wej w obrebie rozwazan z zakresu fizjologii. Wpro-

wadzit je francuski badacz, autor licznych odkry¢
z zakresu fizjologii cztowieka, Claude Bernard (1813—1878). Oznaczato ono
zachowanie réwnowagi wewnatrz systemu w sytuacji zmiany warunkow zew-
netrznych. :

W naukach spotecznych, obok préb nadania temu pojeciu waloru terminu
technicznego, spotykamy sie zjego zastosowaniem w znaczeniu bliskim po-
tocznemu. w ktérym stosuje sie je zamiennie z pojeciem przystosowania. Po-
tocznie natomiast, jak ujmuje to Rene Dubos, ,,by¢ dobrze przystosowanym
oznacza po prostu zdolnos¢ do efektywnego dziatania i mozliwie diugiego,

przyjemnego bytowania w okreslonym srodowi-
Dwuznacznos¢ terminu sku”3?. JuZ ta definicja pozwala dostrzec charak-
-adaptacja™ terystyczng dwuznaczno$¢ terminu ,.adaptacja”.

Moze on mianowicie oznacza¢ pewien proces badz
rezultat tego procesu. Terminem adaptacja moZzemy wigc oznaczac proces uzy-
skiwania zdolnosci, o ktdrej mowa. jak i sama te zdolnosé. Aby uniknaé niepo-
rozumien. postaram si¢ wiec tam. gdzie nie wynika to jednoznacznie z tekstu,
wyrtaznie zaznaczaé, czy mowa jest o procesie czy o jego rezultacie, okreslajac
proces zwrotem ,,proces adaptacji”.

Historia pojecia adaptacji zacheca do ograniczenia jego zastosowania, poza
terenem fizjologii, do relacji spolecznosé ludzka — srodowisko fizyczne.
W tym sensie méwi sie niekiedy o kulturze jako szczegdlnym rezultacie adapta-

cji cztowieka do srodowiska. Jestem przekonany

Postulowane rozszerzenie jednak. ze celowe jest rozszerzenie zastosowania
znaczenia terminu tego stowa. Pozwala ono bowiem na uchwycenie
--adaptacja zjawisk spotecznych o niestychanym znaczeniu.

Zjawiska, ktére chce nazywac procesami adapta-
cyjnymi. stanowig pomost miedzy cziowiekiem i$wiatem przyrody, ale ich
podiozem sa specyficzne cechy gatunku ludzkiego. Choé bowiem sama istota
procesu adaptacji kulturowej pozostaje identyczna jak w przypadku adaptacji

39 R. Dubos. Czfowiek, srodowisko, adaptacja, PZWL, Warszawa 1970, s. 282.



ekologicznej (jest to wciaz daZenie do pewnej ,.réwnowagi”), proces ten doko-
nuje si¢ w charakterystycznym dla cztowieka swiecie symbolicznym.

Innymi stowy, przejmujac do rozwazari nad spoteczeristwem i kultura poje-
cie ukute w obrgbie problematyki ,,natury” spodziewam si¢ zachowaé pewne
2 jego konotacji powstatych w tamtej problematyce, dazac réwnoczesnie do
pokazania, jak w nowej roli pojecie to nieuchronnie rozsadza swoje dotychcza-
sowe ramy znaczeniowe. :
Zajmujac sie procesami adaptacyjnymi w kulturze

Adaptacja kulturowa musimy jasno powiedzie¢, Ze przestaly one by¢

wyrazem ludzkich zdolnosci o charakterze biolo-
gicznym. W miejsce zdolnosci biologicznych, takich jak instynkt, ktdre w pro-
cesie ewolucji ulegly wygaszeniu, pojawily sie zdolnosci inne, o charakterze
kulturowym. Z chwilg gdy swiat ludzki okazal sie $wiatem symboli i znaczen,
adaptacja to przede wszystkim przystosowanie do nowych konfiguracji symbo-
licznych. Uczestnictwo wraz z innymi w tym samym symbolicznym uniwersum
ma zreszty efekty wznacznej mierze podobne do tych, jakie zapewnia in-
stynkt. Np. stanowi regulator zachowania, zapewniajgc przy tym jego peina
spontanicznos¢, gwarantuje czytelno$¢ izrozumialo$é otoczenia itd.?9.
Rownoczesnie wraz z wygaszeniem instynkow mozliwosci adaptacyjne czto-
.wieka radykalnie wzrosty. Jakkolwiek bowiem mamy istotnie do czynienia
z podobienstwem funkcji np. instynktu i wzoru kulturowego, w dziataniu tych
dwu ,mechanizmoéw” zachodzi istotna réZnica. W okreslonej sytuacji instynkt
wyznacza jednoznacznie okreslone zachowanie. Jakkolwiek wzdr dziata naj-
czgsciej identycznie, pozostawia jednak w pewnych przypadkach mozliwosé
modyfikacji zachowania. Stwarza to szanse dostosowania sie do okolicznosci,
ktére ujmowane bardziej globalnie wymagaja juz w danej sytuacji zupetinie
odmiennych reakcji.

Zatrzymam si¢ jeszcze przez chwile przy samvm
Adaptacja kulturowa a terminie ,,adaptacja”. Jak wynika to juz z dotych-
socjalizacja pierwotna czasowych rozwazan, jest on czesto stosowany za-

miennie ze sfowem ,,przystosowanie™. Jest to zre-
szta zgodne z jego etymologia, jako Ze tacinskie adaptatio znaczy wiasnie
,dostosowanie”. Mozna by wigc sadzié, ze zbedne jest wprowadzanie terminu
obcego, gdy z fatwoscia mozna go zastapi¢ polskim. Okazuje sie jednak. ze
polski termin ,,przystosowanie” funkcjonuje juz jako termin techniczny
w psychologii. W dodatku, f’akkolwiek obszar problemowy, na ktdrym go za-
stosowano, jest bliski problematyce, ktéra interesuje mnie w tych rozwaza-
niach, nie jest jednak z nig identyczny?®!. Psychologiczna opozycja ,,przystoso-
wanie” — , nieprzystosowanie” ujawnia swoj pelny sens, gdy mowa o .,osobni-
ku przystosowanym” i ,,osobniku nieprzystosowanym’. Okazuje si¢ wtedy. ze
termin przystosowanie dotyczy przede wszystkim efektu socjalizacji pierwot-
nej. Tymczasem pojecie adaptacji chcialbym zarezerwowac dla proceséw i sta-
now poza normalnym procesem socjalizacji. Koniecznos¢ adaptacji istnieje

40 Swietnie pokazuje to P. Berger w swoim artykule /dentity as a Problem in the Socio-
logy of Knowledge, [w:] Curtis James L., Petras J. W. (ed.), The Sociology of Knowledge.
Gerald Duckworth and Co Ltd., London 1970.

.41 Na temat przystosowania si¢ i1 rownowagi w sensie psychologicznym zob. np. Z. Ra-
tajczak, Cztowiek w sytuacji innowacyjnej, PWN, Warszawa 1980, s. 178 i nast¢pne.
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wlasnie wiedy. gdy osobnik zakorzeniony juz w okreslonej spotecznej rzeczy-
wistosci. Zvigey w pewnym symbolicznym swiecie w rezultacie procesu socjali-
zacji. zmuszony jest do porzucenia tego swiata badZ tez swiat ten w rezultacie
procesow zewnetrznych wobec niego ulega dezintegracji. Oczywiscie skala
zmian. o kidérvch mowa, moze by ¢ rozmaita. ToteZ inny charakter bedzie miat
proces adaptacji w przypadku porzucenia wsi w celu zatrudnienia w nowo pow-
stajacym osrodku przemystowym wtym samym kraju, a inny wtedy, gdy
opuszczenie wsi wiaze sie z wyjazdem za granice i podjgciem pracy w przemy-
dle. w kraju zupeinie dotad nieznanym. Podobieristwo tych proceséw polega
tviko na tym. Ze wobu przypadkach ich celem jest odbudowa spéjnosci
symbolicznego $wiata, co oczywiscie w kazdym znich bedzie wiazato sie
z innvm wvsitkiem. ToteZ zdarzenia, z ktérymi wiaZa si¢ procesy adaptacyjne,
s3 na pierwszy rzut oka zupelnie nieporéwnywalne. W mikroskali adaptacji
wy'maga zamieszkanie rodziny w nowym osiedlu, zatrudnienie w nowym zakta-
dzie pracy. zmiana szkoly, podjecie studiéw w duzym miescie. W skali makro
powiemy. Ze spoleczeristwo musi si¢ zaadoptowa¢ do warunkow szybkiej in-
dustrializacji. ludzko$¢ do warunkéw stworzonych przez nowe $rodki komuni-
kacji itd. Stowem. okolicznosci naruszajace spojnos¢ symbolicznego uniwer-
sum pociagaja za sobg zwykle procesy adaptacyjne.

Procesy. o ktérych mowa, znajduja si¢ w orbicie zainteresowan rozmaitych
dvscvplin naukowych. Obok socjologii mozna tu wymieni¢ psychologi¢ spo-
leczng i antropologie kulturowa. Naturalnie kazda z tych dyscyplin formutuje
tvpowe dla niej pytania, dostrzegajac odrebne problemy. Tak na przyktad
psvchologa spotecznego interesuje przede wszystkim relacja jednostka — grupa
spoteczna. a antropologa kultury zagadnienie zmiany kulturowej. W rozwaza-
niach. ktérym poswigcona jest ta ksiazka, osrodkiem zainteresowania czyni¢
sam charakter procesow adaptacyjnych. Wspdlna cechg wszystkich takich pro-
ceséw jest. jak sadze. fakt. Ze dokonuja si¢ one wzwiazku z zaktdceniami
w uniwersum symbolicznym.

Oczywiscie istote tych proceséw mozna widzie¢ teZ w dazeniach innego
tvpu. Mozna. n: przykiad. powiedziec. wslad za definicjg przystosowania
przytoczona na wstepie tego rozdziatu. ze adaptacja to zdolnos¢ (lub proces
jei uzyskiwania) w danych warunkach do zaspokojenia swych potrzeb albo
zdolno$¢ do normalnego funkcjonowania. Takie pojmowanie procesow adapta-
cvinvch nie miatoby jednak charakteru wyjasnienia ,.ostatniej instancji”. Od-
wolvwalibysmyv sie wnim w dalszym ciagu do subiektywnej ,,zdolnosci”, co
prosiloby sie o dalsze wyjasnienie. Wyjasnienie proceséw adaptacji odwotujace
sie do spojnosci symbolicznego uniwersum wskazuje Zrédta tych procesow
poza wewnetrznymi stanami czy mozliwosciami jednostki. Zatem takie ujecie
procesow adaptacji to nie absolutyzacja okresionego aspektu, ale wybdr dykto-
wany wzgledami obiekty wnymi.

Interesujace mnie procesy okreslane sa w literatu-
Adaptacja kulturowa - rze rozmaicie. Spotykamy takie terminy, jak socja-
stosowana terminologia lizacja wtorna. akulturacja. asymilacja i akomoda-
cja. Bardzo czesto terminy te s3 stosowane za-
miznnie albo uzywajacy ich autorzy nie zadajg sobie trudu ich rozrdinienia
i zdefimowania. Pojecia asymilacji i akulturacji pojawiaja si¢ najczesciej w ba-
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daniach dotyczacych losow imigrantéw*?2. Niekiedy niektore z wymienionych
wyzej terminéw uzywane s3 dla oznaczenia stadiow procesu adaptacji. Auto-
rem takiej koncepcji jest, na przyktad, Jan Szczepanski. Wyodrebnia on w pro-
cesie adaptacji cztery stadia: reorientacje¢ psychologiczna, tolerancje, akomoda-
cje oraz asymilacje?3. Tak wiec, wmysl tej koncepcji, w procesie adaptacji
dochodzi najpierw do reorientacji psychologicznej. Wiaze si¢ 10 z poznaniem
nowych wzoréw zachowania, a nawet umiejetnoscia ich stosowania, jednak bez
ich internalizacji. Innymi stowy, 6w nowy swiat zostaje na tym etapie pozna-
ny, ale jest wciaZ traktowany jako obcy. Nastepnym krokiem jest w tym proce-
sie stadium tolerancji. Pewne z nowych, dla osoby lub grupy adaptujacej sie.
wzoréw zostaja zaakceptowane u innych, znika poczucie ich catkowitej obco-
éci i ,,nienormalnosci”. W kolejnym stadium — zwanym akomodacja — docho-
dzi do wzajemnego dostosowania: pojawiajg si¢ pewne wartosci, normy i wzo-
1y, ktére s3 wspélne dla strony adaptujacej sie i sSrodowiska, w ktérym adapta-
cja ma miejsce. Wreszcie w stadium koricowym ma miejsce asymilacja rozumia-
na jako pelne przyswojenie wzoréw, norm i wartosci, identyfikacja z nimi oraz
ich internalizacja, czyli uznanie za wiasne.

Koncepcja ta ma liczne zalety. Zgodna jest z intuicjami dotyczacymi prze-
biegu procesu adaptacji, pozwala na wyodrebnienie stadiow tego procesu.
a zastosowane terminy wydaja sie trafnie oddawaé te stadia. Przy dalszej jed-
nak refleksji okazuje sig, Ze granica migdzy stadium tolerancji i akomodacji.
anawet miedzy stadiami akomodacji i asymilacji jest okreslona tak mato pre-
cyzyjnie, Ze w istotnym stopniu niweczy to teoretyczne korzysci z proponowa-
nej koncepcji. W zwiazku z tym, rezygnujac z pewnych niuansow procesu adap-
tacji, proponuje dalej wyrézni¢ dwa stadia tego procesu. Poniewaz jednak
wydaje sie, Ze w pewnych przypadkach proces adaptacji niejako ..zatrzymuje
sie” na pierwszym z nich, wol¢ mowi¢ zamiast o ,,stadium’ o zasiggu adaptacji.

Roéwnoczesnie wydaje sie celowe wyroznienie
Typy procesow adaptacyjnych réznych typow procesow adaptacyjnych i zarezer-

wowanie dla nich czterech wymienionych wyzej
terminow. Przyjrzyjmy si¢ wigc czterem typom procesow adaptacyijnych.

1. Socjalizacja wtéma (w jezyku angielskim secondary socialization). O pro-
cesie socjalizacji wtérnej mowimy zwykle w odniesieniu do jednostki. Jak wia-
domo, podstawowy proces ,,wrastania” jednostki w spoteczenstwo. dokonuja-
cy sie w drodze wychowania w rodzinie, szkole, grupie rowiesniczej itd. nazy-
wa sie socjalizacja. O socjalizacji wtérnej mowimy natomiast wiedy. gdy
uksztaltowana juz spotecznie jednostka trafia, w obrebie tego samego spote-
czenstwa, do zupetnie odmiennej grupy spotecznej niz te. z ktorymi miata do
czynienia dotad. Przed koniecznoscia socjalizacji wtornej staje na przykiad
miody cztowiek podejmujacy pierwsza w zyciu prace zawodowa. Jest to wiec
proces, ktdorego celem jest integracja z nowym typem grupy spotecznej (w po-
danym przyktadzie jest to grupa pracownicza) albo z nowa podkultura.

2. Akulturacja. Ten termin proponuje rezerwowac dla wszelkich przypad-
kéw zderzenia dwu kultur albo nawet tylko subkultur. gy kierunek adaptacji

42 por. np. E. Morawska, Proces asymilacji imigrantow a zagadnienie smiennosci ko_r:j-
latéw  etnicznych  dziedzictwe kulturowego, .Studia Socjologiczne™. Nrl 1975,
s. 89——-108.

43 J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, PWN. Warwzawa 1970, ». 474
i nastgpne.
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jest z gory przesadzony. a proces adaptacyjny jest wywo tany zjawiskiem w ma-
kroskali. Byibym sktonny moéwic¢ o akulturacji analizujgc przemiany kulturo-
we wrejonach przyspieszonego uprzemystowienia. jak Lubelskie Zagtebie
Wegdowe albo wczesniej — Lubiriskie Zagtebie Miedziowe. Innym przyktadem,
w jeszcze wiekszej skali. moze by¢ proces przejmowania technologii przemy-
stowej przez kraje trzeciego swiata. Chociaz procesy akulturacji obejmuja
zwyKkle cate spotecznosci lub nawet kultury mozemy je badaé zarowno w per-
spektywie grupowej, jak i jednostkowe;j.

3. Asymilacja. Procesy asymilacji zdajg sie by¢ bliskie przypadkom akultu-
racji. Zachodza one w przypadkach przejmowania elementéw kultury obcej
przez jednostke badZ grupe. jednak, w odrdznieniu od akulturacji, niekoniecz-
nie muszg by¢ zwiazane z procesem w makroskali (procesowi asymilacji podle-
ga np. rowniez pojedynczy imigrant). Przejmowanie elementéw obcej kultury
ma prowadzi¢ do spotecznej integracji jednostki albo grupy. Z procesami taki-
mi mamy do czynienia w sytuacji imigrantow albo w przypadkach indywidual-
nej migracji ze wsi do miasta (szybkie, masowe migracje tego typu pociagajg za
soba raczej proces akulturacji).

4. Akomodacja. O akomodacji chciatbym moéwié w sytuacji konfliktu (cza-
sem tylko potencjalnego) kultur, osobowosci itd. Proces akomodacji pociaga za
soba wzajemne przemiany ..stron w konflikcie”. Stronami tymi moga by¢ jed-
nostka i grupa badZ dwie grupy spoteczne. Proces zachodzi w przypadku silnej
konkurencyjnosci obu kultur, systemdow wartosci, norm itd. Zwykle tez brak
jest czynnikow zewnetrznych sprzyjajacych przewadze jednej ze stron.

Z procesami akomodacji mieliSmy do czynienia na Ziemiach Odzyskanych,
gdzie $ciggali osadnicy zrdznych stron Polski. Innym przyktadem moze by¢é
grupa wspotmieszkancow wspolnego pokoju w domu studenckim

Zdaje sobie sprawe z arbitralnosci proponowanych rozréznien. Nietrudno
o przypadki. ktore przy probie zakwalifikowania do jednego z powyzszych
typow procesow adaptacyjnych sprawityby sporo kiopotu. Mimo to jestem

. przekonany. ze proponowane rozroznienia pozwalaja dostrzec istotne odmien-
nosci w charakterze rozmaitych proceséw adaptacyjnych. Zreszts, jakies roz-
roznienia byty potrzebne chocby dlatego, ze dalej interesowac mnie beda
raczej pewne cechy wspolne réznych procesow adaptacyjnych. Oczywiscie naj-
bardziej czytelne przemiany zachodza w przypadkach socjalizacji wtdrnej oraz
akulturacji i asymilacji. totez te typy procesow adaptacyjnych dostarcza mi
najczesciej przyktadow. Sa one zreszta dotad najlepiej poznane. Jestem jednak
przekonany. Ze zasadnicze procesy symboliczne towarzyszace procesom adap-
tacyjnym majg w gruncie rzeczy ten sam charakter w kazdym przypadku: ich

celem jest mianowicie odbudowa spdjnosci symbolicznego uniwe
/\/d\mmm:z%ne juz
Wymiary procesow adap- jest, w jakich okolicznosciach maja miejsce proce-
tacyjnych sy adaptacyjne. S3 one mianowicie naturalnym
niejako nastepstwem konfrontacji réZznych kultur
albo nawet tylko podkultur. W niektorych przypadkach konfrontacja ta prze-
biega w sposob szczegdlnie drastyczny, odmiennosci sg znaczne, a zachodzace
zmiany szybkie. Dlatego wtasnie mowimy niekiedy o ,.zderzeniu kultur”. Po-
stuzmy sie tym obrazowym zwrotem dla sformutowania pewnych dalszych
pvtan. Co mianowicie ulega ..zderzeniu™ witedy, gdy moéwimy o ,.zderzeniu
kultur™? Sugeruje w tych rozwazaniach. ze przedmiotem konfrontacji s3 dwa
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odrebne symboliczne Swiaty. Swiaty te ulegajg w takim przypadku dezintegra-
cji, rozpadowi albo po prostu tracg spojnosc. Dochodzi wiec do przenikania
rozmaitych ich elementéw. Elementy te s3 trojakiego rodzaju: a) materialne
(ekonomiczne i technologiczne), b) swiatopogladowe albo ideologiczne, ¢) be-
hawioralne. Innymi sfowy, proces adaptacji dokonuje sie w takich wymiarach.
W wymiarze materialno-ekonomicznym obejmuje on udzial wyposazenia tech-
nicznego w Zyciu oraz zakres potrzeb materialnych. W wymiarze $wiatopogla-
dowym dotyczy przekonan, wartosci, postaw, norm itd. W wymiarze behawio-
ralnym adaptacja rozgrywa si¢ wokol wzorow zachowania icatej warstwy
rytualnej Zycia codziennego.

Dla uczonych réznych dyscyplin spotecznych istotnym problemem byto
zawsze ustalenie, w jakiej kolejnosci dokonuje si¢ wspomniane przenikanie
réznych elementéw kultury. Pytanie to jest istotne rowniez w tych rozwaza-
niach, bowiem jest to pytanie o to, w ktérym wymiarze proces adaptacji prze-
biega najszybciej.

Kwestia ta byta rozstrzygana przez réznych myslicieli niejednakowo. Nie-
ktérzy z wielkich autoréw, jak Karol Marks, Alfred Weber, Arnold Toynbee
czy Ralf Linton, na gruncie zasadniczo odmiennych teorii twierdzili. ze najbar-
dziej antagonistycznymi, przenikajacymi najpézniej badZz jedynie wslad za
przemianami w sferze materialnej s wartosci ,,niematerialne”. czyli wtasnie
swiatopogladowe albo ideologiczne. Z kolei inni autorzy o niekwestionowanej
kompetencji uwazaja, ze wtasnie element $wiatopogladowy kultury przenika -
najszybciej. Stanowisko takie zajmuje na przyktad Pitrim Sorokin. W jego pra-
cy Society, Culture and Personality czytamy: ,ldeologiczne elementy zja-
wisk kultury poruszaja si¢ wczesniej, szybciej i dalej niz ich formy materialne
i behawioralne. Z tego powodu ideologiczna kultura oséb i grup jest bogatsza
niz ich catosciowa kultura behawioralna i materiaina. Na przyktad, moja ideo-
logiczna kultura zawiera wiedze¢ o konfucjaniZmie, buddyZmie. hinduiZmie.
taoiZmie, mahometaniZmie i judaiZmie. W mojej kulturze behawioralnej nie
praktykuje tych religii, a w mojej kulturze materialnej nie dysponuje niemal
zadnym z ich symboli’44.

Przytoczytem te wypowiedZ Sorokina. poniewaz
Zasieg informacyjny a zasieg W jej Swietle wida¢ wyraznie. ze. jak to bywa
funkcjonalno-praktyczny pro- w naukach spotecznych, uczeni w odpowiedzi na
cesu adaptacji to samo pytanie zajmuija czesto stanowisko w kwe-

stiach w gruncie rzeczy odmiennych?3. Rownie?
w tym przypadku kontrowersja jest pozorna. W interesujacej nas sprawie inspi-
racje do jej rozstrzygniecia znajdujemy w cytowanej wypowiedzi Sorokina.
Ot6z zwraca on uwage, Ze czym innym jest znajomo$¢ pewnej sfery symbolicz-
nej (jak np. religia), a czym innym jej konsekwencje praktyczne. Mozna wigc
zna¢ zasady religii nie praktykujac jej. Mozna zna¢ Zargon jakiejs specyficzne;

44 P_A. Sorokin, Society, Culture and Personality: Their Structure and Dynamics, Har-
per and Brothers, New York and London 1947, s. 580. M6wiac o .,ideologicznych cleman-
tach kultury™ Sorokin nie interesuje si¢ ideologig w sensie znanym np. z prac Marksa czy
Mannheima, lecz wszelkimi konstrukcjami symbolicznymi. ldeologia w tym rozumieniu
nie jest przeciwstawiana utopii czy nauce, lecz wtasnie sferze materialnej, co wigce]
moze ona obejmowacd takie wiedze.

45 Szczegétowo zaimuje sie tym problemem w pracy Przedmiot poznania w naukach
spotecznych, PWN, Warszawa 1979.



grupy spolecznej nie postugujac sie nim nawet w kontaktach z cztonkami tej
grupy. MozZna znac pewne normy typowe dla danego spoleczenstwa nie prze-
strzegajac ich. Innymi stowy, przenikanie pewnych elementéw kultury, a wigc
rowniez proces adaptacji, moze mie¢ zasieg jedynie informacyjny. lnaczej
mowiac. pewne svmbole moga by¢ zrozumiate, ale nie wywiera¢ wptywu na
zachowanie. co wiaze si¢ z tym. iZ nie zostaly one wiaczone do akceptowane-
go $wiata symbolicznego. W jezyku psychologii spotecznej powiedzielibysmy,
e nie ulegly one internalizacji. Czym innym jednak jest znajomos¢ symbolu,
aczym innym jego ustabilizowane miejsce w symbolicznym swiecie, pociagaja-
,ce za soba pewne skutki praktyczne, jak np. praktyka religijna. ToteZ nalezato-
by wyrdini¢ dalszy zasieg procesu adaptacji, w ktérym znajomosci symbolu
towarzyszy jego funkcjonowanie polaczone zokreslonym efektem prak- -
tycznym

racajac teraz do wspomnianej kontrowersji dotyczacej kolejnosci, w jakiej
rozne elementy kultury podlegaja dyfuzji, zauwazmy, ze kolejno$¢ ta moze
przedstawia¢ si¢ rozmaicie w zaleznosci od tego, o jakim zasiggu tego procesu
mowimy. .

Jezeli jednak spojrzenie to przeniesiemy na zagadnienie adaptacji, pewne
sprawy s3 dos¢ oczywiste. Nie ulega watpliwosci, Ze zasigg informacyjny adap-
tacji w kazdym przypadku wyprzedza zasigg funkcjonalny czy tez praktyczny.
Podobnie o zakoriczonym procesie adaptacji mozemy mowic dopiero wtedy,
gdy elementy kultury zaangaZowane w ten proces o0siggaja zasigg funkcjonalny.

Tak wiec, méwiac o procesie adaptacji, niezaleznie od badania jego ogdl-
nvch warunkow, mozemy interesowac si¢ wybranym aspektem tego procesu,
jego ,.wymiarem” oraz pytac o jego zasigg. Jezeli weZmiemy pod uwage mozli-
wos¢ roznego zasiegu tego procesu w jego poszczegolnych wymiarach, otrzy-
mujemy szes¢ mozliwosci, ktore chce zilustrowaé prostymi przyktadami.
Przyklady te sa oczywiscie réznej wagi i odwoluja sie do powszechnych do-
swiadczen. Daja si¢ one umiesci¢ w nastepujacej tabelce:

Tabela 2

Wymiar adaptacji

materialny swiatopogladowy | behawioralny
zasieg adaptacji

zamieszkanie 0so-

informacyjny by migrujacej ze znajomosé znajomos¢ miej-
(dostgpnosc) wsi w budynku zasad skich wymo-
wielorodzinnym religii géw mody
w miescie
poczucie bycia
funkcjonalny ,.u siebie”, petne praktyka ubieranie si¢
(efekty) wykorzystanie religijna »po miejsku”
urzadzen

Niejasna moze wydawac si¢ zasada wyroZnienia behawioralnego wymiaru
adaptacji. W gruncie rzeczv bowiem funkcjonalny zasieg adaptacji w pozosta-
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tych wymiarach réwniez znajduje wyraz w zachowaniach. Trzeba wiec wyjas-
ni¢, Ze méwigc o wymiarze behawioralnym mam na uwadze te sfere symbo-
licznego swiata, kfora w spos6b bezposredni zaangazowana jest w ksztattows-
nie interakcji migdzy ludzmi, nawet jezeli poza tym ma jeszcze inne funkcije.
Poza jezykiem znajdzie si¢ tu wigc na przykiad moda, etykieta, cata sfera
zachowai zrytualizowanych itd.

W zwiazku z wymienionymi w tabelce przyktadami nalezy tez podkreslic.
ze podane zjawiska majg stuzy¢ jedynie ilustracji wyréznionvch wymiardw
i zasiggéw adaptacji. Nie stanowig one oczywiscie nawet préby charakterystyki
jakiegokolwiek faktycznego procesu adaptacyjnego, cho¢ moga wvstapic jako
elementy rozmaitych proceséw tego typu. Tak np. przyktady podane w rubry-
ce materialnego i behawioralnego wymiaru adaptacji moga sie znalezc¢ wirod
zjawisk, z jakimi spotkamy si¢ w procesie adaptacji towarzyszacym migracji ze
wsi do miasta.

W rozwazaniach tego rozdziatu koncentrowatem si¢ na wyjasnieniu. jak
rozumiem proces adaptacji kulturowej. W niewielkim tylko stopniu zwracatem
uwage na zwiazki procesow adaptacyjnych i proceséw symbolicznych. Zagad-
nieniu temu jest poswigcony kolejny rozdzial.



ROZDZIAL V

Procesy symboliczne a procesy adaptacyjne

Rozdzial ten chce rozpoczaé od prostej ilustracji. Zauwazmy mianowicie,
e szvbkirozwoj $rodkow transpostu, ktéry w dwudziestym wieku dokonat si¢
w czasie Zycia jednego pokolenia. spowodowat, Ze cate miliony ludzi przesia-
div sie z furmanek albo zwierzecych grzbietéw wprost na samoloty (ten ostat-
ni przypadek mial np. miejsce na rozlegtych azjatyckich obszarach Zwiazku
Radzieckiego). Ta rewolucja komunikacyjna przebiegata w réznych czesciach
swiata zrozmaitym natezeniem. W kazdym przypadku jednak konfrontacja
z nowvmi urzadzeniami byia mniejszym lub wiekszym szokiem. Nie musimy
1 nawet siega¢ poczatkow kolejnictwa. gdy sapiace i dymiace parowozy,
w dodatku czarne. posiadaly istotnie wiele atryvbutéw diabta. Ciagle jeszcze
mozna zaobserwowac pasaZzerow autobusu czy po-
Symbole religijne w zyciu ciagu, ktdrzy przed rozpoczeciem podrozy zegnaja
codziennym sie. Oczywiscie wolno te czynnosé potraktowac
jako wyraz tradvcji nakazujacej przed wyvrusze-
niem w podréz polecenie sie boskiej opiece. Taka funkcje akt ten petnit za-
pewne przez stulecia. Wydaje sie jednak, Ze nie jest to jego jedyne wyjasnienie.
Pawrzac nan w perspektywie bardziej ogdinej mozna dostrzec. ze zegnanie sie
ma rozwiazywac problem konfrontacji z czvms nieznanym. Czyms takim byta
dawniej niemal kazda podroz. W czasach wspdiczesnych groza niewiadomego
jest odnoszona raczej do budzacych niepokdj srodkow transportu. Totez bar-
Jzo czesto osoba Zegnajaca sie w pociagu czy autobusie nie robi tego rozpoczy-
najac jazde furmanka. a jej dzieci nie beda tego robi¢ zapewne i w samolocie.
Losy tego symbolicznego aktu mozna co prawda wigzac nie tylko z postepuja-
cvm procesem adaptacji do wspoiczesnych warunkow zycia. Mozna bowiem
wskazywacd na zmiane stosunku do religii czy wrecz laicyzacje Zycia codzien-
nego. Bez wzgledu jednak na interpretacje faktem jest. ze losy tych dwoch sfer
7vcia -- svmboli religijnych i nowoczesnych srodkow transportu — sa ze soba
jako$ powiazane. Powigzanie to w kazdvm przypadku polega na tym, ze sfery
te ulegaja ..przemieszczeniu™ w obrebie svmboiicznego uniwersum. Z tego
punkiu widzenia nie jest juz tak istotne. czy religijne akty symboliczne przesta-
Iy odgrywac role ochrony przed nieznanym (co bytoby efektem laicyzacii),
czyv tez samolot przestal byc uwazany za rodzaj zagrozenia ..nieznanym’ (co
bvioby efekiem procesu adaptacii).
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W powyiszym przyktadzie odwotatem sig do zjawisk symbolicznych. ktore
cechuja si¢ daleko idacg autonomia, ale ich znaczenie siega rowniez do innych
sfer Zycia. Religia jest tym typem rzeczywistasci symbelicznej, ktory w istot-
nym stopniu naHE'i]e charakter catemu symbolicznemu uniwersum. Totez
w wielu spoteczeristwach mniejszosci religijne stanowia grupy spoteczne o cha-
rakterystyce odrebnej takze pod wzgledem innych cech spotecznych. Mozemy
istotnie przyznac, ze ludzie odmiennych wyznan zyja wréznyvch $wiatach.
Podobnie odmiennym jest swiat ludzi niewierzacych. Innymi stowy, svmbo-
liczna sfera religii wptywa na ksztatt symbolicznego uniwersum, bedac sama
wyraznym i odregbnym s$wiatem symbolicznym. Totez, wskazujac na jej zwia-
zek z procesami adaptacyjnymi spowodowanymi przemianami cywilizacyjny-
mi, obejmujemy refleksjag dwie odrebne sfery. Czesto jednak rozréznienie pro-
ceséw symbolicznych i proceséw adaptacyjnych ma charakter wytaczniz teore-
tyczny. Przeciez podstawows teza tej ksiazki jest, Ze procesy adaptacyjne do-
konuja si¢ w sferze symboli. Innymi stowy, mowiac o procesach adaptacyj-
nych mowimy réwnoczesnie o okreslonych procesach symbolicznych. Chociaz
bowiem kazdy proces adaptacyjny pocigga za soba okreslone przemiany w sfe-

rze symboli, czyli takie lub inne procesy symboliczne, to nie kazdy proces

“symboliczny zwigzany jest z procésem adaptacyjnym.
Poprzedni rozdzial poswiecony byl procesom
Procesy symboliczne adaptacyjnym. Wczesniej pisatem tez o rozumie-
niu symbolu i symbolicznym ujeciu kultury. Pozo-
staje jeszcze do wyjasnienia zwrot ,,procesy symboliczne”, kt6ry na kartach tej
ksigZki pojawia si¢ nieustannie. Mowiac o_procesach symbolicznych mam na

mysli przemiany zachodzace w strukturze $wiata symboli. Nie sa to zatem. jak
mozna by $3dzi¢ wnoszac z nazwy, procesy, ktore same pelnig symboliczne
funkcje. Procesem symbolicznym bedzie wiec np. zmiana charakteru badz
funkcji znaku. Jezeli nazywam takg zmiang procesem to dlatego. ze Stopniowo
Obejmuje ona coraz wieksza czes¢ spotecznosci. Postuze sie przyktadem stro-
ju ludowego. Strgj ludowy mozna bez watpienia uwazac za przedmiot o funk-
cjach znakowych®®. Byt on symbolem odrebnosci, symbolem przynaleznosci.
czesto wskazywal takZe miejsce w strukturze spolecznej. Wyobrazmy sobie
teraz, Ze region o silnych tradycjach kultury ludowej staje sie terenem przy-
S$pieszonego uprzemystowienia. W rezultacie gwattownym zmianom ulega nie
tylko srodowisko przyrodnicze, ale i spoteczne. Losy typowego dla takiego re-
gionu stroju ludowego moga by¢ rozmaite i w istocie ostatnie kilkadziesiat lat
dostarczyto na to niemato przyktadéw. Moze on stac si¢ wylacznie strojem
starszej generacji oraz — ulegajgc wigkszej lub mniejszej stylizacji — kostiumem
zespotu regionalnego; moze si¢ stac strojem odSwigtnym zachowujgc swoja
role symbolu odrebnosci (jak stato sie to na Podhalu), a moze wyjsé z uzycia
stajac sie wytacznie eksponatem muzealnym.

W kazdym przypadku zmianie ulega¢ bedzie symboliczna funkcja tego stro-
ju. Zmiany tej funkcji to interesujacy nas wiasnie proces symboliczny. Nietrud-
no wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktorej porzucenie stroju ludowego staje sie
niemal warunkiem adaptacji do nowych warunkéw spotecznych. W przypadku

46 W tej sprawie patrz P. Bogatyriew, Funkcje stroju ludowego na obszarze Morcwsko-
stowackim, w:] P. Bogatyriew, Semiotvka kultury ludowej, PIW, Warzawa 1973,
s. 26-96. i
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takim proces symboliczny polegajacy na wyeliminowaniu pewnego symbolu
z repertuaru svmboli jednostki albo na radykalnej zmianie jego znaczenia
‘bedzie warunkiem powstania nowego symbolicznego $wiata, pozwalajacego na
normalne funkcjonowanie w nowych warunkach.

Przypadkom eliminacji pewnych symboli moze towarzyszy¢ przyswajanie
innvch svmboli. Tak wiec mtody cztowiek rozstajacy sie ze swoim tradycyj-
nym strojem ludowym moZe uznaé za stroj odswigtny np. mundur gérnika,
ktory zaczvna peini¢ funkcje symbolu przynaleznosci. Nietrudno zauwazyé,
ze tvm procesom symbolicznym beda towarzyszy ¢ okreslone procesy spotecz-
ne. Np. grupg wzorotworcza moze sie stac dla mtodego cztowieka zespot
wspdipracownikdw, pozbawiajac tej roli dawna spotecznos¢ wioski. Podob-
nvm przemianom bedzie ulegal jezyk potoczny, choc¢by dlatego, Ze od samego
poczatku jego zasob zostanie wzbogacony o terminologie zwiazang z powstaja-
cvm na danym terenie przemystem. W rezultacie tych zmian — ktdére nazywam
wlasnie procesami symbolicznymi — ulegnie przebudowie cate uniwersum
syvmboliczne tego przyktadowego miodego cztowieka. Oczywiscie w przykta-
dzie tvm postuzylem sie zjawiskami najbardziej rzucajgcymi si¢ w oczy. Wigk-
szo$¢ procesow symbolicznych to trudno dostrzegalne zmiany w sferze symbo-
li. prowadzace do rownie trudnych do uchwycenia zmian w sferze Zycia spo-
lecznego. Aby wiec nie upraszczaé calej problematyki, rozwazania te musze
z koniecznosci sprowadzi¢ do ram bardziej ogdlnych, jeZeli nie abstrakcyjnych.
Tak wiec nawet w powyZszym przyktadzie mozZna dostrzec, ze procesy symbo-
liczne. o ktérych mowa. polegaja badz to na zmianie funkcji pewnych symboli,
badz to na pojawieniu si¢ nowvch symboli do pelnienia funkcji ju istnieja-
cych (w ten sposob symbolem przynaleznosci stat sie wspomniany mundur
g_r()rnicziv7 nie nalezacy wczesniej do interesujacego nas ,.$wiata symbolicz-
nego ).

Przyjrzyjmy sie teraz, jak procesy te majg si¢ do
Procesy symboliczne a kom-  stanu kompetencji komunikacyjnej. Otéz, tak ro-
petencja komunikacyjna zumiane procesy svmboliczne naruszaja przede

wszystkim kompetencje komunikacyjna osob,
ktore z takich lub innych powodow nie uczestniczyty w nich w sposob natural-
nv czy ..biezacy™. Generalnie rzecz biorac, procesy symboliczne $3 procesami
spolecznymi i towarzyszg im odpowiednie przemiany kompetencji komunika-
cyjnej. W pracy tej interesuje sie jednak takimi okolicznosciami, w ktdrych
przemiany spoleczne — w tym takze przemiany kompetencji komunikacyjnej
— nie nadazajg za przemianami w sferze symboli. To wtasnie w takich okolicz-
mosciach zachodzi koniecznos¢ adaptacji. czyli przystosowania sie do zmian,
Ktore zaszty bez naszego udziatu albo wrecz do nowej konfiguracji spotecznej
5 symbolicznej. w ktdrej znaleZlismy sie w sposéb szczegdlnie szybki.

Zauwazmy w tym miejscu, Ze kompetencja komunikacyjna dotyczy wielu
rozmaitych form komunikacji, z ktérych kazda ma swoj szczegdlny udziat
w zapewnieniu spojnosci symbolicznego uniwersum. W sytuacji zatamania tej
spdjnosci. gdy rozpoczynajg sie procesy adaptacyjne, kazda z tych form zaczy-

47 Przyktad nie jest catkowicie fikcyiny. Tego typu przemiany ujawnity badania Mai-
gorzaty Plachty iJolanty Rysak przeprowadzone w hotelu robotniczym w Lecznej w Lu-
belskim Zagtebiu Weglowym. Wyniki przedstawiono w dwu pracach magisterskich, ktére
znaiduja sie w Zaktadzie Socjologii Miedzyuczelmanego Instvtutu Filozofii i Socjologii
w Lubline,
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na petni¢ swoja adaptacyjng funkcje zmierzajac do znalezienia swego micjsca
wnowym uniwersum symbolicznym. Réwnoczesnie wzrasta kompetencja ko-
munikacyjna oséb podiegajacych procesowi adaptacyjnemu. Warto tu zauwa-
zy¢, ze wyrdzniony w rozdziale poprzednim informacyjny zasieg procesu adap-
tacji to wilasnie taki jej zakres, w ktérym dokonat si¢ juz czesciowy wzrost
kompetencji komunikacyijnej, jednak jej wykorzystanie ma ciagle jeszcze cha-
rakter wytacznie bierny.

Wskazywatem wczesniej na symboliczne funkcje stroju ludowego. Zmiany
tych funkcji s3 dos¢ tatwe do uchwycenia i nie naruszaja one istotnie kompe-
tencji komunikacyjnej. Nietrudno wszakze zauwazy¢, ze w przypadku innvch
form komunikacji sprawa staje si¢ bardziej skomplikowana. Symboliczne funk-
cje relacji przestrzennych, ktérymi zajmuje si¢ proksemika, funkcje symbolicz-
ne rozmaitych form mitu, jezyka czy pewnych form rytuatu wiazg sic z kom-
petencja komunikacyjng o znacznym wyrafinowaniu. Ponadto zmiana tych
funkcjt jest czesto trudno dostrzegalna, w zwiazku z czym utrata kompetendji
komunikacyjnej dos¢ dtugo pozostaje tei niedostrzegalna. Wynikajace stad
zakidcenia komunikacyjne obserwujemy np. wyraznie w przypadku komuni-
kacyjnej funkcji nauki. Do sprawy tej wroce w dalszych rozdziatach poswigco-
nych adaptacyjnym funkcjom réznych form komunikacji.

Poszukujac teoretycznej formuly dla opisu wspétzaleznosci procesow
symbolicznych i proceséw adaptacyjnych zauwazamy, iz trudno wskaza¢ na
jaka$é mierzalna zaleznos¢ znakow, wartosci i dziatan spotecznych. Réwnocze-
snie nie budzi watpliwosci dostrzegalna juz na pierwszy rzut oka odpowied-
nio$¢ miedzy tymi sferami Zycia spotecznego. Po prostu, gdy mowa o dziata-
mﬂlﬂmg&@@ﬂ@ﬁ%&(ﬁmchzgédej, jeze-
li dziatanie nie pelni samo jakiejs znaczacej funkcji, to odwotuje si¢ ono do
znakéw albo realizujacy je czlowiek korzysta w nim ze znakow. !

Przyktad podstawowej analizy teoretycznej interesujacej odpowied-

nio$ci znakow, wartosci idziatania znajdujemy
Teoretyczna propozycja w dorobku Charlesa Morrisa, a zwlaszcza w jego
Ch. Morrisa pracy Signification and Significance “%®. Morris

wyraznie wskazuje tez teoretyczne Zrédta swojej
koncepcji. Najistotniejsze z nich to psychologia spoteczna G.H. Meada oraz
teoria dziatania T. Parsonsa i E. Shilsa®®. Oczywiscie nie jest moim zamiarem
referowanie catosci rozwazan Morrisa. Z drugiej strony ich wyrwany z kontek-
stu fragment nie moze by¢ w pelni zrozumialy. Totez fragment taki nalezy
traktowaé jako swego rodzaju ilustracje. Otéz Morris wyréinia trzy stadia
dziatania, ktérym odpowiadaja trzy znaczenia oraz trzy wymiary wartosci.
Spéjrzmy jak wyglada to w zestawionej przez niego tabelces°.

Stadia dziatania Wymiar znaczenia Wymiar wartosci
Percepcyjne Oznaczajacy Odrebnosc
Manipulacyjne Zalecajacy Dominacja
Spetniajace Potwierdzajacy Zaleznosc

48 Ch. Morris, Signification and Significance, wyd. cvt.

49 por. zwtaszcza T. Parsons and E. A. Shils (ed.), Toward a General Theorv of Action.
Harper and Row, New York 1951, czesé 2.

50 Ch. Morris, op. cit., 5. 22,
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Tabelka ta wymaga kilku zdan wyjasnienia, ktére pozwola dostrzec zaréw-
no caia jej trywialnosc. jak icata jej logike przesadzajgca o jej znacznych
walorach heurystycznych. Zaczynajac od dziatania zauwazmy, ze w kazdym
dzialaniu daje si¢ wskazac etap przygotowawczy, w ktérym zapada decyzja
o kierunku dzialania i przedmiotach, z jakimi trzeba wejs¢ w kontakt w czasie
Jjego trwania. To wlasnie jest etap nazwany przez Morrisa percepcyjnym. Znaki
wchodzace na tym etapie w gre maja za zadanie przede wszystkim wskazanie
obiektow, ktdre bgda celem naszych zabiegow, ale ktére zachowuja jeszcze
w aspekcie oceniajacym catkowitg odrebnosé, to znaczy nie interesujg nas jako
przedmiot staran. W nastepnym etapie dziatania podejmuje si¢ okreslone
czynnosci. ktorych celem jest oczekiwana zmiana we wtasnym srodowisku,
poprzez oddziatywanie na okreslone obiekty. Znaki, jakie moga wej§é w gre
w tym stadium, maja charakter zalecajacy, a ukierunkowanie dziatania sprawia,
ze okreslone przedmioty zaczynaja dominowad stajac sie wartosciami. Ten
etap dziatania nazywa Morris manipulacyjnym. W ostatnim etapie dziatania
nastgpuje jego spetnienie. Wystepujace znaki maja charakter potwierdzajacy
oraz ma muejsce swego rodzaju uzaleZznienie od osiagnigtego celu i pewnych
przedmiotdw, co zostalo zaznaczone w wymiarze wartosci jako ,,zaleznosc”.
Morris zwraca uwage, Ze rozmaite dziatania ludzkie réznig sie istotnie w zalez-
nosci od tego, ktore stadium dziatania dominuje w nich. Uczony, inZynier
iartysta sa przyktadem zawodow, w ktdrych dziatalno$é jest zdominowana
odpowiednio stadium percepcyjnym, manipulacyjnym ispetniajacym. W kaz-
dym z tych typow dziatalnosci zawodowej dominuja tez stosowne znaki i war-

tosci®!. Rozwazania te pokazuja przynajmniej to,
Whioski z koncepgji Ze ludzka dziatalno$é nie odbywa sie catkowicie
Ch. Morrisa dowolnie, ale jej ramy s3 okreslone przez odpo-

wiednia konfiguracj¢ znakow i wartosci. Okazuje
sie. Ze jest 10 nieuchronna kolej rzeczy w swiecie, ktory jest przede wszystkim
swiatem symbolicznym. Tak wigc przemiany symbolicznego uniwersum mody-
fikujg tez sfere potencjalnych dzialan materialnych i ocen. Wyraznie wiec wi-
dac. ze normalne funkcjonowanie w sytuacji zatamania spGjnosci tego uniwer-
sum wymaga uprzedniej odbudowy owej spojnosci.

Wydaje si¢ zwlaszcza, Ze spdinosc symbalicznego uniwersum jest warun-

kiem wiasciwego odbioru wymiaru znaczenia, czyli odczytania pewnych zna-
k6w jako oznaczajacych, zalecajacych albo potwi eraza:j_a}cxch. Dotyczy to

szczegolnie zalecajacego T potwierdzajacego aspektu znakow. Otéz adaptacia
osiaga zasieg funkcjonalno-praktyczny dopiero wtedy, gdy okreslone znaki
W jako Zalecenia 1 potwierdzenta. Natomiast ich wymiar oznaczajacy
jest moZliwy juz w przypadku ififormacyjiiego zasiegu procesu adaptacyjnego.
W zwiazku z tym mozna sformutowaé hipoteze wartg zapewne w przysztosci
empirycznego testu. Gtositaby ona, Ze znak moze byc¢ odebrany jako zalecaja-
cy albo potwierdzajacy jedynie w przypadku spéjnosci symbolicznego uniwer-
sum.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej niektorym problemom zwigzanym z odzyskiwa-
niem utraconej spojnosci symbolicznego uniwersum.

Z rozwazan zawartych w poprzednim rozdziale wynika, Ze zarowno procesy
adaptacyine, jak i towarzyszace im procesy symboliczne zwiazane s3 z funkcjo-

51 Tamze, s. 21-23.
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nowaniem réznych elementow kultury. Trzy kategorie takich elementow czy
tez trzy typy wartosci kulturowych wyznaczaja trzy wymiary adaptacii. Oczy-
wiscie, wyrdZnienie tych wymiarow (albo aspekidw) adaptacji ma przede
wszystkim charakter teoretyczny.ﬂmme_mfgfﬂﬂmw
przy Scistej zaleznosci wszystkich tych aspektow. Rdwnoczesnie jednak podat-
no$¢ Toznych elementéw kultury na procesy adaptacyijne jest zréznicowana. co
nadaje tym teoretycznym rozréZnieniom pewien sens praktyczny. Od czego
zalezy podatnos¢ na procesy adaptacyjne? Co decyduje o tym. Ze w procesie
adaptacji pewne elementy kultury staja si¢ sktadnikami nowo powstajacago
symbolicznego uniwersum szybciej, a inne wolniej? Pewna regute sformuto-
wal w tym wzglgdzie P. Sorokin. Jest to zalezno$c do tego stopnia prosta. ze
niemal nie budzaca watpliwosci. W dodatku zaleznosé ta dotyczy wtasnie pro-
cesow adaptacyjnych i proceséw symbolicznych.

Sorokin pisze mianowicie, Ze ,JeZeli pozostate warunki sa rownorzedne.
wartosc¢ kulturowa, ktora ma dostep do bardziej rozwinigtego systemu komu-
nikacji iinterakcji dosiggnie wieksza liczbe 0sdb igrup32. Z dotychczaso-
wych ustalenn wynika juz, Ze owymi ,,wartosciami kulturowymi”™ moga by¢
szeroko rozumiane idee, przedmioty materialne albo wzory zachowar. W isto-
cie, znajomos¢ tej reguty Sorokina jest niemal powszechna i znajduje ona za-
stosowanie w konkretnych poczynaniach praktycznych. Jej realizacja jest np.
w sferze idei — propaganda, w sferze przedmiotéw materialnych — reklama.
a w sferze wzoréw zachowari — podreczniki savoir-vivre'u. Oczywiicie wybra-
tem przyktady najbardziej trywialne i, jak zaraz zechce to pokazac. wcale niz
najistotniejsze ze wzgledu na cel tych rozwazan.

To niemal banalne spostrzezenie Sorokina pozwala wyroznic¢ podstawowe
%nniki proceséw adaptacyinych. Sa nimi, z jednej strony, okreslone wartosci
Kulturowe, a z drugiej —_okreslony system komunikacji. Zatamanie sie spojno--
sci symbolicznego uniwersum, polegajace na pojawieniu si¢ nowych wartosci
kulturowych albo na zmianie symbolicznych funkcji wartosci dotychczaso-
wych, narusza teZ istniejace systemy komunikacji. Cho¢ jednak odbudowa
spojnosci symbolicznego swiata jest procesem, ktéry Wi
iw sposéb w znacznym stopniu zindywidualizowany, §Zansé na zintegrowanis
w obrebie tego swiata okreslonych wartosci kulturowych mozna radyvkalnie
zwigkszy ¢ tworzac albo wspomagajac odpowiedni system komunikacji. W skali
globalnej nie brak przykladéw na to, ze im bardziej rozwiniety jest system
komunikacji, tym szerszy jest zasieg wartosci kulturowych. ktdre maja do
niego dostep. Alvin Gouldner szczegétowo pokazat, jak rozprzestrzenianie sig
nowoczesnych ideologii byto zwiazane z rozwojem technologii i ilosci produ-
kowanego papieru oraz techniki drukarskiejs3. .

Szczegolnie cennym systemem komunikacii jest tradycja®¢. Zlokalizowanie
wartosci kultirowe] w okreslonej tradycji wiaze sié bowiem z bezrefleksyjnym

52 p. Sorokin, op. ¢it., s. 578.

53 A. W. Gouldner, The Dialectic of ldeology and Technology. The Origins. Grammar
and Future of Ideology, The Seabury Press. New York, 1976.
54 Niezbedne rozroznienia teoretyczne ianalizy poswigcone tradyci przeprowudz.
J. Szacki w swojej ksiazce Tradvcja. Przeglad Problematyki, PWN, Warszawa 1971, Zrany
mi W maszvnopisie artykul A. Wallisa Pamiec i pomnik pokazuje wyraznie, juk pewne
. symbole zawdzieczajace swa tres¢ tradycji ucielesniaja wartosci, np. w postaci pomnikow,
anne odzwierciedlaja ich strukture. Tradycja jest wiasnie w tym senue systemem komu-
nikacji. Ze wyposaza pewne symbole w znaczenia, ktore sa zrozumiate w obrebie spotecz-
nosci, do kidrej tradvcja ta nalezy.

33



poparciem jakie stanowi jej tres¢ emocjonalna oraz przemoZnosé jej nakazow.
Totez w rozmaity ch okolicznosciach wykorzystuje si¢ tradycje w celu wsparcia
jej zasiggiem i sita wartosci zupetnie jej obcych. Kiedy indziej znowu sigga si¢
po tradveyvijne symbole w celu ich zupetnie nowego wykorzystania. Tak na
przyklad. przed laty w wyborach do parlamentu Partia Kongresowa w Indiach
posiuzyia sie jako swoim znakiem wyborczym wizerunkiem krowy z potom-
stwem. Wedlug komentarzy prasowych wybodr tego symbolu mial w warun-
kach indyjskich spory udzial w zwycig¢stwie kampanii wyborczej.

Lata pigcdziesiate w Polsce dostarczajg licznych przyktadow tego pierwsze-
go wykorzystania tradycji. Byt to okres, w ktérym intensywne oddzialywanie
ideologiczne, przy tym idei pochodzacych z zewnatrz, w istotnym stopniu na-
ruszyto spéjnosé symbolicznego uniwersum wigkszosci grup spotecznych
w Polsce. Naruszenie tej spojnosci byto tym wigksze, ze w parze z oddziatywa-
niem ideologicznym szly zdecydowane dziatania praktyczne w Zyciu politycz-
nym. spolecznym igospodarczym kraju. Wsréd zmasowanych oddziatywan
propagandowych zwracaly uwage te, w ktorych siegano po najskuteczniejszy
system komunikacji, jaki stanowi tradycja. Na uwage zastuguje zwlaszcza tzw.
..odkrywanie postgpowych tradycji”. By} to zabieg zmierzajacy do wcielenia
do powszechnie podzielanych tradycyjnych wartosci zwigzanych z pamiecia
przesziosci narodu tresci zupeinie nowych albo w kazdym razie przeZywanych
jako dziedzictwo przeszlosci przez waska tylko grupe ludzi. Owe ,,postgpowe
tradycje™ to wartosci, ktorych zaszczepienie byto nieodzowne dla stabilizacji
nowego porzadku spotecznego. Intencja opisywanego zabiegu byla taka ich
integracja z wartosciami juZ przezywanymi, aby i te nowe zyskaly cechujaca
radycje, sankcje dawnosci i mitycznej niepodwazalnosci.

Przyktad ten umozliwia dostrzeZenie mechanizmu
Komunikacyjna funkcja komunikacyijnej funkcji tradycji. Otéz podzielane
wradycji w danej grupie dziedzictwo spoteczne, z ktérym

zwigzane s3 okreslone znaczenia, wyposaza w tresc¢
nawet bardzo skromne komunikaty i symbole. Sa one rozumiane i przezywane
w calym bogactwie owego dziedzictwa, choC bardzc czesto obywaja si¢ bez
dyskursywnej artykulacji. Ta wtasciwosc tradycji wiaZe sig¢ z jej mitycznymi
podstawami, do czego wrdce jeszcze w odpowiednim rozdziale. Twdrcy strate-
gii ..odkrywania postepowych tradycji” bez watpienia liczyli na uruchomienie
opisanego mechanizmu komunikacyjnej funkcji tradycji, cho¢ oczywiste jest,
ze powodzenie tego zamiaru musialo by¢ dos¢ ograniczone. W kazdym razie
w warunkach wymagajacych adaptacji do nowych okolicznosci politycznych
byl to bez watpienia przykiad wykorzystania istniejacego systemu komunika-
cvjnego o bardzo szerokim zasiegu dla integracji z rekonstruowanym uniwer-
sum symbolicznym nowych, praktycznie nieodzownych wartosci knlturowych,
ktorvmi w tym przypadku byty idee.

Reguta sformulowana przez Sorokina potwierdza
-Adaptacja do braku adap-  si¢ réwniez w przypadkach proceséw adaptacyj-
1acji™ i jej efekt nych zakonczonych niepowodzeniem. Przyktadow

takich odnotowano sporo réwniez w dziejach na-

Do zagadmienia tradycji jako elementu uniwersum symbolicznego wracam w rozdzia-
le X1

Innvm przvktadem takiego systemu komunikacji jest religia. O roli religii w ,,tworze-
nit” $wiata symbolicznego 1w jego ..utrzymaniu™ pisze P. Berger, P. Berger, The Sacred
Canopy. Doubleday and Company. Inc. Garden City. New York 1967.s. 3-50.
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szego kraju. Oto niektére z nich. Liczne obrzedy pogarskie przetrwaty na
ziemiach polskich cate stulecia po przyjeciu chrzescijaristwa; mimo intensyw-
nych wysitkéw panstw zaborczych Polacy zachowali jednosé i tozsamosé naro-
dowa przez wiele pokoleri; w nowoczesnym parstwie przemystowym zachowa-
ty si¢ wciaZ oazy kultury ludowej. Wszystkie te przyktady ilustruja przypadek
»adaptacji do braku adaptacji”, inaczej méwiac — przypadek ,,wycofania
si¢”* 5. Podobny mechanizm daje si¢ zauwazy¢ niekiedy w koloniach imigran-
téw, ktorzy nie ulegaja asymilacji w nowym kraju, tworzac silne kolonie naro-
dowosciowe. Istotg tego mechanizmu jest przetrwanie silnegorsystemu komuni-
kacji, dysfunkcjonalnego wobec nowych warunkéw (choé moze on by¢ funk-
cjonalny wobec np. narodowych intereséw grupy poddawanej wynaradawia-
niu). W podanych przyktadach takimi systemami byta tradycia, jezyk, kultura
narodowa. W podobny sposéb system komunikacyjny, jakim dysponuje w Pol-
'sce Kosciot Katolicki, ktéry poza tradycja postuguje si¢ Zywym stowem prze-
kazywanym w czasie nabozenstw, w powaznym stopniu utrudnit wptyw idei
laickich, ktére takze byty powaina wartoscig kulturowa po raz pierwszy prze-
nikajaca w takiej skali do naszej kultury.

Efektem ,,wycofania si¢” jest niepeina adaptacja (o zasiegu jedynie infor-
macyjnym) do kultury w skali globalnej, przy rosnacej zwartosci funkcjonalnej
takiej czy innej czesci tej kultury. Tak na przyktad, niektérzy cztonkowie
organizacji politycznych, ktérzy doskonale wiedza o tym, Ze oczekuje sie od
nich postawy laickiej, odbywaja praktyki religijne nie przyznajac sie do tego.
Zjawiska takie prowadza niekiedy do wytworzenia si¢ subkultury, do czego
wréce jeszcze dalej.

Ostatni przyktad dotyczy juz nie tylko idei, ale takze wzoréw zachowar.
W przypadkach ,,wycofania sie”, o ktérych wspominatem wyzej, instytucje
dokonujace socjalizacji wtérnej, jak np. szkoty czy organizacje spoteczne albo
polityczne osiggajaz po prostu informacyjny zasieg procesu adaptacyjnego
w tym przypadku socjalizacji wtormnej), a pey%—nai Eaz%btg?:ia, czyli zasieg funk-
W;nguﬂwstaje na dtugo bardzo odlegta. Dosko-
%Wmm’siﬁgly w okresie zaboréw, ktore byty w stanie nauczy ¢
mlodziez jezyka zaborcy, jednak w wigekszosci przypadkow jezykiem uzywa-
nym iuwaZzanym przez t¢ miodziez za wtlasny pozostat jezyk ojczysty.
W innej skali obserwujemy to samo zjawisko w przypadku mtodziezy wiejskiej.
ktora poznaje w szkole jezyk literacki, ale na co dzieri postuguje sie¢ w dalszym
ciggu gwara, ktéra wten sposoéb trwa jako regionalna odmiana jezyvka.

Podane wyzej przyktady $wiadcza o tym, Ze mowiac o adaptacji lub brakv
adaptacji musimy okresli¢ perspektywe, z jakiej oceniamy zjawisko. Trzeba
takze wzig¢ pod uwage celé 1 wartosci grupy. Dla obserwatora z zewnatrz spo-
tecznos¢ imigrantéw zachowujaca uparcie swoj jezyk. obyczaje. styl budowy
domdw itd. bgdzie przyktadem ni€powodzenia procesu adaptacji do nowego
srodowiska. Natomiast dla cztonka tej Spofecznosci faki przetrwania zasadni-
czych elementéw kultury, mimo pobytu na obczyznie. bedzie przejawem
adaptacji grupy do nowych warunkow. Zewnetrzny obserwator ma jednak na
wzgledzie przede wszystkim funkcjonowanie calego spoteczenstwa. jego inte-

>5 Por, schemat klasyfikacji pierwotnych mechanizmow pIzystosowania \ pracy
T. Parsonsa i E. Shilsa, op.cit., s. 256.



gralnosé i zwartosé, gdy dla cztonka grupy narodowosciowej przedmiotem za-
sadniczej troski moze by ¢ ocalenie wiasnej odrebnosci® ©.

Jak jednak w takim przypadku przedstawia si¢ sprawa spéjnosci symbolicz-
nego uniwersum? Wydaje sig, Ze istnieje w tym wzgledzie wiele mozZliwosci.
Najbardziej prawdopodobne jest, Ze podstawa tadu w sSwiecie spolecznym
w sytuacji wycofania si¢ bedzie symboliczny §wiat zbudowany z elementéw
wlasnej kultury, przy znacznym udziale elementéw kultury nowej. Mozliwe
jest tez réwnoczesne uczestnictwo w rownolegtym swiecie symbolicznym spo-
leczenstwa globalnego o tyle, o ile wymagaja tego wzgledy praktyczne zwiaza-
ne zwzajemnymi kontaktami. Ten drugi przypadek bliski bedzie juz stanu
akomodacji, co sygnalizowatoby pomyslny przebieg procesu adaptacji. W kaz-
dym razie o pomyslnym przebiegu procesu adaptacyjnego mozna moéwic wte-
dy. gdy proces ten osiagnie zasigg funkcjonalno-praktyczny we wszystkich
trzech sferach, tzn. swiatopogladowej, materialnej i behawioralnej. Wtedy tez
dopiero moZemy, jak sadze, oczekiwaé spéjnosci symbolicznego uniwersum.

Jednym z najwazniejszych elementéw symbolicznego uniwersum s3 wzorce
kulturowe® 7. Ich internalizacja w procesie adaptacyjnym jest warunkiem po-
myslnosci tego procesu, zwtaszcza w sferze behawioralnej, cho¢ nie jest bez
znaczenia dla dwu sfer pozostatych. Zagadnieniu temu poswigcony jest kolej-
ny rozdzial tej pracy. W celu doktadnego usytuowania interesujacej mnie w tej
chwili problematyki wiréd zagadnieri pokrewnych oraz wyjasnienia catej mo-
zaiki znaczen zwigzanych z terminem ,,wzdr kulturowy™ albo ,,wz6r kultury”,
przyjrze si¢ rozmaitym zastosowaniom tego terminu, cho¢ niektodre z nich sa
zwiazane z problematyka adaptacji w sposob dosé posredni.

56 Oczywiscie w wielu przypadkach ,,wycofanie si¢” trzeba uznaé jednoznacznie za
niepowodzenie procesu adaptacji. Jest tak np. wtedy, gdy zjawisko takie zachodzi w hote-
lu robotniczym mieszczacym przeciez spoteczno$é wymagajaca szczegdlnie pilnej adapta-
cji do nowego srodowiska spotecznego, pracy itd.

57 Rozréznienie wzoru i wzorca kulturowego znalazto si¢ w nastepnym rozdziale.



ROZDZIAL VI
Wzory kultury

Z pojeciem wzoru kultury spotykamy sie zaréwno
Pojecie wzoru kultury w rozwazaniach poswigconych zagadnieniu trwa-

tosci kultury, jak iwrozwazaniach na temat
zmiennosci kultur. Na wzory kultury — rozumiane najszerzej jako state uktady
pewnych elementow kultury — wskazuje si¢ wsréd argumentow wyjasniajacych
trwatos¢ i stabilnos¢ kultury. Pojecie to moze jednak stuzy¢ takie do opisu
zréznicowania kultur. Jezeli bowiem przy pomocy pojecia wzoru buduje sie
wyjasnienia trwatosci kultury, na pojeciu tym musi sie tez koncentrowac zain-
teresowanie badaczy, ktérzy pragna wyjasni¢ zmiany w kulturze. Musza oni
mianowicie odpowiedzie¢ na pytanie, co dzieje sie z tym wzglednie trwalym
elementem kultury, gdy kultura ulega-zmianom. Interesujgce mnie okoliczno-
sci, wktorych zachodzi koniecznosé adaptacji, sa takimi okolicznosciami,
w ktorych naruszona zostaje trwalos¢ przynajmniej niektérych wzoréw kultu-
rowych. Nalezy tez pamigtac, ze wzory kultury nalezg z samej swej istoty do
sfery symboli.

O wzorach kultury mozna méwi¢ w dwoch zasad-
Dwie perspektywy teore- niczych perspektywach teoretycznych, mianowicie
tyczne wzorow kultury w perspektywie globalnej i partykularnej. W per-

spektywie globalnej interesuje nas wzdér kultury
w wymiarze antropologicznym, makrokulturowym, natomiast w perspektywie
partykularnej interesujemy si¢ jedna, okreslona kultura. W dalszych rozwaza-
niach tego rozdzialu wskaze przyktady stosowania pojecia wzoru kultury
w obu tych perspektywach. Wczesniej jednak jeszcze parg stéw o naturze sa-
mego pojecia. W odroznieniu od pojecia wzorca kulturowego, o czym za chwi-
le, pojecie wzoru kultury ma zawsze charakter teoretyczny. Przy tym najcze-
sciej peini ono role narzedzia uzywanego do opisu, cho¢ niekiedy jest takze
nazwg syntetyzujaca charakterystyke kultury. Na uwage zastuguja zwtaszcza
trzy nastepujace zastosowania pojgcia wzoru kultury:
a) narzedzie opisu, charakterystyki oraz porownania kultury w makroskali,
b) nazwa dla zbioru cech przesadzajacych o trwaniu danej kultury ijej odreb-

nosci,
¢) narzedzie opisu okreslonej kultury.
Najczesciej spotykamy si¢ w literaturze z tym trzecim zastosowaniem inte-

resujacego nas pojecia. W takim tez znaczeniu jest ono szczegdlnie istotne dla
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tematu tej ksigzki. Dla porzadku scharakteryzuje jednak wczesniej przyktady
dwdch pierwszych zastosowarn.

ad. a) Pojecie wzoru kultury jako narzedzia opisu, charakterystyki oraz po-
rownania kultur w makroskali.

W ten sposcéb postuguje sie pojeciem wzoru kultu-
Wzory kultury wedtug ry Alfred Kroeber. Wyrdznia on trzy typy wzoréw
A. Kroebera kultury: podstawowe wzory kultury (inaczej wzo-

ry systemowe), wzory stylu oraz wzory cato-
sciowo-kulturowe58.

Idea podstawowych wzoréw kultury wiaze si¢ ze spostrzezeniem, iz pewne
elementy kultury zawazyly w sposéb szczegolnie wyraZzny i zdecydowany na
catych trendach cywilizacyjnych. Elementy te — zdaniem Kroebera — wywar-
ty wplyw tak silny, Ze wiaze si¢ z nimi okreslona postaé, czyli wzor kultury.
Kroeber podaje przykiady stosowania ptuga, monoteizm, alfabet. Liste te
mozna oczywiscie wzbogaci¢ dalszymi przyktadami, z ktérych jeden zwlasz-
cza nasuwa sie szczeg6lnie natarczywie, mianowicie zastosowanie kota (niezna-
ne np. w starozytnych kulturach Ameryki Potudniowej). Podstawowe wzory
kultury, czyli wzory systemowe, charakteryzuja si¢ wyrazng strukturg oraz
skutecznym funkcjonowaniem. Sa to wzory stymulujace rozwdj szeregu innych
elementow kultury.

Wzory stylu odnoszg si¢ do okreslonych sposobéw postepowania, ktore s3
rezultatem wyboru i ktorych przyjecie wiaze si¢ z odrzuceniem sposobéw al-
ternatywnych. Mowa tu o sposobach postgepowania w sferze stosunkow mig-
dzvludzkich i funkcjonowania spoleczeristwa, a takze w sferze gospodarowa-
nia. Przyktadem wzoru stylu byta dla Kroebera produkcja maszynowa we
wspotczesnym $wiecie przemystowym. Innym przyktadem moZe by¢ ustrdj
polityczny, cho¢ w tym przypadku sprawa wyboru jest jeszcze bardziej niejed-
noznaczna niz w pierwszym przyktadzie. '

Wz6r catosciowo-kulturowy jest pewna konstrukcja teoretyczna stuzacg do
charakterystyki catych okreséw w kulturze. Przyktadem moze by¢ kultura
odrodzenia we Wioszech w koncepcji Burckhardta.

Jak wida¢, wzory kultury, o ktorych méwi Kroeber, to pewne propozycije
klasyfikacyjne uczonego, chod nie pozbawione oczywiscie odniesienia do okre-
dlonvch realiow historycznych czy geograficznych. Jakkolwiek wzoér kultury
w tym sensie jest przede wszystkim narzg¢dziem badawczym teoretyka, pozwa-
la jednak na dodatkows ilustracje waznej cechy kultury, mianowicie na ilusira-
cje jej tadu. Odbiciem tego tadu kultury jest takZe ludzkie daZenie do spdjno-
$ci symbolicznego uniwersum, kluczowe w rozwazaniach nad procesami adap-
tacyjnymi.

Przejde teraz do nastepnego zastosowania pojecia wzoru kultury.

ad. b) Wzor kultury jako zbidr cech przesadzajacych o trwaniu danej kultu-
ry i jej odrebnosci (kod kulturowy).

58 A 1. Kroeber, /stota kultury, PWN. Warszawa 1973, s. 218 i nastepne oraz Anthro-
pology. Harcourt, Brace Co., New York 1948, s. 312 inastgpne. Doskonatym oméwie-
niem zagadnienia jest praca C. Kluckhohna, Badanie kultury, przedrukowana w Elemen-
tach 1eorii socjologicznvch (Wybér: W. Derczyniski, A. Jasinska-Kania. J. Szacki), PWN,
Warszawa 1975, 5. 31-45.
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W takim sensie o wzorach kultury pisala Ruth Benedict w swojej znanej
ksigzce o wzorach kultury’?®. Natomiast Edgar Morin piszac o cechach kultury
przesadzajgcych jej tozsamos¢ i odrebnosé, czyli doktadnie o tym, co miesci
sie w interesujacym nas obecnie zastosowaniu terminu ,,wzor kultury™, postu-

zyt si¢ okresleniem ,.kod kulturowy”. Wedtug
Kod kulturowy wedtug Morina sama kultura jest ,,uktadem generatywnym
E. Morina tworzacym niby-kod kulturowy, tj. cos w rodzaju

socjologicznego odpowiednika genetycznego kodu
zZywych organizméw”. Autor Zapomnianego paradygmatu powiada dalej, iz
»Kod kulturowy utrzymuje integralnosé i toZzsamos¢ systemu spotecznego, za-
pewnia wlasna cigglos¢ trwania i niezmiennos¢ wtasnej reprodukcji, chroniac
je przed niepewnoscia, przypadkiem, zamaceniem i nietadem™®?. Oczywiscie
kod kulturowy moze ulec modyfikacjom, np. w rezultacie zmian w ekosyste-
mie czy kontaktu z innymi kulturami, jednak pozostaje zasadniczym gwaran-
tem relatywnej trwatosci kultury.

Znacznie wyraZniejszy sens empiryczny ma kon-
Wzér kultury wedtug R. Be-  cepcja Ruth Benedict, ktéra postuguje si¢ juz po-
nedict i zwigzane z nim jeciem wzoru kultury. Ze wzgledu na operacjonali-
kontrowersje zacje tej idei dla potrzeb badan empirycznych

dosé tatwo daje sie teZ zrekonstruowac definicja
wzoru kultury. Tak wiec, méwiac o wzorze kultury autorka ma na mysli struk-
ture podstawowych wartosci i postaw oraz zbiér norm typowych dla danej
kultury. :

Badajac dwie kultury indianskie Ruth Benedict zidentyfikowata je jako
realizaci¢ dwu niemal opozycyjnych wzoréw kultury®'. Jedna — Indian Zuni
— cechowata sie umiarem w zachowaniach, antyindywidualizmem, harmonia,
demonstrowana przyjaznia, natomiast druga — Indian Kwakiutléw — gwaitow-
noscia zachowarn, indywidualizmem, rywalizacja i wrogoscia w kontaktach mie-
dzy ludzmi. Nawigzujac do studium F. Nietzschego o tragedii greckiej.
w ktérym Nietzsche wyrdznit dwa réine sposoby dochodzenia do pojgcia
istnienia, nazy wajac je apolliniskim i dionizyjskim, Ruth Benedict nazwata pier-
wszy typ kultury kultura apolliriska, a drugi kultura dionizyjska. Oczywista
klarownosé i wyrazna opozycyjnos¢ tak scharakteryzowanych dwu empirycz-
nych wzoréw kultury wywotata, obok duzej popularnosci ksiazki Ruth Bene-
dict, takze znaczny sceptycyzm wielu antropologéw. Niektorzy 2 nich. jak np.
E. Goldfrank, podjeli ponowne badania tych samych kultur stwierdzajac. Ze
ich wyniki nie potwierdzajg uogdlnieri autorki Wzorow kultury. Sprawa
wywolata gwattowny spor wsréd antropologéw, jako Ze nikt nie kwestiono-
wal przy tym ani kompetencji, ani rzetelnosci konkurencyjnych badaczy®*.
Nalezy sadzié, ze Zrédtem sporu bylo inne ukierunkowanie badania. w zwia-
zku z czym uzyskane wyniki oddawaly odmienne aspekty dwu badanych kul-
tur. Innymi stowy, wyniki byty tylko na pozdr ze soba sprzeczne. Ten epizod

59 R. Benedict, Wzory kultury, PWN, Warszawa 1966.

60 E. Morin, Zapomniany paradygmat, wyd. cyt., s. 223.

61 W swojej stynnej pracy R. Benedict opisuje w istocie trzy kultury. Dwic indianskie:
Zuni i Kwakiutléw z zachodniego wybrzeza Ameryki Pin. i jedna z wyspy Dobu w poblizu
wybrzezy wschodniej Nowej Gwinei.

62 J. W. Bennet, The Interpretation of Pueblo Culture: A Question o1 1alues, South-
western Journal of Anthropology, New Mexico 1946, vol. 2. nr 4, 5. 361-374.
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z dziejow antropologii kulturowej pokazuje jednak, Ze takie zastosowanie poj¢-
cia wzoru kultury jest przede wszystkim pewna metoda snucia refleksji nad
kultura.

" Widaé to jeszcze lepiej w pracach teoretycznych
Zmienne wzoru wedtug innych autoréw zainteresowanych takim typem re-
T. Parsonsa i E. Shilsa fleksji. T. Parsons i E. Shils zestawili nawet pigé

par ,zmiennych wzoru”%3, zamierzonych jako
podstawa dla analizy dziatar spotecznych. Pisza o nich, Ze ,,zmienne wzoru sg
zasadniczo kategoriami dla opisu orientacji dla wartosci, ktdre oczywiscie znaj-
duja w rozmaity sposéb wyraz we wszystkich trzech systemach”®# (tzn. syste-
mie kultury, osobowosci i systemie spolecznym). Autorzy ci starali si¢ teZ
opisaé, jak poszczegdlne zmienne odzwierciedlaja si¢ w aspekcie kulturowym,
w osobowosci cztonkéw danej kultury oraz w aspekcie systemu spotecznego.
0Ot6z w aspekcie kulturowym oddaja one .okreslone orientacje na wartosci,
w aspekcie osobowosciowym — okreslone postawy, a w aspekcie systemu spo-
tecznego — oczekiwania zwiazane z rolami spotecznymi.

Nie wydaje sie celowe przedstawianie w tym miejscu peinej charakterystyki
wszystkich pieciu dychotomii wskazujacych owe ,zmienne wzoru” (w sumie
zmieniaja one 10 cech, ktére pozwalajg na dosé rozbudowana charakterystyke
kazdej kultury)¢*. Przyktadowo tylko pare si6w o pierwszej parze okreslonej
jako ..emocjonalnos¢ — emocjonalna neutralnos¢”. Opozycja ta odzwierciedla
dwie mozliwosci stosunku do satysfakcji z dziatania: mozliwo$é skorzystania
z takiej satysfakcji bez wzgledu na jej ocene badz tez mozliwosé wezesniejszej
oceny. od ktdrej uzaleini si¢ owga satysfakcje. W aspekcie kulturowym opozy-
cja ta objawi si¢ w postaci konkurencyjnych wzoréw normatywnych (osobo-
wosciowo-konkurencyjnych postaw), natomiast w aspekcie systemu spoteczne-
go — w postaci odmiennych oczekiwan zwigzanych z rolami spotecznymi. Ze-
stawione przez Parsonsa i Shilsa pary zmiennych daja szanse opisu rozmaitych
kultur czy, jak moZna by powiedzie inaczej, identyfikacji rozmaitych wzoréw
kultury. Oczywiscie ta metoda identyfikacji wzoréw kultury miataby jedna
zasadnicza wade: bytaby uzalezniona od zaproponowanej listy zmiennych.

Nie oznacza to jednak, Ze taka arbitralnos¢ musiataby sie rozmijac z dany-
mi empirycznymi. Po prostu prowadzitaby ona do badania kultury w aspekcie
okreslonym przez badacza. Problematyka tej ksigzki wiaze sie¢ bezposrednio
z trzecim z wymienionych zastosowan terminu ,,wzor kultury”, ktérym chce
si¢ zajac obecnie.

ad. ¢) Wzory kultury jako narzedzie opisu okreslonej kultury. To zastoso-
wanie terminu ,,wz0r kulturowy” czy, w tymi przypadku, ,,wzor kultury” od-

63 T. Parsons. E. Shils, op.cit., s. 76 i nastepne.

64 Tamzg.s. 78.

65 Dla uniknigcia nieporozumien przedstawie je w oryginalnym brzmieniu. S3 one na-
stgpujace:

1. Atrectivity — Affective neutrality,

2. Self-orientation — Collectivitv-orientation,

3. Universalism — Particularism,

4. Ascription — Achievement

3. Specificity - Diffuseness,
tumze. N, 77.
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nosi si¢ do opisu danej, konkretnej kultury. Wiaze si¢ wigc ono niewatpliwie
z perspektywa nazwang wczesniej partykularng. W zastosowaniu tym wzory
kultury to konfiguracje typowych dla danej kultury zachowan, norm i warto-

$ci. Takim pojgciem wzoru kulturowego postuguje
Wzory kultury wedtug si¢ migdzy innymi Clyde Kluckhohn. Autor ten
C. Kluckhohna dzieli wzory kulturowe w zaleinosci od ich roli

w organizacji modeli Zycia na sytuacyjne, instru-
mentalne i integracyijne.

Wzory sytuacyjne®® zwiagzane s3 z okreslonymi ,,stalymi” biologicznymi
i fizycznym, takimi, jak roZnice ptci, wieku, fakt biologicznego pokrewier-
stwa itp. Wiadomo np., ze pewne zachowania ,,nie przystoja™ kobiecie, Ze nie
wszystko, co wolno dorostym, wolno takze dzieciom itd.

Wzory instrumentalne maja charakter funkcjonalny. Dotycza one takich
powszechnych w kazdej kulturze czynnosci, jak wytwarzanie pozywienia, bu-
downictwo, sposéh mieszkania itd_
" Szczegdlnie wazne dla moich dalszych rozwazan sa wzory integracyine. Ich
funkcja jest scalanie spoteczeristwa, co dokonuje sie gidwnie przy udziale
symboli. Nalei)mig—mja'{ sig tutaj rozmaite wzory zachowan takich,
jak formy pozdrowien, oddawanie czci zmarlym, celebrowanie réznych uro-
czystosci itd.
caystose

Moéwiagc o wzorach kultury w tym trzecim zastoso-
Wz6r a wzorzec waniu tego terminu natrafiamy na jego dwojaki

sens. Pojawia si¢ on mianowicie zaréwno jako po-
jecie opisowe, jak i jako pojecie normatywne. Dlatego celowym jest rozroZnie-
nie wzoru i wzorca. Wtedy ,,wzér kultury” bytby pojeciem opisowym ozna-
czajacym obserwowalny empirycznie sposob zachowania, uswiadamiany lub
nje, typowy dla danej kultury. Natomiast pojecie wzorca kulturowego albo
wzorca normatywnego odnosilibysmy do funkcjonujacych w kulturze wyobra-
zen i oczekiwan co do wlasciwego postepowania. Zatem wzorzec kulturowy
bytby norma, funkcjonujacym w kulturze postulatem formutowanym w posta-
ci nakazow lub zakazow. )

Rozréznienie to ma réwniez duze walory metodologiczne. Mianowicie wie-
ksza lub mmiejsza rozbiezno$¢ miedzy wzorami i wzorcami moZe postuzy¢
jako wskaZnik nateZenia zmiany kulturowej. MoZna tez przypuszczac, Ze
w procesie adaptacji informacyjnemu zasiggowi tego procesu bedzie towarzy-
szyta znajomos¢ wzorcow przy empirycznej nieobecnosci odpowiednich wzo-
réw kulturowych. Nietrudno tez o przyktady niezgodnosci wzoréw i wzorcow
w kulturze. Wystarczy poréwnac np. nakazy religii i rzeczywiste praktyki reli-
gijne. Niezgodnos¢ w tej sferze mozna zreszta rozmaicie interpretowac. Z cala

" pewnoscia w jakims stopniu jest ona $wiadectwem zmian w funkcji religii.
C. Kluckhohn zwraca uwage, Ze stopieni nacisku
Typologia wzorcéw nor- wzorc6w normatywnych nie jest jednakowy.
matywnych W zwigzku ztym rozréznia wsréd nich wzorce
przymusowe, preferowane, typowe, alternatywne
i wzorce o ograniczonym stosowaniu. Typologia ta nie wymaga komentarza ze
wzgledu na swojg prostote i jasnosc.

66 C. Kluckhohn, op.cit., s. 40.



W dalszych rozwazaniach bede mowit gidéwnie
Symboliczne funkcje o wzorach kulturowych, cho¢ oczywistym jest, Ze
wzorow kulturowych pewne z nich maja rownoczesnie swéj odpowied-

nik w stosowanych wzorcach normatywnych. Pro-
blematyka wzoréw kultury niezwykle przejrzyscie odbija wzajemna zaleznosé
procesow symbolicznych i proceséw adaptacyjnych. Wzory kulturowe peinia
bowiem wazne funkcje symboliczne, a fakt ich internalizacji wskazuje, ze pro-
ces adaptacyjny osiagnat zasieg funkcjonalny.

Zatrzymajmy si¢ na chwii¢ przy wspomnianych symbolicznych funkcjach
wzorow kulturowych, majac przy tym na mysli omowione wiasnie trzecie
zastosowanie tego terminu. Wsréd tych funkcji znajdujg sie miedzy innymi
takie. jak symbolizowanie tadu w rzeczywistosci spotecznej, symbolizowanie
toZsamosci (grupOwej, Tegionainej, narodowej itd.) czy symbolizowanie odrgb-
‘[OSCT (€O jest w pewnyT sermsie ,,druga strong” symbolizowania tozsamosci).
Nietrudno tez o przyktady. Lad spoteczny symbolizujg np. formy okazywania
szacunku czy_hierarchii spoWﬁMM@‘ﬂbo

mméw nasuwa si¢ dla ilustracji TUnKeji symboli-
zowanla toZzsamosci — odrebnosci. Znajda si¢ tu sposoby postugiwania sie
jezvkiem. sposoby ubierania sig, ale takze herby, obrzedy, podania i legendy
dotyczace miejscowosci czy regionu itd. Osobna grupe bedgStanowi¢ wzory
m%asu, jako ze ich Tunkcjonowanie pozostaje w §ci-
stym zwiazku z wieloma innymi Wzorami, wymienionymi wczesniej.

Symboliczne funkcje wzoréw kulturowych, o ktorych obecnie mowa, sa
niejako funkcjami ..drugiego rzedu”. Symbolizowanie, o ktérym mowa, doko-
nuje si¢ na poziomie zbiorowosci oraz najczesciej nie jest wprost uswiadamiane
przez jednostke. Ludzie kianiajg si¢ sobie i gesty te oddaja po prostu typ ich
wzajemnych kontaktow albo sa nakazem kultury, wlasnie pewnym wzorem.
Jezeli kontakty migdzy ludzmi z jakich§ powodow ulegng zmianie, np. dwdch
sasiadow wejdzie w konflikt. ktory nie zakornczy si¢ porozumieniem, moga oni
zaniechac tradycyjnego gestu, sygnalizujac w ten sposob swoja uraze. Ponadto
jednak fakt istnienia samego symbolu w postaci gestu kfaniania sie czy pozdra-
wiania wraz z mozliwoscia zaniechania go w okreslonych okolicznosciach upe-
wnia czlonkow ianej kultury o pewnym tadzie spolecznym, tad ten wprost
svmbolizuje. Tego znaczenia cztonkowie kultury moga sobie nie uswiadamiad,
choc jest ono niezwykle wazne. Istnienie tej funkcji symbolicznej ,.drugiego
plunu™ potwierdzaja niekiedy pewne spostrzezenia. Jeszcze do niedawna
w odlegtych wioskach przybysz bywal pozdrawiany przez przypadkowych
przechodniow na réwni z mieszkaricami. Akt ten byt, jak sie wydaje, w wiek-
szym stopniu wyrazem potrzeby potwierdzenia okreslonego tadu w rzeczywi-
stosci niz symbolem wzajemnych kontaktow spotecznych.

Rozwazania te upewniaja. Zze proces przejmowania i internalizacji wzorow
kulturowvch (zwtaszcza wzorow zachowar interpersonalnych, choé nie tylko)
jest zarowno elementem procesu adaptacyjnego. jak i procesem symbolicznym.
Wzorce kulturowe jawia sie jako wazne ,,punkty orientacyjne” w symbo-
licznym uniwersum.

Niekiedy zdarza sie, ze jakas grupa spoteczna —
Subkultura grupa zawodowa, terytorialna czy inna — bedac
czescig okreslonego spoteczenstwa globalnego —
nie jest w stanie podporzadkowac sie normom tego spofeczenstwa ani respek-
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towac jego wzorcow kulturowych czy jakiej$ ich czesci. Grupa taka wytwarza
wlasny system norm, wartosci i wzoréw kulturowych, po czym rezygnuje
z petnego ich uzgodnienia z normami, wartosciami i wzorcami kulturowymi
spoteczenstwa globalnego. Innymi stowy, tworzy wtasne uniwersum symbo-
liczne, subuniwersum o koniecznej spéjnosci, ktore staje sie podstawa codzien-
nego funkcjonowania jej cztonk6w. Majacy w takich przypadkach miejsce pro-
ces adaptacyjny koriczy si¢ tylko czesciowym powodzeniem albo wrecz niepo-
wodzeniem. Jego rezultatem jest powstanie subkultury. Powstanie subkultury
nalezy do wspomnianych wczesniej przypadkow ,,adaptacji do braku adapta-
Gji” czy teZ do przypadkow proceséw adaptacyjnych zakoriczonych ,,wycofa-
niem si¢”. Fakty takie dobrze charakteryzuje termin ,,wyobcowanie” uzywany
jednak w literaturze w innym kontekscie. Innymi stowy, powstanie subkultury
— traktowane z pewnym dystansem — moZna uwazaé za osobny mechanizm
adaptacyjny polegajacy na wytworzeniu spolecznego ukladu odniesienia
i oparcia w grupie dla oséb, ktore z réZnych powodéw nie sa w stanie sprostac
normom kultury globalnej lub normy te odrzucajs. Subkultura oferujac inny
zesp6t norm pozwala na wytworzenie poczucia przynaleznosci, zaspakaja wiec
potrzebe przynaleznosci poza spoteczenistwem globalnym. Niektére subkultu-
1y, jak np. subkultura swiata przestepczego, zapewniaja swym cztonkom cat-
kowicie konkurencyjne uniwersum symboliczne, inne, jak np. subkultura stu-
dencka, stwarzaja jedynie swego rodzaju aneks do uniwersum symbolicznego
podzielanego powszechnie w spoteczenstwie.

Pojawiajace si¢ w obrebie subkultury wzory kulturowe maja za zadanic
zaréwno stworzenie podstaw identyfikacjl Zgripa, jak i cech wyrézniajacych
te grupe od reszty spoleczenstwa—Fakim wzorem jest np. Zargon z}odziejski
albopewne wzory w zakresie ubioru w$rodewisku studenckim.

Powstaniu subkultury towarzyszy w kazdym przypadku zaréwno pewien
zakres negacji wobec norm, wartosci i wzoréw kultury globalnej, jak i pewien
zakres kontrpropozycji wtym wzgledzie. Bez trudu mozna jednak wskazac
takie podkultury, w ktérych dominuje element negacji, jak i takie, w ktérych
zwraca uwage czes¢ postulatywna. W zwigzku z tym warto rozréznié subkultu-
ry negacyjne i subkultury postulatywne.

Subkultury negacyjne powstaja w rezultacie nieakceptowania norm, warto-
$ci i wzoréw badz ekonomicznych albo innych materialnych ograniczer mozli-
wosci ich akceptacji. Towarzyszy temu odmowa zgody na spoteczne cele kul-
tury globalnej oraz wytworzenie roznego systemu wartosci. Przykiadem moga
by¢ subkultury przestepcze albo tzw. ,kultura biedy’ opisana przez Oscara
Lewisa®7.

Z kolei subkultury postulatywne powstaja najczesciej w rezultacie pozytyw-
nego sformulowania odrebnych celéw (wyrastajacych na gruncie odmiennych
wartosci) pociagajacych za soba odrebne normy i wzory. Niekiedy akcent od-
rzucenia norm, wartosci i wzorow spoleczenstwa globalnego jest 1w tym
przypadku bardzo silny (np. w przypadku subkultury hippiséw w Stanach
Zjednoczonych). Mimo to sadze, ie faktycznym Zrodiem postawy negujacej
iw takich przypadkach jest odmienny system wartosci zdeterminowany pew-
nymi wzgledami spoza kultury globalnej, jak biologiczny czynnik wieku albo
wplyw kultury obcej. Przykiadem tego typu subkultury sa np. podkultury

67 Q. Lewis, Sanches i jego dzieci, PIW, Warszawa.
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srodowisk artystycznych albo podkultury zwiazane 2z mniejszo$ciowymi
wyznaniami religijnymi. A
Cecha podkultury jest w kazdym przypadku manifestacja w Zyciu codzien-

nym jej odrgbnosci na zewnatrz grupy wobec czionkéw kultury globalne;j.
Dlatego trudno mowi¢ o podkulturze zeglarskiej, cho¢ ludzie uprawiajacy te
forme rekreacji postuguja si¢ w trakcie Zeglowania osobliwym jezykiem tech-
nicznym, a by¢ moZe maja rowniez inne cechy wspdlne. Subkultura jest wiec
przede wszystkim systemem znaczen podzielanych przez cztonkéw okreslonej
grupy. Tylko jako system znaczenn moZe ona komunikowaé swojg odrgbnosé.
Wzwiazku z tym réwniez wzory zachowan wlasciwe dla subkultury s nieraz
w wigkszym stopniu symbolem (np. okreslonych wartosci) niz elementem bez-
posrednio funkcjonalnym dla integralnosci subkultury.

Rola juz istniejacych subkultur w procesie adapta-
Subkultura a procesy cji moze by¢ rozmaita. Na przyktad w przypadku
adaptacyjne subkultury studenckiej rola ta jest najczesciej po-

zytywna, jako Ze podkultura ta utatwia socjaliza-
ci¢ mlodego cztowieka zwiazana z podjeciem bardziej samodzielnego Zycia
u progu petnej samodzielnosci spotecznej i ekonomicznej. Natomiast podkul-
tura przestgpcza stanowi alternatywe dla ludzi, ktérych adaptacja w nowym
$rodowisku natrafia na trudnosci. Totez pewne zjawiska patologii spotecznej
towarzysza, jak wiadomo, wigkszosci gwattownych przemian spolecznych
i ekonomicznych wymagajacych od przybyszow, najczesciej mtodych, przy-
spieszonej adaptacji do nowych warunkéw Zycia i nowych warunkéw kulturo-
wych.



ROZDZIAL VII

Rytuaty zycia codziennego

Analizujac rozmaite skladniki symbolicznego uniwersum chce z kolei
przyjrze¢ sie zrytualizowanej warstwie Zycia codziennego. Zauwazmy miano-
wicie, Ze szereg czynnosci wykonywanych w zyciu
Cechy rytuatu codziennym, a takze wiele z tych, ktore sa wyko-
nywane Ww okolicznosciach szczegdlnych, a ktore
beda mnie teraz interesowaé w mniejszym stopniu, daje sie scharakteryzowaé
przy pomocy cech wiazanych z rytuatem. Sg to czynnosci, ktére maja ustalona
forme zewnetrzna. Nastepnie z czynnosciami tymi wiaZe sie wewnetrzny lub
zewnetrzny przymus realizacji. Sa one wykonywane w przekonaniu waznosci
kazdego szczegdtu, a wiele z nich jest aktami o znacznej nieraz doniostosci
spoteczne;j.

O roli rytuatéw przekonuje nas prosta refleksja nad doswiadczeniem co-
dziennym znanym niemal kazdemu. Mianowicie bardzo czesto, zamiast zasta-
nawia¢ sig, jak postapi¢ w danych okolicznosciach, zapytujemy, ,jak si¢ po-
stepuje”. Niekiedy brak nawet uswiadomienia sobie pytania o to, ,,jak si¢ po-
stepuje”. Okreslony przebieg czynnosci nastepuje catkowicie spontanicznie.
Wtasnie takie sytuacje mam na mysli mowiac o przymusie wewnetrznym zwia-
zanym z pewnymi ze zrytualizowanych czynnosci. Jezeli przestrzega si¢ formy
pewnych czynnosci ze wzgledu na kontrole spoteczna — mamy do czynienia
z przymusem zewnetrznym.

Czynnosci zrytualizowane budza zainteresowanie’
Zainteresowanie nauki specjalistow réinych dziedzin wiedzy. Zygmunt
rytuatem Freud badat analogie migdzy aktami obsesyjnymi

irytuatami religijnymi®®, antropologia kulturowa
zdaje sig¢ by¢ zafascynowana rola rytuatu i obrzedu w Zyciu tzw. spoteczenstw
prymitywnych, Konrad Lorenz usituje natomiast pokazac, ze czynnosci rytual-
ne s3 réwnie wazne w §wiecie zwierzat, jak w swiecie ludzkim. RéwnieZ jeden
z nurt6w socjologii wspotczesnej reprezentowany przez Ervinga Goffmana upa-
truje w badaniu zrytualizowanej sfery dziatan ludzkich zasadniczego Zrdédia
wiedzy o spotecznym Zyciu czlowieka.

68 7. Freud, Obsessive Acts and Religious Practices, [w:] Z.Freud, Character and
Culture, Collier Books, New York 1963, s. 17-26.



Szczegdlnie wiele o roli rytuatu dowiadujemy si¢
Rytuat w Zyciu spote- z badan nad spotecznosciami prymitywnymi. Ca-
czenstw prymitywnych tosc¢ zycia tych spotecznosci jest przeniknie ta ele-

mentami obrzedu irytualu. Zaréwno ich plan
dnia. jak miesigca czy roku, zaréwno czynnosci proste, jak 1 kluczowe w cykiu
Zyciowym poddawane s pewnym rytualnym regutom. Zasadniczg korzyscia
z tak daleko idacej rytualizacji zycia jest subiektywne zmniejszenie niepewno-
$ci zwiazanej z dziataniami w $wiecie peinym tajemnic i niebezpieczenstw.

Totez rytualy iobrzedy towarzyszg w spolecznosciach prymitywnych

wiekszosci czynnosci gospodarczych, jak zasiewy czy zbiory. Stanowig one
w zasadzie jedyny ratunek w przypadku konfrontacji z rozmaitymi trudnoscia-
mi naturalnymi, jak choroba czy susza. W kontaktach spotecznych ich funkcje
byly analogiczne do funkcji rytualdw wZyciu codziennym spoleczenstw
wspotczesnych, mianowicie zapewnialy niezbe¢dny tad rzeczywistosci. Zrytua-
lizowang forme miaty wiec takie momenty, jak wkraczanie w swiat dorostych,
zadlubiny, pogrzeby czy przyjmowanie gosci. Charakterystyczne, Ze te same
okolicznosci podlegajg rytualizacji réwniez w kulturach wspotczesnych,
w ktérych czynnosci o charakterze gospodarczym czy walka z naturg zostaty
zdominowane przez racjonalne dziatanie wedtug zalecen nauki.

Pozostarimy jednak jeszcze przez chwile przy spo-
Obrzed i rytuat tecznosciach prymitywnych. Parokrotnie wymie-

niatem wyzej obok siebie obrzed i rytuat. Jakkol-
wiek sprawa ta bedzie przedmiotem osobnych rozwazan, warto juz teraz
wyjasni¢, ze podstawg zaréwno obrzedu, jak irytuatlu w spotecznosciach
prymitywnych jest najczesciej fabularna racjonalizacja przyjmujaca postac
opowiesci mitycznej. Rytuat powstaje w tych spotecznosciach w wyniku auto-
nomizacji obrzedu, ktory traci — w drodze zapomnienia lub po prostu zanie-
chania — swéj zwiazek z tg fabularng racjonalizacja. Jest formg ,,mitu uprosz-
czonego”. ZwrGcenie na to uwagi jest otyle wazne, Ze réwnieZz rytuaty
wystepujace wspolczesnie, mimo Ze trudno bytoby zrekonstruowaé ten ich
rodowdd, a czesto zapewne jest on inny, odwotuja sie do charakterystycznego
dla mitu typu s$wiadomosci. (Np. ich wystarczajacym uzasadnieniem jest
zwykle odwotanie sie do precedensu).

Badajac funkcje zachowan rytualnych warto zapy-
Zachowania rytualne a taé, czy wystepuja one jedynie wsréd ludzi.
rytuaty Konrad Lorenz w swoich rozwazaniach na temat

urytualnienia filogenetycznego i kulturowo-histo-
rycznego wskazuje na wystepowanie zachowan o cechach rytualnych réwniez
wsérod zwierzat oraz na to, Ze wszelkie formy rytualizacji — zaréwno te obser-
wowane w przyrodzie, jak i w spotecznosciach ludzkich — majg wspdlne
cechy®®. Warto jednak juz na wstepie wyijasnic, ze przypadki zachowan rytual-
nych wéréd zwierzat dokumentuja po prostu pewne witasciwosci instynktu,
w zwigzku z czym nie mozna ich zaliczy¢ do rytuatéw, ktére sg czescig kultu-
ry. Odréznijmy zatem zachowania rytualne irytualy, przy czym te drugie
wyréznia¢ si¢ beda swym kulturowym rodowodem i jako takie bedg wiasciwe
tylko cztowiekowi.

69 K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, PIW, Warszawa 1977, s. 335 i nastepne.
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Mimo to warto sig¢ przyjrze¢ charakterystyce form
Charakterystyka form rytualizacji sporzadzonej przez Lorenza. Umoili-
rytualizacji wia ona lepsze poznanie samego zjawiska. Zdaniem

autora Odwrotnej strony zwierciadia cech tych
jest cztery. Sa to: komunikacja, formalizacja, motywacja zachowan spotecz-
nych oraz zapobieganie krzyZowaniu si¢ gatunkéw, ktéremu w przypadku wta-
sciwego ludziom urytualnienia kulturowohistorycznego odpowiada gwarancja
odrgbnosci kulturowej.

Mowiac o komunikacji w zwigzku z urytualnieniem filogenetycznym (zresz-
ta troche na wyrost) Lorenz ma na mysli autonomizacje niektérych zachowarn,
ktérych pojawienie si¢ pociaga za soba analogiczne zachowania réznych osob-
nikéw. Tak na przyktad najedzona kura zaczyna dziobaé ziarno na widok
innej, ktora to robi. Ko ulega najczgsciej panice na widok innego uciekajacego
konia itd.

Szczegblnie wazng cecha jest formalizacja pewnych zachowan podlegaja-
cych urytualnieniu. Miedzy innymi stuZy ona ochronie gatunku narzucajac
pewne ograniczenia na przejawy agresji wewnatrzgatunkowej. W ten sposéb
walki wsréd samcéw wielu gatunkéw ograniczajg sie do zrytualizowanych za-
chowari, ktérych celem jest wytacznie ,,demonstracja sity”, a nie pozbawienie
Zycia przeciwnika, Zachowania rytualne stanowia teZ nows, autonomiczng mo-
tywacje¢ zachowan spolecznych. Wreszcie, zapobiegajg one krzyZowaniu sie
gatunkéw. Jak podaje Lorenz dla przyktadu, w trakcie tokowania ptakow sa-
miczki odpowiadaja tylko na gtosy samcow tego samego gatunku, chocby inne
byty bardzo podobne.

Warto zauwazy¢, Ze majac zasadniczo zupetnie od-
Rytualizacja zachowan mienne podlozZe, rytuaty bardzo zblizaja niektore
wsr6d ludzi i zwierzat zachowania ludzi do rytualnych zachowan in-
stynktowych przez swdj automatyzm, sterownicza
funkcje, role spoteczna itd. Zreszta, jak wykazuje Lorenz, rytualizacja kulturo-
wo-historyczna ujawnia te same cechy co rytualizacja filogenetyczna. Nie ulega
watpliwosci jej funkcja komunikacyjna. Z kolei formalizacja zachowarn agre-
sywnych wewnatrzgatunkowych przez wieki cate przypominata reguty znane
ze swiata zwierzat. Dosé wspomnieé rytuaty rzadzace kiedy$ prowadzeniem
wojen albo sposobem odbywania pojedynkéw. Podobnie réwniez rytuaty kul-
turowe moga dostarcza¢ motywacji zachowarn spotecznych, a bez watpienia sa
jednym z czynnikéw gwarantujacych trwatos¢ kultury ijej odrebnos¢. Cechy
rytuatow nosi tez wiele z dyskutowanych wczesniej wzoréw kulturowych.
Powszechnosé rytuatu wiaze sie przede wszystkim
Funkcje rytuatu z jego funkcjami. Funkcje te pokrywajg si¢ z za-
sadniczymi funkcjami mitu. ToteZ rytuat doku-
mentuje trwalo$¢ mitu rowniez w kulturach wspdiczesnych, bedac, jak sugero-
watem, przypadkiem mitu uproszczonego. Przy tym charakterystyczne dla
rytuatu s nie same funkcje tylko (niektore z nich bywaja petnione takZe przez
inne formy kultury), ale takze fakt, iz ich pelnienie wiaze sie z odwotaniem do
struktur mitycznego myslenia’©. Przyjrzyjmy si¢ niektérym z tych funkcji.

70 Por. na ten temat méj artykut, Mit jako kategoria metodologiczna, .Kultura i Spote-
czenistwo™, nr 3—4/1978.
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1. Rytual zwalnia od koniecznosci dokonywania wyboru. Dotyczy to za-
rowno wyboréw moralnych, jak wyboru formy dziatania itd.”!. W ten sposdb
zapewnia swoista ekonomig¢ wysitku eliminujgc podejmowanie decyzji.

2. Rytuat stanowi uzasadnienie dla okreslonego dziatania na mitycznej za-
sadzie odwotania do precedensu. ,,Tak sie robi” jest uzasadnieniem jedno-
znacznym, nie pozostawiajacym miejsca na zadne watpliwosci.

3. Rytual zapewnia poczucie wspdlnoty z tymi, ktérzy respektuja go, a naj-
czesciej biora tez w nim udziat.

4. Rytuat, wreszcie, czyni swiat — tgcznie z sytuacjami relatywnie nowymi
badZ trudnymi — podatnym na dziatania cztowieka, w czym wyraza si¢ jego
element magiczny.

Najczesciej zdajemy sobie sprawe zrytualnego'
Wszechobecno$é rytuatu charakteru wielu ceremonii, wsréd ktérych znajdu-

ja sie i dziatania.praktyczne, jak wmurowanie ka-
mienia wegielnego, i wazne akty spoteczne, jak §lub czy pogrzeb. Nie dostrze-
gamy jednak zwykle zrytualizowanych elementéw Zycia codziennego. Tymcza-
sem niemal kazde zachowanie spoteczne cztowieka jest w mniejszym lub wigk-
szym stopniu okreslone tym, jak si¢ postepuje. Kaide ma tendencj¢ do
przejécia w nawyk, od ktorego juz tylko krok do rytualizacji’2. Wszechobec--
nos¢ rvtuatu ma zwlaszcza dwie przestanki:

— Repertuar mozliwych zachowar spotecznych w okreslonych sytuacjach
jest w gruncie rzeczy skonczony, a wolnos¢ cztowieka bywa najczesciej dos¢
scisle ograniczona ramami obyczaju i kontroli spoteczne;j.

— Kazde z zachowar niesie z soba okreslone znaczenie. Trzeba jednak zau-
wazyé, ze, wodroznieniu od spoleczeristw tradycjonalnych, w kulturach
wspolczesnych istnieje czesto mozliwosé wyboru rytuatu w zaleznosci od
typu interakcji, w ktora chee si¢ wejs¢. Wyobrazmy sobie na przyktad standar-
dowg sytuacje polegajaca na kontakcie z urzednikiem w biurze, w ktérym
chcemy co$ zatatwié. Najczesciej kontakt taki odbywa sie w sposob, ktéry
mozemy z gory przewidzie¢, powiedzmy zaczynajac od stéw ,,stucham pana”.
Oczywiscie rodzaj urzedu nie bedzie bez znaczenia dla uzupetnienia dalszego
ciagu wydarzen, ktdére odbywac si¢ beda w sposéb w znacznym stopniu zry-
tualizowany. Zeby rytualizacje takiej sytuacji uzmystowic sobie do korca,
trzeba przyjrze¢ sie tej samej sytuacji, jednak z dodatkiem elementu, ktory
ztamie rutyne interesujacego nas urzednika. Na przyktad wtedy, gdy jako
petent pojawi si¢ znana aktorka.

Rytualizacja zycia codziennego wiaze sie z kulturowo akceptowanymi reak-
cjami na okreslone typy zachowan i sytuacji. Innymi stowy, z funkcjonowa-
niem niektdrych z dyskutowanych wczesniej wzoréw kulturowych.

Mozna wprost powiedziec, ze wiele z wzoréw za-
Wzory zachowai a rytuaty chowan stanowi faktycznie badZ potencjalnie
rytuaty. Nie moZzemy jednak utozsamié rytuatow

71 Zdamem M. Czerwinskiego mamy wspétczesnie do czynienia z derytualizacja ludz-
kich wyboréw, zwtaszcza wyboréw moralnych, por. M. Czerwinski, Przemiany obyczaju,
PIW. Warszawa 1969, s. 159-160.

72 P_ Berger i T. Luckmann twierdza, Ze dotyczy to wszelkich dziatan ludzkich, réw-
niez indywidualnych. Jezeli moina si¢ co do tego zgodzié, gdy mowa o przechodzeniu
w nawvk, irzeba réwnoczesnie pamigtad, ze rytual wymaga juz wyraznych sytuacji spo-
tecznych.
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i wzoréw zachowar, poniewaz przy szerokim rozumieniu zachowania, uwzgled-
niajagcym np. spos6b ubierania si¢, pewne wzory zachowar nie beda rytuatami.
Ponadto, z drugiej strony, moZliwe sa rytualy o waskim zasiegu spotecznym.
np. w obrebie rodziny, ktérych nie mozna zaliczy¢ do wzoréw kulturowych.
Wreszcie, jezeli oba pojecia potraktowad jako idee teoretyczne, ich wyréznie-
nie bedzie mie¢ wyraznie odmienny sens poznawczy. Bez watpienia na inny
aspekt kultury wskazuja nam wzory kulturowe ina inne zjawisko rytualizacji,
w pewnym stopniu rozne sa tez ich Zrédta i funkcje.

Jeszcze wyrazniej wida¢ odmiennos¢ rytuatu iwzoru zachowania, gdy
przyjrzymy si¢ ich losom w procesie adaptacji. Ot6z wz6r mozna poznad
w drodze obserwacji, rytuat daje si¢ naprawde przyswoic¢ dopiero w trakcie
wspbtuczestnictwa. Dlatego mozna przypuszczad, Ze nowe rytuaty sa trudniej-
sza barierg dla proceséw adaptacji niz nowe wzory kulturowe. Trudnos$¢ wiaze
si¢ takZe z koniecznoscia drobiazgowego przestrzegania kazdego szczegdotu
czynnosci rytualnych (potwierdza to w pewnym sensie ich magiczno-mityczny
rodowdd i charakter: zaniedbanie nawet drobnego szczegétu w wykonywanych
czynnosciach magicznych powoduje bowiem, w przekonaniu ,,posiadaczy’ da-
nej magii, nieskutecznosé zabiegow).

Najczesciej tez, chociaz nie zawsze, jestesmy swiadomi rytualnego charakte-
ru takich czy innych zachowar, bez trudu rozpoznajemy ludzi, ktorzy nie sa
w stanie sprosta¢ wymogom rytuatu albo w kazdym razie nie uczestnicza
wrytuale. Fakt ten bywal wielokrotnie wykorzystywany w filmach sensacyj-
nych, westernach itp. Twoércy tych ostatnich dokonali zreszta nadmiernej idea-
lizacji rytualnosci wielu zachowar swoich bohaterow.

Jednym z problemow zagadnienia rytualizacji
Szerokie i waskie rozumie- w kulturze jest pytanie, czy traktowac samo zjawi-
nie rytualizacji sko rytuatu szeroko, jak robitem to dotad w po-

wyzszych rozwazaniach, czy tez definicje rytuatu
maksymalnie zawezi¢. Obie postawy maja swoje dobre i zte strony. Przy szero-
kim traktowaniu rytualizacji przestaje si¢ dostrzega¢ w rytuatach zachowania
szczegolne, jak rownieZ trudniej jest dostrzec pewne z ich funkcji, ktore zwia-
zane s3 jedynie z rytuatami rozumianymi weziej. Z kolei przy wezszym trakto-
waniu zjawiska mamy do czynienia z daleko idaca arbitralnoscia definicji rytua-
tu, na ktdrej buduje si¢ potem rozmaite analizy kulturologiczne. Pewnym
rozwiazaniem moze by¢ potraktowanie zagadnienia rytualizacii jak najszerzej,
przy uwzglednieniu refleksji tych autoréw, ktdérzy postugujac sie weiszym
rozumieniem rytuatu dostrzegli niektore z jego funkcji nie catkiem powszech-
nych.

Szczegblnosé spojrzenia réznych autorow na rytualizacj¢ wynika tez

z dyskutowanej przez nich problematyki. Przy
Roéznorodnosé aspektéw wszystkich wspdlnych cechach tego zjawiska,
rytualizacji aspekt interesujacy Ericha Fromma piszacego

w tradycji psychoanalitycznej o problemach zwia-
zanych z przezywaniem religii” 3 jest troche odmienny od aspektu interesujace-
go Marcina Czerwinskiego piszacego o przemianach obyczaju. Natomiast oba te
ujecia s3 rézne od szczegétowych analiz powszechnych zachowan zrytualizo-

73 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, KiW, Warszawa 1966.



wanych. jakie znajdujemy w pracach Ervinga Goffmana prezentujacego drama-
turgiczng koncepcje interakcji spotecznych’?4. Jednak sama mozliwosc tej
wicloaspektowosci potwierdza mozliwosc i potrzebe szerokiego spojrzenia na
zagadnienie.

Wspomniany wyzej E. Fromm ktadzie nacisk na
Pojecie rytuatu w rozwa- zapewniane przez rytual poczucie wspodlnoty. Pi-
zamach E, Fromma sze on: ,Rytual jest — moéwiac po prostu —

czynnoscia spefniang wraz z innymi ludZzmi i wy-
razajaca wspolne dazenie wyrastajace ze wspdlnych wartosci”?$. Zwraca on
uwage. Ze rytual nie moze by¢ stworzony sztucznie, ale zalezy od szczerego
podzielania wspdlnych wartosci. Zdaniem Fromma rytual jest niezbednym
elementem kultury, choé w swiecie wspotczesnym obserwuje sig¢ jego niedosta- -
tek. Bez watpienia autora Ucieczki od wolnosci interesujg przypadki rytua-
tow szczegolnych, mianowicie tych, ktdre towarzysza przezywaniu przez czto-
wieka wspolnoty z innymi ludZmi, co zreszta jest jego zdaniem cecha przezy¢
religijnych. Biorac jednak pod uwage specyficzne rozumienie religii, jakie
wystepuje w tych rozwazaniach Fromma, wydaje si¢, Ze podobny sens ma
rytuat w okolicznosciach, w ktérych mamy do czynienia ze wspdlnym przezy-
waniem innych wartosci kulturowych, a zwlaszcza wartosci estetycznych. To-
tez te jego funkcje moZna odnies¢ takze do dziatalnosci kulturalnej. Zreszta
nytualny aspekt tej dziatalnosci, zwtaszcza jej form bardziej tradycyjnych, nie
ulega watpliwosci. Wykorzystuje sie go zreszta takie w typowo wspotczesnych
formach teatru, a nawet sztuki estradowe;j.

Marcin Czerwinski podkresla w analizie rytuatu je-
Ry'tuat w rozwazaniach go funkcje komunikacyjne iidentyfikacyjne. Po-
M. Czerwiriskiego wiada, ze ,,dopelnianie powinnosci rytualnych po-

réwnaé sie da z okazywaniem legitymacii”’®.
Szczegdlnie godne uwagi jest jednak w rozwazaniach ‘tego autora zwrocenie
uwagi na powiazanie zagadnienia obyczaju irytuatu. W swietle jego uwag oby-
czaj daje sie zrozumie¢ jedynie przy zastosowaniu pojgcia rytuatu. Czerwinski
pisze mianowicie: ,,Wydaje sie, ze uzvtek robiony ze stowa ,,obyczaj” obejmu-
je te przypadki, gdy wybdr moralny moze byc automatyczny dzigki rytuatowi
wchtaniajacemu odnosne normy, ktore same juz naleza do kodeksu szczegéto-
wego — tatwego do asymilacji poprzez gest, obrzedowo$é”77.

Zwracatem juz wyzej uwage na przymus realizacji
Przymus realizacji rytuatu rytuatu w okolicznosciach, ktére go przewiduja.

Przymus ten nie jest zreszta czyms wyraznie od-
czuwalnym, jako Ze w okolicznosciach tych decyzja o podjeciu okreslonej in-
terakgji czy realizacji okreslonego aktu spotecznego jest jednoznaczna z decy-
zja o speinieniu okreslonego rytuatu. Po prostu najczesciej nie zdajemy sobie
sprawy nie tylko z faktu owego przymusu, ale i z faktu samej rytualizacji na-
szego zachowania. Sg jednak okolicznosci, w ktorych zwykty rytual zostaje

74 £.Goffman, Czfowiek w reatrze zycia codziennego, PIW 1981; Interaction Ritual.
Essavs on Face-to-Face Behavior, Anchor Books, New York 1967. Podane tu tytuly nie
wyczerpuja oczywiscie dorobku Goffmana. Mozna si¢ natomiast spodziewac ich czedcio-
wej przy'najmnicj publikacji w najblizszym czasie w je¢zyku polskim.

75 E. Fromm. op. cit., s. 197.

76 M. C zerwinski, Przemiany obyczaju, wyd. cyt., s. 150.

77 Tamze, s. 159.



zastgpiony innym albo rezygnuje si¢ z niego catkowicie czy nawet ulega on
zatamaniu. Tak wigc w wojsku szereg rytualow zycia codziennego zostaje za-
stagpionych innymi. Z kolei z przypadkami zatamania rytuatu mamy do czynie-
nia w sytuacjach niezwyktych, trudnych. Wiadomo na przyktad, jakim rytua-
fem obwarowane s3 kontakty nieznanych sobie ludzi, kt6rzy spotykaja sie ze
sobg po raz pierwszy. Tymczasem w warunkach wymagajacych uproszczonej
komunikacji, np. w trudnych warunkach w gérach, rezygnuje sie bez wahania
ze zwyktych form zwracania si¢ wzajem do siebie. Przy tym czesto po zakori-
czeniu na przyktad wspdlnej akcji ratunkowej rytuat powraca ze wszystkimi
niuansami.

Z tego, co powiedzialem juz wczesniej o komuni-
Znaczenie rytuatu kacyjnej funkcji rytuatu, wynika, Ze jest on swego

rodzaju komunikatem. Oczywistym jest wiec, ze
najczgsciej speinienie rytualu wiaze sie z zastosowaniem symboli’8. Np. ry-
tualy zwigzane z pogrzebem odwotuja sie do rozmaitych symboli i znakow
takich, jak kolor Zatoby czy kolory narodowe w przypadku pogrzebow osobi-
stosci oficjalnych. ' Réwnoczesnie jednak, wiele rytuatow sktada sie z elemen-
tow, ktére dopiero wraz z catlym rytuatem nabieraja okreslonego znaczenia.
Totez znaczenia symboli sktadowych nie wyczerpuja znaczenia calosci rytua-
tu, ktore moze by¢ poza tym uzaleznione od szeregu dalszych momentow, jak
np. czas, miejsce albo uczestnicy. W sumie moZemy powiedziec, ze rytuat
zyskuje swoje znaczenie poprzez odwolanie si¢ do okreslonego uniwersum
symbolicznego, w ktorym czas i przestrzen s waloryzowane w okreslony spo-
sob, a i pozostate elementy moga petnié swoje funkcje znakowe w zaleznosci
od miejsca w tym uniwersum. Tak wiec okreslone obrzedy religijne sa znacza-
cym przekazem tylko dla wiernych, a inne maja sens jedynie w obrebie prze-
strzeni o okreslonych walorach, jak np. kosciot. Jak z tego widad, rytualna
warstwa Zycia codziennego stanowi skomplikowany system znaczen, ktorych
poznanie i czynne respektowanie jest warunkiem pomyslnej adaptacji. Wspom-
niane wczesniej analizy E. Goffmana teze te znacznie uwiarygodniaja.

78 Troche odmiennie widza te sprawe J. Lotman i B. Uspienski zwracajac uwage na
odrebnosé symbolu ifytuatu przy waskim traktowaniu obu tych elementow kultury.
Otz ich zdaniem symbol przede wszystkim wyraza tresé, natomiast rytuat wiaze si¢
z wywieraniem wptywu na jakas tresc. J. Lotman, B. Uspienski, O semiotycznym mecha-
nizmie kultury, {w:] Semiotyka kultury (Wybér: E. Janus i M. R. Mavenowa), s. 185.



ROZDZIAL VIII

Jezyk a adaptacja kulturowa

Powszechnie wiadomo, jak waznym czynnikiem integracji z nows grupa
spoteczna, do ktdrej trafia jednostka, jest jej jezyk. Regionalne odmiennosci
akcentu albo nieznajomo$é grupowego zargonu wyrézniaja natychmiast nowe-
go pracownika — przybysza z innych stron kraju albo nowego ucznia w klasie.
Te cechy jezyka moga stanowié pewne utrudnienie w procesie adaptacji, ale
albo s3 tatwe do usunigcia, np. przez nauczenie si¢ i stosowanie zargonu, albo
tracg na znaczeniu, jak odmiennos¢ akcentu, do ktérego grupa moze si¢
przyzwyczaié. Istotna rola jezyka w procesie adaptacji jest czgsto niedostgpna
potocznej obserwacji i wiaze si¢ z rola jezyka w komunikacji w ogole, a takze
z kluczowym miejscem jezyka w uniwersum symbolicznym. Miejsce to jest tak
zasadnicze, Ze niekiedy mozna powiedzieé, iz jezyk tworzy spoteczna rze-
czywisto$é79.

W naszym doswiadczeniu codziennym jezyk nale-
Jezyk jako podstawowy zy do najbardziej oczywistych i naturalnych ele-
srodek komunikacji mentéw spotecznego $wiata. Jego decydujaca role

w procesie komunikacji uswiadamiamy sobie do-
piero wtedy, gdy natrafiamy na trudnosci w postugiwaniu si¢ nim, co ma
miejsce choéby w kontaktach zludZmi cierpigcymi na wady wymowy lub
zludZmi mowigcymi jezykami, ktorych nie znamy. Jednak nawet wtedy nie
jesteémy w stanie zdac sobie w pelni sprawy z tego, jak dalece nasz obraz
rzeczywistosci jest uzalezniony od jezyka. Dotyczy to przy tym zaréwno rze-
czywistosci spotecznej, jak i rzeczywistosci fizyczne;j.

W jezyku Indian pSinocnokalifornijskich (w jezyku yana) zdanie: ,,Czy po-
winienem przeprowadzi¢ plemie przez rzeke w kierunku wschodnim? ” stano-
wi jedno stowo. Poszczegdlne elementy tego stowa zyskujg okreslone znacze-
nia wrezultagie ich pozycji ikontekstu innych elementow®?. Jest to jezyk
polisyntetyczny. Badanie takich jezykdw pozwolito stwierdzic, Ze wiazg sie
znimi typy logiki iobrazy $wiata odmienne niz te znane w kregu kultury
ijezykow europejskich. Jak stwierdzit E. Sapir, swiat badanych przez niego

79 Por. rozwazania na temat jezyka wpracy P. Bergera i T. Luckmanna, The Social
Construction of Reality, wyd. cyt.

80 F_ Sapir, Kultura, jezyk, osobowosé, PIW, Warszawa 1978, s. 159.
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Indian nie jest $wiatem przedmiotéw, lecz $wiatem zjawisk iprocesow.
Wjezyku Indian Navaho nie ma okreslenia ,,przedmiot”, a wszystkie rzeczy
materialne dziela si¢ na ciata okragte i ciata podtuzne. '

Fakt, iz jezyk ksztattuje rzeczy wistos¢ cztowieka,
Jezyk a rzeczywistosé tak dobrze widoczny w przypadku badania

jezykow zasadniczo réznych od dobrze nam zna-
nych, daje si¢ takie zauwazy¢ i w naszej codziennosci. Zmarty w roku 194]
Beniamin Whorf rozpoczat swoja zawodowg kariere jako agent ubezpieczenio-
wy. Badajac przyczyny pozaréw stwierdzil miedzy innymi, iz w pewnych
przypadkach s3 one spowodowane sposobem, w jaki widzi sie rzeczywistosé
w rezultacie jednoznacznego odczytania znakow jezykowych. Oto sktad be-
czek po benzynie bywal oznaczany napisem ,,puste beczki”. Napis ten nie
pozwalat na uswiadomienie sobie, ze beczki te petne sa fatwopalnych oparéw
benzynowych, co powodowato brak ostroznosci i w rezultacie pozary. Whorf
byt bez watpienia agentem ubezpieczeniowym o szczegdlnych uzdolnieniach.
totez wkrotce zajat sig badaniem zjawisk jezykowych na szersza skale, a jego
prace byly kontynuacja badan E. Sapira, ktéremu zawdzieczamy zupetnie no-
we spojrzenie na role jezyka.

Badania E. Sapira i B. Whorfa sktaniaty do sugestii, Ze jezyk ksztaltuje nasz
obraz swiata i w tym sensie w sposob zasadniczy determinuje rezultaty pozna-
nia. Sugestia ta, znana jako hipoteza Sapira-Whorfa, zyskata sobie spora uwage
specjalistéw roznych dziedzin oraz znaczng dokumentacje faktograficzna®!.
Wsrod rozmaitych ilustracji wskazywano na przyktad na to, ze w jezyku Eski-
mosow brak jest nazwy ogdlnej oznaczajacej $nieg, natomiast rozmaite rodzaje
sniegu maja odrebne nazwy. Ilustracje tego typu zdawaly sie nie pozostawiac
watpliwosci, Zze r6znym jezykom towarzysza roine obrazy $wiata. Problemem.
ktory zaprzata badaczy do dzisiaj, pozostato natomiast pytanie o to, na czym
polega owa wspdlzaleznosc jezyka iobrazu rzeczywistosci®?.

Jedna z ciekawszych odpowiedzi na takie pytanie
Koncepcia jezyka jako jest neokantowska filozoficzna koncepcja Ernesta
formy symbolicznej Cassirera. Zdaniem Cassirera jezyk jest jedna

z form symbolicznych. Jest on mianowicie aprio-
rycznym warunkiem i sposobem ujmowania $wiata. Innymi przykiadami form
symbolicznych sa, zdaniem tego autora, mit inauka. Taka lub inna forma
symboliczna jest w ogdle warunkiem dostepnosci w poznaniu czegokolwiek.
Jakkolwiek rdéine formy symboliczne moga ze soba wspodtistnieé¢, mamy
zwykle do czynienia z dominacja jednej z nich. Kazda z form wyznacza tez
inng rzeczywistos¢. Jezyk zwiazany jest z rzeczywistoscia codzienna oraz swia-
domoscia potoczna® 3. Koncepcja Cassirera jest oczywiscie konstrukcja filozo-
ficzng obciazona przestankami neokantyzmu. Stanowi jednak, takze dla osob
dalekich od sktonnosci do filozofowania na temat jezyka, doskonaly przvkiad
teoretyczny ujecia roli jezyka w poznaniu. Poniewaz ludzka obecnosé w swie-

81 Teoriopoznawcze problemy zwiazane z tg hipoteza przedstawit w Polsce po raz pier-
wszy A. Schaff w swojej ksiaZzce Jezyk a poznanie, KiW, Warszawa 1964.

82 W Polsce pracujz nad tym zagadnieniem dwa osrodki psychologiczne: w L‘_ni\\‘ersyte-
cie Warszawskim i Uniwersytecie Jagiellonskim, prowadzac badania nad rozwojem mowy
u dzieci.

83 E. Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms, New Haven, Yale Undversity Press,
1953-1957.
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cie ma nieuchronnie charakter aktywny oraz zwiazana jest z calym ciagiem
aktéw poznawczych, jezyk w sposdb zasadniczy decyduje o przebiegu tej
aktywnoscl Méwiac inaczej, w sensie praktycznym J¢zyk wyznacza granice
naszej rzeczywistosci. To, czego nie potrafimy nazwad, nie nalezy do tej rze-
czywistosci.

Wynika z tego, ze jezyk nie tylko stanowi element

Jezyk elementem organi- naszego symbolicznego uniwersum, ale jest ele-
Zujacym uniwersum sym- mentem organizujacym to uniwersum. E. Sapir po-
boliczne wiada, Ze ,,wolno nam uznaé jezyk za symbolicz-

ny przewodnik po kulturze”84. W pewnym zakre-
sie potwierdzaja to niektdre dane empiryczne. Istmeje ha przykiad metoda
wyrozmama dialektow polegajqca na tym, Ze zréznicowanie jezykowe poréw-
nuje si¢ zinnymi typami zréznicowan kulturowych, takimi, jak obyczaje, stro-
je, budownictwo itp. Pozwala to wyodrebni¢ obszary kulturowe 0 szerszej
charakterystyce, ktorej jednym z elementéw jest jezyk. Prakyka ta wskazuje na
to, Ze jezyk jest elementem okreslonego spdjnego uniwersum symbolicznego,
a odrebnosci jezyka towarzyszy odrebnos¢ dalszych elementéw tego uniwer-
sum. Na znaczenie j¢zyka dla funkcjonowania cztowieka w jego $wiecie spo-
tecznym wskazujg tez wspéiczesne badania w dziedzinie jezykoznawstwa,
a takZe antropologii kulturowej oraz socjolingwistyki. Szczegdlne zastugi dla
rozwoju tych badan ma zwtaszcza szkota strukturalna, ktéra, czy to na zasa-
dzie kontynuacji, czy sprzeciwu, data poczatek wielu wspotczesnym nurtom
badan semiotycznych i socjolingwisty cznych.

Decydujaca rola jezyka w procesach adaptacji kul-
Komunikacja jezykowa turowej jest przesadzona przez fakt, iz komunika-

cja przy pomocy jezyka jest podstawowa forma
interakcji w kontaktach spotecznych. Kontakt jezykowy jest tez najbardziej
efektywnym sposobem porozumiewania sie. Samo postugiwanie si¢ jezykiem
w celu komunikacji interpersonalnej, polegajace na uzywaniu znakéw jezyko-
wych w obrebie okreslonej spotecznosci jgzykowej jest prostym wykorzysta-
niem symbolicznych funkcji jezyka. Réwnoczesnie jednak informacje zawiera
nie tylko zespot znakdéw jezykowych, ktérymi sie postugujemy, ale takze
sposob, wjaki to robimy. Innymi stowy — komunikujac si¢ przy pomocy
jezyka przekazujemy iodbieramy wiecej informacji niz zamierzamy. Tak na
przyktad ktos$ pytajacy nas o droge zawiera w swoim pytaniu oprdcz tej pros-
by takze informacje o tym, Ze jest przybyszem z innego miasta albo dzielnicy,
a czesto pozwala takze okresli¢ region, z jakiego pochodzi. Badania socjoling-
wistyczne wykazujg teZ, Ze zakres tych informacji moze by¢ znacznie szerszy
iobejmowad na przyktad takze miejsce danej osoby w strukturze spoteczne;j.
Nie pozostawiajg one tez watpliwosci co do tego, ze sposdb postugiwania sig
jezykiem jest wznacznym stopniu zdeterminowany spotecznie, cho¢ rodzaje
tej determinacji nie musza by¢ w kazdym przypadku identyczne.

84 E. Sapir, Kultura, jezyk, osobowosé, PIW, Warszawa 1978, s. 89.
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Dlatego tez mowiac o adaptacyjnej funkcji jezyka,
Komunikacyjny i identyfika- czyli oroli jezyka w procesach socjalizacji wtor-
cyjny aspekt jezyka nej, akulturacji itd.. warto rozréznié aspekt komu-
nikacyjny oraz aspekt identyfikacyjny tej funk-
Gji®S. Okredlenia tych aspektéw maja oczywiscie charakter umowny. Dokonu-
jac tego rozroznienia chce wyodrebni¢ komunikacje intencjonalng od przeka-
zywania dalszych znaczen, co nie jest juZ zamiarem uzytkownika jezyka, ale
cechg konkretnego sposobu postugiwania sie danym jezykiem. Gdy wiec mo-
wa o aspekcie komuiikacyjnym jezyka, podkreslamsama mozliwo$¢ porozu-
miewania si¢ przy pomocy jezyka, natomiast méwiac o jego aspekcie identy-
fikacyjnym chce zwrécié szczegdlna uwage na fakt powiazania obrazu rzeczy-
wistosci i sposobdw myslenia. Nalezy tu podkresli¢, ze wyrdznienie tych aspek-
tow ma wylacznie sens teoretyczny. W praktyce obie wymienione funkcje sa
nierozlaczne. MoZna jednak wskazaé na okreslona zaleznos¢. Mianowicie reali-
zacja funkcji komunikacyjnej jest tym bardziej efektywna, im wieksza jest
jednorodnos¢. warstwy identyfikacyjnej jezyka. Méwiac o warstwie identyfika-
cyjnej jezyka wtym sensie, mam na uwadze te znaczenia przekazywane za
pomoca jezyka, ktérych rozumienie wymaga odwotania si¢ do innych elemen-
tow symbolicznego uniwersum. Trudno precyzyjnie okresli¢, na czym polega
to powigzanie identyfikacyjnego aspektu jezyka z caloscia uniwersum symbo-
licznego. Wiadomo jednak, Ze postugujac si¢ jezykiem odwolujemy si¢ — swia-
domie lub nie — do catego szeregu znaczen pozajezykowych i do okreslonych
zasobOw wiedzy partnera w interakcji. Te znaczenia i zasoby wiedzy mogg by¢
__wynikiem styszanych w dzieciristwie basni, mitéw albo legend, podzielanej tra-
dycji (od rodzinnej po narodowsa czy nawet ponadnarodowa, np. tradycje kul-
tury europejskiej), ksiazek czytywanych w procesie edukacji, wspolnej religii
itd, Tak wiec w aspekcie identyfikacyjnym jezyk jest niesamodzielnym srod-
kiem komunikacji®®. '

Z tego, co juz powiedzialem na temat identyfikacyjnego aspektu jezyka,
wynika, Ze jego wyrdznienie ma sens jedynie w obrebie grupy dysponujacej
wsp6lnym uniwersum symbolicznym. Grupe taka nazwano ,,spolecznoscia
jezykowa” (speech community)®7. Nietrudno teraz wyjasni¢, co miatem na
mysli mowigc wyzej o jednorodnosci warstwy identyfikacyjnej jezyka. Ot6z
mowa tu o jednorodnosci w obrebie okreslonej spotecznosci jezykowej. Oczy-
wistym jest bowiem, Ze w obrebie tej samej nawet spolecznosci jezykowej
mozliwe sg daleko idace zréznicowania, jesli idzie o uwiktanie znaczen wyraza-
nych przy pomocy jezyka wrozmaite elementy symbolicznego uniwersum.
Innymi stowy, jednorodnos¢ identyfikacyjnej warstwy jezyka wiaZe si¢ z iden-
tycznoscia symbolicznego uniwersum pozostajacego w dyspozycji cztonkow

85 W, Labov rozrézmia spoteczne i stylistyczne wtasciwosci jezyka. WyréZniajac komu-
nikacyjny iidentyfikacyjny aspekt adaptacyjnej funkcji jezyka mam na mysli jego nieco
inne cechy. Por. w tej sprawie wstep M. Gtowinskiego do antologii Jezyk i spoteczeristwo.
Czytelnik, Warszawa 1980.s. 13-14.

86 Dodatkowo wchodza tu w gre rézne mozliwoéci wykonania przekazu jezykowego.
o czym pisze szczeg6towo D. Crystal w pracy Prozodyczne i parajezykowe korelaty kate-
gorii spotecznych, por. Jezyk ispoteczenstwo, wyd. cyt., s.157-163. Zob. Takze
K. H. Basso, To Give Up on Words: Silence in Western Apacho Culture, P. Giglioli (ed.),
Language and Social Context, wyd. cyt., s. 67—86. W pracy tej wskazuje sie na symbolicz-
ne funkcje milczenia.

87 J. Gumperz, The Speech Community, [w:] P. Giglioli (ed.), s. 219-231.
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spotecznosci. Jej warunkiem jest takZe spojnos¢ tego uniwersum. W ten sposob
widac. Ze efektywnos¢ komunikacji jezvkowej, jednorodnosc identyfikacyjne-
g0 aspektu jezyvka oraz spdjnosé symbolicznego uniwersum sa jedynie rozmai-
tvmi ujeciami tego samego zjawiska spotecznego. Jezeli teraz weZmiemy pod
uwage interesujace nas procesy adaptacyjne jasnym sie staje, jak zasadniczg role
odgrywa wich przebiegu jezyk oraz — jak réznorodne i skomplikowne bariery
adaptaciji moga sie kry¢ w procesach symbolicznych zwiazanych z jezykiem.
Jedyvnie w celu ilustracji postaram si¢ wskazac¢ na pewne z tych barier, sie-
gajac po wybrane wyniki badarn socjolingwistycznych.
Nieraz juz zdarzato sie, ze bardzo proste spostrze-
lezyk a mowa Zenia uczonego okazywaly sie niezwykle bogate
w konsekwencje teoretyczne istawaty sie wprost -
nieustannym zrodlem inspiracji. Takie spostrzezenie jest zastuga Ferdynanda
de Saussure’a. ktory zauwazyt, ze gdy mowa o zjawisku jezyka, w gre wchodza,
z jednej strony, dajace sie skodyfikowac zasady postugiwania sie jezykiem,
az drugiej — konkretne iw znacznym stopniu zindywidualizowane sposoby
postugiwania sie nim. W tym pierwszym przypadku de Saussure proponuje
mowic o jezyku, wtym drugim — o mowie. Rozroznienie jezyka (langue) i mo-
Wy (parole), ktore dokonato niemal przewrotu w jezykoznawstwie, stanowi
tez -punkt wyijscia w badaniach spotecznych uwarunkowan jezyka. Zapewnia
dla takich badari specyficzne pole zainteresowania®2.
. Tym polem zainteresowania sg rozmaite formy re-
Kody jezykowe alizacji generalnych regul postugiwania sie jezy-
kiem typowe dla grup terytorialnych, zawodo-
wych. wiekowych, klasowych itd. Takie rozmaite formy jezyka nazywane sa
zwykle kodami jezykowymi. W przypadku interesujacej mnie problematyki
procesow adaptacyjnych sam fakt istnienia wielu kodéw jezykowych sygnali-
zuje juz istotne kwestie. Oczywistym jest bowiem, ze pomyS$lny przebieg proce-
su adaptacji musi taczy¢ sie, z opanowaniem okreslonych kodéw jezykowych.
Informacyjny zasieg tego procesu wymaga znajomosci kodu, a zasieg funkcjo-
nalno-praktyczny stosowania danego kodu w codziennej interakcji spotecznej.
Kategoria spoteczna podlegajaca intensywnemu procesowi adaptacyjnemu s3
w Polsce na przyktad chtopi podejmujacy prace w przemysle. Bycie chtopo-
robotnikiem wigze sie z koniecznoscia w miare swobodnego poruszania si¢
w obrebie réZnvch uniwersow symbolicznych oraz postugiwania sie réznymi
kodami jezykowymi. Wymaga to zdolnosci .,przetaczania kodéw”, czyli zdol-
nosci do ..przemiennego uzywania dwu lub wigkszej liczby jezykow albo od-
mian jezyvka™8%.
Autorzy zajmujacy sie problemami socjolingwisty-
Etnografia méwienia ki ujmuja te problemy rozmaicie. Jedni koncentru-
ja sie na zroZznicowaniach sytuacyjnych, inni zas —
na zroznicowaniach klasowych. Jeszcze inni badaja zréznicowania jezyka ze
e —————e———

88 Rozréznienie 1o stato sie tez podstawa dla wielu podobnych zabiegéw teoretycz-
nych, choc czesto podporzadkowanych doktadnie juz okreslonym celom teoretycznym.
Korzysta z niego np. wspominany juz wczesniej D. Hymes tworzac swojg ,etnografig
mowiena .

*9 D. Hymes. Socjolingwistyka ietnografia mowienia, [w:] Jezyk ispoteczerstwo,
wyd. ovt. 5. 61; B. Bernstein zwraca tez uwage. Ze ,,Zdolno$¢ do zmiany kodéw rzadzi

zdolnoscia do zmiany rol”; B. Bernstein, Socjolingwistyka a spoteczne problemy ksztatce-
nz, {w:|Jezvk i spoteczenstwo, wyd. cyt., s. 101-103.
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wzgledu na rozmaite cechy spotecznej charakterystyki cztowieka. Do tych
pierwszych nalezy wspomniany juZ parokrotnie Dell Hymes, ktéry swoja dzie-
dzine badarn nazwatl etnografia mowienia. Powiada on wyraznie, ze etnografia
moéwienia zmierza do powigzania ,,w sposéb znaczacy jezyka i kontekstu sy-
tuacyjnego wypowiedzi”?°. Etnografia méwienia pozwala szczegdlnie dobrze
uswiadomié sobie, jak wiele w procesie adaptacji zalezy od uzyskania odpo-
wiedniego poziomu kompetencji jezykowej® ! .
Basil Bernstein, ktéry skupia swoje zainteresowa-
Jezyk a struktura spoteczna  nia na zaleznosci jezyka od struktury spotecznej,
w koncepcji B. Bernsteina zwraca wprost uwage na to, Ze postugiwanie si¢
: okreslonym kodem jezykowym jest nie tylko spra-
wa komunikacji, ale przede wszystkim sprawg przekazywania kultury. Mowigc
o przekazywaniu kultury ma on na uwadze role jezyka polegajaca na organiza-
cji catego spolecznego uniwersum wyznaczajacego nastgpnie sposob porusza-
nia sie cztowieka w §wiecie. Bernstein pisze o tym tak oto: ,,Bede si¢ mianowi-
cie staral dowiesé, ze w kazdym konkretnym jezyku istnie¢ moze caty szereg
sposob6w mdwienia i spéjnych catosci i ze sposoby, formy jezykowe lub kody
sa same funkcjg formy,-jaka przybieraja stosunki spoteczne. Utrzymuje
w zwiazku z tym, Ze okreslona forma relacji spotecznej lub — ogélniej — struk-
tura spofeczna generuje odrebne formy lub kody jezykowe,a kody te prze-
de wszystkim przekazuja kulture, czynigc tym sa-
mym koniecznym pewien typ zachowania”? (podkr.
autora). Bernstein jest swiadom, Ze wszystkie kody mowy musza respektowac
pewien zesp6! ogdlnych regut jezyka, jednak to, zjakim kodem mamy do
czynienia, zalezy, zdaniem tego autora, od systemu stosunkow spotecznych.
Jedna z propozycji teoretycznych Bernsteina po-
Kod ograniczony i kod zwala na blizsze okreslenie mechanizmu zaleZnosci
rozbudowany miedzy typem interakcji spotecznej a stosowanym
kodem. Propozycja ta jest rozréznienie dwéch za-
sadniczych form mowy, ktdre nazywa on kodem ograniczonym i kodem rozbu-
dowanym®3. Kod ograniczony stwarza niewielkie mozliwosci wyboru formy
wypowiedzi, natomiast kod rozbucowany dostarcza licznych alternatyw w tym
wzgledzie. Kazdy z kodéw wyznacza, jak powiada Bernstein, wtasne ,,matryce
zachowan”. PoniewaZz w procesie komunikacji mamy do czynienia, oprdcz
sktadnikéw jezykowych, takze ze skfadnikami pozawerbalnymi, jak intonacja,
rytm, gest itd., uzytkownik kodu ograniczonego dla wyraZenia swojego przeka-
zu odwoluje sie do tych wlasnie sktadnikow. W zwiazku z tym jego intencje
przy ograniczeniu si¢ do warstwy werbalnej wypowiedzi nie sa catkowicie
czytelne (mowa o wypowiedzi poza obrebem wtasnej grupy: rodzinnej, pra-
cowniczej itd.). W terminologii proponowanego wczesniej rozréZnienia powie-
dzielibysmy, Ze dla komunikacji przy zastosowaniu kodu ograniczonego nie-
odzowne jest szerokie odwotanie si¢ do identyfikacyjnego aspektu jezyka.
Bernstein stwierdza po prostu krétko, ze ,kod rozbudowany pobudza, a kod

90 D, Hymes, op.cit., s. 46.

91 Por. cztery aspekty kompetendji jezykowej, tamze, s. 51-52.
92 B. Bemstein, op.cit., s. 90.

93 Tamze, s. 95 i nastepne.
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ogranicgzgny hamuje tendencje do werbalnie eksplicytnego formutowania in-
tenc .

Kod ograniczony zwiazany jest z daleko idaca przewidywalnoscia zawarto-
sci istruktury wypowiedzi. W formie czystej wystepuje on w przypadkach
kontaktéw rytualnych. Bemnstein zauwaza, ze przewidywalnosé ta moze doty-
czy¢ strony leksykalnej wypowiedzi albo strony syntaktycznej. Kontakty ry-
tualne s3 tym pierwszym przy padkiem, natomiast przyktadu przewidywalnosci
syntaktycznej dostarczajg kody mowy, jakimi postuguje sie mtodziez w gru-
pach rowiesniczych, wojsko czy spotecznosci wigZniow. Podstawa kodu ogra-
niczonego jest trwata kulturowa tozsamosé grupy. Wtasnie wspolnie podziela-
ne znaczenia, wartosci ioczekiwania czynia mozliwa znaczng oszczednosé
w wypowiedzi werbalnej. ,Kulturowa tozsamos¢ wspdlnoty — pisze Bernstein
— redukujac potrzebe werbalizowania intencji w sposéb eksplicytny, wptywa
na uproszczenie struktury mowy i na zaciesnienie zakresu stownictwa”®>. Nie-
trudno zauwazyc¢, ze postugiwanie si¢ kodem ograniczonym zapewnia skutecz-
na Komunikacje w okreslonej grupie. W razie koniecznosci zmiany spotecznego
otoczenia iadaptacji w nowym srodowisku kod ograniczony okazuje si¢ nie-
petnowartosciowym narzedziem porozumiewania sie. Innymi stowy, z charak-
tervstyki kodu ograniczonego wynika jego niewielka przydatno$é w procesach
adaptaciji. Znacznie korzystniejsze warunki stwarza kod rozbudowany. ,,0 ile
kod ograniczony utatwia konstruowanie i wymiane symboli, ktére staty sie
wlasnoscia ogdlng, o tyle kod rozbudowany utatwia konstruowanie werbalne
i wymiane symboli zindywidualizowanych i osobistych”¢ — pisze Bernstein.

W swietle analiz i badan empirycznych Bernsteina
Jezyk jako kod ograniczony  jezyk w postaci kodu ograniczonego jawi sie jako

powazna bariera adaptacji. Mowa przy tym o ta-
kich grupach spotecznych, ktore postuguja sie wytacznie kodem ograniczo-
mym. Co wigcej, badajac przyczyny niepowodzen szkolnych dzieci robotni-
czych Bernstein stwierdzit, Ze w procesie socjalizacji pierwotnej wchodza one
raczej w posiadanie mowy w formie kodu ograniczonego, co warunkuje w zna-
cznym stopniu ich sytuacje w procesie ksztatcenia szkolnego. Mozna sadzic, ze
podobnie wyglada sytuacja np. dzieci wiejskich w Polsce czy dzieci pochodza-
cvch z niektorych srodowisk robotniczych. Zreszta badania empiryczne po-
twierdzaja w czesci takg hipoteze.

Badania ukierunkowane na sprawdzenie tezy Bern-
Wnioski z badan empirycz- steina w warunkach naszego kraju przeprowadzil
nych w Polsce Marek Ziétkowski w dwdch poznanskich szkotach

srednich, z ktorych jedna byto liceum, a druga
technikum?®”. W konkluzji tych badan autor stwierdzil istotne réznice w po-
stugiwaniu sie jezykiem mtodziezy liceum (wsrdd ktorej przewazaly dzieci
pochodzace ze srodowisk inteligenckich) oraz mtodziezy technikum (z przewa-
ga dzieci pochodzacych ze srodowisk robotniczych). Zdaniem Ziétkowskiego
potwierdza to wyniki badan Bernsteina®#8.

94 Tamze,s. 95.

9% Tamze, s. 99.

96 Tamze,s. 100-101.

97 A, Piotrowski, M. Zidtkowski, Zrdinicowanie jezvkowe a struktura spoteczna,
PWN, Warszawa 1976, s. 373, i nastepne.

98 Tamze, s. 384. Nie kwestionujac konkluzji autora trzeba tu zauwazy¢, ze typ szkoty
pogtebit zapewne te réznice.
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Znacznie bardziej przekonywajace sa wyniki badan przeprowadzonych
przez Andrzeja Piotrowskiego, ktéry badatl kompetencg'g socjolingwistyczna
uczniéw réznych typow szkot w Lodzi i wojewddztwie®®. Badaniami objeto
miodziez maturalnych klas wybranych toédzkich licedw oraz mtodziez takich
klas z liceow wiejskich, a takze miodziez klas dsmych miejskich i wiejskich
szk6t podstawowych. Do badania zastosowano test wyrazen wieloznacznych.
Badani uczniowie mieli wskazaé znaczenia 85 stow, z ktérych wiele byto sto-
wami wieloznacznymi. Wyniki badarn nalezy uznaé za zaskakujace, przy
wszystkich zastrzezeniach wytozonych przez autora badan. Zestawienie $red-
niej ilosci znaczen na jednego ucznia w zaleZznosci od typu szkoty przedstawia
si¢ nastepujaco:
liceum miejskie: 110,3 szkota podstawowa miejska: 70,3
liceum wiejskie: 84,3 szkota podstawowa wiejska: 34,7

Jak widadé, badania ujawniajg znaczne réinice w kompetencji socjolingwi-
stycznej miedzy dzieé¢mi pochodzacymi ze Srodowisk miejskich i wiejskich,
mimo wieloletniego oddzialywania analogicznych typdéw szkot. Wynikajacy
z badan poziom kompetencji jezykowej uczniow miejskiej szkoty podstawowe;)
zbliza sie do poziomu kompetencji jezykowej uczniow wiejskiego liceum. Bar-
dzo duza rdznica wkompetencji socjolingwistycznej ma takie miejsce
w przypadku absolwentdw wiejskich i miejskich szko} podstawowych (w bada-
niach wzieli udziatl uczniowie klas 6smych).

Wyniki tych badan pozwalaja wyobrazi¢ sobie, jak skomplikowana musi
by¢ adaptacja miodziezy wiejskiej migrujacej do miasta, juz chocby tylko
z powodu utrudnien w komunikacji jezykowej. Tymczasem, jeZeli pamigtac,
ze jezyk jest czynnikiem organizujacym cate uniwersum symboliczne cztowie-
ka, dysproporcje istniejace w sferze kompetencji socjolingwistycznej kryja
w sobie dalsze bariery dla procesu rekonstrukcji symbolicznego uniwersum. Ze
zreferowanych wtasnie badan wynika na przyktad jasno, Ze w istotnym stop-
niu ograniczaja one takZe symboliczne funkcjonowanie sztuki. Edward Hall
pisze, Ze ,jedng z funkcji artysty jest pomaganie laikowi w porzadkowaniu jego
kulturowego uniwersum”1°°. Ograniczony zakres kompetencji socjolingwi-
stycznej w znacznym stopniu ogranicza jednak mozliwos$¢ petnienia tej funk-
cji. Z badan Piotrowskiego wynika na przyktad, Ze migdzy badanymi przez
niego $rodowiskami istnieje wyrazna roznica czestotliwosci identyfikacji zna-
czen zwiazanych ze sztuka!®!. Przy tym czynnikiem réZnicujacym w sposéb
zasadniczy byto srodowisko. Miodziez wiejska, bez wzgledu na rodzaj szkoty,
identyfikowata znaczenia przedstawionych stéw zwiazane ze sztuka bardzo
rzadko. Jedynie dla ilustracji podam liczbe identyfikacji znaczen zwigzanych
ze sztuka w przypadku paru terminéw ustalona przez uczniéw wiejskiego
i miejskiego liceum. Tak wiec muzyczne znaczenie stowa ,rondo” wskazato
19 uczniéw liceum miejskiego i tylko 1 uczen liceum wiejskiego. Podobnie na
architektoniczne znaczenie stowa ,kolumna” wskazato 27 uczniow liceum
miejskiego i 17 uczniéw liceum wiejskiego. Taka wyrazna dysproporcja utrzy-
muje si¢ w przypadku wszystkich 13 stéw, ktore obok innych znaczen maja
takZe znaczenia zwigzane ze sztuka.

99 Tamze, s. 239 1 nastepne.
100 E, Hall, Ukryty wymiar, PIW, Warszawa 1976, s. 122.
101 A Piotrowski, M. Ziétkowski, op.cit., s. 286—288.
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Oczywiscie dane te nalezy traktowa¢ przede wszystkim jako wyraz zalezno-
$ci miedzy symbolicznymi funkcjami sztuki i komunikacyjna funkcja jezyka.
Trudno w tym przypadku powiedzie¢, czy w gre¢ wchodzi zaleznos¢ kompeten-
qji jezykowej od wiedzy o sztuce czy tez odwrotnie. Jest to w kazdym razie
sygnat pewnych odmiennosci w zakresie symbolicznego uniwersum.

Dalej idacych wynikéw zwiazanych z tym zagadnieniem dostarczajg inne
badania empiryczne przeprowadzone przez Zbigniewa Bokszanskiego i przed-
stawione pod tytulem Czynniki jezykowe awansu kulturalnego _ jako roz-
dzial jego ksiazki' ®2. Bokszarski, badajagc dwie grupy miodych robotnikéw,
wykazal wyrazng zaleznos¢ zakresow kompetencji socjolingwistycznej od
aktvwnosci kulturalnej badanych. Przedmiotem badania stal sie stopiert wyko-
rzystania przymiotnikéw dla opisu sylwetki bohatera literackiego oraz przy-
miotnikowe pole semantyczne wybranych postaci literackich. Grupa aktywna
kulturalnie, nazwana przez autora ,awansujacg kulturalnie” postugiwatla si¢
znacznie wigksza iloscia przymiotnikow dla charakteryzowania postaci prze-
czytanego dramatu i w przypadku kazdej z postaci charakterystyka ta stanowi-
a wielowymiarowe pole semantyczne. Grupa ,,stabilna”, czyli nieaktywna kul-
turalnie, postugiwata si¢ niewielka iloscia przymiotnikow ograniczajac charak-
terystyke postaci do pola semantycznego o jednym lub dwu wymiarach!03,
Przyjrzyjmy sie ilosci przymiotnikéw zastosowanych przez te dwie grupy do
charakterystyki postaci dramatu L. Kruczkowskiego Niemcy. 104

Postaci dramatu

Nlos¢é przymiotnikow
uzyta do opisu
przez ,stabilnych”

Ilos¢ przymiotnikéw
uzyta do opisu
przez ,,awansujgcych”

Sonnenbruch 37 ) S0
Peters 12 47
Willi 28 69
Ruth 22 28
Razem 99 . 194

Wyniki takich badan jak te, wskazane skrétowo w dotychczasowych rozwa-
zaniach, domagaja si¢ pogtebionej interpretacji, ktéra zreszta mozna w pew-
nym zakresie znaleZz¢ w odpowiednich pozycjach. Dla toku tych wywodow
wazne jest natomiast, aby podkresli¢ wynikajaca z nich informacje o adapta-
cyjnej roli aktywnosci kulturalnej. Chociaz bowiem poziom kompetencji socjo-
lingwistycznej moze by¢ powaznga bariera w uczestnictwie w kulturze, to z dru-
giej strony planowa dzialalnos¢ odpowiednio zorganizowanych instytucji kul-

102 7 Bokszarniski, Mtodzi robotnicy a awans kulturalny, PWN, Warszawa 1976.

103 Na temat pola semantycznego tamze, s. 227 i nastgpne.

Upraszczajac nieco sprawe mozna stwierdzic, Zze méwiac o ,,wymiarach pola semantycz-
nego” autor interesuje sie réznymi aspektami postaci, zwraca uwage na niejednoznacznosc
ich charakterystyki. Niekiedy samo dzieto literackie czy filmowe narzuca prosty schemat
jednowymiarowego pola semantycznego. Jest tak w przypadku tatwego filmu albo litera-
tury ..zaktadajacych” niejako ograniczone mozliwosci percepcji, w zwiazku z czym ich
bohaterowie sa prezentowani jednoznacznie jako ,czarne charaktery” albo bohaterowie
pozytywnL

104 Tamze, s. 232.
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turalnych daje szanse skutecznego przygotowania do aktywnosci kulturalne;.
awten sposob — posredniego oddziatania takZe na poziom kompetencji
jezykowej. W swietle tych uwag dziatalnosé kulturalna jawi si¢ jako swiadoma
ingerencja w swiat symboli jednostek i calych grup, prowadzaca do ulatwienia
odbudowy spéjnosci symbolicznego uniwersum ito odbudowy na odpowied-
nio wyzszym poziomie kompetencji komunikacyjnej.

Rozwazania te pozwalaja, mam nadziej¢, na wstepne choéby uchwycenie
decydujacej wprost roli jezyka w procesach adaptacyjnych!®5. Oczywiscie
o wielu sprawach waznych dla tak postawionego zagadnienia nie bytem nawet
w Stanie wspomnie¢ w tym rozdziale. W pewnym zakresie braki te uzupetniaja
odpowiednie dygresie w innych rozdziatach. Czytelnik zainteresowany blizej ta
problematyka bedzie jednak musiat skorzystac z odpowiednich pozyciji specja-
listycznych w czgsci wskazanych juz w przypisach.

. 105 Dobrze ujmuje to E. Sapir powiadajac, ze ,,Iluzja jest wyobrazenie, ze przystosowu-
jemy si¢ do rzeczywistosci w zasadzie bez uzycia jezyka. ktory jest tylko niezbyt istotnym
nanedz:eréxgrozwiqzywmza specyficznych probleméw komunikacji czy refleksji’; E. Sapir,
op.cit., s. 88.



ROZDZIAL IX

Niedyskursywne formy komunikacji i ich rola
w procesach adaptacyjnych

Jezyk, ktérym zajmowatem si¢ w rozdziale po-
Pojecie dy skursywnosci przednim, jest dyskursywna forma komunikacji.

Dyskursywnoscia nazywam tu te jego wtasnosci,
ktore pozwalaja z pewnej ilosci statych elementow tworzyé znaki o rozmai-
tvch znaczeniach, umozliwiajac w ramach wtasnego systemu definiowanie jed-
nyvch znakdw przy pomocy innych. Oczywiscie charakterystyke dyskursu moz-
na znacznie rozszerzy¢, cho¢ podane tu okreslenie wydaje sie by¢ wystarczaja-
ce dla moich obecnych potrzeb!®6. Wynika z niego, Ze wiele z juz dyskutowa-
nych elementdw symbolicznego uniwersum, jak chodéby rytuaty czy wzory
kultury, ma niedyskursywny charakter.

Celem wyodrebnienia problematyki niedyskursyw-
Niedyskursywne formy nych form komunikacji w osobnym rozdziale jest
komunikacji przede wszystkim podkreslenie wagi tej problema-

tyki oraz wprowadzenie do omawianego dalej zja-
wiska komunikacji niedyskursywnej wyrastajacej z odrebnej formacji swiado-
mosci, jaka jest myslenie mityczne. Wczesniej jednak parg stow o innych
przyvkiadach niedyskursywnych form komunikacji. Przyktadow tych jest nie-
mato. Nalezg do nich np. takie zjawiska kultury, jak sztuka, architektura czy
moda.'®” Ich szczegdlna rola w procesach adaptacyjnych wiaze sie przede
wszystkim ze sposobem, w jaki przekazuja one znaczenia. Ot6Z w odrdZnieniu
od form dyskursywnych, ktdre uzalezniaja znaczenie przekazu od wtasnej
struktury i logiki, formy niedyskursywne odwotuja sie czesto do emocji albo
przynajmniej pozostawiajg miejsce dla uczucia.

Osobng formg zjawisk komunikacyjnych interesu-
Komunikacyjne funkcje jacego mnmie obecnie typu jest postugiwanie si¢
przestizeni przestrzenia wcelu wyrazenia okreslonych zna-

czen. Badania dotyczace ludzkiego stosunku do
przestrzeni nie s3 niczym nowym' °8 jednak w ciggu ostatniego éwieréwiecza

106 Por. na ten temat S. Langer, op.cit., s. 145 i nastepne, s. 165.

107 Pisza o nich obszernie cytowani jui autorzy, zaréwno S. Langer, jak U. Eco czy
E. Sapir i inm.

108 pisat o tym na przyktad jeszcze w 1938 roku Florian Znaniecki. Por. F. Znaniecki,
Socjologiczne podstawy ekologii ludzkiej, ,,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologicz-
ny”, zeszyt 1, 1938,
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zyskaty one szersza perspektywe dzieki studiom Edwarda T. Haila, ktory za-
proponowat nawet dla nich odrebna nazwe. Wedtug Haila stanowig one wy-
starczajacy obszar dla nowej dziedziny wiedzy, ktdrg proponuje nazwac
proksemika!©?,
W swietle badan proksemicznych relacje prze-
Proksemika strzenne mozna uwazaé za swoisty kod. Jest to
przy tym kod o ustalonym miejscu w symbolicz-
nym uniwersum. Jego nieznajomos¢ badZ niedostatecznie staranne stosowanie
prowadzi najczesciej do zaktdcenn w procesach komunikacyjnych, w tym row-
niez tych angazujacych srodki dyskursywne. E. Hall zauwaza, ze réZnym ty-
pom wigzi spotecznych odpowiadaja rézne typy aktywnosci spotecznej i rozne
typy dystanséw przestrzennych!1®. Autor ,Ukrytego wymiari Wyroinit
cztery typy wigzi spotecznej przyporzadkowujac im charakterystyczne dystan-
se, z ktorych kazdy zostat ponadto podzielony na blizszy i dalszy. W ten spo-
sob relacje przestrzenne, z jakimi mamy do czynienia w réZznych typach inter-
akeji, zostaty podzielone nastepujaco: dystans intymny — faza blizsza, dystans
intymny — faza dalsza, dystans indywidualny — faza blizsza (45 — 75 cm),
dystans indywidualny — faza dalsza (75 cm — 1,2 m), dystans spoteczny —
faza blizsza (1,2 m — 2,1 m), dystans spoteczny — faza dalsza (2,1 — 3,6 m),
dystans publiczny — faza blizsza (3,6 ~ 7,5 m), dystans publiczny — faza dal-
sza (ponad 7,5 m). Podstawa tej klasyfikacji relacji przestrzennych byta oczy-
wiscie dla Halla kultura okreslonego spoteczeristwa, mianowicie spoteczenstwa
amerykarnskiego. To wtasnie w symbolicznym uniwersum Amerykanéw dy-
stans 1,2 — 3,6 m sygnalizuje typ kontaktu charakterystyczny np. dla zebrania
towarzyskiego (w swej fazie blizszej) albo dla kontaktu petent — urzednik
(w swej fazie dalszej). W innych kulturach, jak np. w kulturze arabskiej albo
potudniowoamerykarnskiej, dystanse charakterystyczne dla takich okolicznosci
beda zupelnie inne. W kulturach tych interakcje w podanych przyktadowo
okolicznosciach zwiazane sa z bliskoscia przestrzenng, ktéra dla Amerykanina
dopuszczalna jest jedynie wramach kontaktow, w ktérych dochodzi do dy-
stansow indywidualnych, idacych z reguty w parze z bliskimi wigzami prywat-
nymi. Totez, jak w tonie anegdotycznym opowiada Hall, partnerzy amerykan-
skich biznesmenow w Ameryce Potudniowej spotykajagc si¢ z nimi w biurach
urzadzonych na wzor amerykariski, w sposob spontaniczny robili czesto co
mogli, aby zmniejszy¢ dystans narzucony przez odpowiedniej szerokosci biur-
ko. Poniewaz dystans ten sprzeczny byt z ich wiasnym kodem przestrzennym,
w trakcie prowadzonych rozméw porzucali swoje fotele i przysiadali na skraju
biurka. Z kole1 w Ameryce recepcjonistka w urzedzie czuje si¢ zmuszona do
konwersacji z oczekujacym interesantem, gdy ten znajdzie si¢ w odlegiosci
mniejszej niz 3 metry, poniewaz dystans ten narzuca juz taki typ interakcji.
Symboliczne funkcje dystansow przestrzennych s3 teZ w znacznej czgsci
uswiadamiane w spoteczenstwie. Znalazty one nawet wyraz w niektorych
zwrotach jezykowych. Powiedzenie o ,,trzymaniu kogo$ na dystans™ oznacza
nie tyle relacje przestrzenna, co typ interakcji. Powszechnie tez znane sg zna-
czenia pewnych gestow polegajacych na zmianie dystansu irelacji przestrzen-

109 Proksemika to nazwa dla obserwacji i teorii dotyczacych postugiwania sie prze-
strzenia przez cztowieka” — pisze E. Hall, Ukryty wymiar, wyd. cyt.,s. 149.
110 Tamze, s. 165 i nastgpne.



nej. Urzednik opuszczajacy swoje miejsce za biurkiem dla przywitania intere-
santa podkresla w ten sposob najczesciej pewne odformalizowanie kontaktu
(co ma duZe znaczenie zwiaszcza wtedy, gdy przewiduje koniecznosé odmow-
nego zatatwienia jego sprawy).

JuZ te bardzo skrétowe uwagi pozwalajg stwierdzié, ze wzory proksemiczne
muszg odgrywac zasadnicza rol¢ w procesach adaptacyjnych. Sa to ponadto te
elementy symbolicznego uniwersum, ktére w duzym zakresie funkcjonuja nie-
zauwazane. Hall pisze o ich roli nastepujaco:

..Wzory proksemiczne odgrywaja u cztowieka role podobna do zachowar
w czasie zalotow u niZszych form zycia; konsoliduja grupe i zarazem izoluja ja
od innych grup przez, z jednej strony, wzmacnianie wewnatrzgrupowej iden-
nveznoscl. z drugiej za$ — przez utrudnianie porozumiewania si¢ miedzygrupo-
wego 111,

Jak tez pokazuje autor, wzory proksemiczne mozna najtatwiej dostrzec
11ozszvfrowac badajac kultury odrebne w sytuacji krzyZzowania sie kultur. Za-
interesowany czyteinik znajdzie wiele interesujacych spostrzezen tego typu
w cvtowanej tu ksiazce E. Halla! 12, NaleZy przypuszczaé, ze z pewna odmien-
noscig wzorow proksemicznych mamy teZ do czynienia w obrebie jednej kultu-
rv. O ile mi jednak wiadomo, nie przeprowadzono na ten temat w Polsce zad-
nych badan.

Proksemika dostarcza tez wiedzy, ktdra w sposob
Kod przestrzenny a adaptacja  zasadniczy podnosi efektywno$¢ dziatan zmierza-

jacych do ulatwienia procesow adaptacyjnych.
Okazuje si¢, Ze przez odpowiednia organizacje przestrzeni, jaka moze by¢ np.
dzietem architektow i urbanistow, mozna ludzi do siebie zblizaé albo takie
zblizenie utrudniac.!!3 Znajomos¢ pewnych wzordw organizacji przestrzeni
tvpowych dla wsi moze w zwigzku z tym istotnie przyczynié sie do tego, Ze
projektowane nowe osrodki przemystowe, w ktdérych znaczna cze$é mieszkan-
cow bedzie stanowi¢ naptywowa ludnosé wiejska, stang sie Srodowiskiem
sprzyjajacym szybkiej adaptacji. Dotyczy to zreszta takie w ogole planowania
miast. k1ore s3 przeciez terenem, na ktérym dokonuijg sie nieustannie procesy
adaptacyjne zwiazane choéby z szybkoscia zmian w sferze form budownictwa,
transportu, organizacji handlu itd. Znakomitych analiz dostarczajz w tym
wzgledzie prace Aleksandra Wallisa!!4. Komunikacyjne walory organizacji
przestrzeni s tez wainym czynnikiem decydujacym o powodzeniu w pracy
rozmaitych instytucji spotecznych. Szczegdlnie wazna jest troska o wtasciwa
organizacje przestrzenng dziatan kulturalnych!?1%,

111 Tamze,s. 212.

112 Por. zwiaszcza rozdz. X1l pt. ,.Proksemika w kontekscie krzyzowania sie kultur:
Japonia i Swiat arabski”, tamze, s. 212 i nastepne.

113 Na temat semiologii architektury zob. U. Eco, Pejza; semiotyczny, wyd. cyt.,
s. 271 i nastepne. W zwiazku z problematyka adaptacji zob. zwtaszcza s. 331.

114 7 ostatnich nalezy wymieni¢ choéby Informacje igwar, PIW, Warszawa 1980,
a 1ak?e znajdujaca sie w druku pracg o miastach amerykanskich.

Y15 Zob. Architektura, przestrzen, kultura, praca zbiorowa pod red. J. Niznika, COK.
Warszawa 1978.
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Zatrzymajmy si¢ przez chwile przy dziatalnosci

Dziatalnos¢ kulturalna kulturalnej jako takiej, ktora nieuchronnie korzy-
a formy komunikacji sta z rozmaitych form komunikacji niedyskursyw-
niedy skursywnej -

nej! 16, Jest to przeciez dziatalnos¢ polegajaca na
mniej lub bardziej swiadomej ingerencji w symbo-
liczny $wiat cziowieka. Znaczna cze$¢ znaczacych przekazow, z jakimi mamy
w niej do czynienia to przekazy niedyskursywne. Przekazami takimi sa niemal
wszystkie dziedziny sztuki, ¥acznie z wieloma ztych, ktore postuguja sie
jezykiem jako tworzywem. Gdy mowa o poezji czy teatrze jako formie pew-
nych przekazéw o walorach estetycznych, to nie samo znaczenie stéw decydu-
je o tresci takich przekazow, ale takze ich zdolno$¢ do poruszenia emocjonal-
nych stron odbiorcy albo, jak to jest nieraz w przypadku teatru, mityczno-ry-
tualna strona inscenizacji. Dziatalno$é kulturalna prowadzaca do aktywnego
kontaktu z wartosciami estetycznymi w grupie umozliwia — jak wielekro¢ tu
podkreslano — typ przezyé wlasciwy dla rytualow o szczegdlnych wiasciwo-
éciach integrujacych. Innymi przykiadami takich doswiadczen sa ceremonie
religijne. :

Ten aspekt dziatalnosci kulturalnej daje szanse swiadomego wykorzystania
jej dla utatwienia proceséw adaptacyjnych. Takie funkcje dziatalnosci kultural-
nej zaleza w znacznym stopniu od celowego siegania po niedyskursywne formy
komunikacji. Oczywiscie funkcjonowanie instytucji kultury jako swego rodzaju
posrednika miedzy tworca i odbiorca wytworow artystycznych nalezy do ich
podstawowych zadan. Moéwiac jednak o sieganiu po niedyskursywne formy
komunikacji mam na mysli adresowanie tresci kulturalnych przy peinej swia-
domosci mechanizméw recepcji wyrastajacych ze szczegdlnych sklonnosci
ludzkiego ducha. Mowa tu o sktonnosci do myslenia mitycznego. Nie jest to
zreszty postulat nowy. Taki stan rzeczy ilustruje na przyktad trwajacy przez
stulecia zwiazek sztuki europejskiej z religia. Podobny w zamiarze, choc¢
sprymityzowany w wykonaniu, byl wielokrotnie formutowany postulat ideo-
logicznego zaangazowania sztuki. Faktem jest, Ze obecnos¢ mitu moze
przyjmowac najrozmaitsze formy!!?. Wyrazem mitycznych struktur myslenia
sa nie tylko pewne tresci literatury czy poezji, ale takze tradycja. Do charakte-
rystycznej dla mitu logiki odwotuje sie nie tylko ideologia, ale takze kultura
masowal 18, :

Zwracatem juz wczesniej uwage na szanse, jaka dla adaptacji kulturowej
stanowi potezny system komunikacji, jakim jest tradycja. Jego waga, podobnie
jak waga lezacej u podtoza tradycji swiadomosci mitycznej, sktania mnie do
blizszego przyjrzenia si¢ tej czesci uniwersum symbolicznego. Jak pokaze to
jeszcze szczegotowo dalej, szeroko rozumiany mit nie tylko nie opuszcza na-
szego symbolicznego swiata, ale wiele wskazuje na to, Ze jego rola w czasach
nam wspotczesnych rosnie.

116 Méwigc o dziatalnosci kulturalnej mam na mysli wszelkie czynnosci organizatorskie
prowadzace do kontaktu ludzi z dobrami kultury. Jest to najczesciej dziatalnosc rozmai-
tych instytucji kultury. Czynnosci polegajace na kontakcie ludzi z dobrami kultury beda
wtedy nazywane aktywnoscia kulturalna.

117 Na temat istoty zjawiska nazwanego ,obecnoscia mitu” pisat L. Kotakowski
w wydanej za granica ksigzce Obecnosé mitu.

118 W gprawie szerokiego rozumienia pojecia mitu zob. J. Niznik, Mit jeko kategoria
metodologiczna, ,,Kultura 1 Spoteczenstwo”, nr 3—4/1978.
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Za rosngcg potrzebe mitu odpowiedzialna jest
Rosnaca potrzeba mitu przede wszystkim nauka. Stwierdzenie to jest
a nauka tylko pozornie paradoksaine.

Wystarczy si¢ przyjrze¢, jak nauka wptywa na
stan symbolicznego uniwersum tzw. przecietnego cztowieka, aby zrozumiec,
ze jej efekty sa w tym wzgledzie nieraz raczej destrukcyjne niz prowadzace do
zapewnienia tadu tego uniwersum. Faktyczna rola nauki w swiecie wspo6tcze-
snym sprawia, Ze cztowiek wchodzi z nig w kontakt, czy tego chce czy nie.
Najczgsciej jest to kontakt z praktycznymi zastosowaniami wiedzy naukowej.
W konsekwencji potocznie utoZsamia si¢ nauke z technologia. Praktyczna inte-
gracja mysli technologicznej z Zyciem codziennym jest wspoiczesnie tak duza,
2e uczestnictwo w stechnologizowanym swiecie moze laczy¢ si¢ z kompletna
nieznajomoscig jej istoty.! ! ? Mozna doskonale jeZdzi¢ fiatem nie znajac budo-
wy silnika spalinowego. Taki wylacznie instrumentalny charakter wspétistnie-
nia technologii z Zyciem codziennym jest w istocie czynnikiem hamujacym
wlasciwe rozumienie nauki, tzn. takie, w ktérym zrozumiate statyby sie me-
chanizmy i procesy rozwoju nauki.

Wynikajace z kontaktu z nauka postawy moga
Postawy wobec nauki przyja¢ — w zaleznosci od stopnia rozumienia nau-

ki — postac¢ bezrefleksyjnej, mitycznej akceptacji
badz wrecz sakralizacji nauki, peinej obaw, podejrzliwosci albo forme
tworczego stosunku do rzeczywistosci, wynikajacego z wtasciwej oceny mozli-
wosci nauki.

Upowszechnienie wiedzy naukowej prowadzi migdzy innymi do zderzenia
myshi dyskursywnej z mysleniem potocznym, ktore nosi cechy myslenia mi-
tycznego. Pozostaje problematyczne, w jakim stopniu upowszechnienie to jest
w stanie przetama¢ zakorzenione struktury myslenia mitycznego. Rezultat mo-
Ze by¢ dwojaki:

1. Postrzeganie nauki w kategoriach mitycznych charakterystycznych dla
swiadomosci potocznej. W takiej formie wiedza naukowa jest integrowana z po-
tocznym obrazem $wiata niejako spontanicznie w konsekwencji nieuchronnej
obecnosci nauki, choéby w postaci otaczajacych cztowieka urzadzen technicz-
nych. Jest to wiec w istocie przypadek braku upowszechnienia badZ tez upow-
szechnienia powierzchownego, wytacznie instrumentalnego. Taka mityczna re-
cepcja nauki charakteryzuje si¢ okreslonymi cechami znanymi z analizy swia-
domosci mitycznej. Warto wymienic¢ przynajmniej niektére z tych cech:

a) Postawa wobec nauki nie jest wylacznie postawg intelektualna, ale towa-
rzyszy jej pewien stosunek emocjonalny. WiaZe si¢ to zaréwno z rzeczywistymi
badZz domniemywanymi mozliwosciami nauki, jak i przyznawaniem nauce od-

P
119 W, Zonn pisze na ten temat w ten sposob: ,,Niezadtugo nasz $wiat stanie si¢ swia-
tem nieszczesliwych nuworyszow, korzystajacych z dobrodziejstw nauki, lecz nie maja-
cych zielonego pojecia o tym, co zrobita nauka i jakimi drogami do tego doszta, o tym, ile
wysitku i pomystowosci pokoleri uczonych kosztowato np. skonstruowanie lodéwki lub
wystanie statku na Ksiezyc”. W. Zonn, A. Finkelstejn, O nauce, Wiedza Powszechna, War-
szawa 1977.
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miennego ,.niecodziennego™ statusu w porownaniu z ,,codziennoscia” i mysle-
niem potocznym ! 20

b)Jest to postawa ambiwalentna. Wspotistnieja w niej obok siebie strach
i podziw, podejrzliwosc i wiara w mozliwos¢ nauki.

¢) Mityczny stosunek do nauki wiaze si¢ z bezrefleksyjng akceptacja nauki.
Tezy naukowe traktowane s3 jako prawdy absolutne. Najlepszym argumentem
za pewnymi twierdzeniami jest stwierdzenie: ,,tak tu jest napisane™.

d) Absolutyzacja waznos$ci nauki prowadzi do przeciwstawiania tego, co
naukowe i tego, co ,nienaukowe”. Dychotomia ta funkcjonuje troche podob-
nie jak mityczna opozycja sacrum-profanum

Nalezy podkresli¢, ze taka forma codziennego wsp6tzycia z nauka pozosta-
wia nienaruszona potoczna, mityczng w strukturze wizje swiata, zachowujac
jego koherencje izrozumiatos¢ dla potocznej $wiadomosci' 2! . Zupetnie ina-
czej jest w przypadku drugiego mozliwego rezultatu upowszechnienia nauki.

2. Jest to przeksztatcenie rzeczywistosci potocznej w uniwersum artykuto-
wane w kategoriach nauki. Przeksztatcenie to nigdy nie jest zupetne. Poniewaz
wiedza naukowa jest ze swej istoty wiedza niepetna, pozbawiong waloru abso-
lutu, ktéry cztowiek przyznaje zwykle wiedzy potocznej, a w dodatku czesto
nieprzydatng wprost w dziataniach codziennych, burzy ona mityczna koheren-
cje $wiata, nie proponujac alternatywy'2?2. Faktem s3 przeciez — zaréwno
w naukach przyrodniczych, jak i w naukach spotecznych — teorie konkuren-
cyjne, ktdre rownoczesnie stanowia sktadnik wspotczesnej wiedzy naukowe;j.

Upowszechnienie wiedzy naukowej niesie wigc ze soba réwniez pewna groz-
be. Jest to ewentualnosc, iz w jego rezultacie przecietny odbiorca tej wiedzy
ulegnie dezorientacji i zagubieniu w $wiecie, ktéry okaze si¢ bardziej skompli-
kowany niZ ten, jaki jawi sie swiadomosci potocznej. W miejsce wigc poczucia
panowania nad swiatem zewnetrznym cztowiek stanie wobec poczucia bezrad-
nosci. Wydaje si¢, Ze obserwujemy symptomy takich wtasnie konsekwengji
upowszechnienia nauki. W niektdrych krajach odnotowuje si¢ ponowny wzrost
zainteresowania religia. Zwraca uwage popularnosé réZnych typow ..wiedzy
tajemne;j”, parapsychologii, magii itp. Te nienaukowe formy wiedzy obiecuja
tatwo zrozumiaty sposéb interakcji z tym bardzo skomplikowanym sSwiatem.
Nie s3 tez, jak sadze, jedynie wyrazem nieuctwa, ale demonstruja bezradnosc
wobec rozmiarow i skomplikowania wiedzy naukowej oraz nieukontentowanie
z naukowego obrazu swiata. Nalezy je wiec traktowac réwniez jako przejaw
niewystarczalnosci nauki bagdZ nawet jej odrzucenia.! 23.

120 T, Parsons pisze na przyktad: ,,W powszechnym poparciu dla uczonego znajduje si¢
silny element nieracjonalny. Uczony jest nowoczesnym czarownikiem, ,,cztowiekiem cu-
déw”, ktéry moze wykonywad niewiarygodne rzeczy™. T.Parsons. The Social Syvstem.
The Free Press, New York 1965, s. 340.

121 Q. Handlin zauwaza: ,,Zdolno$¢ do poprawnych odpowiedzi na pytania z dziedziny
nowej astronomii albo fizyki czy psychologii nie wptyneta na zmiang starych pogladow
na niebo i piekto albo na absolutng moralnosc¢ cztowieka. Te dwa rodzaje wiedzy trwaty
na swych niewygodnych, przeciwstawnych stanowiskach™. O. Handlin, Ambivalence in the
Popular Response to Science, [w:] Barry Bames (ed.), Sociology of Science. Penguin
Books 1972, s. 263-264.

122 W, Zonn pisze wprost: ,,Dziwny $wiat idealnego, jak nam si¢ zdawato, porzadku
zastgpito cos, co nalezatoby nazwaé chyba chaosem™. W. Zonn, op. cit., s. 30.

123 por, dyskusje na temat rozumienia fizyki. jaka toczyta si¢ w roku 1981 na famach
tygodnika , Kultura” w konsekwencji artykutu E. Grodzinskiego poswigconego temu za-

gadnieniu.
89



W tej sytuacji warto si¢ przyjrze¢ mitycznym strukturom myslenia i niekté-
_rym przejawom mitu ze szczegllng uwaga. Wydaje si¢ bowiem, Ze tak jak
wiedza naukowa nie jest w stanie w kazdym przypadku sprostac ludzkiej po-
trzebie tadu i koherencji rzeczywistosci, pozostawiajac strefy, w ktorych dzia-
taja mechanizmy mys$lenia mitycznego, tak w wielu przypadkach dziatania po-
dejmowane w celu utatwienia proceséw adaptacyjnych beda nieskuteczne, je-
zeli nie uwzglednig mitycznych sktadnikéw symbolicznego uniwersum oraz
zasad ich funkcjonowania. Przede wszystkim jednak myslenie mityczne zacho-
walo — mimo rosnacej roli nauki — swa skutecznos¢ w gwarantowaniu spéjno-
éci symbolicznego uniwersum tzw. przecigtnego cziowieka ijego potocznej
swiadomosci.



ROZDZIAL X

Mityczny sktadnik symbolicznego uniwersum

Juz z dotychczasowych rozwazan wynika, Ze postuguje sie w tej pracy po-
jeciem mitu odbiegajacym od znaczenia, jakie kojarzy si¢ nam z tym stowem.
Wyjasni¢ je zreszta szczegétowo dalej odwolujac sie do jednej z najciekaw-
szych, filozoficznych koncepcji mitu. W tej chwili chce natomiast zwrdcid
uwage na to, Ze mit jest obecny w naszym symbolicznym uniwersum w inny
sposob niZ jezyk albo wzory kultury. Mit nie jest wtasciwie. w dostownym
sensie, ,sktadnikiem” tego uniwersum, ale zasada jego organizacji. Jest on
podstawa sensu dla wielu z naszych symboli i uzasadnieniem dla wielu z na-
szych wartosci. Wraz ze swiadomoscig mityczng koherencja rzeczywistosci
(ktorej odpowiada spojnosé symbolicznego uniwersum) staje si¢ nie tvlko na-
sza nieodpartg potrzeba, ale takze subiektywnie doswiadczanym faktem.

Mozna sadzic, Ze to wtasnie wszechobecno$¢ mitu powoduije. iz tak rzadko
uswiadamiamy sobie ulegtos¢ wobec zasad mitycznego myslenia. Zasady te
dominujg zwtaszcza w naszej swiadomosci potocznej i w naszych kontaktach
spofecznych. Bez odwotania si¢ do nich trudno bytoby w wielu przypadkach
okresli¢, na czym zasadza sie postrzegana przez nas spojnosé naszego svmbo-
licznego uniwersum.

1. Myslenie mityczne. ,,Logika™ mitu

Jedna z najbardziej wnikliwych analiz myslenia mi-
Podmiotowa koncepcja tycznego jest dzietem Ernesta Cassirera. Zasadni-
mitu E. Cassirera czym walorem tej koncepcji jest jej podmioto-

wos¢. Istoty mitu poszukuje si¢ w niej nie w dro-
dze analizy tresci opowiesci mitycznych, lecz poprzez badanie specyficznych
struktur swiadomosci, ktore im towarzysza i ktdre daja si¢ odnalez¢ w innych
przejawach mitu.

Punktem wyjscia do analizy myslenia mitycznego w slad za koncepcja Cassi-
rera s dwie konstatacje. Po pierwsze — myslenie mityczne jest funkcja okreslo-
nego typu s$wiadomosci, mianowicie swiadomosci percepcyjnej. Po drugie
jego determinantg jest emocija, uczucie.
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Swiadomos¢ mityczna pojmuje $wiat wprost. Ak-
My denie mityczne funkcjg ceptuje jako realne i prawdziwe to, co przynosza
swiadomosci percepcyjnej bezposrednie wrazenia. ,,Swiadomos¢ ta poprze-

staje na bezposrednim wrazeniu, ktdore przyjmuje
nie odnoszac go do niczego poza nim. Dla mitycznej swiadomosci wrazenie ma
charakter absolutny; nie jest ono posrednikiem dla czegos innego ani nic innego
nie warunkuje go; wprost przeciwnie, ujawnia si¢ i potwierdza poprzez proste
podkreslenie swej obecnosci, poprzez nieodparta site, z ktéra oddziatuje na
swiadomosc™! 24 Uleglos¢” wobec wrazeni, ich ,,absolutna wartosc¢” jest
konsekwencja sposobu, w jaki mit peini funkcje symboliczna.

Symboliczna fynkcja mitu polega na ekspresji, wyrazaniu. Na pierwszy rzut
oka wydaje si¢. Ze mamy tu do czynienia ze sprzecznoscia. Méwitem przeciez
wyZej o swiadomosci mitycznej, iz jest to swiadomos¢ typu percepcyjnego.
Jezeli jednak ekspresj¢ uwazac za forme podmiotowej aktywnosci w poznaniu,
niesprzecznos¢ percepcji i ekspresji daje si¢ zmiesci¢ w neokantowskiej kon-
cepcji poznania. Tak teZ rozumie jg Cassirer piszac: ,,Rzeczywisto$¢ nigdy nie
mogtaby by¢é wydedukowana jedynie zrzeczy dostepnych doswiadczeniu,
oile nie bytaby ona w pewien sposob zawarta i bardzo szczegdlnie wyraZzona
w ekspresyjnej percepcji.””! 25

.Percepcja ekspresyjna” to percepcja projektujaca. Ekspresja sprowadza sie
tutaj do podmiotowego organizowania rzeczywistosci, ktore dokonuje si¢ wraz
z aktywnoscia percepcyjng czlowieka, nadajac wrazeniom ich ,nieodparts si-
le”. Ta ..nieodparta sita” wrazen pochodzi stad, Ze to, co jest postrzegane, jest
rownoczesnie projekcig podmiotu. W swiadomosci mitycznej ekspresja stanowi
forme ..mmanentnej organizacji” percepcji. Dzieki rownoczesnosci aktu per-
cepeji 1 aktu ekspresji mit pelni swa symboliczna funkcj¢. Stad wiasnie pocho-
dzi brak rozrdznienia miedzy wyobrazeniem, ktore jest formg ekspresji i rzecza
samg dana w postrzeZeniu. Na tej toZzsamosci zasadza si¢ ,,symboliczna traf-
nos$¢” mitu.

»Przez symboliczng trafnosé — pisze Cassirer. —
Symboliczna trafnosé rozumiemy sposob, w jaki percepcja jako doswiad-
mitu czenie zmystowe zawiera réwnoczesnie pewne nie-

ogladowe znaczenie, ktore przedstawia bezposred-
nio 1 konkretnie. Chodzi nam nie tylko o dane zmystowe pociagajace poZniej
za soba pewnego rodzaju dziatania apercepcyjne, poprzez ktore sa one tfuma-
czone. osgdzane i przeksztatcane. Méwimy raczej o samej percepcji, ktora dzie-
ki swej wlasnej, immanentnej organizacji uzyskuje rodzaj duchowej artykulacji,
ktora bedac sama uporzadkowana nalezy rowniez do okreslonego porzadku
znaczena™l 26

Postrzezenie wyczerpuje obiekt, ktory jest jego przedmiotem. Nie chodzi tu
jednak tvlko o postrzezenia rozumiane jako pewnego typu doswiadczenie zew-

124 PhSF. 1. 5. 73-74.

(W przyvpisach dotvczacvch prac E. Cassirera postuze si¢ nastepujacymi skrétami: PASF
- Philosophy of Symbolic Forms, wyd. cyt., cyfra rzymska oznacza tom, Esej — Esej
o cztowicku, Czytelnik, Warszawa 1971.).

125 PhSF, H1. s. 73. W pojeciu ,.ekspresyjnej percepcji” Cassirer dokumentuje szczeg6l
nic wyraznie swoéj kantowski sposob ujecia problemu.

126 PhSF, 111.s. 202.
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netrzne. Rzeczywistos¢ to réwnieZ to, co jest obiektem wrazen pojmowanych
jako rozne formy przezycia. Dlatego swiadomos¢ mityczna nie odroznia nicze-
go, co ma by¢ przedstawione, od tego, co bytoby tylko srodkiem do przedsta-
wienia czegos innego. Najlepiej wida¢ to w przypadku jezyka. ,.Stowo i imie
nie oznacza iznaczy, ale jest idziata™'2?7?. Zyczenie moze byc identyczne
zjego spelnieniem, a wyobraZenie rzeczy toZzsame z nig sama. Swiadomosc
mityczna ni¢ dokonuje rozréznienia miedzy jawg isnem ani miedzy Zyvciem
i $miercia.! 28

Swiat stanowi dla swiadomosci mitycznej jednosé. Nie jest ona w stanie
dostrzec ontologicznej autonomii zapeniajacych go przedmiotow ani niezalez-
nosci réznych wydarzen. Poszczegolne elementy swiata muszg by¢ stopniowo
wywiedzione z rzeczywistosci ujmowanej catosciowo. ,,Z tego powodu — po-
wiada Cassirer — mityczny stan umystu nazywany bywa ,stanem komplekso-
wym” dla odréznienia go od naszej analitycznej postawy abstrakcyjnej”.! 2°
Dla swiadomosci mitycznej rzeczywisto$¢ jest catoscia sprzezong istniejacymi
albo mozliwymi zwigzkami. W tak pojmowanej rzeczywistosci funkcjonuje za-
sada przyczynowosci oparta na przekonaniu o wzajemnej zaleznosci rzeczy
i zjawisk pozostajacych ze soba w kontakcie czasowym lub przestrzennym.

Zasade te wyrazaja formuty post hoc, ergo propter hoc, oraz iuxta hoc,
ergo propter hoc. Wedtug myslenia mitycznego ,,jaskdtka czyni wiosng™. -
) Tak rozumiana zasada przyczynowosci pozwala na

Odrebnosé logiki mitu; akceptacje réznych przeciwstawnych twierdzen
mityczna zasada przyczy- o rzeczywistosci. Wynika to stad, ze ,cokolwiek
nNOwWOoSsCt

moze spowodowac cokolwiek, poniewaz wszystko
z wszystkim moZe pozostawaé w czasowym lub
przestrzennym kontakcie™1 30,

Tak wiec to, co z naszego punktu widzenia jest sprzecznoscia, w mysieniu
mitycznym moZe by¢ zgodne z ta odrebng jego logika.

Nalezy tu jeszcze wspomniec, Ze to, co si¢ dzieje w rzeczywistosci mitycz-
nej, jest nie tylko rezultatem wzajemnego oddzialywania przedmiotow. dyna-
miczna reakcja na takie czy inne zdarzenie, ale moze by¢ wynikiem funkcjono-
wania pojmowanej substancjonalnie ,,sity”. Jest to sila magiczna. ktorg moze-
my kumulowaé, dostepna dla kazdego, badz sita specjalna, bedaca w posiada-
niu uprzywilejowanych jednostek: czarownikéw, kaptandw, wodzow itp. Ten
drugi przypadek wystepuje w postaci ,,mana”. Mana nie musi by¢ zwiazana
z osobg, ale moze by¢ przekazywana na wiele sposobow innym ludziom badz
nawet przedmiotom. Wedtug Cassirera zasieg mana pozwala na dokonanie po-
dziatu rzeczywistosci i dziatania na ,,mitycznie znaczacg i mitycznie nieistotna
sfere — na to, co skupia mityczne zainteresowanie ito, co pozostaje jako
stosunkowo dlan obojetne”!3!. Innymi stowy, wskazanie sfery funkcjonowa-

127 Swiat mityczny jest konkretny nie dlatego, ze obejmuje to. co zmystowe i obick-
tywne ani nie dlatego, Ze wyklucza i odrzuca wszystkie czynniki wytaczme abstrakcyjne -
wszystko co jest jedynie znaczeniem i znakiem; jest on konkretny. poniewaz dwa czynni-
ki, rzecz i znaczenie, s3 w nim nierozréznialne, poniewaz si¢ tacza. razem trwaja. zrastaja
siec w bezposrednig jednosc™. PhSF, 11, s. 24.

128 Tamze, s. 37.

129 E. Cassirer, Language and Myth, New York 1946,s. 13.

130 Tamze, s. 46.

131 PhSF, 11,s. 78.



ma mana pozwalatoby okresli¢ dziedzing objeta mysleniem mitycznym i za-
kres mitycznej rzeczywistosci.
Wréémy jednak do mitycznej struktury swiata,
Tozsamosc czgsei i catosei ujawniajacej logike mitu. Rzeczy pozostajace
w kontakcie przestrzennym uzyskuja w mitycz-
nvm sensie jednos¢ substancjalna, s3 tozsame jakosciowo. Tym bardziej doty-
czv 1o czesci i catosci. Obowiazuje tu zasada pars pro roto.

Catosc jest tozsama z czescia w tym sensie. Ze zawarta jest ona w niej z calg
swa mityczno-materialng istota, ktdra niejako zmystowo imaterialnie jest
.wniej". Caty czlowiek jest zawarty wjego witosach, scinkach paznokci,

w odziezy isladach stop.'3? Czas iprzestrzen —
Rola sekwencji czasowej jezeli przypomnimy, ze myslenie mityczne jest
1 przestrzennej zdeterminowane uczuciem iprzezyciem — stano-

wig ramy czyniace rzeczywistos¢ wszechzwiaz-
Kiem zjawisk iprzedmiotow. S to przede wszystkim wymiary lokalizujace
ludzkie obawy iZyczenia. wprowadzajace przy tym w $wiat rzeczy i wydarzen
okreslony sens. zwigzany z ich przestrzenng i czasowa sekwencja. Dla $wiado-
mosci mityczne) — swiadomosci typu percepcyjnego — istnienie takiej sekwen-
qi jest najbardziej uderzajacym faktem: sekwencja czasowa i przestrzenna jest
zwiazkiem. jaki postrzezenie odkrywa w sposdb Konieczny.

Nalezy jednak pamigtacd. ze konieczna jest jedynie sekwencja, a nie okreslo-
na sekwencja. Wsrod mnogosci zdarzen i przedmiotow dostrzega sie, w zalezno-
s¢i od aktualnej potrzeby. Zyczenia badZ minionych doswiadczer, iz te ite
znich wystepuja obok siebie. Dostrzeganie sekwencji okreslonych przedmio-
tow jest rezultatem selektywnego spojrzenia na rzeczywisto$é, ktérego wyni-
Kiem w analogicznej pozornie sytuacji moze by¢ inny zespot zdarzen czy
przedmiotow w zaleznosci np. od innej magii izwiazanych ztym innych
oczekiwar. Koniecznos¢ jakiejs sekwencji zdarzeri i wyste powania obok siebie
rzeczy jest dla swiadomosci mitycznej niejako naturalnym Zrédiem sensu rze-
czywistosci. W nich tez maja swe ,.uzasadnienie” mitvczna zasada przyczyno-
wosci 1zasada pars pro toro. ,

Posiadanie wtasnego miejsca w przestrzeni jest jedna z istotnych cech rze-
czy. ..Dla myslenia mitycznego, relacja miedzy tym, czym 'rzecz’ jest i miej-
scem. w Ktorym si¢ znajduje, nigdy nie jest czysto zewnetrzna i przypadkowa;
miejsce nalezy do rzeczy jako jej czes¢; istnieje tu wewnetrzny zwiazek rzeczy
1 miejsca”™! 33. Znaczenie kontaktu czasowego czy przestrzennego staje sie tat-
wiejsze do zrozumienia, gdy weZmiemy pod uwage fakt, ze czas i przestrzen
czy nawet liczba majg w Swiadomosci mitycznej nie fizyczny. a aksjologiczny
wymiar. Nie s one fenomenem intelektualno-abstrakcyjnym, jak zwyklismy je
traktowac. ale fenomenem emocjonalnym. W przeciwienistwie do homogenicz-
nosci. jaka cechuje przestrzen geometryczna, ,,w przestrzeni mitycznej kazda

A ————————————————

132 Tamgze, s. 64, por. takze s. 50. Gdzie indziej Cassirer zwraca uwage na to, ze zasada
pcrs pro 1ofo uwyraznia wazna roznice miedzy mysleniem dyskursywnym a mysleniem
mitvcznvm. wykraczajacg poza sama te zasade. Oto w przeciwienstwie do definiowania
per genus proximum et differentiam specificam, typowym dla logiki klasycznej prawem
my$lenia mitycznego jest niwelowanie roznic. Kazda czes$é cato$ci sama jest catoscia.
Kazda z cech jest rtownowazna zbiorowi wszystkich cech; Language and Myth, wyd. cyt.,
~. 89-9].

133 Tamie.s. 92.
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pozycja ikierunek maja specjalny akcent — aakcent ten ma swoje Zrodlo
w zasadniczym dla mitu podziale na to, co swigte i to, co swieckie? 34,
Podziat ten w swej istocie to spontaniczne odczu-
Swiadomosé¢ mityczna a cie,jakie rodzi u cztowieka ulegajagcego emocjom
uczucie otaczajgca rzeczywisto$¢. Odczucie tego, co
zwykte i codzienne wobec tego, co niezwykte; te-
go, co swiete i tego, co nieuswigcone.

Cassirer wskazuje na badania irefleksje Usenera, ktdry potraktowat jako
Zrédto informacji w tym wzgledzie wystepujace w réznych religiach imiona
bogéw! 33. Dla opisu mitycznego myslenia szczegdlnie interesujacy jest sposéb
»powotywania do zycia” tzw. ,,bdstw chwili”. Sposob ten odstania uczuciowy
stosunek do Swiata, ktdry stanowi podtoze swiadomosci mityczne;j.

,,PostrzeZenia mityczne sa zawsze nasycone cechami emocjonalnymi. Cokol-
wiek jest widziane czy odczuwane, zostaje otaczane specjalng atmosfera —
radosci albo nieszczescia, leku, podniecenia, triumfu lub przygnebienia™? 3¢.

Bostwa chwili s3 niejako potrzebg okolicznosci, re-
Sfera sacrumi sfera pro- zultatem momentéw gdy co$ przeraza, budzi na-
fanum dzieje, itp., a przy tym wymaga natychmiastowego

opanowania sytuacji. Ich Zrodtem s3 wiec sponta-
niczne emogcje ijak one — bostwa te ,zjawiajg sie” i przemijaja! 37. Wskazuje
na to ptynnosc¢ sfery sacrum, ktdra praktycznie moze zostac objete wszy-
stko!38. Z drugiej strony, w $wiadomosci mitycznej sacrum i profanum 1o nie
dwie czesci rzeczywistosci — to dwie odrebne rzeczywistosci o wtasnych
wymiarach czasowych i przestrzennych. Tworzywem, ktére ma byc¢ usensow-
nione wedtug tego dychotomicznego wzoru, jest to samo otoczenie cztowieka,
jednak w zaleinosci od znaczen, jakie sie temu alfabetowi nadaje, ksigga rze-
czywistosci przemawia réznym jezykiem prezentujac dwie rzeczywistosci —
roZne i istniejace niezaleznie, choc réwnolegte.

»Owietosé, czasu lub przestrzeni zaleze¢ moze od dokonujacych sie w nich
wydarzen badZ tez moze by¢é w pewnym sensie ich atrybutem. ,,Charaktery-
styczny, mityczny akcent sacrum i profanum jest podzielony w rézny sposob
miedzy poszczegolne kierunki i strefy i nadaje kazdej z nich okreslong mitycz-
no-religijng ceche. Wschod. zachdd, pétnoc i potudnie nie s3 zasadniczo po-
dobnymi strefami, ktdre stuza orientacji w swiecie empirycznych postrzezen;
kazda z nich posiada specyficzng realnos¢ i wtasne znaczenie, niezalezne zycie
mityczne”! 39,

134 Tamze, s. 85.

135 Usener, Gotternamen. Versuch einer Lehre von der religiosen Begriffsbildung, Bonn
1896.
136 Esej, s. 76.

137 Cassirer cytuje z Usenera: ,,Cokolwiek przychodzi do nas nagle. jak spadajac z nie-
ba, cokolwiek nas cieszy, gniewa albo gnebi, wydaje si¢ sSwiadomosci religijnej by ¢ czyms
na ksztatt bytu boskiego”, Language and Myth, cyt. wyd., s. 18.

138 Kazdy element rzeczywistosci, jak by nie byt banalny. moze uzyskac szczegdlny
charakter sacrum, jezeli tylko trafi w specyficzng mltyczno—rehguna perspektywe, Jezeli
tylko zamiast pozostawal w sferze zwyktych dziatan 1 wydarzen, skupi na sobie, w tym
lub innym aspekcie, mityczne zainteresowanie i przezycie”. PhSF, 11,s. 75.

139 Tamze, s. 97-98.
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Niekiedy jezyk jest swiadectwem sensu wigzanego
Mityczny sens czasu kiedy$ z okreslonym miejscem w przestrzeni.
i przestrzeni W ten sposdb termin taciniski contemplari wywo-

dzi si¢ z idei zemplum, tzn, wyznaczonej przestrze-
ni. z ktérej augur prowadzit swe prorocze obserwacje ciat niebieskich. Podob-
nie rzecz ma si¢ z czasem

Wiadomo, ze magiczne lub lecznicze wiasciwosci ziét swiadomos¢ mityczna
wiaze z czasem. w kt6rym ziota te musza by¢ zbierane. Obok podziatu prze-
strzeni na posiadajace sakralne znaczenie kierunki i strefy, biegnie tez podziat
czasu na fazy.
W mysleniuv mitycznym czas sakralny rozrézniany obok czasu ujmowanego

w chronologii $wieckiej posiada ciagtos¢ poza chronologia czasu swieckiego.
O ciagtosci tej decyduje miedzy innymi periodycznos¢ pewnych obrzedow.
Periodvczno$é nadaje obrzedom charakter wiecznej terazniejszosci, wspéttwo-
rzac odczucie $wigetego czasu. Wydarzenia w czasie Swigtym posiadajg zawsze
te sama moc i $wiezo$¢. Periodyczne obrzedy w swiadomosci ich uczestnikow
nie s3 tvlko prostym przypomnieniem czy nawet symbolem jakich$ wydarzen
mitycznej przesztosci — s3 one peina aktualizacjg faktéw, ktérych dotycza.
Obrzedy odnowienia — odnowienia dokonuja. Jest to réwnie dobrze widoczne
w obrzedowosci religijnej ludow pierwotnych, jak i np. w chrzescijariskiej litur-
gii Kosciota katolickiego. WeZmy pod uwage ceremonie wielkiego tygodnia.
Jakkolwiek wierni. ze wzgledu na przyjeta historycznos¢ wydarzen, ,.rozpa-
mietuja” meke ismier¢ Jezusa, wiadomo. iz wszystkie ceremonie maja taki
charakter. Zze rokrocznie uobecniaja te wydarzenia. Tragedia Jezusa dokonuje
sie stale z t3 samg sita, realizujac odkupienie i odnowienie swiata. W przypadku
rozrnorodnych obrzedéw tego typu wreligiach innych, ktére wywodzity sig
z muitu odkupienia dokonanego ,,onego czasu’, ceremonie te, zbiegajac si¢ tez
z pora wiosennego odrodzenia przyrody, demonstruja szczegdlnie wyraznie
swg logike.

Wspomnijmy tu jeszcze o mitycznym odczuciu
Przesztosc i terazniejszosé przesztosci iterazniejszosci. W swiadomosci mi-

tycznej przesztos¢ uzyskuje wartos¢ absolutna
1w petni jednorodny charakter. Nie ma wydarzen przesztych bardziej lub
mniej odleghych, jesli mowa o ich mitvcznym znaczeniu. Wszystko dziato sig
..onego czasu™'. Nawet znajomos¢ daty istotnego dla mitu wydarzenia nie zmie-
nmia w konsekwencji charakteru przesztosci. Data $mierci Jezusa nie ma naj-
mniejszego znaczenia, jesli chodzi o uobecniajace tamte wydarzenia obrzedy
wielkiego tygodnia. Rownie dobrze smierc Jezusa mogtaby mie¢ miejsce ,,one-
go czasu’.

Wiaze sie to niewatpliwie z aktualizacyjng rola
Aktualizacyjna rola obrzedu  obrzedu. Aktualizacja mitycznego wydarzenia pro-

wadzi do przezycia go w petnijego znaczenia, nie-
1stotne wiec jest, kiedy miato ono miejsce po raz pierwszy. Wiecej, przekona-
nie. iz bylo to ,.onego czasu”, daje czesto sugestie jego odwiecznosci i niejako
wynikajacej stad ., swietosci”.
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2. Podwojna artykulacja mitu. Mity uproszczone

Cassirer postuguje si¢ zamiennie terminami ,,mit”, , $wiadomos$¢ mityczna”
i, myslenie mityczne”!*°. W istocie, najkrdtsza definicja mitu glositaby, iz
mit to $Swiadomosc mityczna w dziataniu. Przy tak
Mit a obrzed szerokim pojmowaniu mitu czesto formutowane
zagadnienie stosunku mitu i obrzedu nie tylko nie
ma racji bytu, ale jest wrecz bezsensowne.

Obrzed nie jest niczym autonomicznym w stosunku do tego, co rozumiemy
przez mit, ale stanowi forme dynamicznej artykulacji mitycznego myslenia.
Artykulacja taka nie tylko spetnia warunek wiernosci w koniecznym zakresie,
ale jest pierwotna i nieodzowng forma obiektywizacji tego myslenia. ,,Mit nie
jest systemem dogmatycznych wierzen. O wiele bardziej polega na czynach niz
na samych obrazach czy przedstawieniach™!4!. Mozliwo$¢ obrzedu w sensie
jego peinej zdolnosci do pefnienia funkcji mitu, jest uwarunkowana cechami
charakterystycznymi dla myslenia mitycznego.

Obrzedu dokonuje si¢ w aksjologicznym wymiarze
Realizacja obrzedu a my- czasu i przestrzeni badZ nadaje im on taki wymiar.
slenie mityczne Jego skuteczno$é wynika z zasad pars pro toto

1" post hoc, ergo propter hoc. Bedac realizacja za-
sad mitycznego myslenia obrzed jest rownoczesnie forma dziatania i jako taki.
sugestywniej nawet niz mit w jezykowej postaci, okresla mityczna rzeczywi-
stosé. Mozliwosé powtarzania obrzedu zapewnia mitowi stata Zywotnosc. Pier-
wotno$¢ obrzedu, o ktdrej jest przekonany zaréwno Cassirer, jak i wielu in-
nych autoréw, rodzi pytanie o stosunek obrzedu do mitu w jego artykulacji
jezykowej. W najogdlniejszvm sensie obie artykulacje mitu dotyczga tego same-
go oraz pokrywaja si¢ w swojej zawartosci tresciowej i znaczeniowej.

Biorac jednakie pod uwage fakt, Zze obrzed jest
Opowie$¢ mityczna jako forma pierwotnej reakcji na rzeczywistos¢. mozna
racjonalizacja obrzedu przypuszczaé, ze opowies¢ mityczna jest czyms

w rodzaju jego racjonalizacji. Przez racjonalizacje
rozumiem tu konstruowana ex post eksplikacje dziatania. Tak rozumiana ra-
cjonalizacja bytaby réwniez uzasadnieniem obrzedu. W tym miejscu moze po-
jawié sie¢ watpliwos¢ wynikajaca stad, iz przywykliSmy uwazac¢ opowiesci mi-
tyczne za rodzaj scenariusza dla odpowiadajacych im obrzedow. co wywotuje
wrazenie zupetnie innej chronologii w uksztattowaniu sie tych dwu form arty- |
kulacji mitu. Nie nalezy jednak zapominac, ze od istnienia takiego wrazenia
zalezy rola racjonalizacji. Podstawa racjonalizacji jest nieSwiadomos¢ mechani-
zmu jej powstania, a warunkiem skutecznosci wiara w autentycznosc gksplxl{a-
cji, ktora stanowi. Odnajdujemy tu wigc dwie cechy mitu, mianowicie to. ze
jest on nieuswiadomiona fikcja oraz, ze zaktada akt wiary. Trzeba sobie jednak
zdawaé sprawe z tego, iz wiara znajdujaca si¢ u podstaw mitu nie zawsze jest
aktem $wiadomym Najczesciej akceptacja mitu nie doprowadza w ogdle do
konfrontacji z mysleniem dyskursywnym, ktdrej rezultatem mogtoby dopiero
by¢ swiadome przyjecie wiary za uzasadnienie mitu.

140 por, np. PhSF, 11, s. 16.
141 FEsej, s. 147.
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Teza o pierwotnosci obrzedu wzgledem opowiesci
Picrwotnosc obrzedu mitycznej wyrasta z przekonania, ze dynamiczna
reakcja swiadomosci mitycznej na otaczajaca czto-
wieka rzeczywistosé jest najbardziej naturalna, spontaniczna. Zgodnie z tym
przekonaniem cztowiek myslacy mitycznie odpowiadal na problemy, jakie
dostrzegal. dziataniem. Dziatanie to wyposazal w moce tego samego rodzaju,
jakie wypelniaty cala jego rzeczywistoéc. Fabularna opowiesc rejestrujaca po-
rzadek obrzedowych czynnosci i uzasadniajaca je poprzez odniesienie do mi-
tycznego wzorca w ,.przesztosci” nie moze juz by¢ rezultatem spontanicznego
odruchu. Dlatego uwaza si¢ 'ja za poZniejsza i wtorng, cho¢ w postaci dostep-
nej etnologowi jest juz ona i przez badanych przez niego krajowcow uwazana
za pierwowzor i scenariusz obrzedu — za relacje z pierwszej jego realizacji.
Poprzez swoja funkcje racjonalizacji opowies¢ mi-
Obrzed aktualizacja mi- tyczna prowadzi do skostnienia mitu w nienaru-
tycznych wydarzen szalny zesp6t czynnosci, ktére swa skutecznosc
zawdzieczajg wtasnie tej nienaruszalnosci. Wierzy
sie. Zze dokladnie tak a tak wydarzenia mityczne rozegraty sie w przesztosci,
wobec czego obrzed musi by¢ dokonany z drobiazgows doktadnoscia. Nie
stanowi on przeciez tylko symbolu. przypomnienia czy odtworzenia mitycz-
nvch wydarzen, ale nimi jest. Wydarzenia te zostajg zaktualizowane w petni
swej mocy 1znaczenia. Opowies¢ mityczna staje si¢ wigc w swiadomosci mi-
1ycznej zarowno scenariuszem obrzedu, jak i'podstawa jego autentycznosci.

Przy tym wszystkim czynnosci obrzedowe dotycza tylko kluczowych mo-
mentow mitveznych wydarzer. Fabuta stuzy zwykle do ich powiazania. Jesli
chodzi o stopien odpowiedniosci. opowies¢ mityczna ma si¢ do obrzedu tro-
che tak. jak obraz Wielkiej NiedZwiedzicy z dawnych pogladowych map nieba
do odpowiadajacych mu gwiazd na firmamencie. Wyraznie widac, Zze zarowno
dany zespot gwiazd. jak 1 okreslony zespol obrzedowych czynnosci mozna by
zwiazac z sylwetka zupelnie innego zwierzecia czy przedmiotu i zupetnie inng
OpowIescia.

(zesto bezptodne wiec bylo zainteresowanie licznych badaczy mitu istnie-
niem w konkretnych przypadkach takiej a nie innej opowiesci. W fabule i wy-
stepujacych postaciach bezskutecznie szukali oni klucza do zrozumienia
mitu'*2. O uniwersalnosci mitu decvduje fakt. Ze jego podstawowa formga ar-
tvkulacji sa najczesciej. bez wzgledu na réznice geograficzne i kuliurowe,
obrzedowe czynnosci. czyli dziatanie odpowiadajace okreslonym strukturom
myvslowym. a nie konkretna taka czy inna jego postac fabularna.

Teoria mitu przyjmujaca ten fakt za punkt wyjscia nie rosci sobie pretensji
do kompletnej inwentaryzacji elementow roznorodnych opowiesci mitycz-
nych. poniewaz dane takie nie s3 jej potrzebne. Omowionej wiasnie, podwojne;j
artykulacji mitu jest teZ swiadom E. Cassirer. Odpowiada ona dwuptaszczyzno-
wej strukturze tego zjawiska: ..Mit ma niejako podwojne oblicze, z jednej stro-
ny ukazuje nam strukture pojeciows. z drugiej — strukture postrzeZeniows.
Nie jest on jedynie masa niezorganizowanych i pomieszanych idei. zalezy od

142 Wyniki strukturalnych analiz Levi-Straussa zdaja si¢ pozostawac w sprzecznosci
713 teza. Sadze jednak. Ze w analizach tych mamy do czyninia z c_ioéé arbitralnym po-
r7adkowaniem materiatu etnologicznego, przy pomocy aprioryczne) kategorii struktury.
Por. J. Niznik. Wokot formalno-strukturalnej koncepcji mitu; E. Cassirer i C. Levi-Strauss,
Cztowick i Swiatopoglad, 5/72.
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okreslonego sposobu postrzegania. Nikt nie mogtby we wiasciwy sobie sposoh
ocenia¢ ani interpretowac swiata, gdyby nie postrzegat go odmiennie™! 43,

Wydaje si¢, Ze ,,pojeciowemu’ obliczu mitu mozna podporzadkowac jego
artykulacje przy pomocy jezyka oraz funkcje racjonalizacii. gdy struktura po-
strzezeniowa znajduje swa artykulacj¢ przy pomocy obrzedu. W ten sposoh
mozna tu dostrzec dwie z funkcji symbolu, mianowicie wyrazanie i przedsta-
wianie. Trzecia — symbolizowanie — zapewnia wtasnie odrebna. mityczna per-
spektywe rzeczywistosci.

Obrzed dotyczy percepcyjnego aspektu mitu
Obrzed percepcyjnym w dwojakim sensie. Po pierwsze stanowi forme
aspektem mitu manipulacji tymi sitami w rzeczywistosci. ktore

dzigki symbolicznej funkcji mitu daja sie w niej
zaobserwowac. Po drugie — jako dziatanie stanowi przedmiot percepcji. bedac
réwnoczesnie potwierdzeniem skutecznosci mocy, do ktdrych sie odwotuje
czy z ktérych korzysta.

Zwroémy raz jeszcze uwage na te funkcje obrzedu, kiora polega na aktuali-
zacji mitycznych wydarzen. Mozliwos¢ aktualizacji jest podstawowa cecha mi-
tu waspekcie jego funkcji praktycznych. Mozliwo$é ta zapewnia mu stata
obecnos¢ w rzeczywistosci i Zyciu cztowieka oraz niestabnaca moc oddziaty-
wania. Uobecnienie mitycznych wydarzen, a wraz z nimi mitycznych mocy.
nakazow izakazow nie dokonuje si¢ poprzez proste odtworzenie czynnosci
obrzgdowych. Wystepuje tu caty splot czynnikéw. Nieobojetne sa miejsce.
czas, a najczesciej i specjalne akcesoria posiadajgce magiczna moc.

Najistotniejszym jednak momentem, decydujacym o kazdorazowym ..spet-
nieniu” mitu s przezycia uczestniczacych w obrzedzie ludzi. Ich przekonanie
o dokonanym uobecnieniu mitu jest tym wtasciwym uobecnieniem. ktdre bez-
posrednio oddziatywa na ich uczucia i dziatania. Percepcyjna. jak pamietamy.
w swym charakterze swiadomos¢ mityczna przekonanie to z fatwoscia czerpie
z obserwowanych i przezywanych czynnosci obrzedowych. Niescistoscia jest
przy tym mowic o ,,przekonaniu”, iz mit dokonat sie, poniewaz w swiadomo-
sci mitycznej nie istnieje rozréznienie mitu i jego kazdorazowej aktualizacji: nie
dostrzega si¢ migdzy nimi Zadnej jakosciowej réznicy. Ostatecznym rezultatem
i symptomem zaktualizowanego mitu jest postepowanie ludzi zgodnie z postu-
latami, jakie z niego, w ich odczuciu, wynikaja.

Obrzed nie wymaga scistej tagcznosci ze swym fa-
Obrzed a rytuat bularnym uzasadnieniem. Czesto uzasadnienie to

bywa nieuswiadomione badZ ulega zapomnieniu.
Moina sobie tez wyobrazi¢, Ze w pewnych przypadkach stowna racjonalizacja
obrzedu nigdy nie zaistniata.

Obrzedy, dla ktorych nie daja sie wskaza¢ odpowiadajace im fabularne
formy racjonalizacji, proponuje nazwaé rytuatami, zreszta funkcje tak rozu-
mianych rytuatéw pokrywaja sie z tymi, ktére omdéwitem w rozdziale VII.

Z drugiej strony, nie zawsze opowiesci mitycznej mozna przyporzadkowaé
konkretny obrzed. Wydaje si¢, Ze mamy tu do czynienia zjednym z dwu
przypadkow: mit utracit swoj praktyczno-zyciowy charakter i stat sie literatu-
13 badZ obrzed, ktdrego uzasadnieniem jest dana opowies¢ mityczna utracit

t

143 Tamze, 5. 76.
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swa odrebnosc i stal sie dla nas niedostrzegalny w rezultacie integracji z cato-
scia codziennej aktywnosci cztowieka.
Przypadki mitow, ktorych artykulacja obrzedowa
Mity uproszczone stracita swa odrebnosé, a takZe przypadki rytuatu
s3 przyktadami mitéw niekompletnych, pozbawio-
nych jednej z form artykulacji. Mity takie proponuje nazwaé mitami uprosz-
czonymi.

3. Mityczny porzadek swiata

W oparciu o powyzsza charakterystyke mitu mozna do$¢ klarownie nakre-
slic mityczny obraz rzeczywistosci. Nie znaczy to jednak, ze mit byt kiedykol-
wiek wy'taczna perspektywa w ludzkim postrzeganiu swiata. Nawet na najwcze-
sniejszym etapie rozwoju ludzkiej zdolnosci symbolicznej, gdy usytuowaniu
i funkcjonowaniu cztowieka wrzeczywistosci stuzyly mityczne struktury
myslenia. dvsponowal on rowniez mozliwoscia refleksji dyskursywnej. Sadzi
sig. Ze elementy takiego myslenia. z ktérych rozwineto sie nastepnie myslenie
naukowe. nieodtaczne byty od codziennej. praktyvcznej dziatdlnosci cztowieka
od poczatku jego gatunkowych dziejow.

Tubylcy z Wysp Trobrianda opisani przez Malinowskiego niewatpliwie ro-
zumieli kosmos przede wszystkim jako rzeczywisto$¢ przeniknieta zwiazkami,
zaleznosciami i mocami mitycznymi. Swiat jako catosc ich Zyciowego srodowi-
ska byt przez nich rozumiany tylko w kategoriach mitycznych. Mimo to szereg
czyvnnosci praktycznych. jak budowa todzi czy prace ogrodnicze, wykonywali
zgodnie z nabytym doswiadczeniem. ktore gwarantowato im oczekiwany rezul-
tat  praktyczny. a w opinii etnologa stanowito zaczatek autentycznej
wiedzy! 44,

Mityczne .rozumienie™ swiata nie jest w Zadnym
Mityczne rozumienie swiata ~ wypadku aktem intelektualnym. porownywalnym

z rozumieniem naukowym. Mit jest narzedziem
obiektywizacji uczu¢, wigc rowniez jako struktura poznawcza przybliza rze-
czywistos¢ bardziej emocjonalnie niz intelektualnie. ..Gdy staramy sie rozu-
mie¢ ten proces tak. jak przedstawia sie¢ on w swiadomosci mity czno-religijnej,
znajdujemy. Ze na tvm pierwszym etapie rzeczy ,sa” dla podmiotu, tylko
o tvle. o ile oddziatuja nan emocjonalnie. o ile wyzwalajag w nim pewng aktyw-
nosc¢ nadziei lub strachu. pragnienia albo zgrozy. satysfakcji badZz zawodu.
Rowniez przyroda, na diugo przed tym. kiedy moze sta¢ sie przedmiotem
ogladu; <me mowiac juz o wiedzy, jest dostepna cztowiekowi tvlko w ten spo-
sob™ 14 e

..Rozumie¢™ rzeczywistos¢ w kategoriach mitycznych znaczy dostrzegac
w niej okreslonego typu zwigzki izaleznosci umozliwiajace widzenie $wiata
jako koherentnej catosci. Swiadomos¢ mityczna przede wszystkim calosciowo
.odczuwa™ swiat! 46 Mit jest wiec forma przezywania rzeczywistosci.

144 Por. np. B. Malinowski. Magia, nauka, religia, [w:] Szkice z teorii kultury, KiW,
Warszawa 1958. s. 400.

145 PRSF, 11, Ss. 200.
| 146 Esej, 5. 151-152.
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Cassirer zauwaza, Ze w najwczesniejszych nawet mitologicznych wyjasnie-
niach uniwersum, wystgpowaty obok siebie pierwiastki antropologiczny
i kosmologiczny. ,,Wspotodczuwajacy™, uczuciowy stosunek do $wiata powo-
duje, Ze dla swiadomosci mitycznej oba aspekty mitu, antropologiczny i kos-
mologiczny, posiadaja wymiar aksjologiczny. Odczuwanie jednosci natury jest
jego Zrédiem ipodstawz. Jednosc jest najistotniejsza cecha natury. do ktorej
nalezy przeciez i cztowiek. W mitycznych opowiesciach powstaniu $wiata zaw-
sze towarzyszyto powstanie cztowieka. W swiadomosci mitycznej otaczajaca
cztowieka rzeczywistos¢ ma ludzkie cechy, bo za identyczne uwaza sie sity
rzadzace czlowiekiem ijego otoczeniem. Fenomen wtasnego istnienia nie po-
siada petnej odrgbnosci, bo nie zostal jeszcze do korica uchwycony. Pojecie
indywidualnego istnienia ma w mysleniu mitycznym ptynny inieuchwytny
charakter!47. '

Poszczegdlne elementy rzeczywistosci sa Swiete lub $wieckie, zagrazajace
lub zyczliwe, radosne lub napawajace lekiem. To samo dotyczy stosunkow
mig¢dzy ludZzmi. Cechuje je wrogos¢ lub Zyczliwo$é. Roznego typu kontakty sa
zakazane, gdy inne, zwtaszcza w okreslonych okolicznosciach, nieodzowne. Na
jednosci natury oparta jest moc czarownika skuteczna zaréwno w odniesieniu
do ludzi, jak i w odniesieniu do przyrody. Moze on spowodowac chorobe lub
smier¢ czlowieka albo odsunac te groZzbe dzieki zastosowaniu odpowiednich
zaklg ¢. Podobnie jak na losy ludzkie, moze on tez wptywac na zjawiska przyro-
dy: sprowadzaé deszcz, obnizaé lub podwyzszaé plony itd. Podstawa ..wszech-
stronnosci” czarownika jest bez watpienia jednorodnosé, jaka stanowi w per-
spektywie mitu istota ludzka i przyroda, nieomal ich tozsamosé. Wszechstron-
nos¢ ta wobec jednorodnosci rzeczywistosci jest czyms naturalnym i oczy wi-
stym. Do rzeczywistosci tej nalezy zreszta i sam mit w swej obrzedowej formie.
Obrzed jest jednym z rzeczywistych, ..naturalnych™ wydarzen w $wiecie.

Aksjologiczny wymiar mitu powoduje. Ze rzeczy-
Aksjologiczny wymiar mitu wistos¢é w jego perspektywie nie tylko ma sensow-

ng strukture, ktora swym zasiegiem obejmuje
i cztowieka, ale struktura ta wyznacza catosé jego Zyciowych funkgji. codzien-
nego 1i,swigtego” postgpowania. Z drugiej strony jednym z ogniw. ktore
tacznie zapewniajg swiatu koherencje, czescia rzeczy wistosci mitu jest sposob.
wjaki cztowiek funkcjonuje. Jego istnienie i dziatanie nie sa czyms akcyden-
talnym. ale wprost nieodzownym w mitycznym porzadku swiata. Mowiac
o aksjologicznym wymiarze mitu mam na mysli nie tylko konkretne wartosci.
ktorych jest on Zrodtem; mityczna swiadomos¢ pojmuje wszystko jako dobre
lub zle. Nie ma dla niej faktow obojetnych. Przede wszystkim jednak okreslam
w ten sposob generalna jego ceche, ktora powoduje, ze wartoscig jest mityczna
koherencja swiata, z ktorej nie sposob wytaczy¢ sprawy ludzkie.

Mityczna koherencja swiata nie ma nic wspolnego
Mityczna koherencja swiata ~ z koherencja w sensie niesprzecznosci logicznej

w klasycznym rozumieniu. Swiadomos¢ mityczna
jest obojetna wobec sprzecznosci. ktore identyfikujemy w oparciu o logike
dyskursywna, poniewaz postuguje sie inna, wlasna logika. Mitvczny swiat jest
koherentny w tym sensie. ze wstosunku do Zadnego zjego elementow nie
wyklucza zwiazku z dowolnym innym elementem. Umozliwia to swiadomosci

147 PhSF, 11,5. 159.
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mitycznej poczucie fadu. Poczucie to przy calym marginesie niespodzianek,
jakie dopuszcza mityczne widzenie rzeczywistosci, jest odpowiedzia na ludzka
potrzebe sensu. Niejako w trosce o te zdobycz mit jest respektowany bez-
wzglednie i z zaufaniem. Reguty mitycznego myslenia daja mozliwo$¢ usunie-
cia wszelkiej niepewnosci, zarowno w dziedzinie wyjasnient kosmologiczny¢h,
jak 1antropologicznych. Mit udziela odpowiedzi na pytanie ,jak postepo-
wac? 7. ajego aksjologiczny charakter zastepuje odpowiedZ na pytanie ,.dla-
czego tak? ”. Gdybysmy sprobowali skonkretyzowad odpowiedz na to dalsze
pyianie. miataby ona nieciekawg posta¢ wyjasnienie, Ze ,taki jest porzadek
swiata .

W swiadomosci mitycznej albo nie dochodzi do sformulowania pytania
..dlaczego? 7, albo odpowiedZ nan dyskwalifikuje je. Bowiem jedyna mozliwa
odpowiedzig jest odwotanie si¢ do precedensu, jaki stanowi mityczna opo-
wies¢. Te sama funkcje spetnia jednak odpowiedz prostsza, zawierajaca u pod-
stawy przekonanie o nadrzednosci mitycznej koherencji swiata, ze ,,tak juz
jest”. co daje si¢ zrozumie¢ jak wyZej, mianowicie, ze ,taki jest porzadek
swiata”.

Gdy manifestacja ludzkiej zdolnosci symbolicznej zaczyna przyjmowac po-
stac nauki. obejmuje ona w pierwszym rzedzie fizykalng warstwe rzeczywisto-
sci. Zagadnienia tej warstwy tracg réwnoczesnie swdj aksjologiczny charakter
na rzecz wymogéw myslenia teoretyczno-abstrakcyjnego. Traca wtedy racje
bvtu Kosmologiczne pierwiastku mitu. Jednak pierwiastki antropologiczne
w catosci lub czesci zachowuja swa mityczng perspektywe. Co wiecej, mimo iz
w odniesieniu do rzeczywistosci materialnej powstaje naukowy jej obraz, mimo
12 mit siega wtedy tylko w sfere wartosci i przezyé cztowieka, tak zawezona
jego dziedzina nie traci waloréw autonomicznego swiata o wiasnej, mitycznej
koherencji.

Bardzo pomocna w wyjasnieniu tego zjawiska jest analogia, na ktora wska-
zuje Lévi-Strauss. Myslenie mityczne poréwnuje on do bricolage — majsterko-
wania w ramach domowych mozliwosci. Jak powiada ,,cecha myslenia mitycz-
nego jest wypowiadanie si¢ przy pomocy pewnego niejednorodnego repertuaru
icho¢ rozlegtego, to mimo wszystko ograniczonego; musi ono jednak korzy-
stac zen, niezaleznie od wyznaczonego sobie celu, gdyZz nie rozporzadza ni-
czym innym”148,

Bricoleur, chcac co$ zmajstrowac, zbiera wszystko.
Mit i wiara czym dysponuje. Bez wzgledu jednak na to, co ma

do dyspozycji — rzecz powstaje. Na tej samej zasa-
dzie swiat mitu, uszczuplony o szereg elementow, zachowuje przeciez cechy
catosci. Obok niego konstruuje swoje uniwersum nauka, ktdra rzadza zasady
logiki dyskursywnej. Wobec nauki mit jest fikcja, ale nieswiadoma. Wymaga
wiary — ale przy bezrefleksyjnej jego akceptacji akt wiary uchodzi uwagi,
chyba Ze swiadoma rezygnacja z wiedzy na korzy$¢ wiary sama staje si¢ warto-
scia. jak to ma miejsce w przypadku niektdrych religijnych postaci mitu. Tylko

148 C 1 évi-Strauss, My$§l nieoswojona, Warszawa 1969, s. 31. M. Czerwinski zwraca
uwage rownieZ na inny sens, jaki ma charakterystyka ,bricoleura” u LéviStraussa. Jego
zdaniem jest to proba przyblizenia magii naszemu rozumieniu. Bricoleur dostarcza bowiem
przykiadu postgpowania sprawczego, ktore jest pozbawione teoretycznego zrozumienia,
podobnie jak to byto w przypadku techniki ,,dzikich”. M. Czerwinski, Magia, mit i fikcja,
Warszawa 1973, s. 36-37. -
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w tym ostatnim przypadku mozemy mowic o ,,akcie” (\;/iary. Poniewaz jednak

wiara jest od mitu nieodtaczna, sprébujmy przeprowadzic typologie momen-

tow, w ktorych wystepuje. Wydaje sie, Zze zwykle dotyczy ona spraw o co

najmniej jednej z nastgpujacych cech, mianowicie tego:

— czego nie mozna sprawdzié (np. fakty mityczne),

— czego nie mozna zrozumie¢ (np. moc magii),

— co wychodzi naprzeciw oczekiwaniom lub pragnieniom bez wzgledu na to,
czy da sie sprawdzi¢ i zrozumieé (np. Zycie pozagrobowe).

W przypadku pierwszym pojawiajg si¢ niekiedy subs.ytuty dowodoéw. Ich
przyktadem moga by¢ znane dowody na istnienie Boga w tradycji chrzescijan-
skiej. Zupelnie innego typu ,,dowodami”, o ktorych wspomina Malinowski, sa
elementy krajobrazu. Oto skala sterczaca z morza jest jedna z trzech siéstr
Na’ukuwakula, ktéra — jak powiada mit o latajacym czétnie z Kudayuri —
przemienita si¢ w kamien i pozostala w morzu stajac si¢ $wiadectwem ,.praw-
dziwosci” mitu!4?. Podobnie w odniesieniu do ,,tego, czego nie mozna zrozu-
mie¢” i co wymaga, z naszego punktu widzenia, wiary, mysl mityczna dyspo-
nuje ,,wyjasnieniem’.

Pozostajac przy proponowanym wyzej przykladzie magii trzeba zwrdcic
uwage, Ze uznaje si¢ ja za istniejaca od poczatku swiata i powstala wraz z nim
jako warunek jego funkcjonowania. W pewnym sensie dokonuje sie tu przemia-
ny tego, co niezrozumiate na to, co niesprawdzalne, ale wywodzace si¢ z mi-
tycznego precedensu. Przyktad Zycia pozagrobowego jako przedmiotu wiary
(w przypadku trzecim) speinia wszystkie warunki: nie daje si¢ ani sprawdzi¢.
ani zrozumieé, a wychodzi przy tym naprzeciw najbardziej naturalnym prag-
nieniom. Nic tez dziwnego, Ze najczesciej tego typu tezy akceptuje sie w Swia-
domosci mitycznej zupetnie bezrefleksyjnie. Trzeba jednakze mocno podkre-
dli¢, ze wiara zamaskowana w micie, ktory jest przeciez fikcja nieswiadoma.
zapewnia poczucie zarowno wiedzy, jak i zrozumienia. a zaspokajajac pragnie-
nia ludzkie, czesto niemozliwe do zaspokojenia w inny sposob — stwarza po-
czucie sensu. W ten sposob rzeczywistosé mitu staje si¢ podstawa zasadniczych
motywacji niezbednych do podtrzymania ludzkiej akty wnosci.

Wyjasnienia wymaga jeszcze fakt postugiwania si¢ w powyzszych rozwaia-
niach materialem zaczerpnietym z badan tzw. kultur prymitywnych. gdy
twierdzenia zbudowane na ich podstawie pretenduja do waznosci w szerszym
zakresie. Nalezy wiec wyraznie stwierdzic, Zze nie mozna uwazac mitu za atry-
but pewnych tylko ,niZej zorganizowanych™ kultur. W kulturach tych
wystepuje on natomiast w postaci szczegdinie wyrazistej, co pozwala na dogod-
ne uchwycenie mechanizméw jego funkcjonowania, a takze cech rzeczywisto-
éci ogladanej w jego perspektywie. Dysponujac takimi rezultatami analizy mitu
czynimy mozliwa jego identyfikacje w kazdej kulturze, tacznie z europejska
kultura naszych czasow.

149 B. Malinowski. Argonauci Zachodniego Pacyfiku, PWN, Warszawa 1967, 5.372
i nast¢pne.
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ROZDZIAL XI

Z problematyki spotecznej funkcji mitu

1. Mit i dowodowe funkcjonowanie precedensu

Wspominatem juz o tym. Ze spoleczne znaczenie mitu wigZe sie z dowodo-
wym funkcjonowaniem precedensu. Opowiesci mityczne relaqonulq czesto
precedensowe wykonanie obrzedu badZ zabiegu magicznego stanowiac . .do-
wod™ ich prawdziwosci i skutecznosci. Co wiecej. czesto te skutecznosc za-
pewniaja. Obecnie dostrzega sie juz analogie miedzy zabiegami szamandw
i wspotczesna psychoterapia! 5°.

Co do precedensowego charakteru mitu panuje jednomyslnos¢ wiekszosci
autorow zajmujacych sie ta problematyka.

Roger Caillois pisze. iz ,,jako konkretny wzorzec postepowania i — w praw-
niczym sensie tego stowa — precedens, w bardzo rozlegtej dziedzinie przewiny
sakralnej mit ma nad dang wspdlnota wiadze isite przymusu... gdy mit traci
swa moc nakazu moralnego, staje si¢ literaturg i przedmiotem doznan estetycz-
nych™ st

Precedensowy charakter mitu podkreslat stale réwniez Cassirer. Warto tez
przypomnieé dotyczaca tej sprawy wypowiedz Mirceau Eliade. ktdry powiada,
Ze ..niezaleinie od swej natury mit jest zawsze precedensem i przyktadem nie
tvlko w stosunku do czynnosci ludzkich (.S$wietych™ lub ,,powszednich™), ale
rowniez w stosunku do stanu, w ktérym si¢ cztowiek znajduje. a raczej jest on
precedensem dla roznych form rzeczywistosci w ogole™ 52, Wigcej uwagi,
w troche szerszym aspekcie, poswieca Eliade tej sprawie w pracy Le mythe de
I'éternel retour *33. Wynika z niej, Ze mit postuguje si¢ precedensem w ten
sposob. iz zapewnia reaktualizacje precedensowego wydarzenia. Autor widzi
w tvm tendencje do przezwyciezenia historii.

150 por. np. C. Lévi-Strauss. Antropologia strukturalna, cyt. wyd., s. 239-283.

151 R_ Caillois, Pary?, mit wspotczesny, |w:} Odpowiedzialnosc i styl, PIW. Warszawa
1967.+. 102.

152 \_ Eliade, Trakrar... cyt. wyd., s. 410.

153 M. Eliade, Le mythe de I'éternel retour, Paris 1949; por. fragmenty {w: 1 Sacrum,
mit, historia, PIW Warszawa 1970.
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Aktywnos¢ biezaca uobecniajgca wydarzenia mity-
Precedensowe dziatanie mitu ~ czne i same te wydarzenia stanowia elementy tego
jako przezwycigzenie historii  samego jednorodnego czasu. Poprzez precedenso-

we dziatanie mitu dokonuje si¢ ,,paraliz cza-
su”!$4 — zatrzymanie historii. Cztowiek przeciwstawia si¢ w ten sposéb nie-
odwracalnosci czasu, uzyskujac poczucie zniesienia koniecznosci, jaka przynosi
ze soba niemozliwy do przewidzenia ciag wydarzen historycznych.

Innym sposobem przezwycig¢Zenia historii, na ktéry zwraca uwage Eliade,
jest okreslenie jej konca. Wedtug autora , Traktatu o historii religii taki stosu-
nek do historii jest typowy dla tradycji judeo-chrzescijariskiej i swiadczy o jej
odrebnosci. ,,0 ile przedtem histori¢ odrzucano, ignorowano lub znoszono po-
przez okresowe powtarzanie aktu stworzenia i poprzez okresows regeneracje
czasu, wedlug koncepcji mesjanicznej historie trzeba wytrzymaé, gdyz ma ona
funkcje eschatologiczna, ale wytrzymac j3 mozna tylko dzieki temu, Ze pewne-
go pieknego dnia — osiagnie kres”!55. Trzeba tu zwrécié uwage, Ze w tym
ostatnim przypadku rola precedensowego dzialania mitu w przezwyciezeniu
historii jest zupetnie inna. Mit, nie stuzac zatrzymaniu czasu, stanowi oparcie
w koniecznosci jego ,,przetrzymania”, czyli przetrwania historii.

Precedens, jakim jest Zycie Boga na ziemi, dostarcza wzoru, ktérego realiza-
cja ma zapewni¢ polgczenie cztowieka z Bogiem. Zaréwno w precedensowej
sytuacji boskiego bytowania ,,po ludzku” na ziemi, jak i w sytuacji, gdy czto-
wiek uzyska¢ ma ,,duchowa” i w tym sensie ,,boska™ posta¢ w swym bytowa-
niu posmiertnym, obserwujemy w relacji cztowiek — Bog swégo rodzaju homo-
genizacje jej czlonkéw. Mozliwosc tej homogenizacji w precedensowym
przypadku Zycia Boga na ziemi stanowi w pewnym sensie dowdd jej mozliwo-
sci iw przypadku czlowieka w niebie. Lévi-Strauss sformutowalby zapewne
opozycje ,cielesne — duchowe” i,z nieba na ziemi¢ — zziemi do nieba™,
dowodzac nastepnie, Ze wyrazem ich przezwyciezenia jest zaréwno przyjscie
Boga — ducha w postaci cielesnej na ziemie, jak i przeciwienistwo tej sytuacji,
tzn. przejicie cztowieka, istoty cielesnej, w postaci duchowej do nieba itd.
Wydaje sie, ze wystarczy jednak podkresli¢, iZ pobyt Chrystusa na ziemi stano-
wi, obok swej wymienionej wyzej funkcji wzoru, precedens dla moiliwej ho-
mogenicznos$ci cztonow relacji cztowiek — Bog.

Bronistaw Malinowski podkresla, Ze precedensowy
Precedens substytutem charakter mitu ma inng i znacznie szersza funkcje
uzasadnienia niz tylko wyjasnianie jakichs dziatan. Tak wigc,

jak powiada, ,historie o poczatkach obrzedéw
i zZwyczajéw nie s3 réwniez opowiadane jedynie celem ich wyttumaczenia. Ni-
gdy nie ttumacza — w Zadnym tego stowa znaczeniu. Zawsze natomiast mowia
o jakim$ precedensie, ktdry stanowi wzor owych obrz¢ddw i zwyczajow oraz
gwarar}%'js ich kontynuacji, aniekiedy daje praktyczne wskazéwki procedu-
ralne”1°¢,

W wypowiedzi tej w przejrzysty sposob zawarty jest sens stowa ,.prece-
dens” istotny w problematyce mitu. Tam, gdzie funkcjonuje mit postugujac si¢

1541, l('&{‘a‘kowski, Mircea Eliade: religia jako paraliz czasu, stowo wsiepne do
M. Eliade, Trektat o historii religii, cyt. wyd.

155 M. Eliade, op. cit., s. 265.
156 B. Malinowski, Mit w psychologii ludow pierwotnych, Szkice.... eyt. wyd., s. 4835,
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precedensem. nie ma potrzeby wyttumaczenia; precedens jest tu ,,gwarancja
sontynuacji” pewnych czynnosci i w ten sposob substytutem ich uzasadnienia.
Precedensowe dzialania mitu wytwarzaja wiec specyficzna postawe wobec
swiata, ktdra cechuje si¢ obojetnosciy, jesli chodzi o mozliwosé wyttumacze-
nia dziatan mitycznych, przy przeswiadczeniu, ze s3 one uzasadnione. Ta rnla
precedensu jest typowa dla mys’lenia mitycznego. Dlatego postugujac si¢ dalej
terminem ..precedens’”, bede miec na mysh sytuacje, w ktorych pojawia si¢ on
W miejsce uzasadmema W dalszej czesci tego rozdziatu zwrdce uwage na mi-
tvczne myslenie warunkujace skuteczne oddziatywanie tak réznych zdawato-
by si¢ rzeczy, jak tradycja i kultura masowa. Mechanizm oddziatywania na
zasadzie precedensu jest najatwiejszym do zaobserwowania czynnikiem, ktory
kieruje nasza uwage na przejawiajaca sie w nich swiadomos$¢ mityczna.

Interesujace bytoby zbadaé psychologiczne pod-
Psychologiczne podstawy stawy roznorodnych funkcji precedensu. We
funkcji precedensu wspotczesnej kulturze europejskiej precedens stat

sie niemal instytucja. Jest to szczegdlnie wyrazne
w praktyce wymiaru sprawiedliwosci niektdrych krajow, gdzie precedens ma
zasadnicze znaczenie dla wyrokéw sadowych w skomplikowanych sprawach.
W aspekcie psychologicznym uwzglednienie w wydanym wyroku precedensu
nie tvlko rozstrzyga problem, ale takze uchyla niejako odpowiedzialnosé¢ za
wydany wyrok. zwazywszy, Ze warunkiem uznania precedensu jest, aby oko-
licznosci sprawy precedensowej iaktualnej byty identyczne. Jednakze, jesli
chodzi o precedens w sensie prawnym, poprzestane na tych uwagach o charak-
terze dvgresji. poniewaZ bliZsza analiza tej sprawy wymagataby kwalifikacji,
ktorymi nie dysponuje. Ogranicze si¢ wiec do analizy $wiadomosci potocznej,
w ktorej funkcjonowanie precedensu jest, jak sie wydaje, przekonywajacym
dowodem Zywotnosci pewnych mechanizméw mitycznego myslenia. Odwota-
nie sie do precedensu przy podejmowaniu decyzji albo w przypadku wainego,
a niecodziennego zachowania zwalnia od obowiazku uzasadnienia. Precedens
jakby je zastepuje. Co prawda, niekiedy dzieje sie tak dlatego, iz uwaza sie, Ze
zdarzenie precedensowe musialo by¢ uzasadnione, jednakze najczesciej uzasad-
nienie pozostaje poza sfera zainteresowania.

Precedens zawsze stanowi przyktad jakiego$ dziatania, natomiast w zalezno-
sci od potrzeby lub okolicznosci moze byc traktowany jako jego wzor badz
nawet jako ..dowod” jego stusznosci. W jezyku potocznym termin ,,prece-
dens™ posiada w dodatku zabarwienie emocjonalne. ,.Sprawa bez precedensu”
to nie tvlko sprawa niezwyktla. ale najczesciej angazujaca nasze emocje, wia-
snie z powodu swej ,,bezprecedensowosci”’. Ten negatywny przyktad ujawnia
psvchologiczng funkcje precedensu. Oto w sprawach niecodziennych zapewnia
on oparcie w dazeniu cztowieka do poczucia tadu. Dlatego ,,sprawa bez prece-
densu” budzi czesto niepokdj lub gniew ujawniajac w takiej lub innej dziedzi-
nie margines ,.niewiadomego”.

Dowodowe funkcjonowanie precedensu jest, jak sie¢ wydaje, symptomem
my$lenia mitycznego. Mozna wiec powiedzied, ze gdy spotykamy si¢ z prece-
densem wroli uzasadnienia, mamy do czynienia z mitem. Mozna by spytac
w tvm miejscu, czy oznacza to. Ze rezygnuje z innych cech mitu wyodrebnio-
nvch wczasie uprzednich analiz. Otéz wydaje sie, ze swiadomosé, w ktorej
precedens funkcjonuje jako dowdd. jest ,.mitycznie ukierunkowana™ i w razie
potrzeby dokonuje dalszych operacji myslowych. w ktérych znajdujz wyraz
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i pozostate zasady mitycznego myslenia. Zreszta najczesciej dowodowe funk-
cjonowanie precedensu nie wystepuje w odosobnieniu, a wiasnie jako element
rozbudowanej struktury mitycznej. Przyktadu dostarcza tu zachowanie rasisty.
Powatpiewajacemu np. w to, ze ,kazdy Murzyn jest brudny”, rasista odpowie:
»CZYZ nie pamietasz, jakim brudasem byl Bill? . Wiadomo jednak. Ze zwo-
lennik segregacji rasowej, ktéry rozumuje w ten sposéb, dzieli rownoczesnie
z innymi osobnikami tego typu szereg dalszych przekonan, ktérych mityczna
struktura nie ulega watpliwosci. Bez trudnosci mozna zidentyfikowaé wsrod
zasad, na ktérych opieraja sie te przekonania, znane juz reguty myslenia mi-
tycznego. Tak wiec np. najmniejsza nawet domieszka murzynskiej krwi wystar-
cza, aby w opinii biegtego Jankesa Mulat byl Murzynem wraz ze wszystkimi
przypisywanymi Murzynom cechami. W ten wtasnie sposob funkcjonuje
w przypadku rasizmu mySlenie pars pro toto,- a takie znana z analizy magii
w spoleczenistwach prymitywnych koncepcja ,,trefnego”, wedtug ktorej naj-
mmniejszy nawet kontakt wystarcza, aby pokalac przedmiot! 5 7.

Tak oto dowodzenie przy pomocy precedensu sygnalizuje najczesciej, Ze
mozemy oczekiwaé rowniez dalszych przejawéw myslenia mitycznego.

2. Tradycja a mit

Chce obecnie przyjrzec¢ si¢ blizej potedze, jaka
Definicja pojgcia tradygji wobec $wiadomosci potocznej stanowi tradycja.
i mitu Wydaje si¢ bowiem, Ze myslenie mityczne odgry-

wa w tym przypadku zasadniczg role. Sygnalizo-
walem juz wczesniej, Ze tradycje mozna traktowa¢ jako swoisty. a bardzo
wazny system komunikacji. Przez tradycje rozumiem to z wyobrazen o prze-
sztosci, co wplywa na postawe ludzi wobec teraZniejszosci i na ich aktualne
zycie. Poniewai tradycja jest wlasnoscig zbiorowosci owo ,,wplywanie™ jest
forma podporzadkowania sie pewnym przekazom. Zdaje sobie sprawe z niedo-
skonatosci tej sformutowanej wstepnie definicji, ale traktuje ja jedynie jako
roboczg, oczekujac uscislenia tego pojecia w dalszych rozwazaniach. Chce tez
od razu przyznaé, Zze wobec bogactwa mozliwosci w ustaleniu jego zakresu
wezme pod uwage taki, ktory bedzie szczegdlnie dogodny dla podjgcia interesu-
jacego mnie problemu.!5® Znaczy to, ze w zagadnieniu tradycji zwrécg szcze-
gdlng uwage na to, co wskazuje na zwiazek z mitem czy mitycznym mysle-
niem, czyli na to, co czyni tradycje niedyskursywna forma komunikacji na
poziomie zbiorowosci.

Jerzy Szacki wyréznit trzy rozumienia tradygi:
Tradycje wedtug J.Szackiego czynnosciowe albo transmisyjne, przedmiotowe i

podmiotowe!3%. W przypadku pierwszym zainte-
resowanie tradycja sprowadza sie do tego, jak pewne dobra, przewaznie ,.du-
chowe”, s przekazywane, w drugim — co jest przekazywane. natomiast w trze-

157 8. Ossowski, Wigz spoteczna idziedzictwo krwi, Dzieta, t.11. PWN, Warszawa
1966, s. 207 i nast¢pne.

158 Sprawe te obszernie analizuje J. Szacki w pracy pt. Tradvcja. Przeglad problematy-
ki, PWN, Warszawa 1971.
159 Tamze, rozdz. 11.



cdm — do tego, jaki jest stosunek pokolenia do przesztosci. Dla uniknigcia
nieporozumien autor postuguje sie odpowiednio terminami ,transmisja spo-
leczna™, .spoteczne dziedzictwo™ i ,tradycja”, ktéry to termin pozostaje
w ten sposdb zarezerwowany dla podmiotowego rozumienia tego zagadnienia.
W dalszej jednak czesci ksiazki widaé wyraZnie, Ze zalezno$¢ zwtaszcza dzie-
dzictwa spotecznego i tradycji jest tak duza, Ze nie spos6b méwic¢ o nich w od-
osobnieniu. Bo tez stosunek do przesztosci zawsze dotyczy jedynie czegos
z niej, nawet jeZeli w swiadomosci spoteczne;j jest to ,,cata” przesztosé. Ponie-
waz. jak sie wydaje, mityczny aspekt tradycji daje si¢ uchwyci¢ wiasnie dlate-
0. Ze stosunek do czasow minionych iich znaczenie dla spotecznej teraZniej-
szosci zaleine s3 od tego, co jest z przesztosci dostrzegane, rezygnuje niekiedy
w rozwazaniach ogdlnych zrozréznienia tradycji i dziedzictwa spotecznego,
majac jednakie swiadomosé, iz w zwigzku z tym pojecie tradycji, jakim si¢
wtedy postuguje, traci nieco ze swej jasnosci. Najczesciej jednak z kontekstu
wynika, kiedy mowa jest o tradycji w sensie przedmiotowym, a kiedy — w sen-
sie podmiotowym.

Rozpatrujac stosunek tradycji i mitu dogodnie
Tradycja i mit w spote- bedzie zaczaé od rezultatéw poswigconych temu
czefistwach prymitywnych zagadnieniu badan empirycznych, przeprowadzo-

nych w tzw. spoteczenstwach prymitywnych.

W kulturach przedpi$miennych tradycja i mit peinig identyczng funkcje
spoleczna. Nie oznacza te oczywisicie, Ze nie mozna rozréini¢ tam opowiesci
mitycznych jako odrebnego zjawiska kulturowego. Interesujacego i powszech-
nie uznanego pod wzgledem naukowym materiatu dostarcza nam Bronistaw
Malinowski. Oto co pisze o folklorze tubylcéw z wysp Melanezji: ,,Folklor ro-
dzimy. to znaczy ich tradycja ustna, zbiér opowiesci, legend i podan przekaza-
nych przez poprzednie generacje, sktada si¢ z nastepujacych rodzajéw: na pier-
wszym miejscu mamy rodzaj okreslany przez krajowcéw jako libogwo, ,,0po-
wiesci o dawnych dziejach”, co my jednak nazwaliby$my tradycja; drugie to
kukwanebu, czyli bajki, opowiadane dla rozrywki w okreslonych porach roku
i nawigzujace wyraZnie do nieprawdziwych wydarzen; po trzecie wosi, 16Znego
rodzaju piesni oraz vinavina, przyspiewki wykonywane podczas zabaw oraz
winnych specjalnych okolicznosciach, oraz na koniec nie mniej waine —
megwa lub yopa, zaklecia magiczne. Wszystkie te kategorie roznig si¢ migdzy
sobg wyraznie zaréwno nazwg, jak tez isytuacjg spoteczng oraz pewnymi
cechami formalnymi™!6°.

Z kolei opowiesci mityczne odnajduje Malinowski w ramach pierwszej kate-
gorii. tzn. libogwo. Mianowicie, jak pisze, ,,te opowiesci o dawnych dziejach
przechowywane przez tradycje!®! iuwazane za prawdziwe, to z jednej strony
opowiesci historvczne, jak na przyktad o bohaterskich czynach wodzéw
w dawnych czasach, o niezwyktych przygodach na Koya, o czétnach, ktére
ulegty katastrofie itp.. a z drugiej strony kategoria libogwo obejmuje grupeg,
ktora tubylcy zwg Iili'u. to jest mity, opowiesci, w ktore krajowcy gieboko
wierza, otaczajg szczegélng czcia i ktdre zarazem wywieraja Zywy wplyw na

S ————————

160 B Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, cyt. wyd., s. 358.

161 W tym miejscu Malinowski postuguje si¢ oczywiscie pojeciem trad_ygji W pierw-
»zvm ze znaczen tego stowa wyréznionych w ksiazce J. Szackiege. ,, Tradycja”™ znaczy tu
.transmisja spofeczna”.
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ich zachowanie i Zycie plemienne”!%2. Jak sie okazuje, tradycja jest tu katego-
ria nadrzedna, w ktdrej mit miesci si¢ jako jedna z jej form. Nie nalezy jednak
zapominad, ze Malinowski ma na mysli przede wszystkim opowiesci mityczne.
Zalezno$¢ tradycji i mitu przedstawiataby si¢ inaczej (niemal odwrotnie),
gdyby wziac¢ pod uwage mit jako sposéb myslenia i widzenia swiata, ale o tym
dalej.

W dalszym ciggu cytowanego wyzej tekstu Malinowski usituje rozstrzygnaé,
w jaki sposdb krajowcy rozrézniaja przekazy historyczne i opowiesci mityczne.
Pomija wigc wazny dla tych rozwazan fakt, Ze opowiesci historyczne bedac tak
jak opowiesci mityczne elementem tradycji (spotecznego dziedzictwa) réwniez
wplywajg na postawe ludzi wobec terazniejszosci. Autor : Argonautow po-
szukiwal przeciez roinicy, anie podobieristwa miedzy tymi skitadnikami
libogwo. Podobienstwo to jest istotne. ,Przekaz historyczny” w spoteczen-
stwie trobriandzkim nie przypomina tych, ktére znamy ze spoteczenstw postu-
gujacych si¢ pismem. Stopien jego wiarygodnosci jest dla tubylcéw identyczny
2 tym, jaki przypisywali opowiesciom mitycznym. Wszystkie sktadniki libogwo
uwazane s3 przez niich za prawdziwe. Tymczasem, jak gdzie indziej zwraca na
to uwage Malinowski, gdy opowiesci mityczne moga odwotac sie co najwyzej
do wyobrazni, ,sprawozdania historyczne”, zaliczane rowniez do kategorii
libogwo, moga relacjonowaé wydarzenia, ktérych naocznym $wiadkiem byt
narrator lub kto$ pamigtany przez Zyjacych, a ,legendy” lezg w kazdym razie
w sferze zwyktych doswiadczen cztonkow plemienial 63,

Mimo to rézna ocena wartosci poznawczej opowiesci mitycznych i opowie-
éci, ktore krajowcy rozrdzniaja jako historyczne, nie jest przez nich brana pod
uwage. Tradycja ma tu wigc ewidentnie mityczny charakter.

Préobujac wyjasnic ten stan rzeczy trzeba wyraznie stwierdzic, ze z uwagi na
dominujace w myslenju cztowieka pierwotnego struktury mityczne, ktore, jak
pami¢tamy, w znacznym stopniu ograniczaja mozliwos¢ odczucia czasu histo-
rycznego, czas ten jest odczuwany jako czas mityczny, a w zwigzku z tym
historia ma w kulturze pierwotnej odmienny sens niz ten, w ktorym méwimy
oniej np. na gruncie nowozytnej kultury europejskiej. Poza tym w ramach
catej kategorii libogwo mamy tez do czynienia z charakterystycznym dla
myslenia mitycznego brakiem rozréznienia migdzy tym, co realne i tym, co
wyobrazone. Przyjrzyjmy sie jednak, czym w swiadomosci tubylca z Melanezji
opowies¢ historyczna (sprawozdanie historyczne, legenda, ,,opowiesci zasty-
szane” o odleglych krajach i starodawnych wydarzeniach z czaséw nie obje-
tych zasiggiem kultury obecnej) rézni si¢ od mitycznej. ,.Pierwsze rozréznienie
opiera si¢ na tym, Ze wszystkie mity s3 jako takie wyodrgbnione przez krajow-
c6w oraz dobrze im znane. Dalsza cecha wyréZniajaca swiat lili'u to niezwykty.
nadnaturalny charakter dziejacych si¢ wydarzen. Wierzy si¢ w prawdziwosc
wydarzen nadnaturalnych, a gwarancja prawdziwosci jest tradycja oraz rozne
mnaki islady — pozostato$é mitycznych wydarzer, w szczegdlnosci wiadza
magiczna przekazana przez przodkow Zyjacych w czasach liliu™!¢4. Wydaje

162 Tamze, s. 359.

163 Por, B. Malinowski, Mit w psychologii ludow pierwotnych, cyt. wyd., s. 480-481.

164 B Malinowski. Argonauci Zachodniego Pacyfiku, cyt. wyd., s. 363. Tutaj ,trady-
Ga” znaczy dziedzictwo spoteczne. Rownoczesnie zwraca uwage traktowanie go jako
zbioru precedenséw, ktore nastepnie funkcjonuja ,,dowodowo™.

1OV



sie. Ze nieuswiadomiong podstawg do wyodrebniania mitow jest tu ,nadnatu-
ralno$¢™ mitycznych wydarzen.

Jak wyjasnia Malinowski dalej, krajowcy nie tylko wiedza, ktdre z opowie-
sci o przesztosci sa mitami, ale do opowiesci tych majg okreslony stosunek
emocjonalny. Przezywaja oni opowies¢ mityczna jako naiistotniejszy czynnik
okreslajacy ich miejsce na ziemi. Uczuciowy zwiazek z mitem nadaje nakazom,
jakie z niego wyvnikaja, szczegllng site. Ten moment przede wszystkim
wyvroznia je sposrod innych przekazow z przesztoscei.

Zbiore krétko spostrzezenia Malinowskiego dotyczace stosunku opowiesci
mitycznych i ,,opowiesci historycznych” w kulturze tubylcéw na wyspach Me-
lanezii.

a) Mityczna i historyczna opowie$c naleza do tej samej kategorii przekazéw
z przesztosci. chociaz sg rozrézniane.

b)Podstawa rozréinienia jest nadnaturalny charakter mitycznych wy-
darzen.

¢) Opowie$¢ mityczna daje sie rowniez odrézni¢ od pozostatych elemen-
16w tradycji specyficznym stosunkiem emocjonalnym, jaki majg do niej czton-
kowie spoteczenstwa, w ktérym funkcjonuje.

Dodajmy do tego jeszcze jedno spostrzeZenie, a mianowicie:

d) W obu przypadkach mamy do czynienia z identycznym sposobem mysle-

nia. Jego najbardziej rzucajacg si¢ woczy cecha jest mityczne postrzeganie
czasu.
Poza tym wzory z czaséw minionych zawarte w ,,opowiesciach historycznych™
oddziatujg bardzo podobnie jak mit. Mit natomiast, jak pisze B. Malinowski,
.spetnia w kulturze pierwotnej role niezbedna: wyraza, wywyisza i kodyfikuje
wierzenie: strzeze moralnosci i narzuca ja: dowodzi skutecznosci rytuatu i za-
wiera praktyczne przepisy kierowania cztowiekiem™165.

Gdyby zapytaé, co peini te funkcje czy niektdre z nich w nowozytnych
spoleczenstwach Europy, odpowiedz wskazywataby w znacznej czesci na tra-
dvcje. Oczywidcie w tym przypadku tradvcja ma wyrazny zwiazek z historia
pojmowana jako zbidér udokumentowanych przekazéw o przesziosci. Dlatego
nickiedy tyvlko moze tu dojs¢ do zetkniecia tradycji i opowiesci mitycznej,
cho¢ i wtedv najczesciej nie bedzie to juz opowies¢ mityczna sensu stricto,
czyvli artykutujaca mit, lecz raczej opowiesé przeksztatcona w legende, tzn. nie

pretendujaca do prawdziwosci relacja o odlegtych w czasie wydarzeniach. Brak
wyraznego zwigzku miedzy t.adycja a opowiescia mityczna nie oznacza jed-
nak. ze w takim przypadku tradycja nie ma nic wspdlnego z mitem. Moze to
bvé bowiem mit uproszczony, bez artykulacji fabularnej badz po prostu mi-
tvczny sposob myslenia.

W dalszych rozwazaniach chcialbym wykazac, ze
Tradycja a mityczny funkcja tradycji i sposob jej spetniania, a takze po-
obraz swiata sta¢ w jakiej tradycja przejawia si¢ w kulturze ma-

ja u podstaw myslenie mityczne. Znaczy to, Ze ten
aspekt rzeczywistosci, ktdry jest nam dostepny, gdy patrzymy na nig przez
pryvzmat tradydii, jest obrazem $wiata o cechach mitycznych.

165 B. Malinowski, Mir w psychologii ludow pierwotnych, cyt. wyd., s. 476.
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Sprébujmy uswiadomié sobie, jak funkcjonuje tra-
Spos6b funkcjonowania dycja. Przede wszystkim nie nalezy zapominag, ze
tradycji to, co minione zawsze jest ogladane przez cztowie-

ka usytuowanego w jakiejs ,.terazniejszosci™! 6¢.
Cztowiek nie zdaje sobie czesto sprawy z tego faktu, podobnie jak nie uswiada-
mia sobie, Ze ulega przymusowi wywieranemu nari przez tradycje. Zniewalajaca
sifa tradycji nie wymaga Zadnego oparcia w teorii. Argumenty nie sa potrze-
bne. Wzorzec przesztosci jest nie znoszacym sprzeciwu nakazem. Oddziatywa-
nie tradycji nie pozostawia miejsca na racje rozumowe! ¢ 7. Jego rezultatem jest
jednoznaczne, nie budzace watpliwosci postepowanie ludzi podporzadkowa-
nych tradycji. Postgpowanie to stracitoby sens wraz z utrata przez tradycje jej
absolutnych wartosci. Nic tez dziwnego, Ze w spoteczenstwach tradycjonal-
nych konsekwencja w stosunku do tradycji jest podstawowym wymogiem, jaki
jednostka musi spetnia¢ wobec zbiorowosci. Nie mozna uchybié tradycji i po-
zostawa¢ w ramach spotecznosci, do ktérej tradycja ta nalezy. Gdy tradycja
staje si¢ przedmiotem refleksji, znaczy to, Ze jej absolutng wartos¢ poddaje
si¢ w watpliwosc. Z ta chwilg traci ona swéj najpowazniejszy atut. Wtedy, jak
pisze Popper, wyzwalamy si¢ .z réznych tabu utrzymujacych sie na mocy
tradycji. MoZemy tego dokonac nie tylko przez odrzucenie tradycji, lecz
i przez krytyczng akceptacje jej elementow. Uwalniamy si¢ od tabu, gdy mysli-
my o nim, zastanawiamy si¢, czy zachowad je, czy odrzuci¢”! 68, Dawnos¢ nie
oddziatuje bowiem w sposéb swiadomy. Jakkolwiek odlegtosé w przesztosci
jest cecha obiektywng i niezastgpowalna, uswiadomienie sobie, Ze to jedynie
dawnos¢ przemawia za tym, co dawne, prowadzi najczesciej do pytania, dla-
czego ulegaé przesziosci! $°. Dopiero postawienie takiego pytania stwarza mo-

166  Tradycja to przeciez to, co ze wsp6iczesnosci usitujemy odnaleZé w przesztosci™.
pisze Pawet Beylin, /deat i praktyka, PIW, Warszawa 1966, s. 211-212.

Réwniez wsrod koncepcii historii jako nauki znalazta sie taka, wedfug ktorej jest ona
uwarunkowana przez terazniejszos¢. Por. Dwie koncepcje nauki historii: pozviy wizm
i prezentyzm, [w:] A. Schaff, Historia i prawda, KiW, Warszawa 1970, 5. 101 i nastepne.

167 J, Szacki zwraca uwage na przypadki uzasadniania tradycji. Uzasadnienie moze by<¢
rezultatem racjonalizacji. Jak pisze autor: ,,0 racjonalizacji tracycji mozna wiedy moéwic
co najmniej w dwdéch znaczeniach. Po pierwsze, chodzi o zabiegi intelektualne podejmowa-
ne wintencji wykazania, Ze takie lub inne wzory warte s3 kultywowania nie tylko ze
wzgledu na swoja dawnosc. ale réwniez dlatego, ze petnia okreslone funkcje w warunkach
wspoiczesnych, przy czym ma si¢ tu na mysli funkcje inne aniZeli integrowanie grupy.
Z tego punktu widzenia tradycja jest dobra, poniewaz bytaby dobra nawet wowczas,
gdyby tradycja nie byta; jej obrona to przypisywanie je) oprocz dawnosci takich lub
innych wartosci. Po drugie, chodzi o racjonalizacj¢ tradycji w tym sensie, Ze dokonuje vig
systematyzacji nakazéw tradycji, tworzac catosciowy swiatopoglad zawierajacy pouczenia
na wszelkie okazje i ukazujacy mozliwie duzo konsekwengcji intelektualnych i moralnych
zaakceptowania dawnoséci jako wartosci naczelnej. Z tego punktu widzenia tradycja jest
dobra jako tradycja i tylko jako tradycja. W obu wszakze wypadkach odchodzimy daleko
od nieokreslonego przywiazania do przesztosci, ktére — jak stwierdzilimy — wystarcza,
aby mozna by¥o méwic o tradycji”. J. Szacki, op. cit.,, s. 173-174. Innym argumentem
przeciwko ,,bezrefleksyjnoséci™ tradycji sa, zdaniem Szackiego, przypadki powrotu do tra-
dycji, ktére wymagaja uzasadnicnia. Zajmuje si¢ tym problemem troche dalej.

168 K. Popper, Krytycyzm i tradycja, ,,Znak”, lipiec—sierpieni 1963,s. 109~110.

169 }, Szacki zauwaza, ze ,,dawnos¢” moze by¢ skojarzona z innymi wartosciami, np.
doswiadczeniem albo przekazem o charakterze pozaczasowym i nadprzyrodzonym. Daw-
no$é moze tez by¢ podnoszona wtérnie dla dodania powagi ,.ideom wyznawanym z uwagi
na zgofa inne wartosci”. Mimo to autor przyznaje, Ze jest ona wartoscia ,,wzglgdnie
samoistna”. Wydaje sie, Ze w przypadku tradycji ,,dawnosc™ jest wartoscia naczelna.



2liwosé dyskusji na temat stosunku do tradycji wramach spoteczenstwa,
ktorego tradycja ta dotyczy. Dyskusja wyklucza jednak autentyczne oddziaty-
wanie tradycji. Argumenty nie przywracaja jej tej skutecznosci, jaka czerpata
z nieswiadomego podporzadkowania dawnosci! 79,
Tradycja nie jest po prostu akceptacja tego, co da-
Scicktywnos¢ tradydji wne, lecz czesto, wbrew potocznemu odczuciu,
stanowi rezultat pewnej selekcji. Uzasadnieniem

selekcji z przesziosci bywa przekonanie, ze akceptuje si¢ to, co w przesztosci
wartosciowe! 71_Jezeli nie zawsze daje si¢ stwierdzic¢ nawet takie uzasadnienie,
wynika to zapewne z faktu, iz sama ,,selektywnos¢” tradycji uchodzi uwagi.

Tradycja pelni waing funkcje podtrzymujac istniejacy porzadek spoteczny
i nie co innego, jak wtasnie przydatnosé do tego celu jest gtéwng zasada selek- -
qji z przesztosci, bez wzgledu na to, czy refleksja stwierdzi tu péZniej pozornie
generalna akceptacje tego, co minione, czy tez wybdr nazwany przed laty
w Polsce ,,postepowymi tradycjami”. Ta funkcja petniona przez tradycje wyja-
snia. dlaczego problem tradycji pojawia si¢ wtedy, gdy kwestionowany jest sam
porzadek spoteczny. Oto pojawiaja si¢ wtedy nowe sity spoteczne, nieznang
w tradycji i tradycji nie rozpoznajace. Nowo powstajaca xlasa czy warstwa spo-
teczna nie odnajduje, przynajmniej w czasie procesu swych narodzin, w prze-
sztosci powszechnie akceptowanej niczego, co bytoby dla niej podstawg dla
wartosci. Sytuacja taka rodzi wigc czesto, zwlaszcza w kontekscie przemian
rewolucyjnych, postawe, ktéra objawia si¢ wrogoscia do przesztosci i deprecjo-
nowaniem tradycji uznanej w zwalczanej rzeczywistosci. Najczesciej dlatego
tvlko. Ze jest to tradycja przeciwnika. Nowi aktorzy na scenie historii nie maja
tradycji w swiecie, ktdrego nie akceptuja! 72. Walka z tradycja nie jest jednak
dla nich w istocie walka z tym, co dawne, ale z tym, co obecne. Moze to by¢
nawet walka o ucielesnienie ideatdw, ktore bardziej lub mniej Swiadomie s3
rowniez wziete z przesztosci! 73.

Spotecznym mechanizmom wplywania przesziosci na terazniejszosé nigdy -
jednak nie zagraza realne niebezpieczenstwo! 74. Za kazdym razem zakwestio-
nowana tradycja traci swa pozycje, aby ja mogta zajac nowa selekcja z prze-

170 W zwiazku z tg sprawg warto zwroci¢ uwage na interesujace rozréznienie propono-
wane przez L. Shiisa odnosnie tradycjonalizmu. Shils wyodrebnia tradycjonalizm pierwot-
nv 1 tradvcjonalizm idcologiczny. Z tym drugim mamy do czynicnia w momentach
kryzysu tradycji. gdy podejmuje sie §wiadomg celu probe jej obrony. E. Shils, Tradition
and Liberty: Antinomy and Interdependence, [w:] ,.Ethics”, voL LXVII, nr 3, april 1958.

171 J, Szacki pisze na ten temat m.in. .lnaczej mowiac, poszczegdlne sktadniki
dziedzictwa nalezatyby do tradycji o tyle, oile dana zbiorowo$¢ gotowa jest obstawad
przy nich jako wciaz aktualnych wzorach odczuwania, myslenia i postepowania. Wazna
jest przy tym nie sama tylko aktualnosé¢ owych wzoréw, ale rowniez pozytywna ocena
faktu ich przynaleznosci do spotecznego dziedzictwa...”, op. cit., s. 154—155.

172 Nic znaczy to. Ze nie istnicjg dla nich w przesztosci Zadne wzory, a tylko, Ze po
picrwsze — wzoréw tych moga sobic nic uswiadamiac i po drugie — wzory te nie nalezg
czesto do tradycji funkcjonujacej w ramach zwalczanego systemu spotecznego.

173 Radykalnie sformutowat to K. Kellez-Krauz twierdzac, ze . ldeaty, ktorymi wszel-
ki ruch reformacyjny pragniec zastapi¢ istniejace normy spotcczne, podobne s3 zawsze do
norm z bardzicj lub mniej oddalonej przesztosci™. K. Kellez-Krauz, Pisma wvbrane, War-
wzawa 1962, t. 1, 5. 250.

174 Kua?da przemana historyczna - pisze Malinowski — stwarza swoja wtasna
mitologig. ktora jednak tyvlko posrednio zwiazana jest z faktem historveznym™ (B. Malino-
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sztosci w stuzbie dyktowane;j ta samg potrzeba wsparcia spotecznego porzadku
— choc juz innego. ,\Nie sadze pisze Popper — abysmy mogli kiedykolwiek
wyzwoli¢ si¢ catkowicie z wigzow tradycji. Tak zwane wyzwolenie to na ogot
tylko przejscie od jednej tradycji do drugiej”!75.

Wymowny jest w tym wzgl¢dzie mechanzm ,,odkrywania postepowych
tradycji”, o ktorym pisatem juz wczesniej! 76. ,,Odkrycie postepowych trady-
Gji” jest wtasnie ,,odkryciem”, co znaczy, Ze nie chce si¢ tutaj rezygnowaé
z najistotniejszego waloru tradycji — dawnosci. ,,Postgpowe tradycje” odkrywa
si¢ ,,w tej samej” przesztosci co tradycje zakwestionowane. Nawet bezposred-
nia przesztos¢ czy przemijajaca wilasnie terazniejszo$¢, stajaca sie rowniez
tradycja, nie sa czyms$ nowym, ale , kontynuacja postepowych tradycji” z cza-
sow znacznie bardziej odlegtych. W przypadku ,.tradycji odkrywanych” ich
oddzialywanie ma pozosta¢ typowym oddziatywaniem tradycji, mimo Ze ma-
my tu do czynienia z celowym ,,0dkrywaniem”. W skali spotecznej ,,postepo-
we tradycje” maja funkcjonowaé wedtug niezmienionego mechanizmu bezref-
leksyinego ulegania. ,,Wchodzac w posiadanie” postepowych tradycji w rezul-
tacie ich ,,odkrycia”, cztowiek nie jest przeciez swiadom spoteczno-historycz-
nych uwarunkowan tego odkrycia czy tez tego, Ze staje si¢ przedmiotem socjo-
technicznego zabiegu. Tradycje te oddziatujg wiec w typowy sposob — dostar-
czajg wartosci stanowigc rownoczesnie ich uzasadnienie poprzez swoja ,.daw-
nos¢” i, w dodatku, postgpowosé. Postepowe tradycje nie wymagaja dyskusii.
W istocie identyfikacja postepowych tradycji w przesztosci jest najczesciej re-
zultatem poszukiwan oparcia dla wartosci, ktérych akceptacja jest w danym
momencie pozadana i korzystna. W zwiazku z tvm pojawia sie problem. w ja-
Kim stopniu tradycje te sa adekwatne do czego$ w przesztosci, a w jakim stano-
wia rezultat stosunkowo dowolnej tworczosci, okreslonej jedynie zapotrzebo-
waniem! 77,

Wydaje sig, Ze racj¢ ma tu historyk mysli spotecznej powiadajac, ze: .,.Wol-
no sadzi4, iz podziatem istotnym jest nie podziat na tradycje ..rzeczywiste”
i..zmyslone”, lecz podziat na tradycje przezywane przez wielkie grupy spo-
teczne oraz takie, ktdre poswiadczone, by¢ moze, przez historvkdow — przesta-
ja by¢ jednak skiadnikiem swiadomosci spotecznej: sa tym.co bytlo, aco
wspOlczesnie znaczy niewiele lub nic”! 78, Z czasem, gdy moment przewarto-
sciowania przesztosci przestaje byc¢ pamietany, absolutyzacja tradycji osiaga
stan, w ktérym rozrdZnienie ,,postepowych™ tradycji nie jest potrzebne. Miej-
sce w skarbnicy tradycji odzyskuja tez wtedy liczne momenty odrzucane
w czasach przetomu, jeZeli nie zagrazajac aktualnemu porzadkowi spoteczne-
mu stuza np. utrwaleniu jednosci narodowe;j.

wsk1, Mit w psychologii ludow pierwotnych, cyt. wyd., s. 321.). Gramsci natomiast powiga-
da. ze ,KaZda grupa spoteczna ma swoja wtasna tradvcj¢, swojg wtasng przesztosc i uwa-
Za ja za przesziosc jedyna i bez reszty cata”. A. Gramsci, Pisma wybrane, Warszawa 1961,
t1,s 227.

175 K. Popper, op. cit., s. 858-859.

176 Por. np. uwagi w tym przedmiocie w pracy W. Kuli pt. RozwaZania o historii, PW'\,
Warszawa 1958.

177 Wspbtczesnie znane sa np. przypadki ,wymyslanej” tradvcji w niektérych panst-
wach afrykanskich poszukujgcych swych starozytnych poczatkow. W ten sposob Ghana
przypisuje sobie rodowadd siggajacy starozytnego Rzymu. Por. J. Szacki, op. cit..s. 179.

178 3. Szacki. op. cit., s. 182.
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Z tego, co powiedziano juz wyzej, wynika, ze tradycja jest niezbednym
elementem w Kulturze izyciu spolecznym cziowieka. Jest ona poteznym
systemem komunikacji dokonujacej si¢ na poziomie zbiorowosci — wtasdnie
systemem transmisji spotecznej. Na tyle teZ, na ile tradycja petni funkcje
komunikacyijne, sa one realizowane przy znacznym udziale zbiorowej nieswia-
domosci.

Nie ma spoteczeristwa bez tradycji; nie ma zwtaszcza narodu bez tradycji.
Jak zauwazy!l Jerzy Szacki, pojawia si¢ ona nawet tam, gdzie walka z nig ma
programowy charakter!79.

Najogolniej rzecz biorac mozna wskaza¢ dwie po-
Tradycja ..ktora gtosi™ staci tradycji: tradycje, ,.ktora gtosi” i tradycje,
i tradycja ..ktora nakazuje™  ktora nakazuje”. Tradycja, ,,ktéra gtosi”, stanowi

zbidr precedensow dla akceptowanych spotecznie
wartosci. Ich uciele$nieniem bywaja np. darzeni szczegélnym sentymentem bo-
haterowie przesziosci. Dzieje bohateréw sa przyktadem czynnej akceptacji
tych wartosci. a w ten sposob réwnoczesnie ich Zrodtem i uzasadnieniem. Tra-
dycja ..ktora nakazuje™ przyjmuje najczesciej postac obyczaju wptywajac na
dzialania ludzkie w konkretnych sytuacjach. Juz na pierwszy rzut oka tradycja
.Ktora glosi™ przypomina w sposobie swego oddziatywania opowies¢ mitycz-
na. podobnie jak realizacja tradycji ..kt6ra nakazuje™ — obrzed.

Jak podkreslatem wyzej, sita tradycji nie polega
Tradycja a swiadomos¢ na argumentacji logicznej. a uzasadnienie stanowia-
miryczna ce jej podstawe bywa nieuswiadamiane, cho¢ po-

zostaje niejako w stalej .,gotowosci”. ,.Dawnos¢”
jest w przypadku tradycji tak przekonywajaca. Ze nie dopuszcza watpliwosci.
Jest tak dlatego. Ze tradycja funkcjonuje niezaleznie od myslenia dyskursywne-
go. Mechanizm jej dziatania ujawnia swiadomo$¢ mityczna. Sama tradycja za-
rowno swa strukturg. jak i funkcja prcypomina mit. Jezeli przyjaé, ze mit to
swiadomo$¢ mityczna w dziataniu. mozna nawet powiedziec. iz tradycja jest
przejawem albo jedna z postaci mitu.

Zdaniem J. Szackiego do mitologii odwotuje sie ta postac tradycjonalizmu,
k16ra Shils okreslit jako tradycjonalizm pierwotny. Tradycjonalizm ideologicz-
ny natomiast siega po pomoc historii. Warto zatrzymac sie diuzej przy podje-
tym przez J. Szackiego. za Shils'em. rozréznieniu tradycjonalizmu. Szacki pre-
cyzuje to rozréznienie z petna swiadomoscia. i2 tworzy typy idealne dla po-
irzeb teoretycznych rozwazan. Charakterystyka ..tradycjonalizmu pierwotne-
go™ czy, jak inaczej proponuje Szacki. ..integralnego™ jest rownoczesnie swiet-
nym opisem funkcjonowania $wiadomosci mitycznej. Oto $wiatopoglad trady-
cjonalistyczny w tej jego postaci ma nastgpujace cechy:

— silne zabarwienie religijne czy sakralne — ,,dawnos¢™ wsparta jest najczg-
$ciej autorytetem istot nadprzyrodzonych:

179 .. rzecznicy racjonalistycznej utopii — zapamietali w walce przeciwko autoryteto-
wi .przyktadu i obyczaju™ — nie zauwazaja jak gdyby, Ze tworzac nowe spoteczenstwo,
przebieraja sie sami w antyvczne togi, przybieraja greckie i rzymskie imiona. nawotujac zas
ludzi do kierowania si¢ wvtacznie wtasnym rozumem, zaktadaja panteon, a wigc instytu-
cje¢ poswiecona kultowi ojcéw, co prawda. ojcéw mysli racjonalistycznej. Stosunkowo
wczesnie zaczely si¢ takie proby pisania historii na nowo i wydobywania z niej wycho-
wawczych tresci zgota innych anizeli te, ktére za nauki historii uwazali pisarze przywigza-
ni do dawnego obrzedu™. J. Szacki, op. cit.. s. 41.
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— $wiat jest doswiadczany jako jednolita catosc;

— porzadek $wiata cechuje niezmiennos¢;

— kultura stanowi silnie zintegrowana catosc¢. Wszystkie normy sa wazine,
a spoteczna kontrola obejmuje cate zycie jednostek:

— jest to sSwiatopoglad bez alternatywny. Okreslone zasady postepowania
zostaty przyjete raz na zawsze jako naturalne ijedynie mozliwe, nie istnieje
wigc problem wyboru zasad postgpowania, nie ma réznicy miedzy ,jest”
i,,by¢ powinno”;

— bezrefleksyjnosc; dopoki swiatopoglad ten nie jest zagrozony, jego aspek-
ty pozostajg dla nas nieuchwytne.

Natomiast cztowiek ,,tradycjonalizmu ideologicznego™, identyfikowanego
przez Szackiego z ,.konserwatyzmem™ Mannheima'! 8¢, nie wyklucza zmiany
swego obrazu swiata, jest Swiadom faktu, iz cztowiek nowego spoteczenstwa
zostal postawiony wobec szeregu alternatyw: moralnych, politycznych, spo-
tecznych itd. (Sktonienie go do wiasciwego wyboru jest wtasnie zadaniem
»prorokow przesztosci”.) A take w$lad za wyczuciem zmiennosci i wielopo-
staciowosci $wiata spoltecznego pojawia sie u niego przekonanie. Ze obrona
»dawnych dobrych czaséw” musi by¢ raczej obrong pewnych zasad ogélnych.
a nie konkretnego tadu spotecznego!8!.

W pierwszym przypadku mamy do czynienia z tradycja funkcjonujaca
w sposob nieujawniony, ktéra akceptuje sie nieomal spontanicznie. w sposéb
naturalny, jak opowiesci mityczne, ktore stanowia czesto forme jej artykulacji.
W przypadku drugim obrona tradycji wymaga pomocy historii. ktora by taby
w stanie przekona¢. Stuszng wydaje si¢ wiec uwaga wiazaca mitologie z trady-
cjonalizmem pierwotnym. Nie znaczy to jednak, Zze mit wchodzi w gre tyvlko
w tym przypadku. Przy proponowanym wyZej rozumieniu mitu niekiedy tylko
przyjmuje on postac¢ opowiesci, ktéra moze byc elementem catego ich syste-
mu, tzn. jakiej$ mitologii. Zawsze natomiast jest sposobem myslenia. ktorv
réwnie dobrze moze si¢ ujawnié¢ w recepcji historii. Pisatem wczesniej o tvm.
jak zagadnienie ,historii” przedstawia sie w spoteczeristwie przedpismiennym.
Istnienie dokumentéw pisanych wcale jednak nie zmienia sytuacji w sposob
radykalny.! 82 Problem ten jest zbyt skomplikowany, aby podejmowac go
obecnie. Zasygnalizuje jednak wycinek tej problematyki, szczegdlnie wazny dla
tych rozwazan. :

Jak sie wydaje. stosunek mitu i historii moze
Myslenie mityczne w re- przybiera¢ jedna z dwu postaci. Historia moze
cepgji historii wystepowac w roli mitu badZ historia moze by¢

Zrédtem mitu. O historii w roli mitu mowimy wte-
dy, gdy z udokumentowanymi faktami historycznymi wiaZe sie w skali spo-
tecznej interpretacje, ktére dostarczajg emocji charakteryzowanego wyzej mi-
tycznego typu, ujawniajac mityczne struktury myslenia. Najbardziej przejrzy-
stym przyktadem jest sposéb, wjaki historia funkcjonuje w spoteczerstwie
przedpismiennym, choé mozna wskazac inne i w czasach wspétczesnych. Mi-

180 J_ Szacki, op. cit., s. 211.

181 J_ Szacki, op. cit.,s. 212.

182 Por. uwagi na temat historii, sytuujace ja ,,na poziomie wiary™ u L. Kotakowkic-
go, Kultura i fetysze, cyt. wyd., s. 236-237. Por. takie, K. Pomian, Historia jako przed-
miot wiary, Warszawa 1968, s. 61 i nastepne.
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tyczng recepcje niektérych wydarzen z historii Polski odstonit w swej ksiazce
Z. Zatuski.! 83 Natomiast historia jest Zrodtem mitu, gdy w oparciu o jakies
historyczne wydarzenie powstaje opowies¢ mityczna, w ktdrej szereg wydarzen
nie ma juZ Zadnego oparcia w faktach!®4. W zwiazku z tym, Ze niektore z mi-
tow maja taki wiasnie rodowod, pojawita sie wsréd teorii mitu tzw. historycz-
na interpretacja mitu, ktora sugerowata, Ze wszystkie mity powstaly w ten
sposob. Taka historyczna interpretacja mitu nie ma oczywiscie racji bytu jako
uniwersalny klucz do mitologii, ale niewatpliwie trzeba ja bra¢ pod uwage
w przypadku niektorych mitow.

Szczegdlnym przyktadem zarowno historii wroli mitu, jak i historii jako
Zrédta mitu sg pewne celowe zabiegi fatszujace historie dla celéw ideologicz-
nych. Przyktaddw takich zabiegéw dostarczyty na przyktad parnstwa faszysto-
wskie. W panstwach tych giéwnym narzedziem ksztaltowania Swiadomosci
spotecznej byla specjalnie preparowana historia. W istocie funkcjonowata nie
historia. a stworzone ze wzgledu na doktadnie okresione potrzeby — mity. Jak
wiadomo, warunkiem spetniania funkcji przez mit jest nieswiadomosé, iz z mi-
tem ma si¢ do czynienia. W panstwach faszystowskich warunek ten speiniony
byl wtasnie dzieki temu, Ze przy pomocy $rodkéw propagandy szerzono mity
w miejsce historii. Tworcy tych niekiedy tragicznie niebezpiecznych mitéw
sugerowali. Ze upowszechniajg historie badZ ,,odkrvwaja” tradycje. Mityczna
swiadomosc ich odbiorcow nie dopuszczata refleksji wobec takich jawnie mi-
tycznych haset, jak te, ktore obwieszczaty ,,powotanie” czy ,.misj¢” wiasnego
narodu i podrzednos$é innych. Nie wywotywaly one zastanowienia, poniewaz
doskonale miescity sie wramach mitycznych struktur mysélenia, na ktérych
opierato si¢ funkcjonowanie calej tej ideologii. Jak pamig¢tamy, mit ma ten-
dencie do formowania koherentnej catosci w ramach dziedziny, ktérej doty-
czy. do ktorej refleksja dyskursywna nie ma dostepu.

Wroémy jednak do zagadnienia tradycji. Jeieli, jak
Mityczne cechy tradycji sugeruje, tradycja jest jedna z dziedzin, w ktdrych

realizuje si¢ mityczne myslenie, nie powinno na-
strecza¢ trudnosci zidentyfikowanie znanych z analizy mitu charakterystycz-
nych jego cech. Sprébuje je wskazad, a przy okazji wydoby¢, w miare mozli-
wosci, jeszcze inne, ktore w dotychczasowej analizie zostaly pominigte. JuZ
wvzej zwrdcitemn uwage na to, Ze tradycja ma dwa aspekty, podobnie jak mit.
Mianowicie aspekt pojeciowy i postrzeZeniowy (percepcyjny). W pierwszym
przypadku mamy do czynienia z tradycja, ,.ktdra gtosi”, a w drugim z trady-
cia. .ktora nakazuje”. O percepcyjnosci tradycji, ,.ktora nakazuje” mowie
oczywiscie w takim sensie, poniekad umownym, w jakim percepcyjny charak-
ter ma obrzedowa artvkulacja mitu. Znaczy to, Ze ta postaé tradycji moze by¢
zidentyfikowana poprzez obserwacje zachowan spotecznych. Chodzi zwtasz-
cza o te momenty aktywnosci ludzkiej, ktére nosza nazwe obyczaju. Maclver
przyiacza za Herodotem opinig, Zze ,,obyczaj jest krélem ludzi, ale aby nim
by ¢é. musi zosta¢ uswiecony i usankcjonowany przez mit™1 85,

183 72 Zatuski. 7 polskich grzechow giownych, Warszawa 1965.

184 Por. opis przemiany bohatera historvcznego w bohatera mitycznego w ksiaZce
M. Eliade, Mythe de l'éternel retour, Parvz 1949. Zob. takze S. Czarnowski. Kult bohate-
row ijego spoteczne podtoie. Swiety Patryk bohater narodowy lIrlandii, Dzieta, t. IV,
s. 13-32, PWN. Warszawa 1956.

185 R, Maclver, The Web of Government, New York 1965, s. 28.

116



W szeregu momentach obyczaj ma charakter rytuatu, o czym pisatem wcze-
sniej! 86. O rytualnym charakterze zachowar okreslonych obyczajem decyduja
takie ich cechy, jak obowiazek dokiadnosci przy ich powtarzaniu w okreslo-
nych sytuacjach, koniecznos¢ podjecia pewnych czynnosci we wskazanych
obyczajem okolicznosciach, a takze istnienie u ludzi emocjonalnego stosunku
do dziatan obyczajowych. Udzial emocji w naszym stosunku do obyczaju
uchodzi zwykle uwagi. Dostrzegamy go na ogdt dopiero wtedy, gdy stajemy
wobec przypadku nieprzestrzegania obyczaju, co moze rodzié rozne, ale naj-
czgsciej negatywne uczucia. Zasadnicze jednak znaczenie przy identyfikagji
obyczaju irytuatu ma wobu przypadkach brak innego dla nich uzasadnienia
jak mityczne!®7. Przez ,,uzasadnienie mityczne” rozumiem tu oczywiscie sub-
stytuty uzasadnienia, polegajace na odwotywaniu sie¢ do ,.dawnosci” badZz pre-
cedensowego charakteru uzasadnianych zacliowan. Najczesciej jednak po pro-
stu nie odczuwa si¢ potrzeby uzasadnienia, co ma swoje wytlumaczenie
wtym, iz mit funkcjonuje nie zauwazony. Tak oto przechodze do tych ele-
mentéw mitu w tradycji, ktére dotycza sposobu jej spotecznego oddziatywa-
nia. Oddziatywanie to znajduje sie poza zasiggiem refleksji dyskursywnej.
Przyktadem moze by¢ aksjologiczna kwalifikacja obejmowanej przez tradycje
przesziosci, w ktorej znajduje zastosowanie zasada mitycznego myslenia pars
pro toto. Dzieje postaci czy wydarzen, ktore ,,glosi” tradycja sa jednoznacznie
dobre lub jednoznacznie zte. Nie bierze si¢ pod uwage tego, Ze podstawa
oceny sa tylko pewne aspekty ocenianych wydarzen albo pewnego tylko rodza-
ju dziatania ocenianych postaci. Bohater narodowy jest jednoznacznie dobry.

Dalsza cecha tradycji, od ktorej zalezy jej oddziatywanie. a ktdra pamieta-
my z charakterystyki myslenia mitycznego, jest jednolitos¢ przesztosci. Chro-
nologia jest dla tradycji nieistotna. ,,Cata” przesztosé ma jednorodny charak-
ter. Stowem, czas ma w tradycji posta¢ mityczna. Tylko pozornie jest to nie-
kiedy czas historyczny. Wtasnie réznica w ujeciu czasu stanowi o odrebnosci
tradycji i historii.

Najistotniejszym jednak momentem, decydujacym o mitycznym oddziaty-
waniu tradycji jest jej dziatanie na zasadzie precedensu. Precedensowy charak-
ter tradycji sprawia, Zze wiernos¢ w stosunku do niej jest odczuwana jako aktua-
lizacja tego, co w przesztosci najwartosciowsze, a w konsekwencji zapewnia po-
czucie nienaruszalnosci i odwiecznosci najbardziej cenionych w spoteczenstwie
wartosci. Poprzez swoj precedensowy charakter tradycja speinia najwazniejsza
ze swych funkcji stanowiac dla tych wartosci Zrédto i uzasadnienie’ 88. Pozo-
state funkcje sa juz w stosunku do niej pochodne, cho¢ réwniez bardzo istot-
ne. Tak wiec tradycja zapewnia doswiadczenie ,,koherencji swiata™. DazZenie do
.koherencji swiata” nalezy do jednej z zasadniczych cech swiadomosci mitycz-

186 Por, M. Czerwinski, Przemiany obyczaju, PIW, Warszawa 1969,s. 158—159. W tym
przypadku rozumienie rytuatu przyjete przez autora wydaje si¢ mozliwe do pogodzenia
z tym. ktére proponowatem wyzej w niniejszej pracy.

187  Nakazy szczegétowego kodeksu moralnego tym bardziej miaty charakter dogma-
tyczny, im bardziej niedostateczne (w sensie logicznym) byty przestanki, stuzace za ,.pod-
stawe ¢la zawartych w nich rozstrzygnigé” — pisze M. Czerwinski, tamze, s. 22.

188 Mozna z pewnoscig znaleZ¢ przyczyny ttumaczace poszanowanie takiej lub innej
tradycji. ale koniec koficdw tradycja polega na tym, Ze cos$ si¢ robi, poniewaz zawsze si¢
tak robito, i to powotanie si¢ na zwyczaj zwalnia od wszelkich innych uzasadnien™
M. Dufrenne Note sur la tradirion, [w:] Cahiers Internationaux de Sociologie, vol. 111,
1947,s. 165-166, cyt. za J. Szackim, op. cit., s. 166.
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nej. Ta z .mitycznych” funkcji tradycji jest wyraznie widoczna w spoteczen-
stwie tradycjonalnym (w sensie ,,pierwotnym™). E. Shils pisze: ,,Tradvcjona-
lizm. ktory jest forma zwiekszonej wrazliwosci na sacrum, domaga sie
wytacznosci. Zadowala go jedynie cato$¢. Nie wystarcza mu zachowanie trady-
cii w jakichs oddzielnych sferach, na przyktad w rodzinie lub zyciu religijnym.
Jest on zadowolony dopiero wéwczas, gdy tradycjonalistyczny poglad przenika
wszystkie sfery — polityczna, gospodarcza, kulturalng i religiing — i jednoczy je
we wspolnym uznaniu otrzymanego od przesztosci sacrum™!89 . Mozna wiec
powiedziec. Ze z tradycjonalizmem mamy wtedy do czynienia, gdy ,,odwiecz-
nosc™ jest podstawowym kryterium decydujacym o postaci symbolicznego uni-
Wersum i gwarantujacym jego spojnosc.

W interesujacy sposéb na dazenie do mitycznej koherencji $wiata zwrdcit
1z uwage Stefan Czarnowski charakteryzujgc tradycjonalizm chtopski' ?°.
W ogolnoscx fakt, iz, jak powiada Gramsci, kazda grupa spo{eczna uwaza swoja
trady cie za przesz}osc ca}q 1Jedyn419‘ , mozna uzna¢ za przejaw tej samej
daznosci do przebywania w swiecie znanym i,uporzadkowanym, pozwalajacym
na jego jednoznaczne rozumienie. Wydaje sie, Ze sama potrzeba ..koherencji
swiata” rodzi mityczny do niego stosunek, czesto nie do unikniecia i u czto-
wieka reprezentujacego niewatpliwie naukowe podejscie do rzeczvwistosci. Za
clement takiego mitycznego stosunku do $wiata, niezaleznie od w pelni nauko-
wych metod jego badania, mozna uwazacé np. wiare A. Einsteina w . harmonie
wszechswiata™192.

Mit wiec. rowniez w postaci tradycji, petni niekiedy role ,kompensacyijna™,
gwarantujac konieczna spdjnos¢ symbolicznego uniwersum. ,.Uzupetnia™ on
mianowicie obraz swiata — tak kosmosu, jak i np. rzeczywistosci spotecznej —
w tych miejscach, gdzie intelekt irozumowanie logiczne nie wystarczaja do
zapewnienia tadu, ktc')rego nieustanna potrzebe odczuwa cztowiek od zarania
swych dziejow do czasow dusxejszych./Ta ,.kompensacy_ma funkcja mitu reali-
zuje sie rowniez poprzez ,,mebo nad nami”. Jak pisze Marcin Czerwiriski.

.mowiono o ‘niebie nad nami’ majac na mysli tg sfere nadbudowana i podtrzy-
mywana w istnieniu przez wyobrazni¢ cztowieka, sfere unaoczniana w svmbo-
lach. zaludniong hipostazami, ideami’, .za ktérych sprawa w dziatanie nasze
sptywa dodatkowa energia, nie dajagca si¢ dobyc¢ zobietnicy realnej
nagrody ™93,

Przekonywajacym przyktadem kompensacyjnej roli mitu w dziedzinie akty-
wnosci ludzkiej jest magia. W spoteczenstwach pierwotnych ,.integralna, kultu-

189 | Shils, cyt. za J. Szackim. op. cit., s. 199.

190 Tradycjonalizm chiopski nie na tym polega — pisze S. Czarnowski — by wszystko.
o Jest w kulturze ludowej, odziedziczone zostato od prawiekéw, ale na tym, ze wszystkie
clementy tej kultury, zardwno zupetnie nowe, jak bardzo dawne, prezentuje si¢ w jednej
ptaszczyZnie jako to, co ,zawsze byto”, jako to, ,,co si¢ zawsze robito”, jako dobro
przekazane, rzekomo odwieczne. Inaczej méwiac, kultura chiopska, ,,sposéb chiopski”.
obyczaj jest w rozumieniu chiopskim poza czasem™. S. Czarnowski, Podtoze ruchu chtop-
skiego, Dzieta, t. I1, s. 168.

191 A, Gramsci, op. cit., s. 227. .

192 O tej wierze Einsteina pisze J. Kuczynski w swej ksiazce pt. Zy¢ i filozofowacd,
Warszawa 1969, s. 144, 147,

193 M. Czerwinski, op. cit., s. 174.
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ralna funkcja magii polega na wypelnianiu luk i niedociggnie¢ w doniostych
poczynaniach, nad ktoérymi jednak czlowiek nie wtada w petni™! 94,

W przypadku tradycji mamy jednakze do czynienia z kompensacjg réwniez
w sensie psychologicznym, gdy w momentach niepowodzen tradycja ,.ktora
glosi” dostarcza podstawy do satysfakcji dzieki przypomnieniu przesziosci.
w ktorej los byt taskawszy. Jednak i w tym sensie kompensacja jest mozliwa
tylko dzigki temu, Ze mityczna struktura tradycji umozliwia, do pewnego
przynajmniej stopnia, ,,aktualizacj¢’” minionych powodzeri.

Ostatnia wreszcie grupa mitycznych cech tradycji nalezy do dziedziny re-
cepcji. Przede wszystkim zwréémy raz jeszcze uwage na emocjonalne podtoze,
jakie towarzyszy spotecznej recepcji tradycji. Uczucie odgrywa tu wazniejsza
role niz refleksja. Swietnie sytuacje te ujal wjednym zdaniu J. Szacki piszac,
ze ,tradycja jest przezywana, myslana co najwyZej bywa™!?5. Rezultatem
takiego zaangazowania uczu¢ jest brak troski o adekwatnosé tradycji do rze-
czywiécie zaistnialych faktow. Istotna jest nie prawdziwosc faktéw, lecz prze-
konanie o ich prawdziwosci. Z kolei ewentualne watpliwosci nie moga zostac
ujawnione, gdyz wplyw tradycji nie jest przez ulegajacych jej ludzi uswia-
damiany.

Moéwiac o recepcji tradycji nie mozna pominac pe-
Przywiazanie do tradycji wnej jej cechy, ktéra zdecydowanie wyrdznia j3

sposrod innych przejawéw mitycznego myslenia.
W przypadku tradycji faktyczny lub rzekomy zwiazek z historia nadaje jej wa-
lor oryginalnosci, dzieki czemu jest ona odczuwana jako witasnosc grupy spo-
tecznej, do ktérej nalezy. W zwiazku z tym autonomiczna i wysoko ceniona
wartoscia jest przywiazanie do tradycji. Przywiazanie do tradycji nie ma odpo-
wiednika w recepcji innych przejawow mitu. W spotecznej swiadomosci jawi
si¢ ono jako pamie¢ wiasnej przesziosci. Jest to uczucie o pozytywnym 1a-
dunku emocjonalnym. dostarczajace licznych i cenionych przeiyc. W przeiy-
waniu ,,przywigzania” tradycja zaspokaja ludzka potrzebe wartosci nieznisz-
czalnych. Historia nie da sie bowiem cofngc!®é. Dzielem przywiazania do
tradycji jest zamiana wspdlnot terytorialnych we wspolnoty narodowe, solidar-
nos¢ i duma narodowa.

Przywigzanie do tradycji jest mocniejsze niz vjawniona nawet mitycznosc
mechanizmu jej oddziatywania. Autonomizuje si¢ ono w osobna site kulturo-
wa. Jezeli przynajmniej niekiedy tradycja stanowi wartos¢ dodatnig, jezeli
przywigzanie do tradycji oceniamy jako istotny element kultury narodowe;j,
mityczne podstawy tradycji pozwalaja méwié¢ w tym przypadku o nieodzow-
nosci mitu.

Dlatego nalezy tu mocno podkreslié, Ze celem tych rozwazan jest nie depre-
cjacja tradycji, lecz awansowanie mitu jako istotnego, nieodzownego sktadnika
kultury. To wiasnie fakt, iz w procesie adaptacji nowo powstajace uniwersum
symboliczne jest tworzone migdzy innymi przy pomocy tych samych mechani-
zméw mitycznego myslenia, gwarantuje w wielu przypadkach powodzenie tego

194 B. Malinowski, Magia, nguka, religia, [w:] Szkice z teorii kultury, cyt. wyd.. s. 403
i nast¢pne.

195 J_ Szacki, op. cit.

196 Przez , historie™ rozumiem tu przesztos$c, faktyczna lub wyobrazona. ktdrej
dotyczy tradycja.
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procesu. Tym bardziej, Ze w kazdym niemal przypadku mozna wskazad trady-
cje. ktéra moZe stac si¢ niezbgednym systemem komunikacji, umozliwiajacym
odbudowe spdjnosci symbolicznego uniwersum. W przypadku migracji ze wsi
do miasta takim systemem moZe okazac si¢ np. tradycja narodowa, a w przy-
padku emigracji do innego kraju np. tradycja kultury europejskie;j.

3. Symboliczne funkcje kultury masowej

Wydaje si¢ mozliwe, aby przy relatywnym trakto-
Odlegty rodowéd kultury waniu masowosci — zwlaszcza jezeli nie wiaZe sie
masowej jej z koncepcja masowego spoleczeristwa!®’?

mowic o rodowodzie kultury masowej siegajacym
jeszcze czasow sredniowiecznych. Oczywiscie musimy sie wtedy ograniczy¢ do
srodowisk dworskich, ale tez przy takim okresleniu spotecznosci, ktorej kultu-
ra ta dotyczy najbardziej, zasadnicze cechy kultury masowej daja sie wskazac
w sposob wyrazny. Pewne identyczne tresci kulturowe docieraty tu bowiem
do wszystkich cztonkow tej spotecznosci. Mam mianowicie na mysli dziatal-
nos¢ sredniowiecznych trubadurdw, ktérzy krazac po europejskich dworach
tamtych czasow powielali najczesciej te same piesni. ktdre w ten sposob zyski-
waly popularno$¢ i zwolennikow — czy wrecz wyznawcow — przekraczajac
mury wrogich nawet zamkow. Tak wiec w ramach srodowisk dworskich byia
to kultura ..masowa”, tzn. trafiajaca do wszystkich cztonkéw tvch srodowisk
W Iym samym mniej wiecej czasie. w postaci tvch samych tresci. Rowniez i jej
oddziatywanie polegato na funkcionowaniu analogicznych mechanizmow re-
cepcii spotecznej. ktore funkcjonuja wnaszyvch czasach?®®. Inny przyvkiad
zauwaza Jerzy Kossak sugerujac. ze pierwowzorem wspotczesnych komiksow
bviy éredniowieczne malowidta $cienne w kosciotach. przedstawiajace wyda-
rzenia z Pisma Swietego, przy pomocy obrazow!®?. Qczywiscie wskazujac na
analogie migdzy kulturg masowa a pewnvmi ziawiskami Zycia kulturalnego od-
legtvch czasow, daleki jestem od pomijania czy tez niedoceniania charaktery-
stycznych cech tego tvpowo wspotczesnego zjawiska. jakim jest kultura maso-
wa. Nieporownywalny jest zarowno jej zasieg. jak i srodki przekazu. nie mé-
wiac o dalszvch odrebnosciach. Juz te dwie wymienione cechy pozwolity
McLuhanowi na lapidarne okreslenie konsekwencji tego tvpu oddziatvwania:
$wiat staje sie ,.globalna wioska™. W swietle problematyki tej ksiazki oczvwista
jest cala przesada tego okreslenia. cho¢ rownoczesnie swietnie charakteryzuje
ono przemiany dokonujace si¢ w wyniku funkcjonowania mass-mediow.
Innym spostrzezeniem Mcluhana wydobvwajacym specyfike srodkow maso-

197 Por. A. Ktoskowska. Kultura masowa. Kryryvka iobrona, PWN, Warszawa 1964.
s. 134 i nastepne.

198 Por. role .piesni” w uksztattowaniu jdei rvcerskiej, marzen o bohaterstwie
1 mitosa w sredniowieczu. J. Huizinga. Jesien Sredniowiecza, PIW. Warszawa 1967, 1.1,
s. 130 1 nastepne. )

Na uwage w tvm wzgledzie zastuguje tez szczegdlna popularmnosc i szczegdlne znaczenie
przystow u schytku Sredniowiecza. na co zwraca uwage Huizinga. Tamze, t. I1,s. 10S.

199 3. Kossak. Dvlemary kultury masowej, W AiF . Warszawa 1966. s. 10 1 nastepne.
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wego przekazu jest stwierdzenie, Ze medium is a message 2°°. Innymi stowy:
srodek przekazu, z jakim mamy do czynienia w przypadku mass-mediéw, sam
zawiera okreslong informacje.

Przy wszystkich jednak réznicach pozostaje jedno
Kultura masowa a mityczne ~ zasadnicze podobieristwo miedzy niektérymi zja-
struktury myslenia wiskami kultury dawnej i kulturg masowa. Sa to

mityczne struktury myslenia, przesadzajace mie-
dzy innymi réwnieZz mechanizmy, przy pomocy ktérych pewne symbole staja
si¢ petnowartosciowym sktadnikiem symbolicznego uniwersum. Przyjrzyjmy
si¢ takim mechanizmom blizej siggajac po przyktad, ktéry cho¢ dawny trwa
w swoich konsekwencjach do dzisiaj.

llustracje¢ spotecznego oddziatywania tresci kulturowych przekazywanych
za posrednictwem trubaduréw, a wigc oddziatywania ,kultury masowej sred-
niowiecza”, znajdujemy w ksigZzce Denisa de Rougemonta . Mito$c a swiat kul-

tury zachodniej 2°'. Jak wskazuje juz tytut,
Mitosé jako aktualizacja przedmiotem zainteresowania autora sg tylko prze-
mitu kazy dotyczace mitosci, a konkretnie spopularyzo-

wana w XII — XIII w. opowies¢ o Tristanie i Izol-
dzie. Opowiesci tej przypisuje Rougemont charakter mityczny. Jego zdaniem
it jest opowiescig, symboliczng basnia, prosta i sugestywna, skupiajaca w so-
bie niezliczona ilos¢ mniej lub bardziej podobnych sytuacji” (uniwersalny pre-
cedens? ). ,Mit pozwala uchwyci¢ woka mgnieniu niektére typy trwatych
zwigzkow i oddzieli¢ je od gmatwaniny powszednich zjawisk przelotnych™2°2,
Jak wynika z analiz zamieszczonych w ksigZzce, oddzialywanie opowiesci o Tri-
stanie i Izoldzie zwiazane byto z uruchomieniem myslenia mitycznego, dlatego
— jak si¢ wydaje — mozna si¢ zgodzi¢ na zakwalifikowanie jej jako mitu.
Wswych szczegotowych wywodach Rougemont wykazuje, ze jeszcze dzisiaj
jestesmy swiadkami Zywych pozostatosci tego mitu. Najprosciej méwiac dowo-
dzi on stusznosci maksymy La Rochefoucaulda, wedtug ktorej ,.niewielu ludzi
bytoby zakochanych, gdyby nigdy nie styszeli o mitosci”293.

Zdaniem Denisa de Rougemonta w catej kulturze zachodniej, czy jak po-
wiedzielibysmy inaczej — kulturze europejskiej, ideat mitosci i zwigzane z nim
doznania sa rezultatem nieswiadomego dazenia do aktualizacji $redniowieczne-
go mitu o Tristanie i [zoldzie. Poniewaz interesuje mnie teraz gtéwnie mecha-
nizm oddziatywania mitu, ktéry w swietle tej teorii przybrat tak szeroki za-
si¢g, pozostawie poza dyskusja uzasadnienie faktu, Ze taki wtasnie. konkretny
mit pojawil si¢ w tym konkretnym czasie. Denis de Rougemont przekonuje, ze
miat on Zrédia religijne2©4.

200 M. McLuhan, Understanding Media: The Extensions of Man, Signet Books. New
York 1964, s. 23 )

McLuhan stwierdzajac, Ze pewne srodki stajg sie same przekazem, podkresiat role elek-
trycznosci. Zwracat takZe uwage na to, Ze realizacja tej zasady sa pewne rodzaje sztuki,
np. kubizm. s. 28.

- 201 Denis de Rougemont, Mito$¢ a swiat kultury zachodniej, IW PAX. Warszawa 1968
(ttumaczenie z francuskiego: L’amour et I'Occident, Paris 1956. Libraire Plon).

202 Tamze, s. 14.

203 Tamze, s. 145.

204 Tamze, s. 47 i nastgpne.
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Opowies¢ o Tristanie i lzoldzie przekazuje wzdr ..mitosci namietnej”. Jej
analiza dokonana przez autora omawianej wtasnie ksiagZki ujawnia. Ze istota
milosci namigtnej jest nie autentyczne pragnienie zdobycia ukochanej osoby.
ale samo pokonvwanie przeszkod na drodze do tego celu. Brak przeszkdod
stanow1 tez kres namietnosci. ..Izolda to Kobieta — od ktorej — jest si¢ —
oddzielonym. Traci sie ja. gdy sie ja posiada™2?5. Cecha ta ma donioste kon-
sekwencje spoleczno-kulturowe. miedzy innymi zintegrowanie w kulturze za-
chodniej takiego wzoru mitosci skazuje z gory na niepowodzenie instytucje
matzenstwa,

.W istocie jesli romansowa mitos¢ triumfuje nad dana iloscia przeszkod.
spotvka jedna. o Ktora prawie zawsze sie rozbya: to trwanie. Matzenstwo zas
jest insty tucja przeznaczona dla trwania — lub nie ma w ogole sensu™20¢.

W czasach. ktore wilasnie przemijaja. instvtucja matzenstwa znajdowata
oparcie w srodkach przvmusu. ktore pozwalaty na jej istnienie'i funkcjonowa-
nie obok aktualnosci mitu. Bvtly to uswiecone srodki przymusu (autor ma tu
na myshi przede wszystkim nacisk tradycji). spoteczne srodki przvmusu (zwia-
zane z pozycja spoteczng matzonkow) oraz religijne srodki przvmusu.
Wspotczesnie srodki te zanikaja badZ ich presja tagodnieje. a mit mitosci na-
nuetne; nie stracil na znaczeniu. W tej sytuacji upatruje Denis de Rougemont
przyczvn wspotczesnego kryzysu matzenstwa: warunki do mitosci namietnej,
romanty cznej zapewnia jedvnie peina przeszkod mitosc polegajaca na zdradzie
mutzenskiej. ..Gdy Tristan zabiera Izolde do lasu. gdzie nic nie przeciwstawia
sie ich zwiazkowi. geniusz namietnosci ktadzie miedzy ich ciata nagi miecz™ —
przvpormuna autor. ..Przejdzmy przez kilka wiekow i przez cata drabine. Kidra
prowadzi od religiinego heroizmu do zametu pozbawionego wielkosci. Miotaja
sie wnim ludzie czasu. ktory zatracil cechy sakralne. Zamias: rycerskiego
miecza wchodzi miedzy mieszczucha ijego Zone skryte marzenie meza. Ktory
moze pragnaé zmvstowo zony tvlko wtedy. jesli ja sobie wyobrazi jako ko-
chanke™=°". Nie chce podejmowac w tej chwili rozwazan na temat tego. w ja-
him stopniu istniejacy wzor mitosci. o ile w ogole mozna mowic o istnieniu
jednolitego wzoru. jest rezultatem utrwalenia go w kulturze europejskie) przez
mut Tristana 1 lzoldy: niewatpliwie trzeba by tu uwzglednic jeszcze dodatkowe
okolicznosci. W kazdyvm razie. do pewnego stopnia przy najmniej. istnieje zalez-
nosc takiego wzoru od mitu. Rougemont wskazuje. ze w innych kulturach.
gdzie muit Tnistana i lzoldy nie byt znany. np. na Dalekim Wschodzie. panuja
zupetnie inne wyobrazenia o sprawach mitosci?¢%.

Tak wiec przezywana .mifos¢ namietna’ jest przypadkiem mitu uprosz-
czonego. Jest mianowicie sama rytuatem. tzn. mitem pozbawionym swej arty-
kulacn jezvkowe] — opowiesci o Tristanie i lzoldzie. Tym. ktdrzy dokonuja
aktualizacyi warstwy dynamicznej mitu realizujac wzor ..mitosci namietnej .
Oopowiesc 1a jest przeciez czesto po prostu nie znana. Nie trzeba dodawac. ze
uobecnienie mitu w postaci rvtuatu. Ktory w swiadomosci realizujacych go fu-
dz1 jest ich autentycznym. osobistym przezyciem — ..namietna mitoscia”. sta-
now1 najioskonalszy przykiad jego spolecznego funkcjonowania. Oczywiscie

20f Tamze. .
20¢ Tuamnze. s.
207 Tamaze, s.
208 Tamze. ».

12 10 tu I
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fakt, ze jest to aktualizacja mitu, znajduje si¢ tu poza wszelka mozliwoscia
uéwiadomienia — jest to przeciez warunkiem funkcjonowania mitu. Nie powin-
nismy tez traktowad zespotu zwiazanych z tym przezy¢ jako w jakimkolwiek
sensie zafalszowanych. S to przezycia w psychologicznym sensie jak najbar-
dziej prawdziwe, co prawda na tej samej zasadzie, na ktdrej prawdziwym ele-
mentem rzeczywistosci obiektywnej jest w opinii cztowieka ,,prymitywnego”™
wykonywany przez niego obrzed, uwazany za czes¢ naturalnego biegu wyda-
rzeni kosmicznych. Mozna by powiedzied, ze fakt, iz doswiadczenie mitosci jest

odwzorowaniem mitu Tristana i Izoldy, nalezy do
Mityczne aspiracje kultury najgtebszych warstw nieswiadomosci zbiorowej lu-
masowej dzi naszej kultury. Funkcjonowanie mitu Tristana

i Izoldy, ktéry w swym najogdlniejszym schemacie
przetrwal szereg zasadniczych przemian spolecznych. moina uwazac za
przyktad oddziatywania, ktore wspotczesnie stato si¢ wznacznym stopniu
udziatem kultury masowej badZ do ktérego kultura masowa przynajmniej aspi-
ruje. Jest to bowiem oddziatywanie. ktére stanowic¢ moze narzedzie sterowa-
nia przez wzglednie nieliczne osrodki nadawcze spotecznymi zachowaniami
duzych mas ludzi w sposéb dla nich niedostrzegalny. Wsp6tczesna kultura ma-
sowa nie jest zjawiskiem. ktéremu obce bytyby takie ambicje, podobnie jak nie
jest zjawiskiem bezosobowym, z czego jej odbiorcy czgsto nie zdajg sobie spra-
wy. Naturalnie jej aspiracje nie zawsze musza by¢ urzeczywistniane. Niewatpli-
wie jednak urzeczywistniane bywaja.

Jest to jedno z wiekszych niebezpieczenstw, jakie w wymiarach spotecz-
nych przynosza ze soba zwtlaszcza srodki masowego przekazu. Problem ten
zapewnil temat do rozwazan autorom wielu ksiazek. Najczesciej jednak pomija
si¢ fakt, Ze do zaistnienia wspomnianego niebezpieczenstwa nie wystarczy sa-
ma kultura masowa. choéby dysponujaca najbardziej ..masowymi™ srodkami
przekazu. Zapomina sie. Ze musza istnie¢ okreslone mechanizmy myslenia. do

ktorych przekazy kultury masowej moga si¢ odwotac. a takze potrzeby. ktore
s3 przy tej okazji zaspokajane. Mozna zaryzykowa¢ hipoteze. Ze ..demityzacja”™
wielu dziedzin Zycia w rezultacie rozwoju nauki. kryzysu religii itp. po'woduje
zwigkszone zapotrzebowanie na mit w dziedzinach nowych. a w kazdym razie
na przezycia towarzyszace uczestnictwu w symbolicznym $wiecie, ktéremu mit
gwarantuje absolutny niemal tad i spéjnosé. Uczestnictwo to. a tym samym
Interesujace mnie obecnie mityczne oddziatywanie kultury masowej. nie moze
jednak by¢ traktowane jednoznacznie. a zwtaszcza jednoznacznie negatywnie.
W swietle dotychczasowych rozwazari mozna stwierdzié. ze spoteczna funkcja.
jaka pelni mit, nie pozwala spodziewad sie¢ jego catkowitego wyeliminowania
z ludzkiego swiata. Co wigcej. wydaje si¢, Ze niekiedy mitu trzeba dostarczy¢.
Kultura masowa jest wigc nie tylko niebezpieczeristwem. ale i szansa.
Powyisze rozwazania pozwalaja dostrzec, Zze problem mitycznego aspektu
kultury masowej daje si¢ rozpatrywa¢ w ramach dwoch zagadnien. ktére mo-
zna sformutowad nastepujaco: mit w kulturze masowej i kultura masowa jako
mit. Zagadnienie pierwsze wigZe si¢ z pytaniem,
Mit w kulturze masowej w jakim zakresie kultura masowa stuzy artykulacji
i kultura masowa jako mit i transmisji mitéw, ktdrych istnienie nie jest od
niej zalezne. W tym sensie moglibysmy rozpatry-
waé np. wspdliczesne reminiscencje mitu Tristana i Izoldy. jakie daja si¢ odna-
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leZ¢ w kulturze masowej naszych czasow 299, Jakkolwiek zagadnienie mitu
w kulturze masowej nalezy do rzedu najbardziej interesujacych, wobec ko-
niecznosci selekcji problematyki, w takim stopniu, w jakim jest to mozliwe,
$wiadomie z niego rezygnuje. WiaZe si¢ ono bowiem z problematyka mity czne-
go charakteru sztuki, teatru?!©, a przede wszystkim z zagadnieniem mity czne-
go charakteru literatury, -ktdre stanowi juz zupelnie autonomiczny pro-
blem?!!. Dlatego wrozdziale tym chciatbym si¢ zajac przede wszystkim dru-
gim zagadnieniem w ramach problematyki mitycznego aspektu kultury maso-
wej. Zagadnienie to wigZe sie z pytaniem o to, w jakim stopniu kultura maso-
wa. biorac pod uwage jej charakterystyczne cechy, funkcjonuje jako mit. Inny-
mi stowy, wjakim stopniu mechanizmy spotecznego oddziatywania kultury
masowej zawdzigczaja swoja skutecznosé zdolnosci wspotczesnego cziowieka
do myslenia mitycznego. Wydaje si¢ bowiem rzecza niewatpliwa, ze do zdolno-
sci tych odwotujg sie. W tym wiec sensie chce wydoby¢ mityczny charakter
kultury masowej. Sadze, Ze nawet w sredniowieczu, w przypadku mitu Trista-
na ilzoldy wchodzita w gre nie tylko transmisja okre$lonego mitu dokonywa-
na w okreslony sposob i w okreslonej skali, ktéra pozwala méwié o nim jako
o elemencie ,.kultury masowej” tamtych czaséw. Wydaje sie, Ze jej rezultatem
byta rowniez standaryzacja przekazywanego przy pomocy mitu wzoru mitosci,
ktéra miata wplyw na to, Ze zostat on kulturowo zintegrowany,a w rezultacie
ludzie przezywajac mitos¢ — aktualizowali mit. '

Zmierzam w ten sposéb do uzasadnienia tezy, ze i wspotczesna postaé kul-
tury masowej, ktdrej nie sposdb odmdwié przeciez oryginalnosci i specyfiki,
polega jednak wznacznej mierze na manipulacji mitem, a swéj spoleczny
oddzwiek zawdzigecza przede wszystkim temu, Ze jej recepcja dokonuje sie
poprzez mechanizmy myslenia mitycznego. Méwiac o manipulacji mitem mam
na mysli zaréwno fakt artykulacji, w ostonie wspéiczesnych realiéw rzeczo-
wych i sytuacyjnych, mitéw istniejacych w kulturze od dawna, jak i fakt two-
rzenia mitéw nowych, cho¢ funkcjonujacych wedtug tych samych zasad.

Oczywiscie nie sposéb sprowadzié¢ do problematyki mitu wszystkiego. co
bywa zaliczane do kultury masowej. Sadze jednak, Ze dalsze uwagi nie beda
budzi¢ watpliwosci przynajmniej w odniesieniu do znacznej czesci tresci kultu-
rv masowej i sposobow jej funkcjonowania. Pojecie mitu odnosze tu do prze-
kazywanych wramach kultury masowej wartosci badZz wzoréw zachowar,
ktore s3 zrozumiate przy uwzglednieniu zasad myslenia mitycznego, a czesto
znajdujg wyraz w opowiesci badz inscenizacji. Dia mitu w tym sensie literacka
opowiesc stanowi jego jezykowa artykulacje. Jezeli opowiesc ta uzyskuje cha-
rakter inscenizacji teatralnej, filmowej czy telewizyjnej — mozemy mowic
réwniez o artykulacji dynamicznej. W sposéb najczesciej zupetnie nieuswiada-

209 Por. np. powies¢ M. Kuncewiczowej Tristan 1946, W ,Przegladzie Humanistycz-
nym’ nr 4/1969 znajdujemy sprawozdanie z dyskusji na temat tej ksiaZki, jaka z udziatem
autorki odbyta sie wramach seminarium w Instytucie Filozofii UW. Sprawozdanie to
zatvtutowano: Wspotczesny ksztatt mitu o Tristanie i Izoldzie. Interesujaca jest wypo-
wiedz Marii Kuncewiczowej, ktora stwierdzita, ze ;;Atrakcja mitéw na tym wiasnie pole-
ga. ze wyjmuja zycie spod dziatania czasu i z obcosci umiejg budowac jednosé”, s. 104.

210 Por, wypowiedz J, Grotowskiego na temat: Teatr a rytuat, ,.Dialog” nr 8/1969.

211 Por, rozwazania na ten temat w ksiazce R. Welleka i A. Warrena pt. Teoria literatu-
r Warszawa 1970, s. 252-284, a takze zbidr artykutéw w ,Pamietniku Literackim”
nr 2/1969.
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miany wydarzenia z fabularnych przekazéw kultury masowej bywaja wiaczane
do wiasnych, przezytych doswiadczen zyciowych ludzi ksztattujacych uzna-
wane przez nich systemy wartosci i sposob funkcjonowania w $wiecie.

O oddzialywaniu kultury masowej méwimy wte-

Rola kultury masowej dy, gdy przekazywane przez nig wartosci czy wzo-
w rekonstrukcji symbo- ry zachowar zostang spolecznie zaakceptowane,
licznego uniwersum co oznacza ich praktyczng, Zyciowa realizacje.

Wcielenie ich w zycie odbywa si¢ na takiej samej
zasadzie, na jakiej w spoteczeristwie prymitywnym do naturalnych wydarzer,
jak zjawiska meteorologiczne, czyjas choroba lub $mier¢, wigcza sie obrzedy,
uwazajac je za element koniecznego porzadku rzeczywistosci. Widzielismy to
na przyktadzie mitu Tristana i Izoldy, ktdry uobecniany w kulturze wielokrot-
nie, kazdorazowo jest przeZywany jako wydarzenie naturalne, autentyczne
inajbardziej osobiste. Mozna stusznie oczekiwaé, ze podobnie dokonuje sie
aktualizacja innych mitéw, ktore wkraczajac w dziedzine spotecznych kontak-
téw cztowieka, sa przez niego bezrefleksyjnie realizowane. Chcg jednak pod-
kredli¢, Zze to funkcjonowanie mitu nie ma charakteru ,napgdowego” jesli
chodzi o przemiany obyczaju i ksztalt stosunkéw spotecznych. Mit jest raczej
narzgdziem, ktdre stuzy ttumaczeniu uktadu stosunkéw spotecznych — istnie-
jacych czy wiasnie organizowanych — na jezyk codziennych zachowan, a takie
ich utrwaleniu i akceptacji. Jest §rodkiem, poprzez ktory jednostka moze okre-
sli¢ swe miejsce wrzeczywistosci, a samg te rzeczywistosé postrzegaé jako
.koherentng i zrozumialg. Sg to wtlasnie funkcje, ktére mit speinia w spote-
czenstwach ,,prymitywnych”. Na tym samym polega tez misja kultury maso-
wej, o ktorej publicysta pisze tak oto: ,,Wsp6iczesne metropolie, zanim stana
si¢ mrowiskami, w ktdrych razi¢ moze standardowosc i konwencjonalno$¢ ma-
sowych zachowan sig, sa chaotycznie nawarstwiajacymi si¢ zlepkami przypad-
kowych grup, jednostek, kultur pozbawionych wspolnych regut zycia, zagubio-
nych w kolosalnym ttumie. Swiadomo$¢ tego stanu kaZze nam innym okiem
spojrze¢ na konformizujace dziatanie wskazan i wzoréw podsuwanych przez
kulture masowa. Kaze nam, krdtko mowiac, dostrzec w niej nie tylko upiorna
maszyne do produkowania obyczajowego standardu, ale takze propozycje po-
rzadku, tadu, adaptowania si¢ do powszechnie obowiazujacych norm
wspotiycia, pomoc w znalezieniu przez zagubione jednostki swego miejsca
w ogromnym mechaniZzmie spotecznym”2!2. Innymi stowy, autor tej wypo-
wiedzi upatruje w kulturze masowej zasadniczego czynnika stuzacego rekon-
strukcji symbolicznego uniwersum. Zadanie to Kultura masowa spetnia przede
wszystkim w ten sposob, zZe jej produkty dostarczajg uniwersalnego precedensu
i przyktadu. Oroli precedensu pisatem juz wyzej. Spdjrzmy jeszcze, jakie na-
dzieje wigze si¢ z ksztattowaniem w ramach kultury masowej pewnych wzo-
réw zycia spotecznego. Oto jeden z przyktadow.

Antonina Kloskowska badajac zawartos¢ najbardziej poczytnego w Polsce
tygodnika Przyjaciotka zlat 1950—1951 i 1956—1957 ujawnita dwa réine
modele matzenistwa irodziny propagowane w owych latach przez to czasopi-
smo. Modele te byly artykutowane w postaci zamieszczanych w tygodniku
nowel iopowiadan, a potwierdzenie znajdowaty w odpowiedziach na listy

212 K. T. Toeplitz, Mieszkaricy masowej wyobrazni, PIW, Warszawa 1970, s. 48.



czvtelniczek?13. Wydaje sie, Zze sposGb, w jaki je propagowano, ,zaktadal™
mozliwos¢ ich recepcji na zasadzie mitu. Podobnie, w sposob nieuswiadomiony
dla organizatorow tego procesu, caly szereg produktow kultury masowej aspi-
ruje do oddzialywania droga uruchomienia mechanizméw myslenia mityczne-
go. Oczywiscie oddzialywanie to nie stanowi ta-
Psychologiczny nacisk kiej formy nakazu, ktdéra odwolywataby sie do
kultury masowej okreslonych sankcji, jak to czesto bywa w przy-
’ padku mitu. Nie jest jednak prawda, jak si¢ sadzi,
ze nie mamy tu do czynienia z zadng formg nakazu?!4. Sadze mianowicie. ze
istnieje tu swego rodzaju nacisk psychologiczny, ktory zreszta bywa tez niekie-
dv jedynym srodkiem przymusu, jakim dysponuje mit.

W przypadku kultury masowej skiania on znaczng cz¢s¢ odbiorcow przy-
najmniej do racjonalizacji wtasnych zachowan (o ile pozostaja one w sprzecz-
nosci z propagowanym wzorem) tak, aby nie traci¢ szans do pokrewienstwa
np. z bohaterkg opowiadania czy noweli, a w ten sposob uzyskac ,,potwierdze-
nie” wtasnego miejsca w swiecie. swych celow zyciowych itd. Nacisk ten ma
Zzrodio w swego rodzaju ,.sakralnosci™ stowa pisanego, gtoszonego przez radio
czy za posrednictwem telewizji?! S, ktdrej elementy pozostaja nawet wtedy,
gdy srodki te krytykowane sg zupetnie otwarcie za ..fabrykowanie wiadomo-
sci”. ..Sakralnos¢™ ta jest szczegdlnie widoczna w spoleczenstwach, dla
ktdrvch ekspansja srodkow masowego przekazu jest zjawiskiem nowym. Nie
dotvczy tez ona tych tresci, ktore odwotujac si¢ do mechanizmoéw mitycznego
myslenia napotykaja na trwata obecnos¢ mitéow dotychczasowych. w pewnym
sensie konkurencyjnych, jak np. przekonania religijne. Nie przeszkadza to jed-
nak w traktowaniu jako .sakralnych™ innych tresci i przekazywanych przez
srodki masowego komunikowania. Sakralnosci tej sprzyja wiasnie ..masowos¢™
kultury. Okreslone bowiem tresci s ,.wszechobecne™. a przy tym ich autor jest
najczesciej nieosiagalny.

Zwigzane z tvm mozliwosci sterowania znacznymi masami ludzi s3
wspotczesnie powszechnie wykorzystywane. choéby w postaci reklamy albo
propagandy politycznej. Na uwage zastuguja zwlaszcza dwa zjawiska. miano-
wicie ..fabrykowanie wiadomosci™” oraz zwigzane z tvm powstanie ..publiczno-
$ci”? 16 Mowiac o . fabrykowaniu wiadomosci™ niekoniecznie ma sie na uwa-
Jze swiadome falszowanie wiadomosci. Po prostu podawane przez radio czy
telewizie wiadomosci s3 zawsze rezultatem pewnej selekcji. Selekcja ta moze

213 A Ktoskowska, Z historii i socjologii kulturv. PWN. Warszawa 1969. s. 433
1 Nasig pne.

214 1 Monin. Duch czasu (L'esprit du tempsi. Krakow 1965. s. 42. W ksiaice tej
7najdujemy opimig autora, ze ..kultura masowa proponuje pewne modele. lecz niczego nie
nakazuje™.

215 W zwigzku z tym ciekawe jest rozréznienie proponowane przez McLuhana, ktéry
dzieli srodki masowego przekazu na ..chtodne™ i.gorace™. Przykiadem pierwszych jest
radio. druglch — telewizja. Wydaje sig. ze rowniez w przypadku sugerowanej przeze mnie

.~akralnosci™ stowa komunikowanego przy pomocy srodkéw masowego przekazu telewi-
)3 \przvja przyjeciu przez odbiorce postawy jakby bardziej sceptycznej. McLuhan prze-
konuje. ze srodki .,gorace™ dziataja na sfer¢ emocjonalng bezposrednio. natomiast srodki

~chtodne™ - posrednio, poprzez sfere intelektualng. M. McLuhan, Understanding Media,
wyd. cvt.. s 36 i nastepne.

216 Oba te terminy maja charakter techniczny. Por. A.Gouldner. op. cit., s. 94
1 nastepne.
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by¢é podporzadkowana zasadzie konkurencyjnosci wiadomosci. ale moze takze
stuzy¢ okreflonym celom, np. propagandowym. Ten pierwszy przypadek ilu-
struje anegdotyczna odpowiedZ na pytanie, co to s3 wiadomosci (news). Mia-
nowicie powiada sie, ze gdy pies ugryzie cztowieka — to nie jest news, ale gdy
cztowiek ugryzie psa — to jest news. Ten drugi przypadek natomiast obserwu-
jemy na co dzien cho¢by w naszym kraju. W tym pierwszym przypadku uwaza
sie, ze ,wiadomosci” s3 tworzone przez wszelkie wydarzenia przykuwajace
uwage: przemoc, przypadki nieszczescia lub niezwyktiej pomysinosci. Okres
tzw. propagandy sukcesu w naszym kraju pokazal, zZe istotnie obrazy wytezo-
nej pracy w dziennikach telewizyjnych ani nie tworza wiadomosci, ani nie
stuza jednoznacznym celom propagandowym. Nietrudno jednak wskazad
przyktady selekcji wydarzen, ktore trafiaja do ,,wiadomosci™ stosownie do
zapotrzebowania osrodka dyspozycyjnego na ,.fakty” potwierdzajace ideologie
badz intencje tego osrodka.

~Fabrykowaniu wiadomosci™ towarzyszy w normalnych warunkach pow-
stanie ,,publicznosci”. Mowiac o ..publicznosci’™ ma si¢ na uwadze duza grupe
ludzi poddawana oddziatywaniu tego samego osrodka przekazujacego wiado-
mosci i opinie. Wiadomo np.. Ze we Francji dwie grupy publicznosci o odrebne;j
charakterystyce tworza czytelnicy Le Figaro i Le Monde. .Publicznosé¢™ ma
okreslone cechy ipetni okreslone funkcje. Dlatego nie w kazdym przypadku
kategoria ta daje sie zastosowac¢ w odniesieniu do odbiorcéw przekazow srod-
kéw masowego komunikowania. Wydaje si¢ mato prawdopodobne. aby grupy
czvtelnikow Zvcia Warscawy i Trybuny Ludu stanowily przypadki odrebnej
publicznosci w podanym wyz2ej sensie.
W krajach kapitalistycznych — z wyjatkiem panstw
Rola publicznosci totalitarnych — ..publicznos¢™ jest instancja
wytworzong przez srodki masowego przekazu
i stanowiaca ich oparcie w czesciowej kontroli wiadzy. Jak wiadomo. afera
Watergate stala sie sprawg publiczna w USA dzigki srodkom masowego przeka-
zu. ktore wspotdziatajac z ..publicznoscia”™ doprowadzity do obalenia najwy z-
szej wladzy w panstwie. W panstwach totalitarnych. jak faszystowskie Niemcy
czv Chile. srodki masowego przekazu sa catkowicie kontrolowane przez wta-
dze. W rezultacie tej kontroli nie dochodzi do powstania ..publicznosci” jako
narzedzia kontroli wtadzy. Niekiedy udaje sie jednak stworzenie pozorow. ze
..publicznosc™ istnieje. a nawet. Ze popiera wiadze.
Uwiktanie srodkow przekazu w procesy oddziaty-
Sterownicze funkge ssodkéw wania ideologicznego nie jest sprawa nowa.
masowego przekazu W cviowanej juz ksiazce Alvin Gouldner utrzymu-
je. ze rozwoj nowoczesnych postaci ideologii byt
$cisle zwiazany z rewolucja komunikacyjna. polegajaca na znacznym upow-
szechnieniu materiatéw drukowanvch w XIX wieku. Oddziatywania ideolo-
giczne nie sa jednak jedynym przejawem sterowniczej funkcji srodkow maso-
wego przekazu. funkcji dodajmy. polegajacej na silnej ingerencji w ksztait
svmbolicznego uniwersum. Margaret Mead zwraca na przyktad uwage na to. ze
srodki masowego przekazu ksztattuja potrzeby. zwiaszcza potrzeby dzieci
i mlodziezy. Pisze ona. ze w Stanach Zjednoczonych telewizja stata sie opar-
ciem dla kolejnych grup dorastajacej mtodziezy w formutowaniu zadan wobec
rodzicéw. ..Cho¢ niechetnie. rodzice uczyli sie spetnia¢ natarczywe Zadania
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swych dzieci. inspirowane nie przez szkote ani nawet przez bardziej zwigza-
nych z kulturg réwiesnikéw dzieci, lecz przez srodki masowego przekazu’’217,
Wielokrotnie podkreslano w oparciu o badania empiryczne, ze w Polsce dostep
dziecka do telewizji sprzyja postepom w rozwoju i dobrym wynikom w nauce
szkolnej. Zdaniem niektérych badaczy jednak w krajach o szybkim rozwoju
technologicznym staty i nadmierny kontakt z telewizja jest swego rodzaju ba-
riera adaptacji, utrudniajac nieodzowng transmisje pewnych starych elementow
svmbolicznego uniwersum. McLuhan utrzymuje, ze ,,Dziecko telewizyjne jest
dzieckiem kulturowo uposledzonym. Mianowicie telewizja dostarcza nowego
srodowiska o niskiej orientacji wzrokowej (mieszczac np. wszystko w niewiel-
kim ekranie — przypis méj, J.N.) o wysokim zaangazowaniu, ktdre czyni dosé
trudng akomodacj¢ do naszego starszego porzadku edukacyjnego™218.

Mimo tych uwag krytycznych McLuhana — programowego krytyka srod-
kéw masowego przekazu — nalezy stwierdzic, ze w okresach szybkich zmian
ekonomiczno-spotecznych oddziatywanie tych srodkow sprzyja procesom
adaptacji. Gwarantuje ono mianowicie obecnos¢ — w odmiennych nawet posta-
ciach symbolicznego uniwersum — pewnych elementow koniecznych do tego,
aby mozliwa bvta efektywna komunikacja w skali catego spoteczeristwa. Srod-
Ki masowego przekazu sa tez szansa dla proceséw upowszechniania kultury.
Zarzadzanie nimi zwiazane jest jednak z duza odpowiedzialnoscia, jakiej wyma-
ga moZliwosc sterowania procesami komunikacji dokonujacymi sie w.duzej
skali. Tymczasem znajomos¢ efektéw oddziatywania srodkow masowego prze-
kazu jest nieproporcjonalna do ich zasiegu i wptywu na $wiadomosé?! 9.

Sita. z jaka oddziatuja srodki masowego przekazu, nie pochodzi jedynie
znateZenia tego oddziatywania (kilka godzin dziennie programu telewizyjne-
go. ponadto gazety, film itd.). WiaZze si¢ ona réwniez z tym. Ze srodki te
odwotuja sie do swiadomosci mitycznej wspotczesnego cztowieka i w tym sen-
sie zastepujg mity funkcjonujace w spoteczenstwach prymitywnych. O mecha-
nizmie tego zwiazku kultury masowej i swiadomosci mitycznej pisatem juz
wczesniej. Chee teraz wrdcic na chwile do tej sprawy.

Rozwazenia wymaga mianowicie jeszcze jeden aspekt postawv odbiorcy
kultury masowej. Postawa ta cechuje si¢ ztoZonoscig znang z analizy $wiado-
mosci mitvcznej dokonanej przez Cassirera. Specyficzny stosunek $wiadomosci
mitycznej do rzeczywistosci zostal przez niego, jak pamietamy, okreslony ter-
minem ..percepcja ekspresyjna”. Odbidr fabularyzowanych tresci kultury ma-
sowej cechuje si¢ natomiast zjednej strony mechanizmem identyfikacji
z przedstawianym bohaterem. sposobem Zycia itd., z drugiej za§ — mechani-
zmem projekcji, gdyz percepcja przekazu, jego ,.rozumienie” sg w znacznym
stopniu uzaleznione od sytuacji wlasnej, juz podzielanych wartosci, posiadane-
go obrazu $wiata itd. Dialektyka identyfikacji i projekcji w odbiorze fabular-
nym przekazéw filmowych daje sie wyraZnie spostrzec, gdy poréwnamy
w tym wzgledzie np. japonski film kostiumowy prezentujacy ,.kulture samura-
jow™ i polski film historyczny ukazujacy ,,Polske szlachecka”. W spos6b mniej
moze widoczny w pobieznej refleksji ten identyfikacyjno-projekcyjny stosu-

213 M. Mead. Kultura i tozsamosé, PWN, Warszawa 1978, s. 97.
218 M, McLuhan, op. cit.. s. X.

219 Mimo iZ nie brak na ten temat literatury, por. np. H. L. Schiller, Sternicv swiadomo-
sci. Osrodek Badan Prasoznawczych, Krakéw 1976.
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nek, w ktorym najczesciej element identyfikacji splata si¢ z elementem projek-
cji, ma miejsce przy odbiorze wigkszosci ,,produktéw” kultury masowe;j. Teo-
retycy kultury masowej sa na ogot swiadomi tego faktu. Edgar Morin pisze, ze
kultura masowa, ktdra ,stanowi Zywa cato$¢ symbolow, mitéw i obrazdw,
dotyczacych Zycia realnego i Zycia wyobrazni, jest systemem specyficznych
zjawisk projekcji i identyfikacji’’220.

W zwigzku z tym chciatbym zwréci¢ uwage na
Happy end i dowodowe fakt swego rodzaju autonomii sfery ,,wewnetrzne-
funkcjonowanie precedensu  go $wiata cztowieka”, do ktérej odwotuje sie kul-

tura masowa, a Ktéra jest, jak si¢ wydaje, zbiezna
z zakresem funkcjonowania swiadomosci mitycznej. Kultura masowa staje sie
~egendarnym wyktadnikiem™ tej Swiadomosci?2!'. Symptomatyczna jest
w tym wzgledzie wielokrotnie juz analizowana rola happy endu. Rola ta moze
bv¢ spetniona dzigki dowodowemu funkcjonowaniu precedensu. Pomyslne
rozwigzanie stereotypowych zreszta konfliktow Zyciowych, przekonuje widza
(czytelnika) o tym, Ze ,,trudnosci dobrze sie koricza”. Swiat jest tak uksztatto-
wany, Ze szczg¢scie staje si¢ w koncu udziatem cztowieka. Co wigcej, poprzez
happy end czas zostaje zatrzymany wtasnie wtedy, gdy szczescie zostato osiag-
nigte. Dzigki temu wpaja sie odbiorcy przekonanie, ze raz osiagniete szczescie
jest czyms nieprzemijalnym. E. Morin sugeruje nawet, ze happy end zastepuje
religijne pojecie zbawienia222,

Kultura masowa dostarcza tez produktow, ktore
Kuitura masowa a potrzeba ~ niejako ,,potwierdzaja” mityczny stosunek czio-
mitu wieka do $mierci. ,,Nas” $mier¢ nie dotyczy. Jest

ona jedynie zastuZzona karg dla ztych ludzi. ,,Bo-
haterowie” kultury masowej miewaja taki wplyw na jej odbiorce, Ze nie spo-
s6b go wyttumaczy¢ inaczej, jak przez odwotanie si¢ do gotowych juz predy-
spozycji. Ekstaza i uwielbienie, jakie wywotuja niejednokrotnie gwiazdy filmu
albo piosenkarze, pozwala sadzié, Ze pojawili sie oni w-miejsce bohatera religij-
no-mitycznego, Ze byli niejako ,,0czekiwani” przez swiadomo$¢ mityczna,
ktora nie znosi pustki w tym wzgledzie. Zespoty muzyczne, ktore pojawily sie
jako préba nasladownictwa stylu muzyki beatleséw robity to w sposéb bar-
dziej lub mniej udany, ale nieodzownym ich atrybutem byty wtosy odpowied-
niej drugosci. Narzuca si¢ tu analogia z pierwotnym mysliwym. ktory wktadat
maske niedZwiedzia. aby uzyskac jego sile. (Niewatpliwie jednak z czasem
dtugie wiosy staly sie¢ wlatach sze$cdziesigtych raczej symbolem swego rodza-
ju ,,protestu”.)

220 E, Morin, tamze, s. 12; na s. 97 czytamy znowu: ,Projekcja — identyfikacja zacho-
dzi — rzecz jasna — we wszystkich stosunkach ludzkich, gdy tylko zostaja one zabarwione
uczuciowo: podlegamy procesowi projekdii i identyfikacji w naszych przyjazniach. mito-
éciach, w podziwie, nienawisci, gniewie itd. Iw ten 'sposob' swiat wyobrazni zostaje
whaczony w tkanke naszego codziennego iycia: ale waZne tutaj jest §‘w1erdzeme. Ze wtar-
gniecie kultury masowej w dziedzing informacji sprzyja powstawaniu pewnego typu sto-
sunkow projekgji i identyfikacii, ktére ida w kierunku elementéw romansowych. tragedii
i mitologii”.

221  Wydaje sie, i2 sztuka, a jeszcze bardziej wyobraznia. w’ogéle wyrzekaja sig swego
autonomicznego swiata, by pokusi¢ sie o to, co Baudelaire, kt6rego cytujemy raz jeszcze.
z przenikliwa jasnoscia nazywa .legendarnym wykfadaniem zycia wewnetrznego .
R. Caillois, Mit Parvia, cvt. wyd., s. 116.

222 E. Morin, op. cit., 5. 30.
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Charakterystyczna jest zreszta konstrukcja wielu z tzw. swiatowych przebo-
jow. Caly tekst albo przynajmniej refren sktada si¢ najczesciej z jednego hasta,
ktore stanowi jego zasadnicza tres¢ i jest wiele razy powtarzane (np. ,,You can
get it. if vou really want™) oraz niewielu zwrotéw uzupetniajacych (,.try, try,
™). Przypomina to teksty mitow i formut magicznych ludéw ,,prymityw-
nvch™. w ktorych réwniez znajdujemy pewne wiodace zwroty, nazywane przez
Malinowskiego ..stowem kluczowym”, wielokrotnie powtarzane. JeZeli wziac
jeszcze pod uwage zachowanie wykonawcow, wstrzgsanych czgsto spazmami
i spogladajacvch nie widzacymi otoczenia oczami albo kotyszacych si¢ miaro-
wo w takt wykrzykiwanych stéw, podobienstwo do czynnosci obrzgdowych
szamana. wykonywanych wobec przejetych cztonkéw ,,prymitywnej” wioski,
rvsuje sie juZz zupeinie wyraZznie. Mit stuZy miedzy innymi obiektywizacji
uczucia. Czymz jednak s3g wytwory kultury masowej, jak nie wyrazem statego
wysitku majacego doprowadzi¢ do uruchomienia mechanizmow myslenia pod
wpiywem emocji.

Wspotczesna postaé ludzkiego swiata jest rezultatem podporzadkowania
cztowieka wymogom techniki. To tylko pozornie technika podporzadkowana
jest cztowiekowi: podporzadkowanie to ma bowiem jedynie ,,operacyjny” rzec

mozna charakter. W sensie moralno-obyczajowym, cztowiek jest okreslany
przez nowe warunki, jakie stwarza technicyzacja jego zycia. Taki sens ma mig-
dzv innymi obiegowe stwierdzenie gazetowe, ze industrializacja jest motorem
przemian spolteczno-obyczajowych. Stuszne wydaje sie sposirzeienie, Ze
.reakcja na abstrakcyjny, nastawiony na ilos¢ i zobiektywizowany $wiat staje
sie nawrdt do zrodet uczuciowosci...”?23. W ten sposob potrzeba mitu uzy-
skata w kulturze nowy Kontekst. Coraz bardziej ztozony w rezultacie techniki,
przy pomocy mitu zostaje $wiat przywrocony cztowiekowi w jego prostocie.
Kultura masowa jest wiasnie sposobem ukazywania i takiej rzeczywistosci,
Ktora trzeba raczej przezy¢ niz pojac intelektem.

.Prawdziwos§c™ tej rzeczywistosci jest o tyle obiektywna, o ile obiektywne
jest jej przezycie. Autentycznos$¢ tego przezycia wyraza si¢ w skutecznym
wpivwie na dziatalnosc¢ cztowieka. Rozwazajagc wyobraZenie wielkiego miasta
uksztattowane przez kulture masowa Roger Caillois pisze, iz jest ono ,tak
silnie ujarzmiajace wyobraZznig, Ze nikt nie zastanawia sig, czy jest wierne
wyobrazenie zrodzone z ksigZek, tak jednak rozpowszechnione, ze przenikneto
do ogdlnej atmosfery myslowej i zaczeto wywieraé pewien przymus. S3 to, jak
wiemy, cechy wyobraZenia mitycznego224. Nieubtagana w naszej codzienno-
sc1 obecno$¢ pewnych tresci pochodzaca od nieuchronnego kontaktu ze srod-
kami masowego przekazu prowadzi, najczesciej wbrew naszej woli i w sposob
dla nas niedostrzegalny, do obecnosci tych tresci w naszych myslach i przezy-
ciach. Wten sposob wsrdd naszych codziennych zachowan, ,wolnych”
i.spontanicznych”, znajduja sie itakie, ktdre aktualizuja nieuswiadamiane
przez nas mity. Ich obecnosc jest tez czestozasadniczym czynnikiem utrzymu-
jacym spéjnos¢ symbolicznego uniwersum badZz pozwalajagcym te spéjnosc
odzyskad.

223 E. Morin. tamze, s. 62.
224 R Caillois. tamze. s. 103104,



ZAMIAST ZAKONCZENIA:
PATOLOGIA PROCESOW KOMUNIKACYJINYCH

,,Kazde niepowodzenie procesu symbolicznego pomniejsza nasza ludzka
wolno$é” — pisata Susanne Langer?25. WypowiedZ te mozna oczywiscie inter-
pretowaé niezwykle szeroko i bardzo rozmaicie. Bez watpienia wy'starcza ona
jako inspiracja do osobnej ksiazki. Znakomicie tez oddaje konsekwencje tego.
co chce nazwac patologia procesow komunikacyjnych.

Mowiac o patologii procesow komunikacyjnych
Patologia procesow mam na mySli takie procesy komunikacyjne. ktore
komunikacyjnych prowadza do zakidcen w kontaktach spotecznych

lub w sposob oczywisty znieksziatcaja obraz rze-
czywistosci spotecznej czyniac cztowieka niewolnikiem jej narzuconej wizji.

Komunikacja z samej swojej natury stuzy¢ ma. jak na to wskazuje chocby
etymologia stowa, tacznosci i porozumieniu. Innymi stowy. sprawne. czvli nie
podlegajace zakloceniom procesy komunikacvjne sa zwyvkle czynnikiem
sprzyjajacym adaptacji kulturowej. Patologia komunikacji. o ktorej mowa. nie
musi by¢ jednak zwigzana z brakiem sprawnosci samych procesow komunika-
cyjnych, czyli moze to bvc skuteczne przekazywanie relatywnie identvcznych
znaczen, jednak procesy te nie beda stuzy¢ ulatwianiu kontaktow spotecz-
nych, wprost przeciwnie — moga byc dla takich kontaktow swego rodzaju
bariera.

Patologiczne procesy komunikacyjne moga takze. jak sugerujg wyzej. pro-
wadzi¢ do znieksztatcania obrazu rzeczywistosci spotecznej. Nalezy tu wyja-
s$nic, Ze obraz rzeczywistosci spotecznej w sposéb nieuchronny podlega uws-
runkowaniu przez rozmaite czynniki spoteczne®2©. Jest 1o zawsze czyi$ obraz.
Diatego, gdy mowa o jego znieksztatceniu. mam na mysli nie budzace watpli-
wosci przypadki, w ktorych obraz ten bytby inny. gdyby nie szczegdlne proce-
sy komunikacyjne (wtasnie patologiczne) narzucajace jego modyfikacje. Rzecz
w tym. Ze procesy te nie stuza zwvkle przekazywaniu znaczeri. ktére zostaty
ugruntowane w drodze doswiadczenia badZ zasadzaja si¢ na okreslonej wiedzy.
Patologiczne procesy komunikacyjne sa same forma dla przekazywanych tresci.
Innymi stowy, funkcjonujace przy ich pomocy znaczenia .2ywia si¢” samym
faktem pozostawania w komunikacyjnym obiegu. Nietrudno sie domyslec. ze
skutecznosé tych patologicznych przypadkow komunikacji jest rowniez zagwa-

225 S, Langer, op. cit., s. 422,
226 Jest to. jak wiadomo, zagadnienie badane przez socjologie wiedzy.



rantowana przez struktury mitycznego myslenia. Tym jednak razem struktury
te stuza sztucznemu ograniczeniu badZ ukierunkowaniu procesow spotecz-
nych. w tym nieraz takze procesow adaptacyjnych.

Przyktadem patologicznych proceséw komunika-
Przyktady patologii cyjnych jest funkcjonowanie stereotypow i pew-

nych typéw propagandy. Patologiczne bywa tzw.
.mowienie migdzy wierszami”, ktore unicestwia naturalny przebieg proceséw
komunikacyjnych. Przejawem patologii jest tez tzw. nowomowa. Tym zaczerp-
nietym od G. Orwella terminem nazywa sie tworzenie niby-komunikatow,
przekazow pretensjonalnych, ubogich w tresci, a sygnalizujacych natomniast
czesto bezmyslne podporzadkowanie i zgode. Przyktadow patologii komunika-
cji jest zreszta wigcej. Innym jest chocby plotka. .

Konsekwencie patologii komunikacji nie sprowa-
Konsekwencje patologii dzaja si¢ do ograniczenia wolnosci, o ktérym pisa-

ta S. Langer, cho¢ jest to ograniczenie najbardziej
chyba destrukcyjne. Wbrew pozorom ,.niby-komunikacja” prowadzi do powaz-
nych zakidcen porzadku spotecznego, ktdry staje si¢ tez ,,niby-porzad-
kiem™227_ porzadkiem nieautentycznym, kt6ry grozi zalamaniem przy kazdej
okazji obiecujacej normalng komunikacje i odbudowe spdjnego uniwersum
symbolicznego.

W dalszych rozwazaniach przvjrze sie nieco blizej, cho¢ ciagle bardzo

skrétowo, jedynie funkcjonowaniu stereotypow.

Pojecie stereotypu wprowadzit w latach dwudzie-
Pojecie sterectypu stych Walter Lippmann w swojej ksiazce Public

opinion. Samo stowo zostato zapoZyczone ze
stownictwa poligrafii, gdzie oznacza ono odlang ptyte drukarskg stuzaca do
wielokrotnego powielania znajdujacego sie na niej tekstu. Nieprawdopodobna
kariera tego terminu s$wiadczy o tym, iz odzwierciedia on zjawisko spoteczne
o znacznym zasiegu i duzei wadze. W literaturze polskiej zagadnieniem stereo-
wpu zajal sie oswuatnio Adam Schaff w pracy Stereorypy a dzizianie
ludzkie**8,  Schaff proponuje tez przejrzysta definicje interesujacego
mnie ziawiska. .Mowimy o stereotvpie — pisze — wowczas. gdy okreslone
nasze emocje. occny i postawy, w sensie gotowosci do odpowiecnich dziatan,
s3 reakcja nie na wiasne doswiadczenie w vanym przedmiocie. lecz na stowo-
nazwe, ktore wywotuje wnas owe uczucia. oceny ipostawy. Sg one nam
przekazane w rozny sposob przez spoieczenstwo (srodowisko, rodzine ) nieza-
leznie od wtasnego doswiadczenia w tym zakresie, a niekiedy nawet w przy-
padku zupetnego jego braku”.22?

Jakkolwiek autor tej definicji zajmowat sig¢ stereo-
Stereotvp jako quasi- typem majac na uwadze odmienne cele teoretycz-
komunikat ne niz te. ktére przyjmuje w tych rozwazaniach,

rowniez to okreslenie stereotypu pozwala dostrzec
zasadnicze jego cechy przesadzajace o tym. iz funkcjonuje on jako patologiczna

227 Jak ujmowat to prosto H. D. Durncan. ,.brak fadu w spoteczenstwie ma SWO) pocza-
ek w braku tadu w komunikacii”. H. D. Duncan. Symbols in Sociery, Oxford University
Press. London—Oxford—New York 1968, s. 130.

225 Kwestie definicyjne omdwione sa w rozdziale I, przedrukowanym w ,.Kulturze
i Spoteczenstwie™. nr 3—4 71978,

229 Tamze. s. 45.
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forma komunikacji. Schaff podkresla mianowicie, Ze reakcja na stereotyp s3
emocje, oceny i postawy, przy czym wystarczajacym bodzcem do tej reakcji
jest samo stowo sygnalizujace stereotyp. Stereotyp jest wiec quasi-komunika-
tem. Przy tym, jezeli uznac funkcjonowanie stereotypu za przypadek komuni-
kowania, bedzie to oczywiscie komunikowanie na poziomie zbiorowosci. Ma-
my tu do czynienia z wyraznym ,,priorytetem przekazu spotecznego nad wia-
snym doswiadczeniem i sadem jednostki”.23°
Stereotypy sa tak powszechnym zjawiskiem, Ze bez trudu mozna wskazad
liczne ich przyktady. Wystepuja one najczesciej w odniesieniu do innej grupy
spotecznej niz wtasna. Tak wigc zwrot ,zimny Anglik” jest przyktadem ste-
reotypu odnoszonego do grupy narodowosciowej, ,,drobnomieszczanin™ do
klasy spotecznej (choé samo stowo stato si¢ réwniez uogélnieniem pewnej
hierarchii wartosci i postawy Zyciowej), ,,staba kobieta” — do ptci, a ,,cynicz-
ny adwokat” — do grupy zawodowej. Z tego typu stereotyp6w zdajemy sobie
najczesciej sprawe. Okazuje si¢ jednak, Ze stereotypizacji podlegaja takze
sytuacje spoteczne.
Wtasnie stereotypami tego typu zajat sie¢ Winicjusz
Stereotypizacja sytuacji Narojek w swojej ksiazce Spoteczeristwo otwartej
spotecznych rekrutacji *3!. Wsréd zidentyfikowanych przez
Narojka stereotyp6w znalazly sie takie, jak ,.cicho
siedzie¢, nie wychylaé sie”, ,.mie¢ chody”, ,,dretwa mowa”, ,,nie daé sie
zrobié¢ w konia” itd. Komunikacyjny charakter tego typu stereotypow jest tym
wyrazniejszy, Ze sa one najczesciej elementem okreslonego kodu jezykowego.
W przypadku stereotypow sytuacji miedzyludzkich patologiczny charakter
komunikacji ujawnia si¢ w postaci sprzecznosci wsréd roéznych par stereoty-
pow opozycyjnych. Jak wykazuje Narojek np. opozycja sprawiedliwosci i bez-
prawia jest w sposob konfliktowy uwiktana w opozycje uczynnosci i niespra-
wiedliwosci232. Opozycji tych dotycza cztery nastepujace stereotypy: ,.po-
rzadny cztowiek™ — ,nadgorliwiec™ oraz ,,pdjécie na reke” i ,.kantowanie™.
W zaleznosci od perspektywy, np. w zaleznosci od tego, czy przedmiotem oce-
ny jest czlowiek ,,swdj” czy ,.obcy”, uczestnik okreslonej sytuacji spotecznej
moze zostaé zakwalifikowany przy pomocy stereotypu osoby ,.idacej nareke™
albo przy pomocy stereotypu ,kanciarza”. Innymi stowy, identyczne zacho-
wanie moze by¢ raz ocenione jako przejaw ,,pdjscia na reke”, a kiedy indziej
jako przejaw ,kantu”. Patologia ukryta w takim zabiegu polega na tym. Ze
kazda z kwalifikacji jest lokowana w innej opozycji, przy czym czynnikiem
determinujgcym kwalifikacje s3 nie same fakty, ale spoteczny kontekst i zwia-
zane z nim intencje komunikacyjne zmierzajace do narzucenia definicji tego
kontekstu. W ten sposdb sytuacja moze by¢ postrzegana w kategoriach uczyn-
nosci i niezyczliwosci albo sprawiedliwosci i bezprawia.
Juz dotychczasowe rozwazania pozwalaja na okre-
Cechy stereotypu slenie zasadniczych cech stereotypu, ktére przed-
stawiajg sie w skrocie nastepujaco:
— Stereotyp jest przekazem spotecznym nie wymagajacym uzasadnienia. Zo-
staje najczesciej zinternalizowany w trakcie procesu socjalizacji jako czese
podstawowego zasobu obiegowej wiedzy spoteczne;j.

230 Tamaze, s. 46.
231 W. Narojek, Spoieczeristwo otwartej rekrutacji, PNN, Warszawa 1980.
232 Tamze.s. 122.
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— Stereotyp uruchamia nasze emocje, a nie zdolnosci intelektualne.

— Stereotyp poddaje si¢ z trudem zmianom pozostawiajac swoj slad w postac.
takich lub innych przekonan, nawet wtedy, gdy dochodzi do jego zakwestio-
nowania w rezultacie empirii.

— Stereotyp jest zwigzany ze stowem badZ wyrazeniem jezykowym i implikuje
okreslone dziatania, ktore s3 powielane bez zmian. (Troche inny sens ma
stowo ,.stereotyp” odnoszone do przejawow standardu np. w plastyce czy
muzyce popularnej).

— Stereotyp stuzy porzadkowaniu rzeczywistodci, ktére wyprzedza doswiad-
czenie jednostki i jest od tego doswiadczenia niezalezne.

Ta charakterystyka stereotypu umozliwia ujawnie-

Stereotyp a patologia nie samej istoty zwigzanej z nim patologii komuni-

komunikowania kowania. Sprowadza si¢ ona zwtaszcza do dwu

spraw. Mianowicie, po pierwsze, w przypadku ste-
reotypéw mamy do czynienia z natoZeniem na siebie dwéch proceséw komuni-
kacyjnych, a po drugie, tres¢ przekazu jest zawarta w komunikacie implicite

1 jego znaczenie wykracza poza reguty kodu.

Owe naktadajace si¢ procesy komunikacyjne s3 nastepujace:

— Komunikowanie na poziomie zbiorowosci prowadzzce do utrwalenia
w swiadomosci stereotypu, czyli pewnege sadu wartosciujacego z towarzysza-
cvm mu przekonaniem

— Komunikowanie mi¢dzy jednostkami, grupami badZz miedzyv jednostka
a grupa. ktore odwotuje si¢ do tkwigcego w swiadomosci stereotypu.

Analizujac poszczegéine elementy procesu komunikowania mozna ustaiic.
ze nosnikiem komunikatu jest w przypadku stereotypu stowo. kodem — jezvk
narodowy, odniesienie stanowi grupa ludzi (rasowa, narodowa, klasowa. poli-
tvczna. zawodowa itd.), kontekst to grupa spoteczna podzielajaca wspolny
stereotyp. Czynnik patologiczny kryje si¢ w samym komunikacie. k16ry. jak
sugerowatem wyzZej, jest quasi-komunikatem, jako Ze jego znaczenie nie jest
w sposob konieczny zaleZne od regut kodu. Stereotyp jest wiec odbierany jako
svnteza doswiadczen, nie bgdac zadng synteza ani nie odwolujac sie do do-
swiadczen. Jego tresc jest a priori trwatym elementem swiadomosci. Stereotyp
jest wiec przypadkiem ,,przemocy w sferze symboli”233.

Oczywiscie trwatosc stereotypow zwigzana jest takze z ich funkcja spotecz-
na. cho¢ — jak si¢ okazuje — jest ona pelniona w tym przypadku w sposob
patologiczny. Funkcja tg jest, jak pisze A. Schaff, ,.obrona akceptowanych
przez spoleczenistwo czy grupe wartosci i ocen, internalizacja ktéryvch — jako
obowiazujacej normy spotecznej — jest warunkiem integracji jednostki w gru-
pie”?34_Z pieciu wymienionych wczesniej funkcji komunikowania w przypad-
ku stereotypu wchodzi w gre tylko dwie: emotywna i — posrednio — funkcja
apelu, czyli imperatywna. !

Diaczego jednak dochodzi do powstanig stereotypow? 235 Wydaje sie. ze
stereotypy powstaja w drodze utrwalenia { przechowania w stowach czy ab-

233 0 ,,przemocy w sferze symboli” pisat A. Gouldner, op. cit., s. 143.

234 A, Schaff, op. cit., s. 77.

235 B. Wilska-Duszyniska wymienia trzy rodzaje przyczyn: psychiczno-osobowosciowe,
kulturowo-historyczne oraz ekonomiczne albo szerzej: interes wtasnej grupy.

B. Wilska-Duszyniska, Rozwazania o naturze stereotypow etnicznych, ,,Studia Socjolo-
giczne”, nr 3/1971, 5. 97-116.
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strakcyjnych ideach btednych identyfikacji, czyli btednego poznania rzeczy-
wistosci. Jest to zwtlaszcza reakcja na obcy swiat symboli, ktorego odmiennosc
i niezrozumiatos¢ prowadzi do btg¢dnych generalizacji. Generalizacje te z zato-
Zenia samego zawierajg bezrefleksyjne odrzucenie bagdZz (przynajmniej niekie-
dy) bezrefleksyjna akceptacje grupy, ktéra jest wyrazicielem innego systemu
wartosci oraz innego uniwersum symbolicznego. Jest wigc stereotyp rezultatem
patologicznego przystosowania do réznic w $wiecie symboli, jakie dostrzegamy
u innych grup spotecznych, z ktérymi przychodzi si¢ nam kontaktowa¢. Nato-
miast w przypadku stereotypow odnoszonych do interakcji migdzy cztonkami
tego samego spoleczeristwa mamy do czynienia z czyms$ przypominajacym
skrétows racjonalizacje danej sytuacji, zwlaszcza gdy mozliwa jest zwigzana
z nig ocena negatywna, jak wida¢ to chocby w podanych wczesniej przykta-
dach zpracy W.Narojka. Wten sposéb wkazdym niemal przypadku,
w ktorym spotykamy sie ze stereotypem, mamy do czynienia z aktem ochrony
spojnosci wiasnego uniwersum symbolicznego badZ to poprzez racjonalizacje
sytuacji zwiazanej z ryzykiem odrzucenia, badZ to poprzez jednoznaczne, pro-
ste i powszechnie zrozumiate scharakteryzowanie przedstawicieli ,,innego swia-
ta”,

Chociaz jednak stereotypy moga by¢ czynnikiem sprzyjajacym zwartosci
grupy, osigganie tej zwartosci dokonuje si¢ w drodze narzucenia psychologicz-
nych barier wobec grup odmiennych. Z tego tez powodu one same stanowig
powaing przeszkode, gdy ludzie podzielajacy okreslone stereotypy stang przed
koniecznoscig adaptacji i zwiazanej z tym weryfikacji swoich stereotypow.

Jak przeciwdziataé patologicznym procesom ko-
Dziatalno$é kulturalna munikacyjnym? OdpowiedZ jest oczywiscie bar-
szansg przeciwdziatania dzo trudna izlozona. Bez watpienia jednvm ze
patologii komunikagji sposobéw moze by¢ dziatalnos¢ kulturalna. pod

warunkiem, Ze sama nie ulegnie takim procesom.
Dziatalno$¢ kulturalna jest ingerencja w ludzki swiat symboli o szczeglnych
walorach. Jest to ingerencja odwotujaca si¢ do sfery emocji i przezycia. inge-
rencja, ktéra moze postuzy¢ si¢ tak poteZnymi systemami komunikacji na
poziomie zbiorowosci, jakimi sg tradycja albo sztuka. W warunkach wymagaja-
cych odbudowy spéjnosci symbolicznego uniwersum dzialalnos¢ kulturalna
jest szansa wplywania na pomyslny przebieg procesow adaptacyjnych. Jest to
szansa, ktora wciaZz czeka na wykorzystanie.
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