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Wprowadzenie

,Ukonczywszy za$ modlitwy, okoto godziny trzeciej [tzn. dziewigtej] uda-
wat sie solennie na uroczysto$ci mszalne i w wielkiej skrusze ducha catego
siebie ofiarowywat Panu™'. Tymi stowami opisano jedna z wielu praktyk re-

* W trakcie badan nad osobg Bernwarda z Hildesheim, ktére prowadzitem w ra-
mach studiéw magisterskich w Instytucie Historycznym Uniwersytetu Warszawskiego
oraz programu tutorialnego w Collegium Invisibile, nieoceniong pomoc wy$wiadczyli
mi prof. Roman Michatowski, dr hab. Grazyna Jurkowlaniec oraz dr Krzysztof Skwier-
czynski z Uniwersytetu Warszawskiego. Za otrzymane rady, a takze korekte tekstu
sktadam im w tym miejscu szczere podziekowania. W trakcie pobytéw na Uniwersyte-
cie w Miinster (w semestrze letnim 2010 r. w ramach wymiany studenckiej oraz rok
pbzniej jako stypendysta Sonderforschungsbereich 496) wielu sugestii udzielili mi
dr Franz Neiske, dr Maria Hillebrandt, dr Thomas Lentes, dr Ralf van Biihren, dr Bern-
hard Gallistl oraz ks. prof. Arnold Angenendt, ktéry nadto udostepnit mi maszynopis
swojej nieopublikowanej dotad monografii na temat dziejéw Eucharystii, za co jestem
mu szczegblnie wdzieczny. Pracownikom biblioteki katedralnej, muzeum i skarbca
w Hildesheim dziekuje za umozliwienie badan nad kodeksami ufundowanymi przez
biskupa Bernwarda. Publikacja powstata przy wsparciu finansowym Fundacji na rzecz
Nauki Polskiej, za co sktadam tej instytucji gorace wyrazy podziekowania. Niniejszy
artykut dedykuje moim Rodzicom (Marii i $§p. Tomaszowi) oraz Braciom (Konradowi
i Piotrowi), jako wyraz wdzieczno$ci za otrzymywane od nich dobro.

1 ,,Oratione vero peracta, circa horam terciam ad missarum sollempnia festiva ce-
lebratione precedens, magna animi contritione se ipsum totum Domino profudit”, Vi-
ta Bernwardi episcopi Hildesheimensis auctore Thangmaro, wyd. G.H. Pertz, MGH SS, t. 4,
Hannoverae 1841, c. 5, s. 760. Przedruk tego wydania krytycznego wraz z niemieckim
tlumaczeniem: Leben des hl. Bernward, Bischofs von Hildesheim, w: Lebensbeschreibungen
einiger Bischéfe des 10.-12. Jahrhunderts, przet. H. Kallfelz, Darmstadt 1973, Ausgewahlte
Quellen zur Deutschen Geschichte des Mittelalters, Freiherr vom Stein-Gedichtnis-
ausgabe, 22, s. 263-363, zacytowane zdanie: s. 280. Dalej korzystam z wydania MGH.
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ligijnych biskupa Bernwarda z Hildesheim, ktérego duchowo$¢é euchary-
styczna, do jakiej nawigzat w cytowanym fragmencie hagiograf, jest przed-
miotem niniejszego artykutu. Temat ten nie zostat dotad opracowany, cho¢
dyskusja nad zyciem ottoriskiego biskupa jest ozywiona®. Niektérzy bada-
cze® odnosili sie wprawdzie do zagadnien zwigzanych z Eucharystig, ale ich
uwagi byly zdawkowe i nie podejmowaty postawionej w pracy problema-
tyki. Mam nadzieje, ze niniejszy tekst te luke zapetni.

Najpierw nalezy jednak zdefiniowal przywotane w tytule pojecie du-
chowosci, ktére uzywane jest dzi§ w bardzo wielu kontekstach. Za ducho-
wos¢ uznaje akcentowanie pewnych prawd wiary przez cztowieka, ktéry
zyje we wspdlnocie religijnej. Akcentowanie to moze wyraza¢ sie w reflek-
sji, praktyce religijnej lub doswiadczeniu osobistym i jest podporzadkowa-
ne celowi przysztego zjednoczenia z Bogiem, czyli $wietosci*. Wobec tego
duchowos¢ eucharystyczna bedzie akcentowaniem prawd wiary zwigza-
nych z tym sakramentem. W czasach Bernwarda nie byty one jednak osta-
tecznie ustalone.

Okres przetomu tysigclecia jest bowiem epoka zawieszong miedzy
dwiema kontrowersjami eucharystycznymi z IX i XI w. W czasach karo-
linskich spér rozgorzat miedzy dwoma mnichami z klasztoru w Korbei

2 We wrzesniu 2010 r. odbyta sie w Hildesheim konferencja po$wiecona dziatalno-
$ci biskupa Bernwarda. Wyniki tego spotkania zostaty opublikowane w marcu 2012 r.:
1000 Jahre St. Michael in Hildesheim: Kirche — Kloster — Stifter, red. G. Lutz, A. Weyer, Pe-
tersberg 2012.

3 B. Bruns, Das Widmungsbild im Kostbaren Evangeliar des hl. Bernward, ,,Didzese Hil-
desheim in Vergangenheit und Gegenwart” 65,1997, s. 29-55; K. Algermissen, Die Bern-
wardsleuchter in ihrer kiinstlerischen Formgestaltung und ihrem weltanschaulichen Gestalt,
w: Bernward und Godehard von Hildesheim. Ihr Leben und Wirken, red. idem, Hildesheim
1960, s. 96-107; J. Laudage, Priesterbild und Reformpapstum im 11. Jahrhundert, K6ln-Wien
1984, s.103-104.

* Zaproponowana definicja jest rozwinieciem mys$li, ktérag sformutowat André
Vauchez (Duchowos¢ sredniowiecza, Gdatisk 2004, oryg. franc. 1975, s.6) o aspekt indywi-
dualnego rysu duchowosci oraz ukazanie sposobdéw jej wyrazania. Na temat terminu
duchowosé: J. Sudbrack, Spiritualitdt, cz. 1, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 9, red.
W. Kasper, Freiburg i.Br. 2006, szp. 852-853; H. Waldenfels, Spiritualitdt, cz. 2, w: ibidem,
szp. 853; J. A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia, Krakéw
2009, (oryg. ang. 2006), s. 18-19; Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge Mass.-London
2007,s.506-508; A. Rybicki, ,,Compassio Mariae” w chrzescijariskim zyciu duchowym. Stu-
dium na przykladzie polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, s. 16.
0 ksztattujacej sie w $redniowieczu indywidualno$ci: C. Morris, The discovery of the indi-
vidual, 1050-1200, Toronto 2004, s. 158-169; L. van 't Spijker, Fictions of the Inner Life. Reli-
gious Literature and the Formation of the Self in the Eleventh and Twelfth Centuries, Turnhout
2004,s.19-59; W. Pohl, Introduction: Ego trouble?, w: Ego trouble. Authors and Their Identities
in the Early Middle Ages, red. R. Corradini i in., Wien 2010, s. 9-21, szczegdlnie 9, 15, 21;
H.Keller, Tozsamosci i indywidualnos¢ w czasach kryzyséw petnego sredniowiecza (XI-XII w.),
w: Ja-my-oni. Tozsamosci ludzi Sredniowiecza, red. L. Jurek i in., Warszawa 2012, s. 9-23.
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(Corbie) — Paschazjuszem Radbertem a Ratramnem. Dzieje tej polemiki
doczekaly sie licznych opracowan, podobnie jak i zaangazowane w nia
postacie®. Istota sporu byto pytanie: w jaki sposéb Ciato i Krew Chrystu-
sa sg obecne na ottarzu?

Paschazjusz Radbert, ktdry jako pierwszy w Sredniowieczu przedsta-
wil w swym traktacie De corpore et sanguine Domini cato$ciowe rozumienie
sakramentu Eucharystii, dowodzit, ze jest to obecnos¢ rzeczywista. We-
dtug niego wierni przyjmuja w sakramencie ziemskie, zmartwychwstate
i uwielbione Ciato Pana, to znaczy ciato, ktére urodzita Maria, ktére zmar-
twychwstato i ukazywato sie uczniom oraz znajduje sie w niebie po wnie-
bowstgpieniu. Karolifiski mnich dowodzit bowiem, ze w sakramencie mu-
si by¢ obecna zaréwno boska, jak i ludzka natura Syna Bozego. Paschazjusz
pisal, ze to dzieki ludzkiej naturze Jezusa obecnej w sakramencie jest moz-
liwe, iz cztowiek przyjmujacy komunie taczy sie réwniez z boska naturg
Chrystusa. W ten sposéb mozna byto wyttumaczy¢ zbawczg funkcje sakra-
mentu ottarza. Jak bowiem Syn jest w Ojcu, tak Syn jest w przyjmujacych
go ludziach®.

Poglady Paschazjusza przedstawione Karolowi kysemu wzbudzity
watpliwos$é whadcy, ktéry zlecit innemu mnichowi odpowiedzenie na py-
tanie o rodzaj obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Ratramn w identycz-
nie zatytutowanym dzi$ dziele De corpore et sanguine Domini nie tyle dazyt
wiec do zaprezentowania catosciowej teologii mszy, ile do uzasadnienia
wyboru z alternatywy: symboliczna czy rzeczywista obecno$¢’. Oponent

> Monografia na temat Paschazjusza: H. Peltier, Paschase Radbert, Amiens 1938.
0 Ratramnie: J.P. Bouhot, Ratramne de Corbie. Historie littéraire et controverses doctrinales,
Paris 1976. Na temat kontrowersji m.in.: J. Pelikan, Rozwdj teologii sredniowiecznej (600-
1300), Krakéw 2009, (oryg. ang. 1978), s. 89-96; G. Macy, The Theologies of the Eucharist in
the Early Scholastic Period. A Study of the Salvic Function of the Sacrament according to the
Theologians c. 1080-c. 1220, Oxford 1984, s. 20-30; C. Chazelle, Figure, Character and Glorie-
fied Body in the Carolingian Eucharistic Controversy, ,, Traditio” 47,1992, s. 1-36; R. Fulton,
From Judgment to Passion. Devotion to Christ and the Virgin Mary, 800-1200, New York 2002,
s.12-18,50-60.

¢ Pascasivs Radbertvs, De corpore et sangvine domini, wyd. B. Paulus, Turnhout 1969,
Corpvs Christianorvm. Continuatio Medieualis, t. 16, s. 13-131, szczegélnie c. 9,
s.56-57: ,Vere igitur sicut per naturam Deitatis Deus Pater in Filio est, ita Filius Deus
homo per humanitatem carnis in nobis esse iure dicitur, ac per hoc mediator Dei et
hominum praedicatur. Quia per eum communionem unitatis habemus ad Deum, dum
ipse in Patre manens et in nobis quoque manere dicitur”. Zob. takze inny wyktad Pas-
chazjusza na temat Eucharystii w li$cie do Fredugarda: Epistola Radberti Pascasii ad Fre-
dugardum, w: ibidem, s. 145-173 (wraz z ekscerptem z nauk Ojcéw Kosciota).

7 Ratramnus, De corpore et sanguine Domini. Texte original et notice bibliographique,
wyd.J.N. Bakhuizen van den Brink, Amsterdam-London 1974, c. 5, s. 44: ,,in mysterio
fiat, an in veritate”.
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Paschazjusza zaczat od odpowiedzenia na pytanie, czym w ogdle jest
rzeczywisto$¢. Wskazal, ze in figura znajduje sie inna, schowana za nig
forma rzeczywistosci®, podczas gdy in veritate natura rzeczywisto$ci jest
jawnie objawiona’. Z kolei in figura mozna poprowadzié jeszcze jeden
podziat — na rzeczywisto$¢ zmystowa i taka, ktéra jest postrzegalna ro-
zumem lub przez wiare. Po tym rozréznieniu Ratramn uznat, ze wierni
przyjmuja Chrystusa in mysterio i zaprzeczyt, ze w Eucharystii obecne
jest rzeczywiste ciato narodzone z Marii*.

Okoto 1007 r. oba gtosy prébowat pogodzié¢ Heriger z Lobbes", ktéry
wydobyt na §wiatto dzienne karoliriska kontrowersje eucharystyczng. Do
tego czasu wypowiadali sie jeszcze na ten temat m.in. Amalariusz z Me-
tzu, Eriugena, Rabanus Maur, Hinkmar z Reims, Gottschalk z Orbais, Adre-
vald z Fleury, Atto 11 z Vercelli, Aelfric z Cerne, Rather z Werony czy Re-
migiusz z Auxerre. Byly to glosy réznorodne, nie zawsze dotyczyty sporu
o rzeczywistg lub symboliczng obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, choé
byly zwigzane z tym problemem. Zastanawiano sie na przyktad, co dzieje
sie z Ciatem Chrystusa po przyjeciu go przez organizm cztowieka'?. Szcze-
gélnie wazny byt ten problem wiasnie dla Herigera z Lobbes. Uznat on, ze
Ciato Pana musi by¢ w calo$ci przyswajane i trawione przez ciato czto-
wieka komunikujacego, gdyz przeciez przyjmowanie komunii zapewnia
nie$miertelno$¢. Organizm ludzki nie mégltby zatem wedtug Herigera po-
zbywac sie cholby najmniejszej czesci pokarmu, ktéry daje przeciez zycie
wieczne. Podobnie prostej odpowiedzi prébowat udzieli¢ na pytania Pas-
chazjusza i Ratramna. Wskazat, ze ciato Jezusa jest jedno — czy ziemskie
(historyczne), czy sakramentalne, czy to obecne w Ko$ciele — jest tym sa-
mym Ciatem Pana. Stad tez nie mozna zaprzeczy(, ze na ottarzu obecne
jest to samo ciato, ktére zostalo zrodzone z Marii Panny. Nie wyttumaczyt

8 Figura est obumbratio quaedam, quibusdam velaminibus quod intendit osten-
dens”, ibidem, c. 7, s. 44.
9 manifestae demonstratio”, ibidem, c. 8, s. 44.

10 Ibidem, s. 43-69, szczegdlnie c. 57,s. 57 (inspirujac sie naukg $w. Ambrozego):
»Verae ergo carnis illius sacramentum est, distinguens sacramentum carnis, a veritate
carnis, quatenus in veritate carnis, quam sumpserat de virgine diceret eum et crucifi-
xum et sepultum”, oraz c. 89, s. 65:,,Videmus itaque multa differentia separari miste-
rium sanguinis et corporis christi, quod nunc a fidelibus sumitur in ecclesia, et illud
quod natum est de maria virgine, quod passum, quod sepultum, quod resurrexit, quod
caelos ascendit, quod ad dexteram patris sedet”.

110 Herigerze: O. Hirzel, Abt Heriger von Lobbes 990-1007, Berlin 1910; G. Glauche,
Neue Beobachtungen zur Uberlieferung von Exaggeratio, Dicta Herigeri und verwandten Eu-
charistietexten, w: Tradition und Wertung. Festschrift fiir Franz Brunhdlzl zum 65. Geburtstag,
red. G.Bernt i in., Sigmaringen 1989, s. 231-244.

12 G, Macy, The Theologies of the Eucharist, s. 30-34. Por. H. de Lubac, Corpus Mysticum.
The Eucharist and the Church in the Middle Ages, London 2006 (oryg. franc. 1944),s. 37-100.
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jednak, jaki wtasciwie jest to sposéb obecnosci, nad czym debatowano
jeszcze dtugo pbzniej®.

Metoda

Okresu okoto roku 1000 nie charakteryzuje zatem teologia postugujaca
sie precyzyjnymi twierdzeniami', Jest to réwniez czas kryzysu filozofii
i dedukcyjnego myslenia logicznego®. Brakuje wéwczas réwniez i trak-
tatéw politycznych, tak chetnie pisanych w czasach karoliiskich jako
zwierciadta wladzy'®. Sami wladcy zaprzestajg za§ wydawania kapitula-
rzy'’. Mogloby sie wydawad, ze jest to czas ogdlnego kryzysu intelek-
tualnego w dziejach Europy. Ale przeciez logika dedukcji nie pozostaje
jedyna forma myslenia ludzkiego. Obok niej na réwnych prawach funk-
cjonuje ,logika wizji”.

,Logika wizji” to sformutowanie zaczerpniete z tekstu Michata Hel-
lera Przeciw fundacjonizmowi. Uczony wskazuje tam, ze niemozliwe jest
skonstruowanie systemu filozoficznego, ktéry wykorzystywatby jedy-
nie dedukcyjne powiazania logiczne. W kazdym rozmys$laniu obecna
jest pewna sktadowa hermeneutyczna, ktéra filozof nauki nazywa ,,lo-

13 Heriger z Lobbes, De corpore et sanguine Domini, wyd. J.-P. Migne, PL 139,
col. 179-188, szczegdlnie 187A-B: ,,Sed, ut ait quidam sapiens, non ob hoc plures car-
nes vel corpora, sicut nec multa sacrificia, sed unum,; licet a multis offeratur per loca
diversa et tempora. Quia divinitas Verbi Dei, quae una est, et omnia replet, et tota ubi-
que est, ipsa facit ut non plura sint sacrificia, sed unum licet a multis offeratur, et sit
unum corpus Christi cum illo quod suscepit in utero virginali. Quam vigilanter, quam
aperte, fit, inquit, unum corpus Christi cum illo quod suscepit de utero virginali! Vere
enim et incunctanter credendum, in ipsa immolationis hora ad sacerdotis precem
coelos aperiri, et illud angelico ministerio in sublime deportari altare, quod est ipse
Christus, qui et pontifex et hostia, contactuque illius unum fieri”. Tekst ten w PL myl-
nie przypisano Gerbertowi z Aurillac: zob. Ch.R. Schrader, The false attribution of an Eu-
charistic tract to Gerbert of Aurillac, ,Mediaeval Studies” 35,1973, s. 178-204; idem, The
surviving manuscripts of the Eucharistic treatises of Heriger of Lobbes, ,,Manuscripta” 24,
1980,1,s.10-11.

14 A. Angenendst, Religiositdt und Theologie. Ein spannungsreiches Verhdltnis im Mittel-
alter, w: idem, Liturgie im Mittelalter. Ausgewdhlte Aufsditze zum 70. Geburtstag, red.
T.Flammer, D. Meyer, Miinster 2005, s. 4-7. Pierwodruk artykutu w: ,,Archiv fiir Litur-
giewissenschaft” 20/21,1978/1979, s. 28-55.

15 Ostatnio te opinie prébowata podwazyé Agnieszka Kijewska, Czasy swietego Bru-
nona z Kwerfurtu okiem historyka filozofii, w: Swiety Brunon. Patron lokalny czy symbol jedno-
Sci Europy i powszechnosci Kosciota, red. A. Kopiczko, Olsztyn 2009, s. 73-93.

16 W, Fatkowski, Karolitiskie zwierciadlo wladzy — powstanie gatunku, w: Europa barba-
rica, Europa christiana. Studia mediaevalia Carolo Modzelewski dedicata, red. R. Michatow-
ski, Warszawa 2008, s. 73.

17 G. Althoff, Ottonowie. Wladza krélewska bez paristwa, Warszawa 2009 (oryg. niem.
2000),s.178.
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gika wizji”. Jest to réwnowazny sposéb myslenia o rzeczywistosci, choé
réwniez niewystarczajacy do zbudowania petnego ujecia filozoficznego.
Jak dziata jednak ,logika wizji”, czym ona jest?

Warto oddal tu gtos samemu M. Hellerowi: ,,Wizji nie da sie skom-
ponowac z logicznej sieci wynikan, poczynajac od wyjsciowych zatozen,
[— —] wizji trzeba da¢ sie ogarnal i zaczaé mysleé jej kategoriami. W ta-
kim przypadku argumentacja przenika sie ze zrozumieniem znaczenia.
Zdania na temat wizji poza wizja nic nie znacza, lub majg znaczenie in-
ne od zamierzonych przez autora wizji. Uznawanie wizji dokonuje sie
przez stopniowe odkrywanie znaczen”"®,

Wedtug krakowskiego uczonego filozoficzne myslenie ,,logika wizji”
polega na roztaczaniu obrazéw, ktére odbiorca powinien odczytal i dzie-
ki temu zostaé przekonanym o stusznosci zaprezentowanego pogladu. Te
obrazy czy raczej metafory sa zaréwno zatozeniami, jak i argumentami
danej teorii filozoficznej. To, co chciatbym przejaé od M. Hellera, to apa-
rat pojeciowy, ktéry bardzo dobrze wyjasnia i dowarto$ciowuje sposdb
mys$lenia ludzi zyjacych okoto roku 1000. Wydaja sie oni stosowaé bar-
dziej prawidta ,logiki wizji” anizeli logiki dedukcji i raczej nie $wiadczy
to o ich intelektualnej stabosci.

Stusznos¢ zaproponowanego sposobu badania, ktéry bedzie sie kon-
centrowad na interpretacji zabytkéw z zakresu sztuk wizualnych, powsta-
tych z polecenia hildesheimskiego biskupa, potwierdza potega obrazu oko-
to roku 1000. Hagen Keller méwi wrecz, ze wizualizacja jest szczegélna
cechg czaséw ottonskich. Niemiecki uczony podaje na to wiele dowodéw.
Po pierwsze, powstato wéwczas wiele nowych rytuatéw lub zmodyfikowa-
no dotychczasowe, aby lepiej odgrywaé porzadek spoteczny na oczach wi-
dzéw.Po drugie, che wizualizacji podzielanych wéwczas przekonati spo-
tykamy réwniez w zyciu religijnym. Po trzecie wreszcie, zamiast traktatéw
politycznych powstawaty miniatury przedstawiajace wtadcéw, ktére ce-
chowata czasem bardzo oryginalna mysl na temat natury wtadzy. Obraz
zastapit w tym przypadku stowo.

18 M. Heller, Przeciw fundacjonizmowi, w: idem, Filozofia i wszechswiat, Krakéw 2008
(wyd. 2), s. 92; pierwodruk artykutu w: Sensy i nonsensy w nauce i filozofii, red. idem
et al., Krakédw 1999, s. 81-101.

19 H. Keller, Ritual, Symbolik und Visualisierung in der Kultur des ottonischen Reiches,
,Frithmittelalterliche Studien” [dalej: FSt] 35, 2001, s. 23-59. Tam wskazania na Zrédta
i literature przedmiotu; idem, Herrscherbild und Herrschaftslegitimation. Zur Deutung der
ottonischen Denkmaler, FSt 19, 1985, s. 290-311. Por. L. Kérntgen, Konig und Priester. Das
sakrale Kénigtum der Ottonen zwischen Herrschaftstheologie, Herrschaftspraxis und Heilssor-
ge, w: Die Ottonen. Kunst — Architektur — Geschichte, red. K. G. Beuckers i in., Petersberg
2002, s. 54 i nn; E. Boshof, Kénigtum und Kénigsherrschaft im 10. und 11. Jahrhundert, Miin-
chen 1993, s.120-122.
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Ideowa zawarto$¢ miniatur z przetomu pierwszego i drugiego tysiac-
lecia daleko wykraczata poza kwestie legitymizacji wtadzy®. Piotr Skubi-
szewski stwierdzit wrecz, ze iluminacje w kodeksach byly obrazem wzor-
cowej postawy cztowieka wobec Boga i wyrazaty niezwykle osobiste
przemys$lenia®'. Co wiecej, miniatury z reguty byly umieszczone w ksie-
gach liturgicznych, co sprawiato, ze stuzyty do oddawania Bogu czci.
O niektérych z iluminacji mozna wrecz powiedzie¢, ze od czaséw karo-
linskich ,,uczestniczyly”* w sprawowaniu Eucharystii. W sakramenta-
rzach znajduje sie bowiem wiele miniatur, ktére pokazuja ofiare Jezusa
Chrystusa na krzyzu, czyli to, co wedtug wierzacych ma miejsce podczas
mszy $wietej. Przedstawienia Ukrzyzowania, ktére namalowano przy sto-
wach Te igitur, czyli na poczatku kanonu, stawiaty kaptanowi przed oczy
to, co za sprawg wypowiadanych przez niego stéw odbywato sie na otta-
rzu. Obraz staral sie zatem uobecnié to samo, co wypowiadane stowa
modlitwy. Nalezy jednak doda¢, ze konsekwencje obu przekazéw byty
wedtug teologéw inne®. Pierwsze miniatury Ukrzyzowania w sakramen-
tarzach, umieszczone na poczatku kanonu mszy (przy tekscie Te igitur),
pojawity sie juz w czasach karolinskich, ale wiekszg popularnoscia cie-
szyly sie dopiero na przelomie tysiaclecia®.

Trend obrazowania byt obecny réwniez w tworzonych éwczeénie
tekstach, szczegélnie tych, ktére miaty wyttumaczy¢ zagadnienia abs-
trakcyjne®. Stad tez nie wydaje sie, by owe obrazy czy metafory byly je-
dynie retorycznymi komunikatami lub petnity wytacznie dekoracyjna
funkcje. Oddajg one to, co rzeczywiscie mys$lano. PrzejdZmy juz zatem
do analizy $wiadectw powstatych w kregu jednego z najwiekszych me-
cenaséw przetomu pierwszego i drugiego tysiaclecia®.

2 H. Mayr-Harting, Ottonian Book Illuminations, t. 1, London 1991, s. 2 n.

2 P, Skubiszewski, Malarstwo karoliriskie i przedromariskie, Warszawa 1973,s.187.

22 por. E. Palazzo, Le ,livre-corps” & 'époque carolingienne et son réle dans la liturgie de
la messe et sa théologie, ,,Questiones Medii Aevi Novae” 15,2010, s. 31-63. Na temat hi-
storii uzytku kodekséw liturgicznych: idem, A History of the Liturgical Books. From the Be-
ginning to the Thirteenth Century, Collegeville 1998 (oryg. franc. 1993), s. 83 n.

2 Ostatnio na temat problematyki uobecniania przez tréjwymiarowy obraz:
M. Kapustka, Figura i hostia. O obrazowym przywotywaniu obecnosci w péznym sredniowie-
czu, Wroctaw 2008, szczeg6lnie s. 32-51.

4 G.Jészai, Kanonbild, w: Lexikon der christlichen Ikonographie, t. 2, red. E.Kirschbaum,
Rom 1970, szp. 492-493. Por. z materiatem zgromadzonym na stronie projektu Missa
mediaevalis: <http://www.unimuenster.de/Kultbild/missa/messablauf/opfermesse/
hochgebet/kanon/teigitur/index.html>,

% Wiecej na ten temat na przyktadzie pi§miennictwa Brunona z Kwerfurtu: P. Fi-
gurski, Mactata hostia — o tozsamosci Brunona z Kwerfurtu oraz ,logice wizji” dla czaséw
ottoriskich w: Ja-my-oni, s. 67-85.

26 Tak o Bernwardzie E. Palazzo, L’évéque et son image: lillustration du pontifical au
Moyen Age, Turnhout 1999, s. 58.
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Sylwetka Bernwarda z Hildesheim

Liczba Zrédet, ktére przynosza informacje o biskupie, jest imponujaca®.
O hierarsze pisato wielu, ale i z jego kregu pochodzi wiele §wiadectw. Dzie-
ki zleconym przez Bernwarda fundacjom mozna o nim wiele powiedzie¢?,.
Czesto zamawiat on swe dzieta w Hildesheim?®, a na ich przekaz wywierat
duzy wptyw. W najstarszej czesci jego Zywota, pochodzacej z pierwszej po-
towy XIw., najpewniej autorstwa Thangmara (tekst Vita Bernwardi powsta-
wal bowiem az do 1193 r.)*°, napisano, ze biskup sprawdzat rzemie$lnikéw
wykonujacych zlecone przez niego fundacje®’. Niektérzy z badaczy wska-

27 Szczegbtowy wykaz wszystkich Zrédet na temat Bernwarda znajdzie sie w moim
artykule Duchowo$¢ maryjna biskupa Bernwarda z Hildesheim, ktéry zostanie opublikowa-
ny w numerze 1/2 (z roku 2011) kwartalnika mariologicznego ,,Salvatoris Mater”.

8 Do najwazniejszych fundacji biskupa nalezy zaliczy¢: ko$ciét klasztorny $w. Mi-
chata w Hildesheim, w ktérym znajduje sie jego grobowiec, bragzowe drzwi, tzw. ko-
lumne Chrystusa, pie¢ krucyfikséw i tylez zachowanych ksiag liturgicznych, naczynia
i szaty liturgiczne, przeno$ne ottarze, $wieczniki, korony wotywne. Opracowaniem
wszystkich fundacji wraz z dzietami zaginionymi lub zniszczonymi zajat sie w drugim
tomie swego dzieta Francis Joseph Tschan, Saint Bernward of Hildesheim, t. 2, Notre
Dame 1951. Informacje na temat wszystkich fundacji réwniez: Bernward von Hildesheim
und das Zeitalter der Ottonen, t. 2, red. M. Brandt, A. Eggebrecht, Hildesheim 1993,
S.454-466,476-479,494-516, 523, 533-538, 540-555, 559-591.

2 Na temat historii hildesheimskich warsztatéw: F.]J. Tschan, Saint Bernward of Hil-
desheim, t. 1, Notre Dame 1942, s. 10-14; R. Wesenberg, Bernwardinische Plastik. Zur otto-
nischen Kunst unter Bischof Bernward von Hildesheim, Berlin 1955, s. 12-13. Na temat pro-
dukgji kodekséw w Hildesheim: G. Bauer, Corvey oder Hildesheim? Zur ottonischen Buch-
malerei in Norddeutschland, t. 1-2, Hamburg 1977, szczeg6lnie t. 1, s. 345 i passim; idem,
,Neue” Bernward-Handschriften, w: Bernwardinische Kunst, red. M. Gosebruch, F.N. Stei-
gerwald, Gottingen 1988, s. 211-231.

30 K. Algermissen, Die historischen Quellen iiber die Personlichkeit, das Leben und Wirken
Bernwards, w: Bernward und Godehard, s. 1-17, autor uznat niektére wazne czeéci Zywota
Bernwarda za dwunastowieczne interpolacje, co nie odpowiada dzisiejszemu stanowi
wiedzy. Vita Bernwardi zawiera tradycje hagiograficzna, ktéra ksztattowata sie od
pierwszej potowy XI w. do kanonizacji Bernwarda w 1193 r. M. Stumpf, Zum Quellenwert
der Vita Bernwardi, ,Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters” [dalej: DA] 53,
1997, s. 485-489 uzasadnil wiarygodno$¢ rozdziatéw 1-10 tego Zywota. Tekst Marcusa
Stumpfa jest polemika wobec wczeéniejszych watpliwosci, ktére wyrazili Knut Gorich
i Hans-Henning Kortiim (Otto II1., Thangmar und die Vita Bernwardi, ,,Mitteilungen des
Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung” 98,1990, s. 1-57, tam tez starsza li-
teratura przedmiotu). Ostatnio o dyskusji nad przekazami, ktére opisuja zycie Bern-
warda M. Giese, Die Textfassungen der Lebensbeschreibung Bischof Bernwards von Hildes-
heim,Hannover 2006. Autorka stwierdzita, ze zaraz po $mierci Bernwarda sporzadzono
notatke na temat jego zycia, ktérg wtaczono do dwunastowiecznego tekstu: ibidem,
s. 36, 38-39. Pierwsze rozdzialy Zywota nalezy zatem uznaé za powstale jeszcze w XI w.

31 Vita Bernwardi, c. 5, s. 760: ,,Inde officinas ubi diversi usus metalla fiebant cir-
cuiens, singulorum opera librabat, donec circa nonam, rite omnibus peractis, cum timore
et benedictione Domini,ad mensam, fratrum populique stipatus frequentia, consedit”.
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zuja nawet, Ze Bernward sam mdgt tworzy¢ niektére przedmioty uzytku li-
turgicznego®. Wiemy, ze przygotowano go do takiej dziatalno$ci w szkole.
Thangmar stwierdza wrecz, ze biskup parat sie malarstwem®, Smiato moz-
na zatem twierdzié, ze Bernward byt autorem tresci zawartych w swoich
dzietach, a w niektérych przypadkach moze nawet ich osobistym twérca.
Z tego wzgledu zamdéwione przez biskupa fundacje stanowia nieocenione
zrédto informacji o nim. To przekonanie postaram sie zreszta uargumen-
towad w dalszej czesci pracy.

Dzieki tak duzej liczbie Zrédet dostatecznie dobrze znamy postad
Bernwarda’®®. Urodzil sie¢ on w moznej rodzinie saskiej ok. 960 r. Zanim
ukoriczyt 15 lat, zostat przedstawiony éwczesnemu biskupowi Hildesheim
i oddany do tamtejszej szkoty, ktérej przewodzit Thangmar, autor pier-
wotnej cze$ci Zywota Bernwarda. Mlody arystokrata szybko zaskarbit so-
bie uznanie nauczyciela, jak i biskupa Hildesheim i trafit do kregu tego
hierarchy, a wkrétce do otoczenia Wigillisa, arcybiskupa Moguncji. Na-
stepnie Bernward znalazt sie na ottoriskim dworze, gdzie petnit obowigzki
notariusza krélewskiego, ale przede wszystkim byt wychowawca dziecka
Teofano — Ottona III. 15 stycznia 993 r. zostat biskupem Hildesheim. Pa-
sterskie postugiwanie Bernwarda nie oznaczato jednak zerwania z innymi
dziataniami, np. stuzba Ottonowi 111, a nastepnie Henrykowi II, czy podej-
mowanymi wielokrotnie pielgrzymkami (do Tours, Saint-Denis). Biskup
zmart w 1022 r., w kilka miesiecy po ostatecznym poswieceniu ufundowa-
nego przez siebie klasztoru $w. Michata. Budowa tej $wiatyni stanowita
prawdziwe dzieto zycia hierarchy. Rozpoczat je przed 1010 r. i kontynuo-
wat przez nastepnych kilkanascie lat.

Hierarcha z Hildesheim jawi sie jako szczegdlnie reprezentatywny
przyktad ottoriskiego biskupa®. Stad tez warto spojrze¢ na jego ducho-

32 Por.F.]. Tschan, op. cit., t. 2, s. 20, 90. Na ambiwalencje znaczenia inskrypgcji z tyl-
nej oprawy Kosztownego Ewangeliarza wskazuje Christine Wulf, Bernward von Hildes-
heim, ein Bischof auf dem Weg zur Heiligkeit, ,,Concilium medii aevi” 11, 2008, s. 7 n., wyda-
nie internetowe: <http://cma.gbv.de/dr,cma,011,2008,a,01.pdf>. Inskrypcja brzmi: HOC
OPV(S) EXIMIV(M) BERNVVARDI P(RE)SVLIS ARTE / FACTV(M) CERNE D(EV)S /
MATER - ET - ALMA.

33 Vita Bernwardi, c. 1, s. 758: ,Et quamquam vivacissimo igne animi in omni libe-
rali scientia deflagraret, nichilominus tamen in levioribus artibus quas mechanicas
vocant studium impertivit. In scribendo vero adprime enituit, picturam etiam limate
exercuit, fabrili quoque scientia et arte clusoria omnique structura mirifice excelluit,
ut in plerisque aedificiis, quae pompatico decore composuit, post quoque claruit”.

31 Po bardziej szczegétowe omdwienie zycia biskupa odsytam do: F.]J. Tschan,
op. cit., t. 1, s. 1-205; H.J. Schuffels, Bischof Bernward von Hildesheim, w: Das Kostbare
Evangeliar des Heiligen Bernward, red. i oprac. M. Brandt, Miinchen 1993, s. 8-18.

3 Por.F.]. Tschan, op. cit., t. 1, s. 56-70; M. Parisse, Koscit w cesarstwie ok. 900-1054,
w: Historia chrzescijaristwa, t. 4: Biskupi, mnisi i cesarze, 610-1054, red. G. Dagron i in.,
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wo$¢ eucharystyczng z nadzieja, ze obrazuje wiecej anizeli poboznosé
jednej jednostki zyjacej okoto roku 1000.

Pierwszy (ok. 1010 r.) i drugi ,testament” (1019 r.)

,Ja,Bernward, z Bozego uprzedniego wyboru, a nie z powodu moich zastug
nazwany biskupem, dtugo rozwazatem, jaka «sztukg budowania zastug»
[architectura meritorum], za jaka cene rzeczy [rerum pretio], mégtbym
uzyska¢ dla siebie niebo” (thum. tu i w innych miejscach P.F.)*. Stowa te
pochodza z dokumentu Bernwarda, tzw. drugiego testamentu, wystawio-
nego w 1019 .1 $wiadczg o $wiadomym wyborze duchowosci przez hildes-
heimskiego hierarche lub choéby o projekcji tego wyboru pod koniec zycia
biskupa. W dyplomie Bernward zawart wiele niezwyktych tresci. Przede
wszystkim oddat wszystko, co jeszcze posiadal, klasztorowi §w. Michata,
ktérego fundacja dobiegata juz korica. Podzielit sie tez refleksja na temat
cztowieka i jego drogi do Boga oraz opisat dzieje swego ducha®.

Biskup rozpoczat dokument zdaniem: ,Kazde stworzenie, ktére zwie
sie cztowiekiem, tak zostato uksztattowane przez Stworzyciela, ze zgod-
nie z prawem natury bardziej stuzy swojemu Stworzycielowi niz stworze-

red. pol. J. Ktoczowski, Warszawa 1999 (oryg. franc. 1993), s. 643; S. Haarlidnder, Vitae
episcoporum. Eine Quellengattung zwischen Hagiographie und Historiographie, Stuttgart
2000, s. 264-312; R. McKitterick, The Church, w: The New Cambridge Medieval History, t. 3:
900-1024, red. T. Reuter, Cambridge 2008, s. 170.

3¢ Tre$¢ dyplomu Bernwarda z 1019 r. mozna znalez¢ w kilku miejscach. Jego
cze$é wlaczono do tekstu Vita Bernwardi, c. 51, s. 779-780. Z XI w. pochodzita kopia do-
kumentu, ktérg wykorzystat wydawca dokumentéw biskupstwa Hildesheim: Urkun-
denbuch des Hochstifts Hildesheim und seiner Bischéfe, t. 1: Bis 1221, wyd. K. Janicke, Leipzig
1896 [dalej: UBHH], nr 62, s. 55-59. Po 1T wojnie §wiatowej, w czasie ktérej spaleniu
ulegta jedyna $redniowieczna kopia, tre§¢ dyplomu wydat Wolfram von den Steinen,
Bernward von Hildesheim tiber sich selbst, DA 12,1956, s. 340-344. Niemiecki historyk wy-
eksponowat szate stylistyczng rytmowanej prozy i przyjat nowa numeracje werséw.
Korzystam z jego wydania i numeracji: ,,Haec ego considerans Bernuuardus,/ dei pre-
electione, non meis meritis dictus episcopus,/ et diuturna meditatione volvens,/ qua
meritorum architectura/ quove rerum pretio| possem mercari caelestia,/”, ibidem,
11,1-5,s.341-342.

37 Najwazniejsze interpretacje dokumentu: W. von den Steinen, op. cit., s. 331-362;
K. Algermissen, Personlichkeit, Leben und Wirken Bernwards, w: Bernward und Godehard,
s.59-62; F. Rédle, Calcidius und Paulus begriinden ein Vermdchtnis: Zu Bernwards Dotations-
urkunde fiir St. Michael in Hildesheim, w: Latin Culture in the Eleventh Century: Proceedings of
the Third International Conference on Medieval Latin Studies Cambridge, September 9-12, 1998,
red. M.W. Herren, C.]. McDonough, R. G. Arthur, Turnhout 2002, s. 328-349; B. Gallistl,
Bernward of Hildesheim, a case of self-planned sainthood?, w: The invention of saintliness, red.
A.B.Mulder-Baker, New York 2002; s. 145-153; R. Michatowski, Zjazd gnieznieriski. Reli-
gijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego, Wroctaw 2005, s. 351-353.
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niu”*, Wedle hierarchy najistotniejszg czynnoscia cztowieka jest stuzba

Bogu. Wypetnié to powotanie pomaga stworzeniu dar rozumu. Bég nad-
to nie pozostawia ludzi w ich zmaganiach, ale dzieki hojnie udzielanej
im tasce sprawia, ze mogg by¢ Mu postuszni®®,

Bernward przywotluje nastepnie postacie ze Starego Testamentu, by
zilustrowa¢ proces jednoczenia sie z Bogiem. Wskazuje na Abrahama,
Mojzesza, Eliasza, Dawida, i wreszcie Salomona. Biskup podsumowuje,
ze wszyscy oni stali sie réwni duchom anielskim dzieki swym dzietom
i zastugom™.

W tym momencie rozpoczat opis swych pogladéw religijnych i posta-
wil pytanie o konkretny wyraz jego stuzby Bogu, o ktérej dtugo rozwazat,
zanim zostat biskupem. W dalszej czesci dyplomu udzielit na nie odpowie-
dzi. Stwierdzit, Ze wypelnieniem jego najgtebszych pragnien bedzie fun-
dowanie ko$ciotéw, w ktérych bedzie sprawowana liturgia, oraz oddanie
Panu swego majatku. Przez te dzialania osiggnie on niebo*. Przed obje-
ciem biskupstwa duchowny nie miat jednak $rodkéw koniecznych do wy-
petnienia swego postanowienia. Gdy je uzyskal, rozpoczat swiete dzieto —
fundacje klasztoru $w. Michata w Hildesheim**, ktéry byt konkretnym wy-
razem jego ,,sztuki budowania zastug” (architectura meritorum)®.

Drugie z przytoczonych w ,testamencie” poje¢ — rerum pretio, to
majatek, ktérym Bernward obdarza zgromadzonych przez siebie mni-
chéw, by sprawowali oni liturgie w klasztorze §w. Michata. Taka dyspo-
zycja znajduje sie tez w analizowanym dyplomie*’. Mozna zatem stwier-
dzi¢, ze ofiara Bernwarda na rzecz sprawowania liturgii jest czescia jego
drogi do Boga.

38 Omnis creatura homo nomine/ ideo a suo condita est creatore,/ ut iuxta ritum na-
turae/ potius suo serviat creatori quam creaturae”,W.von den Steinen, op. cit., 1,1-4,s.340.

% Ibidem, 2, 1-6, 5. 340341,

0 Ibidem, 2, 6-11,s.340-341,

4 Inthronizatus Bennopolitanae ecclesiae,/ quod diu animo conceperam opere
complere volebam,/ videlicet beatae memoriae/ tradere tytulum nominis mei/ eccle-
sias struxisse/ ac officia deo servientium inibi ordinasse/ omnemque facultatem
meam domino lucrasse,/ qui esset pars et hereditas mea”, ibidem, 16, 1-9, s. 342,

4 Ibidem, 17,4 n., s. 343.

3 Istnieje wiele pomystéw, skad Bernward zaczerpnat to sformutowanie. Fidel R4d-
le (op. cit., s. 342 n.) wskazuje na faciriski przektad Calcidiusa platoriskiego dialogu Tima-
jos.B. Gallistl (op. cit., s. 249 n.) jako inspiracje Bernwarda podaje pi$miennictwo $w. Au-
gustyna. W. von den Steinen (op. cit., s. 347) wskazuje na wlasne do$wiadczenie, dzieki
ktéremu biskup sformutowat to pojecie. Przy calej rozbieznosci pogladéw istnieje zgo-
da co do obiektu, ktdry sie kryje za tym terminem, a ktérym jest klasztor §w. Michata.

“ W.von den Steinen, op. cit., 21, s. 343-344.
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Dokument z 1019 r. $wiadczy o doprowadzeniu do kotica opus vitae
hildesheimskiego hierarchy. Juz jednak wcze$niej, ok. 1010 r.**, Bernward
wydal pierwszy ,,testament”, ktéry méwi o pierwocinach (primitias obla-
tionis) przysztej fundacji $w. Michata. Oba dokumenty zawieraja dyspozy-
cje przekazania majatku Bernwarda na rzecz wspdlnoty klasztornej. Oba
zrédta wymieniaja te samg okolicznos¢, ktéra umozliwita hildesheim-
czykowi rozpoczecie budowy monasteru, czyli uzyskanie godnosci bisku-
pa*. Wreszcie oba dyplomy wydaja sie ujawniad te sama refleksje na te-
mat istoty fundacji.

Bernward rozpoczyna pierwszy ,,testament” od wskazania osobistych
motywow, ktére sktonity go do fundacji klasztoru. Biskup oddaje swoja
wiasno$é, gdyz bezmiar jego win podaje w watpliwo$¢ jego przyszte zjed-
noczenie sie z Bogiem. Hierarcha funduje klasztor w obawie o swdj los i ze
wzgledu na zmartych cztonkéw rodziny. Czyni to jednak z my$la, aby sta-
le sprawowano w nim liturgie. Uzywa bowiem stéw servitium divinum, di-
vinus famulatus, ktére oznaczaja wykonywanie praktyk kultowych®. Ce-
lem fundacji jest bowiem sprawowanie liturgii przez tych, ktérzy zostaja
obdarzeni nadaniem. Ci za§ w modlitwach maja pamietac o swoim dobro-
dzieju, dzieki czemu biskup ma nadzieje uzyskaé niebo. Widzimy tu prak-
tyczny wymiar faktu, ze ofiara na rzecz liturgii prowadzi do jednosci z Bo-
giem, czyli przestania z drugiego ,,testamentu” Bernwarda.

Biskup w pierwszym ,testamencie” ztozyt swoje dary w intencji ro-
dzicédw, braci i krewnych. W drugim z dokumentéw fundacja objat oprécz
siebie réwniez dusze cesarza Ottona II1 i Henryka II, a takze wszystkich
swoich nastepcéw oraz tych, od ktérych uzyskat przekazywany mnichom
majatek®. Bylo to typowe dwczesnie nadanie pro anima, ktére znamy

 Istnieja dzi§ dwie propozycje datacji pierwszego testamentu. Wydawca dyplo-
mu, Karl Janicke, wskazal na rok 996 r. (UBHH, nr 38, s. 28, przypis wydawcy), podczas
gdy Giinther Binding postuluje, ze zostal on wystawiony ok. 1010 r. (G. Binding, Bischof
Bernward als Architekt der Michaeliskirche in Hildesheim, Kéln 1987,s.12-17). W maszyno-
pisie pracy magisterskiej (napisanej pod kierunkiem R. Michatowskiego, obronione;
w czerwcu 2011 r. w IH UW) analizowalem ten problem szerzej. Z badat wynika, ze
pierwszy testament Bernwarda nalezy raczej datowaé na czas okoto roku 1010.

* W dyplomie z ok. 1010 r. hierarcha napisat bowiem: ,,Quod quidem iam olim fa-
cere disponebam, sed, ne fastus vel inanitas iactantie opponeretur, vitabam sciens ni-
hil deo acceptum arrogantie levitate foedatum, iugiter conscientiam meam humilians
ex stercoris foeditate et paupertatis egestate divine pietatis respectu me ad hoc cul-
men regiminis pervenisse”, UBHH, nr 38, s. 27-28.

47 Takie znaczenie dla stowa servitium w: Mediae Latinitatis Lexicon Minus, J.F. Nier-
meyer, C. Van de Kieft,]. W.]. Burgers, Darmstadt 2002, [poprawione wydanie z 1976 r.],
s. 966; Du Cange, Glossarium ad scriptores mediae et infimae latinitatis, oprac. L. Favre,
Niort 1883-1887, s. 449.

# Tradidi deo et/ sancti eius pro animabus predictorum seniorum meorum/ im-
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z wielu innych dokumentéw*®. Analiza francuskich dyploméw prze-
prowadzona przez Eliane Magnani S.-Christen prowadzi do nastepu-
jacych wnioskéw — sktadane na rzecz klasztoréw dobra byty nie tylko
jalmuznami dla mnichéw, ale ofiarami, ktére miaty stuzyé sprawowa-
niu Eucharystii. Z tego wzgledu jezyk nadan przypomina jezyk litur-
giczny. W niektdrych z déwczesnych dokumentéw mozna zauwazy¢ na-
wet glebsza mysl — ofiarodawca liczy, ze on sam, jak i ztozony przez
niego dar zostana przemienione w co$ lepszego, podobnie jak w czasie
Eucharystii chleb i wino zostaja przemienione w Ciato Chrystusa. We-
dtug Magnani S.-Christen wiaze sie to z chrzescijariska ideg, zapozy-
czona od filozofii neoplatoriskiej, ktéra wskazywata, ze cztowiek i jego
wilasno$¢ winni wréci¢ do swego Stworzyciela, jak skutek musi wrécié
do swojej przyczyny. Aby jednak 6w powrét byt mozliwy, dobra ziem-
skie musza by¢ zamienione na niebieskie, a grzesznik winien sie przy-
oblec w nowego cztowieka. Te przemiane umozliwiat sakrament Eu-
charystii. Stad w dyplomach ich autorzy tak czesto odwotywali sie do
kategorii mutatio, commutatio, transmutatio, uzywanych réwniez w roz-
wazaniach na temat ofiary eucharystycznej, a same dokumenty skta-
dali na ottarzu, czasem w trakcie liturgicznej celebracji®.

Bernward ani w swym dyplomie z 1019 r., ani w 1010 r. nie wskazuje
na zamiane ziemskich daréw przekazywanych klasztorowi §w. Michata
w niebiariskg rzeczywisto$¢. Pisze jedynie o przekazaniu débr (tradidi, tra-
do), a nie ich przemianie. W swoich ,,testamentach” wyrazit jednak mysl
o ztozeniu daru w celu oddawania przez mnichéw czci Bogu, a w pierw-
szym z dokumentéw swoja fundacje okreslit nawet mianem primitias ob-
lationis. Etymologia tego sformutowania ma wyraZzny zwiazek z kultem
Bozym. Odsyta ono takze do uzywanego w sakramentarzach stowa obla-
tio, ktére oznaczato eucharystyczng ofiare®’. W drugim ,,testamencie”

peratorum et mea omniumgque successorum meorum et/ eorum, quorum patrimonia
adquisivi”, W. von den Steinen, op. cit., Il 21, 3-5, s. 344.

* Szczegblowe opracowanie tego zagadnienia znajdzie sie w jednym z rozdziatéw
ksigzki A. Angenendta, ,,Offertorium”, s. 283-297 — cytuje za otrzymanym od autora
maszynopisem pracy.

50 E. Magnani S.-Christen, Transforming Things and Persons. The Gift ,Pro Anima” in
the Eleventh and Twelfth Centuries, w: Negotiating the Gift. Pre-Modern Figurations of Ex-
change, red. G. Algazi, V. Groebner, B. Jussen, Gttingen 2003, s. 269-285, szczegdlnie
S.269-276, 279-280.

51 Zob. znaczenie stowa oblatio w: Dictionnaire étymologique de la langue latine. His-
toire des mots, red. A. Ernout, A. Meillet, Paris 1951, s. 806: ,,offrir a Dieu, sacrifier; ho-
stie”. Por. Mediae Latinitatis Lexicon Minus, oprac. J.F. Niermeyer, C. Van de Kieft,
G.S.M. M. Lake-Schoonebeek, Leiden 1976, s. 728: m.in. ,,offering of the bread or wine
for the Eucharist, non-consecrated host, the eucharistic sacrifice”, oraz dary sktadane
na oftarzu przez wiernych — ,,the whole of the offerings in bread, first fruits and the
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Bernward ujawnit swoje przekonanie na temat natury cztowieka — istoty
ontologicznie bardziej zwrdconej ku Bogu anizeli ku stworzeniu — ktéry
osigga zaspokojenie, gdy w pelni oddaje sie na stuzbe Stworzyciela. O roli
Eucharystii podczas duchowego powrotu do Boga hierarcha nie opowie-
dziat w dokumencie wprost. Za pomocg symboli zrobit to jednak w in-
nym miejscu, na bogato zdobionych $§wiecznikach (ilustracja 1), ktére po-
lecit odla¢ w hildesheimskich warsztatach okoto roku 1000,

Préby wyjasnienia symboliki programu ikonograficznego tego za-
bytku podjat sie Konrad Algermissen. Uznat on, ze trescig przedstawie-
nia na lichtarzach wspinaczki ludzi jest obraz drogi stworzenia ku Bo-
gu, ktérego znakiem byta palgca sie $wieca. Cztowiek musi stoczyé
walke z sitami zfa, co przedstawiono na tréjnogach, gdzie mezczyzni
otoczeni wezami prébuja dosiasé bestie przypominajace smoki. Na trzo-
nach lichtarzy pokazano wspinaczke ludzi ku Bogu, koticzacg sie ich
zbawieniem, dotarciem do $wiatta. Postacie wspinajg sie po drzewie,
ktére wydaje owoce winnego grona. W symbolice chrzescijariskiej ob-
raz winnej latoro$li oznaczat Eucharystie. Stowa Jezusa (J 15,5: ,,Ja je-
stem winnym krzewem, wy latoro$lami”), do ktérych aluzjg moze by¢
réwniez przedstawienie winnej latoro$li, w koscielnej egzegezie wiaza-
ly sie z sakramentem ottarza. Wydaje sie zatem, ze winna latorosl
przedstawiona na obu lichtarzach obrazuje eucharystyczne dary, jaki-
mi Ko$ciét karmi swoich cztonkéw. Program ikonograficzny $wieczni-
kéw Bernwarda obrazowaé moze nastepujaca mysl — cztowiek wspina
sie ku swemu Stwércy mierzac sie z sitami zta, ale do nieba jest zdolny
wej$¢ dzieki Eucharystii, ktéra otrzymuje od Kosciota®.

Jesli poréwnamy znaczenie przedstawien lichtarzy Berwnarda z wyda-
nymi przez biskupa ,,testamentami”, okaze sie, ze zawierajg podobne tre-
$ci. Zaréwno obrazy, jak i teksty wyrazajg przekonanie o ontologicznym
dobru cztowieka i tasce Bozej, silniejszej niz ludzki grzech. W obu typach
zrédet widaé antropologiczny optymizm hildesheimskiego hierarchy, kté-
ry wierzy, ze cztowiek nie zostat pozostawiony samemu sobie w jego dro-
dze ku Stworcy, ale jest skutecznie zaopatrywany w liczne boskie dary —
rozum i Eucharystie, w celu sprawowania ktérej Bernward powotat do zy-
cia klasztor §w. Michata. W tym czynie upatrywat nadzieje na pozyskanie

like presented by the faithfull”, Mittellateinisches Glossar, red. E. Habel, Paderborn 1959,
szp. 259: m.in. Hostienbrot; L. Diefenbach, Glossarium latino-germanicum mediae et infimae
aetatis, Darmstadt 1997, s. 387: m.in. ,,hostien”; Du Cange, op. cit., s. 14-15:,,idem quod
oblata, seu hostia; ipsum sacrificium”.

52 Na temat $wiecznikdw: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen, t. 2,
s.581-584; K. Algermissen, Die Bernwardsleuchter, s. 88-110.

53 K. Algermissen, Die Bernwardsleuchter, s. 96-107.
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dla siebie nieba. Jak jednak jeszcze wyobrazal sobie zwiazek fundacji
z Eucharystig? Z pytaniem tym przejdZzmy do nastepnego zrédta, ktére-
go analizie poswiecimy wiecej czasu, do czego przekonuje ,logika wizji”.

Scena dedykacyjna z ok. 1015 r. (ilustracja 2)

Miedzy wydaniem dyspozycji z pierwszego (ok. 1010 r.) i drugiego ,,te-
stamentu” (1019 r.), Bernward ztozyt jeszcze kilka daréw na rzecz przy-
sztego klasztoru. W 1015 r. poswiecit krypte kosciota §w. Michata, ktéra
przeznaczyt tez na miejsce swego doczesnego spoczynku. Uznaje sie, ze
wéwczas ofiarowal Kosztowny Ewangeliarz zawierajacy stynne minia-
tury dedykacyjne.

Scena ta zostata przedstawiona na dwdch iluminacjach, ktére znaj-
duja sie obok siebie na kartach 16v i 17r. Strony okalajace (16r i 17v) sa
puste i stad mozna wnosié, ze obraz dedykacyjny nie byt przedstawiony
na wiekszej liczbie miniatur (co czasem zdarza sie w innych ksiegach li-
turgicznych), mimo ze z pierwotnie ufundowanego przez Bernwarda ko-
deksu zaginety karty z tablicami kanonéw™. Obecnie zachowana scena
dedykacyjna jest kompletna.

Na karcie 16v (po stronie lewej) przedstawiono duchownego sktada-
jacego ksiege na ottarzu. Duchowny ma wygolong tonsure, jest ubrany
w szaty pontyfikalne: albe, dalmatyke, stute, humerat i ornat. Trzyma
ksiege oprawiong ztotem i szlachetnymi kamieniami. Na mensie otta-
rza, okrytego purpurowg tkanina, znajduje sie niebiesko-zielony obrus,
na nim za$§ — przeno$ny ottarz lub korporat, na ktérym stoja kielich
i patena. Przed ottarzem znajduja sie srebrno-ztote §wieczniki. Jako tto
stuzy architektura kosciota z widocznymi trzema arkadami.

Na karcie 17r (po prawej stronie) pokazano Marie z Dziecigtkiem koro-
nowang przez dwéch aniotéw. Maria trzyma na kolanach Jezusa, wykonu-
jacego prawg reka gest btogostawieristwa, w lewej za$ trzymajacego nie-
wielki otwarty kodeks. Aniotowie naktadaja Marii na gtowe korone w typie

5% Najwazniejsze opracowania obrazu: H.H. Josten, Neue Studien zur Evangelien-
handschrift Nr. 18 im Domschatz in Hildesheim, Strassburg 1909, s. 7-10, 51-52; F.J. Tschan,
op. cit., t. 2, s. 45-48; E. Guldan, Eva und Maria. Eine Antithese als Bildmotiv, Graz-Kéln
1966, s. 13-20, 43-46; R. Kahsnitz, Die Bilder, w: Das Kostbare Evangeliar, s. 27-30;
B. Bruns, op. cit., s. 29-55; C. Oakes, Ora pro nobis: the Virgin as Intercessor in Medieval Art
and Devotion, Turnhout 2008, s. 41-43; J. P. Kingsley, To touch the Image: Embodying Christ
in the Bernward Gospels, ,,Peregrinations. Journal of Medieval Art & Architecture” 3,
2010, 1, s. 168-169, wydanie internetowe: <http://peregrinations.kenyon.edu/vol3_1/
current/vol3_1_allarticles.pdf>.

55 R. Kahsnitz, Inhalt und Aufbau der Handschrift, w: Das Kostbare Evangeliar, s. 19.
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fleur de lis. Kazda posta¢ stoi na pétkolistej linii, pod ktéra widaé roslin-
no$¢. Za osobami przedstawiono trzy arkady wsparte na kolumnach.

Opisane miniatury sktadajg sie na scene dedykacyjna, przedstawiajaca
ofiarowanie przez duchownego ksiegi liturgicznej Marii i Jezusowi. Nie
tylko sgsiedztwo na kartach kodeksu decyduje o wzajemnym zwigzku obu
miniatur. Autor kompozycji wprowadzit bowiem wiele analogicznych ele-
mentdéw na obu iluminacjach. Przede wszystkim nalezy zwréci¢ uwage na
gesty. Biskup sktada ksiege na ottarzu i patrzy na Marie i Jezusa, ktérzy
wyciagajg swe dlonie w strone duchownego. Tréjdzielno$¢ architektury
na obu miniaturach, jak i identyczna liczba koron wotywnych, jest kolej-
nym elementem wspélnym.

W obie miniatury wpisano liczne teksty. Lewa iluminacje otacza
bordiura z inskrypcja:

HOC EVANGELICV(m) DEVOTA M(en)TE LIBELLVM
VIRGINITATIS AMOR P(rae)STAT TIBI S(an)C(t)A MARIA
PRAESVL BERNVVARD(us) VIX SOLO NOMINE DIGNVS
ORNATVS TANTI VESTITV PONTIFICALI

Te ksigzeczke Ewangelii daje Ci w gorliwosci ducha, $wieta Maryjo, mi-
tosnik dziewictwa, biskup Bernward, zaledwie godny samego imienia
[biskupa i] odziany w takie [kosztowne] biskupie szaty.

Wieksza liczba inskrypcji znajduje sie na prawej miniaturze. Na naj-
wiekszym tuku okalajgcym scene napisano:

OFFERT CHR(ist)E TIBI S(an)C(t)AEQ(ue) TVAE GENETRICI
Ofiaruje Tobie Chryste i Twojej $wietej Rodzicielce

Na bordiurze znajduje sie zdanie:

VIRGO D(e)I GENETRIX GABRIHELIS CREDVLA DICTIS
HOC SERMONE D(eu)M CONCEPIT ET EDIDIT ILLV (m)

Dziewica i Boza Rodzicielka ufna stowom Gabriela
W tym stowie Boga poczeta i Go zrodzita

Na trzech arkadach umieszczono pozdrowienia maryjne nastepujacej
tresci:

AVE STELLA MARIS KARISMATE LVCIDA P(ro)LIS

AVE SPIRTVI S(an)C(t)0 TEMPLV(m) RESERATV(m)

AVE PORTA D(e)I POST PARTV(m) CLAVSA P(er) EVV(m).

Witaj gwiazdo morza, jasniejgca mitoscig Syna.

Witaj §wiatynio, ktéra zostala$ otwarta dla Ducha Swietego.

Witaj bramo Boga, po urodzeniu [Ktérego] na wieki [pozostatas]

zamknieta.
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Wreszcie na symetrycznych dwéch parach ztotych drzwi, ktére tacza
sie z bordiurg, napisano:

(na prawych) PORTA PARADISI PRIMEVA(m) CLAVSA PER AEVAM
(na lewych) NUNC EST PER S(an)C(t)AM CVNCTIS PATEFACTA
MARIA(m)

Brama Raju zamknieta na poczatku z powodu Ewy
Teraz jest przez posrednictwo $§wietej Maryi otwarta wszystkim.

Stowa i obrazy na scenie dedykacyjnej wyrazaja wspdlny sens: biskup
Bernward ofiarowuje Ewangeliarz Chrystusowi i Marii. Swiadczy o tym
réwniez rozmieszczenie przedstawien i tekstéw. W miniaturze z fol. 16v
stowa ,,Praesul Bernwardvvs...” znajduja sie w lewej listwie bordiury, dok-
tadnie obok przedstawienia duchownego, a stowa ,,Sancta Maria...” na li-
stwie prawej, sasiadujacej z przedstawieniem Maryi. Zdanie o zamknieciu
bram raju i ich ponownym otwarciu zostato napisane na lewych i pra-
wych odrzwiach umieszczonych w miniaturze na fol. 17r. Warto tez zau-
wazy¢, ze zadbano o identyfikacje postaci Ewy i Maryi namalowanych
w medalionach, na ktérych oparty jest najwiekszy tuk prawej miniatury.

Scena dedykacyjna Bernwarda modyfikuje dotychczasowg tradycje
ikonograficzna®. Autor miniatury odrzucit popularny schemat wrecza-
nia ksiegi, ktéry wypracowano w karoliiskich manuskryptach z De laudi-
bus Sanctae Crucis. W Kosztownym Ewangeliarzu malarz przedstawit bo-
wiem ofiarowanie ksiegi na ottarzu®’. Obok miniatury Bernwarda taki
typ dedykacji kodeksu mozna jeszcze znalez¢é w Ewangeliarzu Egmonda
(ok. 975, Haga, Koninklijke Bibliotheek, Hs. 76 11, fol. 214v i 215r)*®, O nie-
typowosci hildesheimskiej iluminacji §wiadczy jednak obecnos¢ naczyn
liturgicznych przedstawionych na mensie ottarza. Jest to zupetnie wy-
jatkowe w przedstawieniach scen dedykacyjnych ksiegi i nie znajduje
analogii.

Bernward zaadaptowat tez ikonografie maryjna do pokazania wre-
czenia kodeksu (jest to jedno z pierwszych przedstawien przekazania

5¢ Szczegbtowa analiza tego zagadnienia: P. Figurski, Duchowos¢ maryjna.

57 P. Bloch, Zum Dedikationsbild im Lob des Kreuzes des Hrabanus Maurus, w: Das erste
Jahrtausend. Kultur und Kunst im Werdenden Abendland an Rhein und Ruhr, t. 1,red. V. H.
Elbern, Diisseldorf 1962, s. 471-473, s. 482-486.]. Prochno, Das Schreiber- und Dedika-
tionsbild in der deutschen Buchmalerei, t. 1: Bis zum Ende des 11. Jahrhunderts (800-1100),
Leipzig-Berlin 1929, nr 11-16.

58 J.Prochno, op. cit., nir 63 i 64; na ten temat: K. G. Beuckers, Das ottonische Stifter-
bild. Bildtypen, Handlungsmotive und Stifterstatus in ottonischen und friihsalischen Stifterdar-
stellungen, w: Die Ottonen, s. 93-94; P.Bloch, op. cit., s. 488-489; Bernward von Hildesheim
und das Zeitalter der Ottonen, t. 2,s. 262.
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daru ksiegi Matce Boskiej)*. Wprowadzit tez wiele innowacji do do-
tychczasowego sposobu obrazowania Marii — po raz pierwszy jest ona
koronowana przez aniotéw®, a jej skronie zdobi korona w typie fleur de
lis, dotychczas zarezerwowana dla przedstawiett wladcéw®'. Co wiecej,
to od miniatur Bernwarda rozpoczyna sie motyw wizualizowania staro-
zytnej teologicznej mysli o Marii jako nowej Ewie®?,

lluminacje Bernwarda nie postugiwaly sie konwencjonalnymi typa-
mi ikonograficznymi. Wydaje sie zatem, ze w tym przypadku mozna mé-
wi¢ o zindywidualizowanej wypowiedzi autora. Kto jednak byt twérca
tego komunikatu?

Paralele Maria-Ewa, po raz pierwszy zaprezentowana na scenie dedy-
kacyjnej, mozna znaleZ¢ na jeszcze innym dziele powstatym z polecenia
Bernwarda — hildesheimskich spizowych drzwiach®. Co ciekawe, zostaty
one wykonane ok. 1015 r., czyli w tym czasie, gdy najprawdopodobniej
malowano miniatury w Kosztownym Ewangeliarzu®, Ta sama teologiczna
idea zostala zatem zobrazowana w dziele sztuki malarskiej, jak i na wspét-
czesnym mu przyktadzie dzieta rzemiosta metalurgicznego. Wskazuje to,
ze raczej nie bezposredni wykonawcy dziet pracujacy w hildesheimskich
warsztatach, ale kto$ inny byt pomystodawca tego przedstawienia. Wyda-
je sie, ze obie sceny miaty tego samego intelektualnego autora odpowie-
dzialnego za sformutowanie programu ikonograficznego.

52 Wspdlczesne lub pdzniejsze sceny ofiarowania kodeksu Marii znajduja sie w: Sce-
na dedykacyjna, Gregori Moralia Super Job, Einsiedeln, Stiftsbibliothek, Hs. 151, fol. 1v.
Zob. ]. Prochno, op. cit., nr 24; Scena dedykacyjna, Liber officiorum, Einsiedeln, Stiftsbib-
liothek, Hs. 112, fol. 24v. Zob.]. Prochno, op. cit., nr 26; Scena dedykacyjna, Ewangeliarz
Uoty, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Clm 13601, fol. 2r. Zob.]. Prochno, op. cit.,
nr 93; Scena dedykacyjna, Ksiega Perykop Henryka II, Bamberg, Staatliche Bibliothek,
Hs. Bibl. 95 (stary nr A.1I 46), fol. 7v, 8r. Zob. J. Prochno, op. cit., nr 85.

¢ F.Rademacher, Die Regina Angelorum in der Kunst des friihen Mittelalters, Diissel-
dorf 1972,s. 67,97, 116; R. Kahsnitz, Die Bilder, s. 29-30.

1 M. Lawrence, Maria Regina, , The Art Bulletin” 7, 1925, s. 157-161. Polemicznie
wobec tego tekstu na temat genezy ikonografii Maria Regina: J. Osborn, The Cult of Ma-
ria Regina in Early Medieval Rome, ,Acta ad Archaeologiam et Artium Historiam Perti-
nentia” 21,2008, s. 95-106.

62 E. Guldan, op. cit., s. 14.

% Ibidem, s. 19-20.

% Na temat drzwi hildesheimskich: Bernward von Hildesheim und Das Zeitalter der
Ottonen, t. 2, s.503-512. Tam dalsza literatura. Polemicznie wobec zawartych tam tez:
B. Schiitz, Zum urspriinglichen Anbringungsort der Bronzetiir Bischof Bernwards von Hildes-
heim, ,Zeitschrift fiir Kunstgeschichte” 57,1994, 4, s. 569-599; literatura nieumieszczo-
na w katalogu: R. Staats, Die Pilatuskrone in der Bernwardstiir und die Reichskrone. Eine auf-
fallende Parallele,,,.Das Miinster” 46,1993, s. 217-226; B. Gallistl, Die Hildesheimer Bronze-
tiir und die sakrale Vorbildlichkeit in der bernwardinischen Kunst, ,,Hildesheimer Jahrbuch
fiir Stadt und Stift Hildesheim” 64, 1993, s. 69-86; A.S. Cohen, A. Derbes, Bernward and
Eve at Hildesheim, ,,Gesta” 40, 2001, 1, s. 19-38.
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Co wiecej, Jennifer P. Kingsley dowodzi, ze w Kosztownym Ewange-
liarzu przeprowadza sie za pomocg obrazéw rozwazania nad mozliwo-
$cig zetkniecia sie z bosko$cia dzieki zmystowi dotyku®. Autorka prze-
analizowata wszystkie iluminacje z tego kodeksu, na ktérych pokazano
osoby dotykajace Chrystusa, i wskazuje, ze sposéb przedstawienia tego
zagadnienia odzwierciedla poglady zawarte w platoriskim dialogu Ti-
majos. Tekst ten byl znany $redniowiecznym w przektadzie Calcidiusa.
Wtasnie w tym dziele rozwazano miedzy innymi nad mozliwo$cia per-
cepcji sacrum za pomocg zmystu dotyku®.

Jesli].P.Kingsley ma racje, wéwczas Kosztowny Ewangeliarz za po-
$rednictwem obrazu odzwierciedlatby przestanie tego samego dialogu Pla-
tona, ktéry wywart wplyw narozwazania zawarte na pi$mie w drugim , te-
stamencie” Bernwarda. Oto bowiem w dyplomie z 1019 r. mozna znalez¢
cytaty z Timajosa w przektadzie Calcidiusa. Odpowiednie miejsca wskazat
i skomentowat Fidel Rddle®. Pierwszg cze$¢ dokumentu na temat stworze-
nia oraz jego drogi ku Bogu, jak i Kosztowny Ewangeliarz zainspirowatby
zatem ten sam platoniski tekst. Wprawdzie Timajos w ttumaczeniu Calcidiu-
sa byt czytany w owym czasie przez wielu, to jednak wydaje sie, ze jest to
wskazéwka za jeszcze silniejszym wskazaniem na Bernwarda jako autora
programu ikonograficznego miniatur.

Wobec tego nasuwa sie przypuszczenie: czy biskup byt tylko intelek-
tualnym autorem miniatur z Kosztownego Ewangeliarza, czy moze sam je
namalowal? Trudno jednoznacznie dowies$¢, ze malarzem sceny dedyka-
cyjnej z Kosztownego Ewangeliarza byt sam Bernward, ale istniejg poszla-
ki wskazujgce na ten fakt. Biskup parat sie malarstwem, o czym informuje
cytowana juz wiarygodna cze$¢ jego Zywota, choé wydaje sie, ze nie po-
siadt szczegblnych umiejetnosci w tym zakresie. Znamy kilku malarzy ilu-
minacji z hildesheimskich kodekséw. Raczej zaden z nich nie wykonat mi-
niatur zdobigcych Kosztowny Ewangeliarz®®, Nie oznacza to oczywiscie, ze
to zatem biskup musiat wtasnorecznie wykonaé owe przedstawienia. Tym,
co nie ulega jednak watpliwosci, jest fakt, ze to Bernward wymyslit pro-

% J.P.Kingsley, op. cit., s. 169.

% Tbidem, s. 138-173, szczegdlnie s. 149-169.

7 F.Rédle, op. cit., s. 328-349.

¢ Przekonuje o tym komparatystyczna analiza stylu hildesheimskich miniatur
oraz brak wzmianki w Kosztownym Ewangeliarzu o Guntbaldzie, ktéry wykonywat
wéwczas z polecenia Bernwarda inne ksiegi: Ewangeliarz (Hildesheim, Domschatz und
Dom-Museum, Ms. 33), Ewangelistarz (Norymberga, Germanisches Nationalmuseum,
Hs. 39770), a moze nawet Biblie (Hildesheim, Domschatz und Dom-Museum, Ms. 61).
Ostatnio o Guntbaldzie jako pisarzu kodekséw pozbawionym jednak zdolno$ci malar-
skich: A.S. Cohen, The Uta Codex: art, philosophy, and reform in eleventh-century Germany,
Pennsylvania 2000, s. 146-147.
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gram ikonograficzny przedstawienia, co nie bytloby wéwczas czyms$ niety-
powym®, Nalezy doda¢, ze byt to program wielce oryginalny. Scena dedy-
kacyjna przynosi zatem informacje o rzeczywistych pogladach hierarchy,
a nie tylko schematach mys$lenia ludzi zyjacych okoto roku 1000. Mozna
zatem zaryzykowa¢ stwierdzenie o przedstawieniu dedykacyjnym z Ko-
sztownego Ewangeliarza jako ,,autoportrecie” Bernwarda.

Z tego wzgleduiluminacje zkart 16v-17r wydaja sie jednym z najwiary-
godniejszych zrédet dla wnikniecia w duchowo$¢ biskupa’. Przekonuje
o tym takze ich szczegblne znaczenie w zyciu hierarchy. W literaturze
wskazywano, ze komunikat przekazywany przez miniatury w kodeksach li-
turgicznych byt skierowany przede wszystkim w strone Niebios’". O przed-
stawieniu Bernwarda mozna powiedzie¢, ze prawdopodobnie mieszkaticy
nieba byli jedynymi ogladajacymi jego dzieto. Scena dedykacyjna znalazta
sie bowiem w takim miejscu w kodeksie (fol. 16v-17r), ktére w czasie litur-
gii nie byto raczej czesto otwierane. Zalecenia liturgiczne na temat uzytku
Ewangeliarza méwity, ze podczas procesji powinien on by¢ zamkniety”
Z czaséw ottonskich nie mamy zbyt wielu informacji, ktére nakazywatyby
przyjaé, ze demonstrowanie obrazéw darczyticéw byto czym$ powszech-
nym”. Stad wydaje sie, ze adresatem hildesheimskiego przedstawienia de-
dykacyjnego byt sam Bdg.

% Por. P. A. Mariaux, The Bishop as Artist? The Eucharist and Image Theory Around the
Millenium, w: Bishop, Power and Piety at the Turn of the first Millenium, red. S. Gilsdorfs,
Miinster 2004, s. 155-166; idem, Eucharistie et création d’image autour de l’an mil. Le cruci-
fix de Géron, w: Pratiques de eucharistie dans les Eglises d’Orient et d’Occident (Antiquité et
Moyen Age), red. N. Bériou, B. Caseau, D. Rigaux, t. 2, Paris 2009, s. 1043-1057. Autor ten
stawia nieprzekonujace tezy na temat tresci analizowanych dziet, ale gtéwna mysl
podkreslajaca intelektualne zaangazowanie ottoriskich biskupéw w tworzenie dziet
sztuki daje sie obronié.

® Wydaje sie, ze scena dedykacyjna jest jedynym ,,autoportretem” Bernwarda.
Inaczej: C.Jdggi, Stifter, Schreiber oder Heiliger. Uberlegungen zum Dedikationsbild der Bern-
ward-Bibel, w: Fiir irdischen Ruhm und himmlischen Lohn. Stifter und Auftraggeber in der
mittelalterlichen Kunst, red. H.-R. Meier, Berlin 1995, s. 65-75, oraz U. Kuder, Bernward-
-Bibel, w: Bernward von Hildesheim und das Zeitalter, t. 2, s. 568. Autorzy postulujg, ze ilu-
minacja z hildesheimskiej Biblii (Domschatz und Dom-Museum, Ms. 61) przedstawia
scene przekazania ksiegi przez Bernwarda. Uzyte argumenty nie sa jednak przekonu-
jace. Biskup bardzo dbat o zaopatrzenie swoich dziet w autoprezentacyjne inskrypcje,
ktérych w Biblii najwyrazniej brakowatoby. Ponadto wydaje sie, ze nawet zastosowa-
na ikonografia wskazuje na przedstawienie §w. Jana pod krzyzem, ktéry przekazuje
Marii-Ekklezji ksiege Stowa Bozego. Na wyobrazeniu otwartego kodeksu znajduje sie
tekst z Ksiegi Rodzaju, ktéry parafrazuje w swojej Ewangelii §w. Jan: ,,In principio
creav(it) d(eu)s celu(m) et T(er)ram”.

71 H. Keller, Herrscherbild, s. 309.

72 Ordo romanus primus, c. 61, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen-Age,
t. 2, Louvain 1960, s. 88-89. Por. H. Mayr-Harting, op. cit., s. 49.

73 Jedynie Kronika Thietmara przynosi informacje o okazaniu malowanego ztotem
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Wréémy do analizy programu ikonograficznego. Gléwnym tematem
miniatury z fol. 16v jest ztozenie ksiegi na ottarzu. Sa jednak przestanki,
ktére wskazuja, ze przedstawiono tam réwniez pozostate fundacje bisku-
pa. Bernhard Schiitz, gdy poszukiwat miejsca pierwotnego umieszczenia
drzwi hildesheimskich, zasugerowat, ze budowla ukazana na lewej mi-
niaturze Bernwarda to pierwotnie planowana zachodnia cze$¢ ko$ciota
klasztornego §w. Michata, ktérg ostatecznie przebudowano w zachodni
chér z absyda i obej$ciem’, Biskup mialtby zatem przedstawié sie na tle
budowli, ktéra stanowita dzieto jego zycia. Wyobrazenia realnie istnieja-
cych budowli wystepuja w tym okresie na miniaturach dedykacyjnych”.
Budowla z hildesheimskiej miniatury na fol. 16v moze mie¢ zatem nie
tylko symboliczne znaczenie, ale réwniez oznaczaé klasztor $w. Michata
ufundowany przez Bernwarda.

Kolejnymi fundacjami, ktére prawdopodobnie przedstawiono na
miniaturze, sg kielich i patena. Do naszych czaséw nie zachowaly sie pa-
ramenty liturgiczne, ktére ofiarowat sam Bernward’®, ale na podstawie
jego Zywota wiadomo, ze biskup obdarzat nimi ko$cioty”.

Ztozone przez biskupa dary, ktére przedstawiono na miniaturze, zo-
stang pdZniej okreslone przez niego jako architectura meritorum (budowa
klasztoru $§w. Michata) oraz rerum pretio (majatek hierarchy). Te fundacje
doprowadza przeto Bernwarda podtug jego nadziei do zjednoczenia z Bo-
giem. Zgodnie z logika analizowanych przekazéw oraz na podstawie tego,
ze hierarcha zapatat pragnieniem bycia ze Stwdrcg dtugo przed uzyska-
niem godno$ci w Hildesheim, mozna uzna¢, iz ,,autoportret” — miniatura
z fol. 16v — byta zamierzona jako przedstawienie cztowieka realizujacego
konkretng forme duchowosci fundatora.

To wszystko nie odkrywa jednak petnego znaczenia hildesheimskiego
przedstawienia, o czym przekonuje obecno$¢ kielicha i pateny na ottarzu
w scenie dedykacyjnej. Pokazane na mensie paramenty liturgiczne moga

wizerunku Ottona II i Teofano wiernym podczas mszy $wietej: Die Chronik des Bischofs
Thietmar von Merseburg, wyd. R. Holtzmann, MGH SrG, n.s. 9, Berolini 1935, . 111, c. 1,
s. 758. Kilka propozycji na temat okazywania miniatur wysunat Henry Mayr-Harting
(op. cit., s. 150; s. 179-180), ale zadna z nich nie moglaby dotyczy¢ Ewangeliarza Bern-
warda, o czym przekonuje w moim artykule Duchowos¢ maryjna.

74 B. Schiitz, op. cit., s. 492.

5 Scena dedykacyjna, Kodeks Hilinusa, K6ln, Dombibliothek, Hs. 12, fol. 16v. Zob.
J. Prochno, op. cit., nr 37.

76 Na temat tzw. Kielicha Bernwarda, ktéry mylnie przypisano biskupowi Hildes-
heim z przetomu tysiaclecia: m.in. F.]. Tschan, op. cit., t. 2,s. 114 n.

77 Vita Bernwardi, c. 8,s. 761: ,,Fecit [— —] calices nichilominus plures, et unum ex
onichino, alterum vero cristallinum mira industria composuit. Adhuc autem unum
aureum, valentem libras viginti publici ponderis, ex purissimo auro in usum ministe-
rii conflavit”.
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wyobrazaé ufundowane przez biskupa dary, ale ich obecnos¢ w scenie
dedykacyjnej ksiegi budzi zdziwienie. Warto przypomnie¢, ze jest to je-
dyny obraz ztozenia kodeksu na ottarzu, na ktérym leza juz paramenty
liturgiczne. Tematem gtéwnym miniatury, ktéry nadat Bernward za po-
moca tekstu w bordiurze, jest jednak ztozenie w darze samego ewange-
liarza (HOC EVANGELICV(m) [— —] LIBELLVM). Réwniez najstynniejsze
przyktady ikonografii ofiarowania paramentéw liturgicznych nie pozwa-
laja zakwalifikowaé iluminacji biskupa jako sceny fundacji kielicha i pa-
teny’®, Wydaje sie zatem, ze nalezy szukad innego sensu przedstawienia
owych utensyliéw.

Scene Bernwarda mozna poréwnaé z innymi miniaturami, na kté-
rych kielich i patena znajduja sie na ottarzu. Jednym z takich obrazéw
jest iluminacja z sakramentarza wykonanego w Reichenau okoto 970 r.,
ktéry znajduje sie w St. Paul im Lavanttal. Miniatura przedstawia zwré-
conego w strone ottarza kaptana, ktérego glowe otacza aureola. Na ot-
tarzu stoja kielich i patena. Obraz umieszczono przy stowach kanonu
mszalnego Supplices te rogamus. Pozwala to zinterpretowaé cala scene
jako jeden z momentéw w trakcie Eucharystii”.

Na jednej z dziewigtowiecznych plakiet z kosci stoniowej, ktére zdobig
okucie Sakramentarza Drogona, mozna znaleZ¢ duchownego przy ottarzu.
Na mensie leza juz kielich i prawdopodobnie patena. Caty cykl plakiet skta-
da sie na przedstawienie réznych akgji liturgicznych, ktére wykonuje sie
w czasie mszy®. Réwniez dziesigtowieczng plakiete z kosci stoniowej, kté-
ra jest przechowywana we Frankfurcie, interpretuje sie jako przedstawie-
nie Eucharystii. Obok kielicha i pateny na ottarzu znajduja sie jeszcze ksie-
gi liturgiczne, a sam celebrans wznosi rece ku gérze®.

W czasie bliskim sporzadzenia miniatury Bernwarda, w kodeksie
ksieni Uoty przedstawiono niezidentyfikowanego §wietego. Stoi on przy

78 Por. mozaiki Justyniana i Teodory z ko$ciota San Vitale w Rawennie. Ostatnio na
ten temat: S.E. Basset, Style and Meaning in the Imperial Panels at San Vitale, ,Artibus et
Historiae™ 29,2008, 57, s. 49-57. Otto von Simson (Sacred Fortress: Byzantine Art and State-
craft in Ravenna, Chicago 1948, s. 27-31, 36-38) twierdzi, ze mozaiki z wyobrazeniem Ju-
styniana i Teodory przedstawiaja nie tyle fundacje, ile liturgiczna scene offertorium.

7 Suplices te rogamus, Sakramentarz wykonany w Reichenau, St. Paul im Lavanttal,
Stiftsbibliothek Hs 20/1, fol. 13v. Zob. <http://www.uni-muenster.de/Kultbild/missa/
bilder/messzyklen/supplices01.html>.

8 VIII plakieta, Sakramentarz Drogona, Paris, Bibliotheque Nationale, MS lat.
9428. Zob. <http://www.uni-muenster.de/Kultbild/missa/bilder/messzyklen/ms_
lat_9428.html>.

81 Msza, plakieta z ko$ci stoniowej z X w., Frankfurt a.M., Liebighaus. Zob.
<http://www.uni-muenster.de/Kultbild/missa/bilder/illustrationen/teigitur/
einleitenderdialog_2.html>.
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oltarzu, na ktérym znajduje sie kielich i patena®. Swiety jest ubrany w sza-
ty pontyfikalne, a jego glowe otacza aureola. Duchowny wykonuje gest
podobny do tego, ktéry przedstawiono na plakiecie z Frankfurtu. W $ci-
stym sensie jest to scena sprawowania mszy przez $wietego. Na kolejnym
obrazowym przedstawieniu zawartym w lekcjonarzu z Troyes pokazano
$wietego Maura stojgcego przy ottarzu, na ktérym lezg paramenty litur-
giczne. Dzieki wykonywanym przez $wietego gestom, jak i postawie stuza-
cych mu duchownych, cata scene mozna zinterpretowac jako celebracje
eucharystyczng®. Msze pokazano réwniez w Benedykcjonale §w. Aethel-
wolda. Duchowny odwrécony plecami do ottarza, na ktérym znajduja sie
kielich i patena, wykonuje w strone zgromadzonego ludu gest btogosta-
wienistwa. Korzysta wéwczas zapewne z ufundowanej przez siebie ksiegi
liturgicznej®.

Wszystkie przytoczone przyktady, na ktérych pokazano kielich i pa-
tene na ottarzu, obok ktérego stoi duchowny odziany w pontyfikalne
szaty, mozna zinterpretowad jako przedstawienie Eucharystii. Wydaje
sie zatem, ze réwniez iluminacja Bernwarda przedstawia msze $wieta.
Co wiecej, chcialbym zaryzykowaé twierdzenie, ze scena przedstawiona
na miniaturach dedykacyjnych z Kosztownego Ewangeliarza obrazuje
offertorium, czyli cze$¢ celebracji eucharystycznej, podczas ktérej przy-
noszono do ottarza dary ofiarne®.

W IX i X w. liturgia rzymsko-frankijska przewidywata offertorium po
wyznaniu wiary. Sktadanie daréw rozpoczynano wezwaniem przez celeb-
ransa do modlitwy. Procesji towarzyszyta piesn. Dary chleba i wina, ktére
mialy by¢ konsekrowane, mogli nie$¢ tylko kaptani. Wcze$niej zobowiazy-
wano do tego wszystkich wiernych. Teraz zamiast chleba i wina §wieccy
przynosili dary naturalne: zwierzeta, kwiaty, wosk, Swiece, dokumenty czy
pieniadze, ktére sktadano zazwyczajjuz po zakoticzeniu mszy jako tzw. sty-
pendium®. Celebransi byli zwolnieni z przynoszenia owych materialnych

82 Msza $wietego, Kodeks Uoty, Miinchen, Staatsbibliothek, Clm 13601, fol. 4r.

8 Maurus w czasie mszy, Lekcjonarz z XI w., Troyes, Bibliothéque Municipale,
Ms. 2273, fol. 64r. Zob. <http://www.unimuenster.de/Kultbild/missa/bilder/
illustrationen/teigitur/ quam_oblationem_11_341.html>.

8 Blogostawieristwo Aethelwolda, Benedykcjonat Aethenwolda, London, British
Library, Add. Ms. 49 598: <http://www.medieval-lecture.com/benedictional-of-st-
aethelwold.html>.

8 Tnaczej sadzi Bernhard Bruns, op. cit., s. 35-36.

8 A. Angenendt, Grundformen der Frémmigkeit im Mittelalter, Miinchen 2003,
s. 45-46; idem, Das Offertorium. In liturgischer Praxis und symbolischer Kommunikation, in:
Zeichen — Rituale — Werte. Internationales Kolloquium des Sonderforschungsbereichs 496 an
der Westfdlischen Wilhelms-Universitdt Miinster, red. idem, Miinster 2004, s. 71-95.
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daréw, cho¢ wyjatkowo pobozni duchowni nie omijali okazji do ofiaro-
wania czego$ Bogu®’.

Za wyborem offertorium jako jednej z tresci przedstawionych na sce-
nie dedykacyjnej Bernwarda przemawiaja trzy argumenty — historycz-
ny kontekst powstania Ewangeliarza, program ikonograficzny miniatury
oraz duchowos¢ samego Bernwarda. Przyjrzyjmy sie tym zagadnieniom.

Jak wspomniano, przyjmuje sie, ze kosztowna ksiege liturgiczna bis-
kup wykonat z okazji poswiecenia krypty kosciota §w. Michata okoto
1015 r. Byta to jedna z wiekszych uroczystosci liturgicznych, z ktéra wia-
zaly sie specjalne obrzedy®®. Hierarcha mégt zatem zlozy¢ wéwczas pod-
czas procesji z darami ufundowany przez siebie Ewangeliarz. Na podsta-
wie Zywota Bernwarda wiadomo, ze biskup wykonat bogato zdobiony
ewangeliarz, ktéry miat by¢ wykorzystywany podczas $wigtecznych pro-
cesji®. I cho¢ wprawdzie nieznane jest mi zrédto informujace wprost
o historycznym fakcie ztozenia ksiegi liturgicznej w czasie offertorium, to
w Racjonale autorstwa Jana Beletha (zm. 1183) méwi sie, ze w wazne
$wieta mozna sktadaé w trakcie tej cze$ci mszy pretiosa utensilia®®. Wiado-
mo réwniez, ze czasem niezupelnie $cisle zwigzane z wykonywaniem li-
turgii dary sktadano podczas offertorium na ottarzu. Byto tak m.in. z do-
kumentami. Wzmianki o takich zachowaniach zebrat Hartmut Beyer®".
Jedna z nich pochodzi z jedenastowiecznego tekstu Fundatio monasterii
Gorziensis, ktéry wspomina o przekazaniu w dokumencie przez kréla Pe-
pina pewnej posiadtosci ziemskiej klasztorowi. W opowiesci czytamy, ze
krél przekazat 6w dyplom po kazaniu duchownego w czasie mszy, a za-
tem podczas offertorium®”. W XI w. uznawano zatem we wspdlnocie mo-
nastycznej mozliwos$¢ ztozenia w trakcie Eucharystii daru niestuzacego
bezposrednio sprawowaniu stuzby Bozej. Jesli zatem praktyki liturgicz-

87 A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erkldrung der rémischen Messe,
t. 2: Opfermesse, Wien 1962, s. 3-34; A. Angenendt, Das Offertorium, s. 81-124. O arcybis-
kupie bremeniskim Libencjuszu, ktéry sktadat Bogu ofiary mszalne: Die Chronik des Bi-
schofs Thietmar, 1. V1, c. 88, s. 380.

8 Zob. na ten temat J. Braun, Der christliche Altar in seiner geschichtlichen Entwi-
cklung, t. 1, Miinchen 1924, s. 694-718.

8 Vita Bernwardi, c. 8,s. 761: ,Fecit et ad sollempnem processionem in praecipuis
festis euangelia auro et gemmis clarissima”.

% Tohannis Beleth, Symma de ecclesiasticis officiis, wyd. H. Douteil, Turnhout 1976,
Corpvs Christianorvm. Continuatio Mediaeualis, t. 41a, c. 41, 5. 76: ,,in quibusdam ec-
clesiis in magnis sollempnitatibus offeruntur preciosa utensilia ecclesie et in altari
ponuntur uel in locis conpetentibus”.

°1 H. Beyer, Urkundeniibergabe am Altar. Zur liturgischen Dimension des Beurkundung-
saktes bei Schenkungen der Ottonen und Salier an Kirchen, FSt 38,2004, s. 333.

%2 Fundatio monasterii Gorziensis, wyd. O. Holder-Egger, MGH SS, t. 15, cz. 2, Hanno-
verae 1888,s.973.
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ne, podczas ktérych wykorzystywano dokument, byty nasladowaniem ak-
cji liturgicznych z wykorzystaniem ewangeliarza, co twierdzg historycy®,
wéwczas mozna sformutowal nastepujacy wniosek — w $redniowieczu,
jeszcze przed powstaniem wspomnianego Racjonatu Jana Beletha, mozna
byto sktadaé ksiegi liturgiczne w czasie offertorium®. Bernward z okazji
dedykacji zachodniej czesci kosciota mégt zatem obdarowaé wspdlnote
modlacych sie tam mnichéw ufundowanym przez siebie kodeksem.

Kolejnym argumentem przemawiajacym za teza, ze na iluminacjach
hildesheimskiego biskupa przedstawiono ztozenie ewangeliarza w czasie
offertorium, jest gléwny przekaz programu ikonograficznego. Obrazowe
srodki wyrazu informuja o ztozeniu przez Bernwarda w ofierze ksiegi litur-
gicznej. To samo przestanie umieszczono w tekscie zawartym w bordiurze
(,,HOC EVANGELICV(m) [— —] PRESVL BERNVVARD(us) [——] OFFERT
[podkr. P.F.] CHR(ist)E TIBI S(an)C(t)AEQ(ue) TVAE GENETRICI”). Wydaje
sie, ze uzyte przez biskupa stowo ,,offert” naprowadza na te czes¢ mszy.
W niewielu innych scenach dedykacyjnych uzywa sie tak liturgicznie na-
cechowanego wyrazu.Zazwyczaj w tekstach dotaczonych do scen dedyka-
cyjnych stosuje sie ,,praestat”,, dat”,,dedit”, . fert”®.

Stowa, za pomocg ktérych wypowiadany jest sens przedstawienia, nie
sajedyng przestanka za eucharystyczng wymowa sceny dedykacyjnej. Wy-
daje sie, ze réwniez zastosowanie ikonografii Sedes Sapientiae moze wska-
zywad na to znaczenie. Sedes Sapientiae to przedstawienie majestatycznie
tronujacej Marii z Jezusem na jej kolanach. Boza Rodzicielka nosi czesto
ztote odzienie, a na gtowie ma korone. Chrystus zazwyczaj btogostawi lub
trzyma w rece ksiege®. Opis ten w pelni odpowiada przedstawieniu z pra-
wej miniatury Bernwarda.

Temat Sedes Sapientiae miat jednoznacznie eklezjalna wymowe i taczyt
sie z ikonografig hotdu trzech magéw, ktérych wraz z pasterzami uznawa-
no za prototyp zgromadzenia Ko$ciota. Idee te przejeto w liturgii”. W an-
tyfonie na offertorium przeznaczonej na $wieto Epifanii znajdowat sie cytat
z Psalmu 71:, Krdélowie Tarszisz i wysp ofiarowujg daniny, krélowie Ara-
béw i Saby przynosza dary i oddadza mu pokton wszyscy krélowie ziemi,
wszystkie narody beda mu stuzyty”®®, Tak jak krélowie z biblijnej opowie-

% P. Worm, Alte und neue Strategien der Beglaubigung. Offentlichkeit und Kénigsurkun-
de im frithen Mittelalter, FSt 38, 2004, s. 304-305. Tam dalsza literatura.

% Por. A. Angenendst, Das Offertorium, s. 88,110-113.

% Zob.]. Prochno, op. cit., nr 11, 17, 25, 28, 47, 63, 87. Dla stowa offert: J. Prochno,
op. cit., nr 6,100.

% L.Ross, Medieval art: a topical dictionary, Westport 1996, s. 225.

%7 U.Nilgen, The Epiphany and the Eucharist: On the Interpretation of Eucharistic Motifs in
Mediaeval Epiphany Scenes,,,The Art Bulletin”49,1967,4,s.311.Tam dalsza literaturai 7rédta.

% Reges Tharsis et insualae munera offerent: reges Arabum et Saba dona addu-
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$ci, tak teraz wierni przynosili dary dla Chrystusa, ktéry ,,rodzit sie” pod-
czas mszy na oltarzu, ztobie prawdziwego Betlejem®. Procesje offertorium
czasem inscenizowano, czego opis znajduje sie m.in. w oficjum z Limoges
z XI'w. Trzech duchownych przebranych za magéw wkraczato do kos$cio-
ta, $piewajac hymn. Nastepnie sktadali oni dary na mense ottarza, a po
ich odej$ciu msza byta kontynuowana. W XII i XIII w. liturgiczne przed-
stawienia rozwinety sie w $§redniowieczne dramaty. W XIII w. w Rouen
taczono procesje magéw z przedstawieniem Marii z Dzieciagtkiem. Na ot-
tarzu lub za nim podczas sktadania daréw stat obraz Matki Bozej i Jezusa
lub wyobrazenie samego ztobu'®.

W S$redniowieczu zauwazono wiec zwiazek sceny hotdu magéw
z symbolikg eucharystyczna. Co wiecej, zwigzek ten doprowadzit do wi-
zualizacji biblijnych tresci w trakcie procesji w czasie offertorium, ktéra
zostata pdzniej rozwinieta w dramat liturgiczny. Istotne jest, ze nawet
po uniezaleznieniu sie przedstawienia od celebracji liturgicznej trzech
magéw w tacifiskich dramatach zawsze sktadato dary na ottarzu, jako ze
ten bardzo dobitnie zostat utozsamiony ze zlobem. Pozostaje zatem za-
pytaé, czy Bernward réwniez dostrzegat zbieznos¢ przedstawienia Sedes
Sapientiae ze sceng adoracji magow i offertorium.

Trudno zaproponowa¢ niepodwazalng interpretacje, ale wydaje sie, ze
analiza kolejnosci umieszczenia miniatur w Kosztownym Ewangeliarzu
moze przynie$¢ na to pytanie odpowiedz twierdzaca. Jesli spojrzymy na
nastepng karte w ksiedze Bernwarda, zaraz za scena dedykacyjng znajduje
sie iluminacja Epifanii, fol. 18r (ilustracja 3). Jest to miniatura wtaczona
w cykl przedstawier zainspirowanych Ewangelia wedtug $w. Mateusza.
W dolnej cze$ci zobrazowano trzy postacie ubrane w kaptanskie szaty.
Trzymaja oni w rekach ztote pétkola i spogladaja wzwyz. W gérnej czesci
na ottarzu znajduje sie Jezus owiniety biala szata. Po obu bokach ottarza
stoja osiot i mut. W gérnej czesci zza niebieskiej sfery wygladaja aniotowie,
nad ktérymi $wieci gwiazda. Gérng cze$¢ miniatury flankuja dwie wieze.

W scenie Epifanii dobitnie zaakcentowano symbolike ottarza jako zto-
bu. Jezus lezy wyraznie na mensie ofiarnego stotu. Obok architektonicz-
nej formy poswiadcza to zdobiacy antepedium arkadowy fryz. Magowie-

cent: et adorabunt eum omnes reges terrae, omnes gentes servient ei”. Por. The Win-
chester Troper: from mss. of the X" and XI*" centuries: with other documents illustrating the
history of tropes in England and France, wyd. W.H. Frere, London 1894, s. 12.

% 0 oftarzu jako ztobie: A.A. Barb, Krippe, Tisch und Grab. Ein Versuch zur Formsym-
bolik von Altar und Patene, w: Mullus. Festschrift Theodor Klauser, red. A. Stuiber, A. Her-
mann, Miinster 1964,s.17-28.

100 1y, Nilgen, op. cit., s. 312-313. Na ten temat réwniez J. Kaliszuk, Medrcy ze Wscho-
du. Legenda i kult Trzech Krdli w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2005, s. 209-211.
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-krélowie kieruja swe dary w strone ottarza, tak, jak wyobrazano to sobie
w antyfonie z Psalmu 71 na offertorium. Istotna jest tez eklezjalna wymowa
obrazu. Zwierzeta obecne na przedstawieniu — osiot i mut — to symbole
Ko$ciota ztozonego z Zydéw i pogan. Réwniez wspdlnote Kosciota oznacza
architektura flankujaca scene'®'. Miniatura Epifanii z Kosztownego Ewan-
geliarza ma wiec jednoznacznie wymowe eucharystyczna i eklezjalng. Bra-
kuje jedynie wyraZnego akcentu maryjnego.

Na przedstawieniu Bernwarda z fol. 18r nie znajdziemy bowiem
przedstawienia Sedes Sapientiae. Obrazy hotdu magdéw bez postaci Marii
byly konwencjonalne, ale dla sztuki antycznej do VI w., kiedy rezygno-
wano z przedstawienia Matki Bozej, a Jezusa pokazywano w ztobie, przy
ktérym znajdowaty sie tylko zwierzeta — mut i osiot. Temu typowi przed-
stawienia odpowiada miniatura Bernwarda'®>, W czasach, w ktérych two-
rzono Kosztowny Ewangeliarz, przedstawienie hotdu magéw byto jednak
zwigzane z ikonografia Marii z Dziecigtkiem, o czym przekonywata Ilene
Hearing Forsyth'®. Brak Marii na miniaturze Bernwarda jest zatem nie-
konwencjonalny.

Obraz Sedes Sapientiae nie zostat wiaczony bezposrednio do sceny
Epifanii. Widniat jednak na poprzedniej karcie 17r, czyli cze$ci sceny de-
dykacyjnej biskupa. Realnie przedstawienie Marii z Dziecigtkiem nie by-
to obecne w scenie hotdu magéw, ale pozostawato ono w wyobrazni, wy-
petnionej poprzednim obrazem tronujacej i ukoronowanej Matki Bozej.
Z tego wzgledu wydaje sie, ze miniatury z kart 16v, 17r i 18r mozna in-
terpretowac tacznie.

Przedstawienie Sedes Sapientiae z fol. 17r stanowitoby osrodek scen
sktadania daréw w kierunku ottarza. Magowie przynosiliby swoje ofiary,
a Bernward ofiarowywatby Chrystusowi i Jego Matce Kosztowny Ewange-
liarz. Na iluminacji 16v i 18r pokazano zatem te samg akcje ztozenia przed-
miotu na stole ofiarnym. To nie koniec podobietistw. Na obu miniaturach

101 por, P. Skubiszewski, Architektura jako symbol Kosciota okoto roku 1000: przyktad si-
tuli akwizgrariskiej, w: Podtug nieba i zwyczaju polskiego. Studia z historii architektury, sztuki
i kultury ofiarowane Adamowi Milobedzkiemu, Warszawa 1988, s. 17-29. Interesujacy jest
réwniez zwigzek ikonografii budowli sakralnej z teorig wtadzy biskupiej i problematy-
ka instytucjonalizacji Kociota, o czym ostatnio pisal Dominique logna-Prat, La Maison
Dieu. Une histoire monumentale de 'Eglise au Moyen Age (v. 800-v. 1200), Paris 2006, szcze-
gblnie s. 205-259.

102 por. R. Kahsnitz, Die Bilder, s. 31.

103 1, Hearing Forsyth, Magi and Majesty: A Study of Romanesque Sculpture and Liturgi-
cal Drama,,, The Art Bulletin” 50, 1968, 3, s. 215-222. Por. Epifania, tzw. Ewangeliarz Ot-
tona III, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Clm 4453, fol. 29r; Epifania, Codex Au-
reus Epternacensis, Niirnberg, Germanisches Nationalmuseum, Hs. 156142, fol. 19r;
Epifania, Codex Aureus ze Spiry, Real Biblioteca del Escorial, Ms. Vitr. 17, fol. 24r.
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wyobrazenie architektury symbolizuje Kosciét. Ostatnig wreszcie zbiez-
noscia jest fakt, ze za kazdym razem dary sktadaja duchowni. Magowie
nosza bowiem stréj odpowiadajgcy bardziej kaptariskiemu odzieniu —
dalmatyke i ornat. Wydaje sie, ze te trzy analogie nie sg przypadkowe.
Wszystko to przemawia za tym, ze sceny dedykacyjne z Kosztownego
Ewangeliarza wydaja sie przedstawiac offertorium'®,

Céz jednak oznacza fakt przedstawienia tej cze$ci mszy na ,,autopor-
trecie” Bernwarda? Biskup pokazuje tam, ze swdj dar sktada najprawdopo-
dobniej w ramach offertorium, czyli podczas mszy. Fundowanie jest zatem
wlaczone w akcje liturgiczng. Ponadto sam dar Ewangeliarza stuzy o tyle,
o ile jest wlaczony w celebracje Eucharystii. Jest to podstawowa funkcja
ofiarowanej ksiegi liturgicznej. Wydaje sie zatem, ze w mysli Bernwarda
dochodzi do utozsamienia fundacji i Eucharystii, a przynajmniej ich bar-
dzo $cistego zwigzku'®. Zycie wewnetrzne Bernwarda z Hildesheim jest
wiec w tak duzym stopniu ksztatltowane przez duchowo$¢ eucharystycz-
na, ze biskup, pokazujac siebie na miniaturze 16v jako fundatora, co byto
przeciez gtéwna aktywnoscia jego zycia, czyni to, uzywajac symboliki sa-
kramentu ottarza. Nie tylko w tym dziele Eucharystia, duchowos¢ i osoba

Bernwarda taczg sie w jedno'®.

Duchowo$¢ eucharystyczna Bernwarda —
problem uobecnienia

W jaki sposéb pojmowat jednak Bernward Eucharystie — jako realne czy
symboliczne uobecnienie Ciata i Krwi Chrystusa? Naturalnie na podsta-
wie pozostawionych $wiadectw niemozliwe jest okreslenie, co doktadnie
w kategoriach jezyka traktatu Paschazjusza i Ratramna myslat biskup Hil-

104 Dla poréwnania — 0. von Simson dowodzit, ze niektére mozaiki z ko$ciotéw
San Apollinare Nuovo oraz z San Vitale w Rawennie obrazujg offertorium: O. von Sim-
son, op. cit., s. 27-31,36-38, 82-101.

105 Taka postawa znajdowalaby liczne historyczne paralele: Por. E. Magnani, Du
don aux églises au don pour le salut de I'dme en Occident (IV°-XI° siécle): le paradigme euchari-
stique, w: Pratiques de 'eucharistie, t.2,s. 1021-1042.

106 7wigzek liturgii i duchowo$ci Bernwarda mozna dostrzec réwniez w progra-
mie ikonograficznym tzw. kolumny Chrystusa (zob. B. Gallistl, Die Urgestalt der Hildes-
heimer Christussdule. Eine liturgiegeschichtliche Studie zur Bernward-Stiftung St. Michaelis,
»Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 32,1990, 1, s. 27-46, idem, Die Bernwardsdule und die
Michaeliskirche zu Hildesheim, Hildesheim 1993; Bernward von Hildesheim und das Zeitalter
der Ottonen, t. 2, s. 540-549), jak i sarkofagu biskupa (zob. U. Teuscher, Das ikonologische
Programm der Grabanlage Bernwards, w: Bernward und Godehard, s. 203-209; C. Treffort,
Mémoires carolingiennes. L’épitaphe entre genre littéraire, célébration mémorielle et manifeste
politique (milieu VIII*-XI° siécle), Rennes 2007, s. 35-41). Zagadnienia te analizowalem
w pracy magisterskiej.
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desheim. Wydaje sie jednak, Ze mozliwe jest powiedzenie, ku ktérej z op-
cji sie sktaniat. Szanse na to daje miniatura Ostatniej Wieczerzy z Kosztow-
nego Ewangeliarza (ilustracja 4).

Przedstawienie wielkoczwartkowej uczty Jezusa z apostotami znaj-
duje sie w gérnej czesci catostronicowej miniatury z karty 118r w cyklu
przedstawieti do Ewangelii wedtug §w. tukasza. W dolnej cze$ci poka-
zano Judasza, ktéry odbiera srebrniki od arcykaptanéw, co jest bardzo
rzadkim tematem ikonograficznym w czasach ottonskich. Bardziej in-
teresuje nas jednak gérna scena, na ktérej przy stole przedstawiono
dwunastu uczniéw z Jezusem. Wiekszos$¢ apostotéw zasiada po prawej
stronie. Sg ubrani w jasne szaty, a ich glowy zdobia nimby. Niektérych
z uczniéw nie widaé w catosci. Liczba namalowanych aureoli to dzie-
sie¢. Z lewej strony stotu na specjalnym tronie zasiada Chrystus. Na je-
go piersi spoczywa kolejny uczeti ozdobiony nimbem, ktérego mozna
uzna¢ za $w. Jana. U stép Jezusa kleczy Judasz pozbawiony nimbu. Jest
ubrany w ciemne szaty i spoglada w oczy Chrystusa. Ten wyciaga reke
w strone Judasza i podaje mu do ust pokarm. Przyszty zdrajca chwyta
Jezusa za nadgarstek, ma otwarte usta, aby spozy¢ podarowana strawe.

Mimo ze opisana miniatura znajduje sie w kodeksie obok kart
z Ewangelig wg $w. tukasza, obrazuje ona scene Ostatniej Wieczerzy
przedstawiong w Ewangelii wg $w. Jana (J 13,21-30). Tylko tam prze-
czytamy o umitowanym uczniu, ktéry spoczywal na piersi Jezusa, oraz
ujawnieniu zdrajcy przez podanie mu kawatka chleba. W Ewangeliach
synoptycznych nie znajdziemy tych informacji. Wydaje sie jednak, ze
nowotestamentalny opis nie wyjasnia tresci obrazu zawartego w Kosz-
townym Ewangeliarzu. Nalezy sie zatem odwota¢ do tradycji dotych-
czasowego przedstawiania Ostatniej Wieczerzy.

Od IX w. obrazowanie uczty Jezusa z apostotami wedtug ewangelicz-
nych narracji staje sie popularniejsze w sztuce miniatorskiej'”’. Wcze$niej
przedstawiano zazwyczaj symbole, ktére odsytaly do wydarzenia z wie-
czernika lub byly alegorig ustanowienia sakramentu Eucharystii'®. Dopie-
ro w czasach karolinskich rozwineta sie tradycja przedstawiania ewange-
licznych narracji Ostatniej Wieczerzy, a wiec i tematu zapowiedzi zdrady
wedtug tekstu Synoptykéw (Judasz zanurzajacy reke w misie) lub Ewan-
gelii wedtug $w. Jana (Judasz przyjmujacy kawatek chleba)'®. Warto zwré-
ci¢ uwage na obrazy, ktére odpowiadaja przedstawieniu z Kosztownego

107 K. Kiinstle, Das Abendmahl, w: idem, Tkonographie der christlichen Kunst, Freiburg
i.Br.1926,s.420.

108 G. Schiller, Ikonographie Der Christlichen Kunst, t. 2: Die Passion Jesu Christi, Gliters-
loh 1968,s.36-38.

109 K. Kiinstle, op. cit., s. 418; G. Schiller, op. cit., s. 43.
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Ewangeliarza, czyli te, na ktérych Jezus podaje Judaszowi strawe. Sg to mi-
niatury z Sakramentarza Drogona (Paris, Bibliothéque Nationale, Ms. Lat.
9428, fol. 44v); Psalterza Stuttgarckiego (Wiirttemberg, Landesbibliothek,
Cod. Bibl. fol. 23; fol. 53r); Sakramentarza fuldajskiego z Bambergi (Bam-
berg, Staatsbibliothek, Msc. Lit. 1, fol. 60r); Sakramentarza fuldajskiego
z Getyngi (Niedersdchsische Staats- und Universitdtsbibliothek, 2° Cod.
Ms. Theol. 231 Cim., fol. 58v); Sakramentarza Warmunda z Ivrei (Ivrea,
Biblioteca Capitolare, Ms. 86, fol. 50v); plakieta z ko$ci stoniowej (niegdy$
w Berlinie, Kaiser-Friedrich-Museum); plakieta z kosci stoniowej, wykona-
na w Metz ok. 850 r. (za: G. Schiller, Ikonographie, nr 79), oktadka ksiegi li-
turgicznej z ko$ci stoniowej z Narbonne (za: ibidem, nr 368); kwatera z ak-
wizgranskiego antepedium (kaplica patacowa w Akwizgranie, Pala d’Oro);
ikona z klasztoru $w. Katarzyny na gérze Synaj (za: ibidem, nr 64). Naj-
prawdopodobniej do kontaminacji obu tekstéw zapowiedzi zdrady doszto
na kartach pétnocnofrankijskiego kodeksu z kotica IX w., ktéry jest dzi$
przechowywany w Pradze (Kapitulni Knihovna, Cim. 2, fol. 185v). Obecny
tam Judasz trzyma juz kawatek chleba, ktéry pragnie zanurzy¢ w stoja-
cym na stole kielichu.

Wydaje sie, ze ze wzgledu na podobna kompozycje iluminacja
z praskiego kodeksu mogta postuzy¢ za wzér hildesheimskiemu przed-
stawieniu'’. Tylko na tych dwdéch obrazach Jan spoczywa na piersi Jezu-
sa i jest wyraznie oddzielony od grupy pozostatych apostotéw. Ponadto
stét przedstawiany zazwyczaj w formie owalnej, na praskiej i hildes-
heimskiej miniaturze ma prostokatny ksztatt. Obie miniatury, jak juz zo-
stalo powiedziane, ukazuja zapowiedz zdrady wedtug tekstu §w. Jana,
z tym ze, jak wspomniano, na karoliniskiej iluminacji mogto doj$¢ do
kontaminacji obu ewangelicznych tradycji, gdyz Judasz trzyma juz po-
dany przez Jezusa chleb, ktéry pragnie zanurzyé w kielichu. Czy bytby
to zatem obraz komunikowania przez Judasza?

Obrazowanie przyjmowania komunii przez apostotéw byto od VI w.
ustalonym w sztuce bizantyjskiej tematem ikonograficznym, wywodza-
cym sie nie z biblijnego tekstu, ale z celebracji liturgicznej. Przedstawie-
nie to byto bowiem raczej wizualnym komentarzem na temat sakramen-
talnej rzeczywistosci, ktéra uobecnia sie w trakcie Eucharystii, anizeli
obrazem historycznego wydarzenia Ostatniej Wieczerzy Jezusa z apo-
stotami''. Sposrdd komunikujacych Judasz byt jednak zazwyczaj wyta-

110 R, Kahsnitz, Die Bilder, s. 41.

115, Piazza, Une Communion des Apdtres en Occident. Le cycle pictural de la Grotta del
Salvatore preés de Vallerano, ,,Cahiers archéologiques. Fin de I’Antiquité et Moyen Age”
47,1999, s. 141; A. Lidov, Byzantine Church Decoration and the Great Schism of 1054, ,,Byzan-
tion” 68,1998, 2,s.381-382.
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czany', Ani przedstawienie z hildesheimskiego, ani z praskiego kodeksu

nie moze by¢ zatem rozpatrywane jako wariant tematu komunii aposto-
téw, ktéry nie byt zreszta popularny w tacitiskiej czesci chrzescijanistwa
okoto roku 1000, Nie oznacza to jednak, ze gdy na Zachodzie ukazywa-
no historyczne wydarzenie z Wieczernika, to nie podzielano przekonania
o sakramentalnym znaczeniu chleba, ktéry Chrystus dawat do spozycia
swoim uczniom'*, Z tego wzgledu na hildesheimskiej miniaturze Judasz
przyjmuje nie tyle pozywienie, ile sakramentalne ciato Chrystusa. Takie
zalozenie wyjasnia, dlaczego iluminacja ta znalazta sie w cyklu obrazo-
wania Ewangelii wedtug sw. Lukasza, mimo ze jest ilustracja do tekstu
$w. Jana. Wydaje sie, ze stato sie tak nie w wyniku pomytki, ale z tego
wzgledu, iz tylko u $w. Lukasza ujawnienie zdrajcy nastepuje po opisie
ustanowienia Eucharystii (tk 22,19-23). W Ewangelii wedlug $w. Jana nie
ma bowiem mowy o ogloszeniu chleba ciatem Chrystusa. Wydaje sie za-
tem, ze scena przedstawiona w kodeksie Bernwarda pokazuje Judasza,
ktéry przyjmuje chleb dopiero co ustanowiony przez Chrystusa Jego cia-
tem. Jak jednak scharakteryzowaé te sakramentalng obecnosé — czy jest
ona rzeczywista, czy symboliczna?

Chleb na hildesheimskim dziele ma nietypowy ksztatt i kolor, ktéry
umieszczony w dioniach Chrystusa przypomina jeden z jego palcéw, na
co zwrdcita uwage J.P. Kingsley'®>. Mozna jednak zauwazy¢, ze artysta za-
dbat o prawidtowe przedstawienie dtoni Jezusa. Sktada sie ona z pieciu
palcédw. Konsternacja, ktérg wywotuje ten detal miniatury, nie wydaje sie
przypadkowo wywotana, tym bardziej ze brakuje dla takiego typu obra-
zowania innych analogii. W ewentualnym wzorcu z praskiego kodeksu
Judasz sam trzyma w dioniach kawatek chleba. Podobny gest, jaki zapre-
zentowano w Kosztownym Ewangeliarzu, tzn. wlozenie cze$ci ciata Chry-
stusa do ust apostota, znajduje sie jeszcze na ikonie z klasztoru $w. Kata-
rzyny na gérze Synaj z potowy XI w. (za: G. Schiller, Ikonographie, nr 64),
ale tam komunikujacym jest nie Judasz, ale $w. Piotr''®, Najblizsza analo-
gia mogtaby by¢ jeszcze plakieta z kosci stoniowej z Narbonne, ktéra wy-

112 p_E. Lucchesi, Apostelkommunion, w: Lexikon der christlichen Ikonographie, t. 1, red.
E.Kirschbaum, Rom 1968, szp. 174; H. Aurenhammer, Apostelkommunion, w: idem, Lexi-
kon der christlichen Ikonographie, z. 1, Wien 1959, s. 224. Réwniez w scenach obrazuja-
cych narracje ewangeliczne Judasz byt zazwyczaj przedstawiany oddzielnie i pozba-
wiony nimbu: L. Réau, Iconographie de l'art chrétien. Iconographie de la Bible, t. 2: Noveau
Testament, Paris 1957, s. 413.

113 S, Piazza, op. cit., s. 141.

114 G, Schiller, op. cit., s. 44.

115 7,P. Kingsley, op. cit., s. 159.

116 por, K. Wessel, Abendmahl und Apostelkommunion, Recklinghausen 1964, s. 75.
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konano na poczatku IX w. (za: ibidem, nr 368), ale jej niewielkie rozmia-
ry nie pozwalaja na doktadne odczytanie przedstawienia.

Wydaje sie zatem, ze autor iluminacji z Kosztownego Ewangeliarza
chciat zaznaczyd¢, ze chlebem, ktéry spozywa Judasz, jest whasciwe ciato
Jezusa. Sakrament Eucharystii, ktéry ustanowit Jezus w Wieczerniku, byt
zatem w $wiadomosci Bernwarda rzeczywistym Ciatem Panskim, a nie
tylko jego symbolicznym ekwiwalentem. Upodobnienie podawanego ka-
watka chleba do jednego z palcéw Chrystusa wskazuje zatem, ze bisku-
powi Hildesheim blizsze byto nauczanie Paschazjusza Radberta o rzeczy-
wistej obecnosci Chrystusa w eucharystycznych postaciach.

Zywot Bernwarda autorstwa Thangmara

W tym konteks$cie nalezy zinterpretowaé przytoczone na poczatku sto-
wa z jedenastowiecznej cze$ci Zywota Bernwarda, ktérymi Thangmar
opisat praktyki poboznos$ci hildesheimskiego hierarchy. Wedtug hagio-
grafa, ktéry przedstawial typowy dzieti $wietego, biskup okoto dziewia-
tej udawal sie na uroczysta msze, ktéra sprawowat w wielkiej bojazni'"’.

Przytoczony passus pochodzi z czesci tekstu na temat cndt Bern-
warda. Wzmiankuje sie w niej o tym wszystkim, co stanowi $wiety wzér
postepowania. Mozna sie tam zatem dowiedzie¢, ze biskup nigdy sie nie
upijal, a gdy juz kosztowat trunkéw, robit to zawsze wieczorem. Zabie-
gat wielce o wstrzemiezZliwo$¢, odznaczat sie pokora i wielkg madroscia.
Wreszcie Thangmar pisze o gorliwosci Bernwarda podczas liturgii go-
dzin. Biskup bardzo czesto odprawiat oficjum przez dtuzsza cze$é nocy,
a pamiecig modlitewna ogarniat takze zmartych braci. Po odprawieniu
tych oracji, okoto dziewiatej, biskup udawat sie na uroczyscie sprawo-
wana msze $wieta. Po Eucharystii Bernward zajmowat sie wypetnianiem
obowiazkéw urzedowych'®,

Celebracja sakramentu oftarza byta dla hildesheimskiego hierarchy
w oczach Thangmara punktem kulminacyjnym dnia. Wszelkie modlitwy
sprawowane w nocy i o poranku prowadzity do tej ostatniej modlitwy —
missarum sollemnia. Po niej Bernward wykonywat czyny mitosierdzia i spra-
wiedliwosci, dogladat pracujgcych w warsztatach czy oddawat sie nauce.

Solennos¢ celebracji zostata skontrastowana z unizeniem ducha Bern-
warda. W skruszeniu, a moze nawet we trwodze (contritio) biskup sprawo-
wal misteria meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Czym wyjasnié
taki stan duszy Bernwarda? Wydaje sie, ze przyczyna leku i skruchy byt

17 por. przyp. 1.
118 Vitq Bernwardi, c. 5-6,s. 759-760.
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fakt, ze wedle hierarchy w liturgii namacalnie uobecniato sie sacrum.
Biskup przystepowat do miejsca najswietszego z §wietych. Jako celeb-
rans mial uczestniczyé w zbawczej ofierze na krzyzu i spozywaé rze-
czywiste Ciato i rzeczywistg Krew Panska. Jak mozna byto zauwazy¢,
biskup Hildesheim bardzo realnie traktowat sakramentalng obecnosé
Chrystusa na ottarzu. Stad kontakt z obecnym w liturgii sacrum przera-
stat go i mdégt powodowad odczucie trwogi. Ta naturalna emocja tre-
mendum, numinotycznego strachu, jest obecna w historii religii, o czym
pisat juz na poczatku XX w. Rudolf Otto'". Jesli Thangmar oddat rze-
czywiscie przezywane przez Bernwarda emocje, wéwczas fragment Zy-
wota przynositby informacje o do§wiadczeniu duchowym hildesheim-
skiego hierarchy w zetknieciu z sakramentem Eucharystii.

Pozostaje jednak pytanie, w jakim stopniu opis Thangmara jest zwyktg
konwencja hagiograficzna, a w jakim méwi co$ o rzeczywistym zyciu we-
wnetrznym Bernwarda. Zaprezentowany opis cnét ascetycznych, skon-
centrowanie na modlitwie liturgicznej z czesta mszg §wieta na czele
odzwierciedla 6wczesne wzorce zycia duchowego, przede wszystkim mni-
chéw'®, Co przewaza zatem w przypadku opisu zycia Bernwarda przez
Thangmara — konwencja czy rzeczywisto$¢?

Znéw nie mozna na to pytanie odpowiedzie z cata pewnos$cig. Wydaje
sie jednak, ze z duzym prawdopodobieristwem wolno zaryzykowac twier-
dzenie, iz zaczerpniety z Zywota opis eucharystycznej praktyki i do§wiad-
czenia Bernwarda oddaje jego rzeczywiste zycie duchowe. Swiadczy o tym
wymowa nie tylko zinterpretowanych juz zrédet, za pomoca ktérych wy-
powiadat sie Bernward z Hildesheim, ale takze ufundowany przez niego sa-
kramentarz'?!, ktéry wydaje sie ujawniaé¢ duchowo$¢ biskupa. Wsrdd licz-
nych formularzy mszy wotywnych, ktére zawarto w kodeksie, znajduja sie
tam: msza codzienna o Marii (missa cotidiana de sancta Maria, fol. 204r-204v),
jak i az trzy msze kaptana we wtasnej intencji (missa sacerdotis propria, inc.

119 R, Otto, Swietosé, Elementy irracjonalne w pojeciu bdstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, Warszawa 1999 (oryg. niem. 1917), s. 17-25.

120 por, A. A. Hdussling, Ménchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie iiber die Messe
in der abendldndischen Klosterliturgie des frithen Mittelalters und zur Geschichte der Mef3-
hdufigkeit, Miinster 1973, s. 281-283. Do konwencji hagiograficznej nalezalo tez przed-
stawianie $wietego, ktéry msze $wietg celebruje codziennie: A. Angenendt, ,,Offerto-
rium”,s. 37-39.

121 sakramentarz Bernwarda, Hildesheim, Domschatz und Dom-Museum, Ms. 19.
Na fol. 2av znajduje sie inskrypcja z XI w. wzmiankujaca o Bernwardzie jako ofiaro-
dawcy ksiegi dla skarbca klasztoru $w. Michata. Na fol. 243v niewiele pézniej po spisa-
niu treéci sakramentarza zanotowano, ze pod kierownictwem Bernwarda sporzadzit
te ksiege Guntbald. Na temat kodeksu: H. Hirtel, M. Stdhli, Die Handschriften im Dom-
schatz zu Hildesheim, Wiesbaden 1984, s. 51-55.
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omnipotens et misericors Deus cuius pietatis et misericordiae, fol. 211r-212r;
item alia missa, inc. Deus fons bonitatis et pietatis origo, fol. 212r-212v; item
alia missa sacerdotis, inc. omnipotens sempiterne Deus qui me peccatorem sacris
altaribus astare uoluisti, fol. 212v-213r). Wydaje sie zatem, ze tak bogata
refleksja eucharystyczna, ktéra mozna rekonstruowaé na podstawie hil-
desheimskich §wiadectw, uprawdopodabnia passus z Zywota Bernwarda.
Testem wiarygodnosci wypowiedzi o zyciu §wietego w utworze hagio-
graficznym nie jest bowiem jej zgodnos¢ czy niezgodno$¢ z . konwencja”
tekstéw'?%, Wielu pragneto przeciez uczynic te ,.konwencje” rzeczywisto-
$cig. Na przedstawiane w zywotach konwencjonalne opisy cnét nalezy
spojrze¢ jako na opisy istniejacego wzorca postepowania. Testem wiary-
godnosci hagiograficznego utworu jest zatem jego zgodnos¢ ze $wiadec-
twami, ktére pochodza od samego bohatera, a ktére odzwierciedlaja jego
refleksje i dziatalno$¢.

Z kregu hildesheimskiego hierarchy, jak pokazano, pochodzi wiele
zrédet, ktére pozwalaja na przeprowadzenie krytyki historycznej. O tym,
czy Bernward nie naduzywat alkoholu albo czy rzeczywiscie nie spat w no-
cy z powodu modlitwy, trudno co$ powiedzieé. O przejeciu sie prawdami
zwigzanymi z sakramentem ottarza mozna jednak méwié wiele. Liczba
$wiadectw wytworzonych pod jego okiem, ktéra umozliwia refleksje nad
Eucharystig, potwierdza zarazem, ze msza odgrywata w zyciu duchowym
hierarchy istotna role. Z tych wzgledéw opis Thangmara nalezy uzna¢ za
wiarygodny.

Podsumowanie

Duchowo$¢ fundatora byta gtéwnym rysem zycia wewnetrznego Bern-
warda. Tworzenie dziet uzytku liturgicznego czy budowa nowych $wig-
tyn stanowita podstawowa forme aktywnosci hierarchy. To wtasnie
dzieki jego wspaniatej dziatalno$ci fundacyjnej zachowato sie tak wiele
swiadectw, ktére umozliwiaja prowadzenie rozwazan nad jego ducho-
woscia. Okazato sie za$, ze Bernward rozwinat gtebokg my$l na temat
tego, czym jest fundacja.

Wykonywane przedmioty czy przestrzenie sakralne wigzg sie bowiem
$cisle z zagadnieniem liturgii. Funkcja powstajgcych z polecenia Bernwar-
da dziet byta stuzba Boza. Taki byt réwniez cel zgromadzenia przez niego
mnichéw do klasztoru sw. Michata. Dzieki ofierze na rzecz stuzby Bozej bis-

122 Johannes Laudage idzie jednak inng drogg i prébuje wykazaé, ze opis euchary-
stycznych praktyk Bernwarda zawartych w Zywocie jest nietypowy na tle zycioryséw
duchowietistwa $wieckiego: J. Laudage, op. cit., s. 103-104.
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kup miat bowiem nadzieje pozyskal niebo. Jest to tre$cig pierwszego
i drugiego ,,testamentu”. Wedle Bernwarda juz jednak sam akt fundo-
wania jest niejako czynnoscia liturgiczna. Wydaje sie bowiem, ze na sce-
nie dedykacyjnej z Kosztownego Ewangeliarza pokazano scene offerto-
rium. Hierarcha sktada zatem dar lub dary w czasie Eucharystii.

Fundacja jawi sie zatem jako cze$¢ duchowosci eucharystycznej bis-
kupa. Ofiara Bernwarda ztozona w czasie celebracji meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa zostaje wtaczona w zbawcza ofiare. Stad tez ro-
dzi sie nadzieja na poswiecenie sktadanych przedmiotéw, jak i u§wiecenie
samego ofiarodawcy. Ztozenie przedmiotéw na ottarzu oznaczato ich sa-
kralizacje, gdyz na mense ottarza zstepowat z nieba sam Chrystus. W sa-
kramentalnych postaciach obecne byly prawdziwe Ciato i Krew Pana. Ma-
nifestacja sacrum w czasie liturgii byta tak namacalna, ze az mogta budzi¢
przestrach.

Nie tylko poglady Bernwarda, ale i sposoby ich wyrazania okazaty sie
interesujace. Biskup wypowiedziat sie za pomocg obrazéw i metafor, kté-
re stanowily w owym czasie gtéwne medium komunikacji. Fakt, ze wyko-
rzystat sformutowania i przedstawienia odwotujace sie do sakramentu
oltarza, nie pozostaje bez znaczenia. Warto bowiem zwréci¢ uwage, ze
Bernward uzywa ,,jezyka eucharystycznego”, kiedy méwi o sobie lub de-
finiuje bliskie mu zagadnienie fundacji. Zeby wyttumaczy¢ co$ abstrak-
cyjnego, jak wlasne ,,ja” czy pojecie ofiarowania, uzywa stownika sakra-
mentarzy (primitias oblationis) lub obrazéw mszalnych. Jest to przestanka
za traktowaniem liturgii jako siatki pojeciowej czy systemu filozoficzne-
go ludzi zyjacych okoto roku 1000, a takze Eucharystii jako punktu od-
niesienia dla budowania tozsamosci przez cztowieka $redniowiecza.

Zagadnienia te mozna umiesci¢ w perspektywie badawczej na
przysztosé, podobnie jak duchowos$¢ eucharystyczna innych biskupdéw
zyjacych na przetomie tysiaclecia. Wydaje sie, ze Brunon z Kwerfurtu,
Thietmar z Merseburga, Geron z Kolonii, Udalryk z Augsburga, War-
mund z Ivrei, Wojciech z Pragi czy Gumpold z Mantui réwnie silnie ak-
centowali eucharystyczne prawdy wiary. Nalezatoby to jednak doktad-
niej zbadal. Bernward z Hildesheim moze zatem postuzy¢ jako punkt
odniesienia dla analizy zycia innych hierarchéw z tego okresu. Liczba
wypowiedzi, w ktérych biskup odnosi sie do swojej osoby, wrecz zdu-
miewa i stanowi dobry materiat poréwnawczy.
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The Eucharistic Spirituality of Bernward of Hildesheim.
On the Imagery of Ottoman Culture

The article discusses the Eucharistic spirituality of Bernward of Hildesheim
(ca. 960-1022) by accentuating the phenomenon of the imagery of Ottonian cul-
ture (the “logic of vision” method). An analysis of written sources concerning
the bishop (i.e. two testaments written by Bernward and his Vita), as well as ico-
nographic sources (dedication miniatures and illuminations from the lavishly
illustrated Gospel Book, Hildesheim Domschatz und Dom-Museum, Ms 18) shows
that Bernward comprehended the foundation act as liturgical activity. This ap-
proach is evidenced most convincingly by a dedication scene from the Evangela-
rium depicting probably a fragment of the Holy Mass — offertorium; it could have
been painted by Bernward himself. The bishop defined his “self” also in refer-
ence to the Eucharist. Hildesheim sources show thus the impact of the “Eucharis-
tic language” upon Bernward’s self-definition as well as upon explanation of the
chief activity of his life — foundations. The sacrament of the Eucharist could be,
therefore, regarded as the central point of reference for the construction of
identity performed by Bernward of Hildesheim.

Translated by Aleksandra Rodziriska-Chojnowska
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Iustracja 1: Swieczniki Bernwarda, Hildesheim, Domschatz und Dom-Museum, DS L 9
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Tustracja 2: Scena dedykacyjna, Kosztowny Ewangeliarz, Hildesheim, Domschatz und
Dom-Museum, Ms. 18, fol. 16v-17r
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Tlustracja 3: Epifania, Kosztowny Ewangeliarz, Hildesheim, Domschatz und Dom-Museum,
Ms. 18, fol. 18r

http://rcin.org.pl



Duchowos¢ eucharystyczna Bernwarda z Hildesheim 465

Tlustracja 4: Ostatnia Wieczerza, Kosztowny Ewangeliarz, Hildesheim, Domschatz und
Dom-Museum, Ms. 18, fol. 118r





