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Stanistaw Byllima (Warszawa)

Magia, czary i kultura ludowa w Polsce XV i XVI w.

U schylku $redniowiecza mieszkaniec polskich wsi i malych miasteczek,
w ktorych zycie ludnoéci nie réznilo si¢ wiele od egzystencji wiejskiej,
przejawial leki i niepokoje wspdlne dla ogélu spoleczenstw agrarnych. Natural-
nej trosce o zabezpieczenie bytu towarzyszyly obawy przed réinymi za-
grozeniami, gldwnie ze strony natury’, za ktérymi kryla si¢ wizja pauperyzacji
i glodu. Bano sie kleski suszy i niepozadanych deszczéw, szkodnikéw nisz-
czacych pola, epidemii bydla, pozaréw powstalych z uderzenia pioruna.
Czlowiek bal si¢ chor6b grozacych kalectwem i niedolestwem majacym
oczywiste konsekwencje bytowe. Bat si¢ wreszcie $mierci, nie tyle tej naturalnej,
zamykajgcej pelny cykl ludzkiego Zycia, ile $mierci naglej. Epidemie choréb
zakaZznych o duzej $miertelnosci nawiedzaly w XV w. kilkakrotnie rézne
potacie kraju®. Pamigtaé trzeba, iz nauczanie Kosciola ugruntowywalo wizje
kary posmiertnej oczekuwjacej ludzi nie pojednanych z Bogiem, wizjg groina,
choé w péinoéredniowiecznym spoteczeristwie polskim nie zwigzang z obsesja
gehenny wiecznej®. Uczestnik kultury tradycyjnej odziedziczyt ponadto po
swych przodkach lgk przed bardziej lub mniej mu znanymi silami zla oraz
réznymi demonicznymi istotami mitycznymi, ktére ocalaly z zapomnianego,
a niegdy$ zwartego systemu wierzesi slowiadskich. Kultura ludowa, bedaca
udziatem nie tylko spolecznosci chtopskiej, byla przeto kulturg lgku, a zarazem
obszarem stalego przeciwdziatania czlowieka najzywiej przezen odczuwanym
zagrozeniom. Gléwnie w tym obszarze ludzkich uczu¢ i postaw sytuowala si¢
od niepamietnych czaséw popularna magia, spelniajaca w pierwszym rzedzie
cele zapobiegawcze®,

! Na temat miejsca czlowieka w §rodowisku naturalnym oraz jego postaw wobec tego
§rodowiska zob. J. T yszKikewi taz, fadbiée i przymaita w Polsoe Sredniowizaznej, Warszawa 1983,

2 Opierajac sig na §wiadectwach Jana Dlugosza zjawiska epidemii odtwarza M. H, M a e
w i cz, Zjjawikka prrymaitiicze w relacjacth dzigjogicsargy polskitago Sredniomiznzg, Wroclaw 1980, s.
145 n.

S. Bylina, Lenfer en Pologne médiévale (XIV"—XV° s.), ,Annales E. 8. C."”. 1987, nr §,

s. 1231—1244.

4 Odnognie do okresu pelnego Sredniowiecza zob. uwagi J. Dowlata [w:] Kultvea Poski
Sredmiomiazzzegj X—MIII w., Warszawa 1985, s. 175—192.
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Zrédla kaznodziejskie z przelomu XIV i XV wieku, a takze inne, poZniejsze,
$wiadczg, iz bardzo szeroki zakres $rodkow i praktyk, ktére my dzi§ nazywamy
magicznymi, byl juz od dluzszego czasu znany i stosowany>. Zabiegi zmierzaja-
ce do zapewnienia urodzaju, ptodnosci pol, zabezpieczenia ich przed gradem
i ogniem oraz zabiegi zapewniajgce zdrowie inwentarzowi domowemu najczes-
ciej nie wymagaly jednostek o szczegdlnych kwalifikacjach. Wiazaly sie
bowiem z prostymi praktykami znanymi ludziom na réwni z 6wczesnymi
$rodkami techniki rolnej. Znajdowaly si¢ w dyspozycji badz to gléw rodzin,
badZz wspodlnot rodzinnych lub wspdlnot mieszkancow wsi Niezbedne bylo
jedynie posiadanie przedmiotéw obdarzonych magiczng mocg oraz prze-
strzeganie w obrzgdach ustalonych rytualéw. Wystarczala powszechna w spo-
leczenstwie agrarnym znajomo$¢ rocznego cyklu zaje¢ rolniczych, a nadto
znajomos$¢ wazniejszych ogniw kalendarza liturgicznego, pozostajgcego zreszta
w zgodzie z podstawowg strukturg tradycyjnej obrzedowosci slowiarskie;j®.
Wiedziano wigc, iz nalezy posypywaé pola popiotem $wigconym w kosciolach
w dniu Popielca lub wtykaé¢ w ziemi¢ — dla wyniszczenia szkodnikéw —
palemki swigcone w Wielka Sobotg. Okrgzano pola uprawne po porannej mszy
w Niedziele Wielkanocng. W §wigto Oczyszezenia Dziewicy Marii obchodzono
wokot ze swiecami domy i bydto, wypalano tez wéwezas znaki krzyza na siersci
kréw”. Praktykowano rolnicze obrzedy incepeyjne, takie jak krecanie wolich
rogéw chmielem w dniu pierwszej orki®. W wezszym zakresie dostepne byly
tradycyjne techniki i srodki medycyny ludowej, lecz 1 w tej dziedzinie nie
brakio zablegéw powszechnie dostepnych®. W §rodowisku domowym prak-
tykowano rowniez w ustalonych dniach roku niektére wréiby; wydaje si¢
jednak, iz przepowiadanie przysztodei tradycyjnie pozostawiano raczej w gestii
specjalistow. Wysunigto zresztq przypuszezenie, iz znane od dawna Slowianom
slowo ,czarodziej” plerwotnie oznaczalo wrdzbite™. W XV wieku mozna
zaobserwowac zaawansowany rozwoj techaik 1 srodkow magiezaych, na ktore
Istnlato zywe zapotrzebowanie. Zrédla kaznodziejskie rejestrujace niezliczone

3 Zob. zwlaszcza kazania Stamistawa ze Sk aribiimiicerrzzaa: Sermaness super ,.Gloria iin
Exdliid”, wyd. R. M. Zawadzki, Warszawa 1978, s. 103104, oraz Sermumness sapiemtidbes, wyd.
B. Chmielowska, t. II, Warszawa 1979, s. 82—94. Zob. takze M. K owallczyikodwnm a, Wididy,
czary i zabodeomy w Sredmiomibeczygoh rekopisoth Bibliotiki Jagiidllonkkdgj, ,,Biuletyn Biblioteki
Jagielloniskiej”, R. XXIX, 1979, nr 1—2, s. 5—18.

¢ Zob. uwagi B. Gierem k a [w:] Kudituea Polskii $redniowiizzzrtj, s. 461. Na temat ladowych
obrzedéw dorocznych zob. U. L y d kowssikkaa SSHow hm a, Esdtowe obrzgdly i zwyerzgie Saiigeczne
w $wietlle Sredmiomiizazygoh kaza | statutdw synoddhypbh, ,Etnografia Polska®, XXIV, 1980, nr 2,
s. 159—172. Zob. ponadto: Emuyedfia Polsiii. Przemiinyy kubtury ludowsyj, t 11, Wroclaw 1981, s.
132 nn.

"Stamislawss de Scartbiimmiiths, Sermamss sapientiwbss, t II, s. 86.

Ibidem, s. 8S. 8

® Niektére z tych zabiegéw wymienia Stamiishaw ze Skarbiimikeraza, ilidem,
s. 92—93.

© Kuittwea Polski Sredmiomiteazngj, s. 184.
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supersniﬂimms (czgs$ciowo istotnie miejscowego pochodzemiia) zdaja sie poéwiad-
czaé¢ zarOwno upowszechmienie niewyspecjalizowanej magii, jak i jej wzras-
tajacy zwigzek z konkretnymi zajeciami ludimadcii

Mieszkaricy ziem polskich stykali si¢ wszakze od dawna z jedmostkami
znajacymi lepiej od innych techniki i $rodki zapobiegania zagrozeniom,
oddalania zlych mocy oraz przenikania tajemnic niedostepnych ogélowi.
Zrédlo z potowy XIV wieku wymienia kobiety okreslane w nim jako
incantamiises; wykopuja one z ziemi korzenie ziol, wykonujg amulety do
zawieszania na szyi, wrozq z rak, z rozpuszczonego wosku lub olowiu,
z wygladu ognia, wody oraz z lotu ptakéw". Zestaw uslug wykonywanych
przez znawczynie wyspecjalizowanej magii zostal by¢ moze zaczerpniety
z piSmiennictwa teologicznego, one same jednak, okreslane czesto w Zrddlach
jako vetulae, nie byly wymyslem teologow. Stanowily skladnik zycia osiedli
ludzkich, w ktérych pewien zakres zabiegébw magicznych oddawano w rece
0sob obdarzonych szczeg6lng moca i wlasciwosciami W praktykach jednostek
oskarzanych w XV i XVI w. o uprawianie magii i czaréw rozpoznaé mozna ich
miejscowy, slowianiski rodowéd, mocno juz zatarty w stereotypowych sylwet-
kach czarownic zaawansowamej doby nowoiytmej Péznosredniowieczna
chrystianizacja spoleczeristwa, intensywna w Polsce wraz z naplywem nowych
kadr kleru uformowanego na odnowionym w poczatku XV w. Uniwersytecie
Krakowskim, wydobyla na Swiatto Zrodet pisanych jednostki specjalizujgce si¢
w magil 1 czarach. Zywsza niz dotychczas ingerencja sagdownictwa koécielnego
w sfere zabiegbw 1 praktyk ludzi Swieckich byla jednym z przejamow
wspomnianego procesu oddziatywania Kosciola na wiernych. Zrédia po-
chodzace z sadéw biskupich™, dysponujacych przez diugi czas niemal wylacz-
noscig w rozpatrywaniu spraw o magie i czary, oraz péiniejsze, szesnastowiecz-
ne protokoly sadéw $wieckich' ukazaly wyrazniej niz dotychczas obszar
dzlatania inkryminowanych jednostek, ich zawodowe instrumentatium, a takze
horyzent wierzef | wyobrazni zbiorowosci uczestniczacych czynnie lub biernie
w prakiykach magiczaych. Odslonily takze, choé bardzo fragmentarycznie,
postawy oteczenia wobec 0s6b obwinianych | sadzonych.

WS, Librowskl j, Wizytaije diecezji wlocksnsikégj, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Kodcielne™,
R. VII, 1964, s. 170.

12 Zob. L. J. Peltikaa, Polksika demomibogia ludowa, Warszawa 1987, s. 192 n.

3 Teksty orzeczeri komsystomskich, pochodzace z XV i czterech pierwszych dziesigcioleci
XVI w. opublikowat B. Ulanowski w monunmentalnej edycji Axita capitdborum nec non iudicorum
ecclesiasiimorum selecta, t. II—III, Krakéw 1902—1908 (dalej w skrocie: A. @)

4 Tekst przesluchan przed sadem miejskim w Poznaniu z 1559 r. opublikowat J, kwka -
szewiiczz, Obraz histonyeznasstgtystayozny miasta Poznania w dawmigiszpbh czasach, t I1=II,
Poznain 1938, s. 123—124 i 275—276, materialy za$ z proceséw w 1544 | 1549 — J, Woron-
czakk, Procesy o czary preed pozmaicskim sgdem miejskim w XWI w., ,Literatura Ludowa®, 1972,
nr 3, s. 49—57. Nieco informacji podaje takze W. M a i s e I, Pozmuitskie prawo karme do kosca XV
wiekn, Poznai 1963, s. 210—216.
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Zapewne tylko niewielka cze$¢ ludzi trudnigcych si¢ praktykami magicz-
nymi trafiala przed sady koscielne. Kosciét w Polsce nie wykazywat tu wigkszej
gorliwosci represyjnej, czes¢ spraw podejmujac z urzedu, w innych reagujac na
oskarzenia osOb prywatnych. Traktowano zresztg te sprawy z umiarkowang
surowoscia, chetnie zadowalajac si¢ przyjeciem odpowiedmiej przysiegi od
oskarzonego. Takze odpowiedmie urzedy s$wieckie w Polsce przed XVII
wiekiem dalekie byly od nastrojow sprzyjania totalnemu przesladowaniu
~czarownikow” i ,,czarownic™™. Przede wszystkim nie laczono dzialalnosci tych
ostatnich z inwazjg sil nieczystych. Zauwazmy w tym miejscu, iz w Zrédtach
procesowych koscielnych i §wieckich w XV—XVI w. diabel byl postacig
ukazujgcg si¢ z rzadka i zaledwie na drugim planie; spotykamy niekiedy
banalne sformulowania o dzialaniu za jego namowg, nie pociggajace za sobg
istotnych konsekwendjji. Nie postugiwano si¢ oskarzeniami o zawarcie paktu
z szatanem™. Znawca kultury staropolskiej thumaczyl ten stan rzeczy w XVI w.
z jednej strony niklq, bardzo elitarng w tym kraju znajomoscig literatury
demonologiczngj, z drugiej zas specyfika popularnych wyobrazen diabla, mniej
groznych i przerazajacych niz mialo to miejsce na Zachodzie Europy'’.

Zrédta konsystorskie odnoszace si¢ do XV i pierwszej polowy XVI w. sa
dosé oszczgdne w zakresie informacji o osobach przestuchiwanych i sgdzonych.
W ich swietle wsrod obwinionych ludzi swieckich zdaja sie przewazaé liczebnie
jednostki pochodzace z matych osad miejsckich lub wiejskich, choé zdarzajg sie
takze mieszkafcy miast Srednich i duzych (Poznadh, Gdarisk) Stosunkowo
rzadko mozemy dowodnie wykazaé rolnicze zajgcie obwinionych, czesciej zas
natrafiamy na réine inne zawody obecne w 2zyciu miejsckim i wiejskim
(prowadzenie karczmy, uprawianie drobnego rzemiosta). Spotykamy sie takze
ze sluzbg domowa kleru parafialnego. Zrodla szesnastowieczne, pochodzgce
z sadéw Swieckich, kierujq nas wyraZniej niz wcze$niejsze, konsystorskie, ku
ludnosci chiopskiej. Przewazajq zatem przedstawiciele nizszych i co najwyzej
srednich warstw spolecznych. Zdarzajq si¢ tez jednostki reprezentujace warst-
wy najubozsze: zona wiejskiego pastucha lub Zona zebraka (,diziadowa™).
Mamy do czynienia w znacznej wigkszosci ze zbiorowoscia kobieca, zapewne
z przewagq kobiet w podeszlym wieku, choé tylko czasem moéwia o tym
okreslenia takie, jak mulier antigua lub vetula. WSréd oséb oskarzanych
o praktykowanie magii i czaréw mezczyZni pojawiajq si¢ wigc rzadko. Wsréd

15 Zob. J. Tazbir, Prozesy @ czany, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce™, R. XXIII, 1978,
s. 151—177.

16 Zob. na ten temat uwagi K. Koranyy iego, Czary i guslta prozdl sqdamii Kecéiidmymi
w Polsce w XW, i piermszij polosiie XWMT w, Lwow 1928, s. 8. Przytoczmy jednak przypadek
powotania przed trybunat koscielny Jakuba Czaba, chlopa z diecezji plockiej, oskarzonego
w 1524 r. 0 odprawiania wzorowanego na mszy katolickiej obrzedu ku czci diabla — zob. A. C,
III, 1, nr 432.

Y J. Taztbiit, Procesy o czary, s. 158; teguz, Obraz heresyka i diabla w kitolickie]
propagaitiie wyzraniowegj w XWI-<XIVII w., ,Kwartalmik Historyczmy™, 1981, nr 4, s. 19—33.
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nich odrebng grupke stanowig przedstawiciele kleru parafialnego (raczej
nizszego), pozywani przed sad biskupi z urzedu lub z oskarzefr wnoszonych
przez innych kaptanéw. Oskarza sie ich czesciej o udzielanie porad W zanesie
magii i 0 udostepaianie ludziom $wieckim poswiecanych przedmiotow kosciel-
nych niz o czynne praktykowanie tajemnych zabiegow.

Jednostki uprawiajace praktyki magiczne i wrdzbiarskie zyly zazwyczaj
spokojnie w swych rodzimych osadach. Zycie codzienne nieustannie potwier-
dzato ich uzyteczno$é, chocby w dziedzinie leczenia ludzi i zwierzat oraz
w réznych zabiegach zwigzanych z bezpieczenstwem i pomysinoscia ludzkiego
bytu. Osoby o uznawanych kompetencjach magicznych lagodzity rozne leki
i niepokoje, stanowigc psychiczng ostoj¢ tam, gdzie inne autorytety odmawiaty
pomocy lub okazywaly si¢ bezsilne. Zresztq nie tylko ludzie prosci cenili
biegto$é znawcow zabiegéw magicznych: medycy poznanscy nie mogac uleczy¢
chorego poradzili mu, by zwrécit si¢ 0 pomoc do starych kobiet™. Slawa
niektérych oséb wyspecjalizowanych w sztuce tajemnej siggata poza granice
wsi lub miasteczka. Gdy w polowie XV wieku nieznany sprawca skradt
pienigdze z ratusza poznanskiego, dwaj rajcy miejscy zwrocili si¢ o pomoc do
majgcego juz wowezas liczng klientelg czarodzieja i wrozbity, Slepca zamiesz-
katego w niewielkiej osadzie™. Stynat on bowiem z biegtosci w odnajdywaniu
rzeczy zagubionych i w wykrywaniu zlodzieii

Popularnosé podobnych jednostek nie laczyla si¢ jednak z sympatiq ze
strony otoczemia. Otaczala je atmosfera tajemniczosci, ich wiedza za$, niedo-
stepne innym umiejetno$ci i niezrozumiale praktyki napawaly niepokojem.
Inaczej oczywiscie traktowano wiejskie znachorki-zielarki, ktore leczyly chore
oczy, nastawialy zwichnigte konczyny, sporzadzaly amulety z korzeni roSlin,
inaczej za$ obcego kaleke odprawiajacego zlozone czary i wrozby przy pomocy
dziwnych instrumentdw, czynigcego jakie$ znaki i mruczacego zaklecia. Nie-
zrozumiale gesty, stowa, formuly, postugiwanie si¢ tajemniczymi, a tym
bardziej wzbudzajqcymi niecheé i wstret rekwizytami budzily poczucie obcosci
i strachu. Mieszczanin z Poznania zeznal, iz opuscit swa Zong z powodu
uprawianych przez nia czaréw; zobaczyt kiedy$ ze zgroza, jak wrzucala do
kadzi na piwo palec odjety wisielcowi®. Wierzono w magiczng moc wszyst-
kiego, co pochodzito z ciata skazancow, ludzi zwigzanych ze swiatem zla, lecz
ci, ktorzy postugiwali sie tymi przedmiotami przelamujac uznawane powszech-
nie tabu i bariere leku, wzbudzali niecheé i obawy?.

184 C, H, nr 1835 (1532 r); K. Koramyyi, Czany i gusla, s. 4.
A. C, 11, nr 1252 (1452 r.). Zob. takze R. Bugaj, Nauki tajemne w Polge w okresie
odrodzming, Wroclaw 1976, s. 114.
® o C, 11, or 1016 (1430 r.). O uzyciu sznura wisielca w praktykach magicznych zwigzanych
z syceniem miodu zob. J. L ulkasvzewi taz, Obraz historyennosttgtystyczny, s. 123,
2 Zob. na ten temat H. Zaremsikig, Niggoidee rzemintly. Kat w spolecariistide Polski
XXXV w, Warszawa 1986, s. 98 n.
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Ale juz sama odmienno$é zachowania, a pewnie takze i wygladu zewngtrz-
nego wzbudzaly poczucie niecheci w zbiorowosciach tradycyjnych, nawyklych
do zachowai zuniformizowanych. Odczucia te na co dzied przytlumione, slabo
uswiadamiane, ujawnialy si¢ w sytuacjach konfliktowych, gdy podejrzewano
kogo$ o cheé szkodzenia i praktykowania magii niszczycielskiej. Niekiedy
podobna czyja$ dzialalnoscig tlumaczono sobie wlasne nieszczeécia | niepowo-
dzenia. Odgrywaly rowniez role sasiedzkie kidtnie, zawiéé, powtarzane plotki
ilp. Czasem okazywalo si¢ wowczas, iz mieszkanka wsi zostala pomdwiona
o uprawianie czaréw i znieslawiona ex imwidia vicinarum®. Nie watpiono
w szkodliwg, destrukcyjng magie niektorych jednostek. Gdy w poczatku XVI
wieku po raz pierwszy w kraju stracono z wyroku sadowego czarownicg
pochodzacg z przedmie$cia Poznania, miejscowy baccalariis dowiedziawszy
sie, iz oskariona byla ona o niszczenie browaréw i trucicielstwo, mial
o$wiadczyé w gronie wspolmieszkancow: ,oby Bog dal, by spaleni zostali
wszyscy czarownicy i zli ludzie"®. Byla to opinia kleryka, lecz wyrazajaca
chyba szerzej rozpowszechniona opini¢ o tych, ktérzy wedle zbiorowego
mniemania zagrazajq zdrowiu i powodzemiu ogétu.

Oskarzyciele i swiadkowie chetnie powolywali si¢ na powszechng opinig

czarodaiejshieghikprtalotydiai o by gyzwanehpejack sad . sgavidtyr takicajak ;j akx vox

clamorosa in ipsa villa, communis ffama, publics vox et feama czgsto przytaczano
jako oczywisty dowéd winy?. Owa famm communis mogla by¢ oczywiscie
frazesem wspierajagcym nazbyt slabe oskarzenie. U podloza ,powszechngj
opinii” kryé sie moglo czyjes publiczne o§wiadczenie, zwlaszcza gdy wspieral je
autorytet wypowiadajgcego. Kobieta, nazwana publicznie przez proboszcza
czarownicg, heretyczka i bluznierczynia przeciw Eucharystii, probowata oczys-
cié si¢ z niestawy przed sadem biskupim®. Kobiece swary i kidtnie réwniez
urabialy opini¢ publiczng, wtedy zwlaszcza, gdy obelzywe nazwanie kogos
czarownicy i trucicielkq nastgpito ,,w obecnosci licznych ludzi"®. W Polsce
pigtnastowiecznej stowo ,czarownica” stawalo si¢ w mowie potocznej inwek-
tywa wypowiadang w gniewie i w zamiarze obrazy (podobng karier¢ zrobily
wowczas stowa: ,heretyk”, , husyta”)?’. Byé moze, iz pewien wplyw odegraly tu
konflikty miedzy klerem parafialnym a wiernymi Swieckimi.

W toku przewodu sadowego ujawnialy si¢ pewne fakty i wydarzenia
zakodowane w pamieci jednostek i zbiorowosci. Przypominano je sobie

pavlywhvon jak fa znakiiapo zpadajaied arezpozpain as obyo mprapiayaicd aoeagimgie
i czary. Wskazywano na przyklad, iz pewna kobieta byla juz niegdyé skazana

Z K. Koramy i, Czany i gusla, s. 11.

B 4 C,II, nr 1660 (1511 r.).

% Zob. m.in. A. C, II, nr 465 (1449 r), nr 1574 (1502 r.); III, 1 nr 202 (1501 r.).

3 A C, II, nr 1373 (1474 1.).

% 4 C, I, nr 1809 (1528 r.).

¥ Zob. na ten temat: 8. Bylimaa, Wizerunak heretyka w Polsce pifmesedniamiessne),
~Odrodzenic i Reformacja w Pelsse”™, R. XXX, 1886, s 18 n.



MAGIA, CZARY W POLSCE XV i XVI W. 45

na $mier¢, a nastgpnie utaskawiona®. W zblorowosei wspélaie uezestnlczace)
w spowiedzi i komunii wiclkanocnej dostrzegano inng kebiete, kidra ,nie
spowiada si¢ i nie komuwniiku™®. Przywoluje sle takie zwracajace uwage
wydarzenia zwiqzane z osobg domnieranej czarowniey; znakiem petwier:
dzajgcym wing kobiety oskarzonej 6 magiezhe pomnazanie destatky w ksigze]
oborze byt glosny ryk bydla po je| naglym zwelnieniu ze stuzBy®. Znakiem
rozpeznawezym foglo byé wreszeie to wszystke, eo edrézniale eseb} 6B-
winiena lub pedejrzafg 6 prakiykewanie magii i ezaréw od otaczajacege ia
ogotu.

Analiza celow praktyk magicznych dokonywana przez osoby powotywane
przed sady koscielne i miejskie prowadzi m.in. do wniosku o stosunkowo
malym zainteresowaniu produkcja rolnicza. Wydaje sig, iz zabiegi wokét
pozadanej wegetacji zboz i ich urodzaju™ pozostawaly raczej poza gestiq
jednostek dysponujacych kwalifikowanymi umiej¢tnosciami magiczaymi. Byla
to bowiem wiedza dziedziczona przez spolecznosci rolnicze i zapewne nle
widziano potrzeby przekazywania jej w rece ,specjalistow™ Ponadto w spote-
czenstwie wiejskim nie wywolywala ona napigé prowadzacych do obwinlania
kogo$ o czary. W XV w. nie powolywano takze przed sady koscielne 6séb
praktykujgcych zabiegi uSmierzajgce zagrozenia ze strony przyredy. Mozna t6
tlumaczy¢ poswiadczona w Zr6dlach poznosredniowireznyeh powszechna
znajomodcia Srodkow powstrzymujacyeh burzg, zabezpieezajaeyeh przed gra-
dem itp.2 Ale juz w péiniejszych protokolach sadéw mlejskieh praktyki tege
rodzaju pojawiajq si¢ wraz z calym zlozonym rytualem ezynnesei | wypewiada-
nych tekstéw. Byé moze, iz jest to swladeetwem uswladamianej wéwezas
w zbiorowosciach wiejskich petrzeby bardzie] kwalifikowanej, a zatem skuieez-
niejszej ingerencji w tajemnice przyrody.

Znawcy praktyk magicznych objeli wreszcie w posiadanie sporg czesé
zabiegéw zwigzanych z hodowlg bydla, zwlaszcza zad z mlecznoseia kréw.
Odnotowac tu mozna zaréwno praktyki majqce na celu pomnozenie dostatku
w oborze wlasnej lub klienta, jak i dziatanie na czyjas szkode (magiczne
uprowadzanie kréw, odbieranie im mileka itp.)¥. Oba cele: przysparzanie
dostatku i jego niszczenie towarzyszyly czarom zwlazanym z predukeja
i wyszynkiem trunkow, przede wszystkim piwa obficie produkowanege 1 spozy-

A. C, 11, nr 1578 ®

2 A C, II, nr 147 (1419 ).

¥ A C, I, 1 nr 202 (1501 r.).

% A C, 11, nr 1477 (1492 1).

2 Stamiisttaw ze Skaribiimikeozzaa, Sermantss sapieniidtes, t. 11, 5. 93,

B A C,II, or 845 (1476 r); HI, 1 nr 202 (1501 r); J. Woronczak, Precesy o ezary, .
53—55, 57. W uwzglednionych Zrédtach nie spotykamy si¢ ze znanym na Zachodze Europy
motywem zatruwania mleka ani tez z wystepujacym u Stowian Wschodnich motywem zatruwania
zboza; w tej ostatniej sprawie zob. Z. Kowiics, Die Hesen in Risdknild, ,Acta Etnographica
Academiae Scientiarum Hungaricae”, R. XXII, 1973, ar 1—2, s.
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wanego na ziemiach polskich, rzadziej takze pitnego miodu. Praktyki magii
niszczycielskiej uderzajacej w podstawy bytu materialnego wytworcow trak-
towano niezwykle surowo. Kobiet¢ obwiniona o ,zniszczenic” przy pomocy
czardw szesciu poznanskich browaréw oskarzono réwnoczesnic o truciciel-
stwo™ i nie wydaje sie, by réznicowano wage obu wystgpkow. Na przeiomie
$redniowiecza i czasdw nowoizytnych do magii wdzieral si¢ éwiat pieniqdza
i handlu. Pomnozenie majatku, odzyskanie poniesionej straty, zapewnienie
dobrego zysku sklaniato mieszkafncow miast i wsi do wlasnej przedsighiorczo-
§ci w zakresic praktyk magicznych lub do powierzania swych intereséw
znawcom sztuk tajemnych. Tradycyjne poszukiwanie skarbéw podejmowano
raczej na wiasng reke®; od oséb wtajemniczonych uzyskiwano jedynie
niezbedne informacje i odpowiednie magiczne rekwizyty. Specjaliéci i tu zatem
byli potrzebm znali oni np. sposoby wydobycia palqcycb si¢ nocg zakopanych
pleniedzy™®. Umieli takze skutecznie wykryé zlodzieja® i zapewni¢ zysk wigkszy
niz spodziewany w dniu targu lub jarmarku®. Obserwowana dziedzina
zabiegébw wok6l pomnazania majatku sytuowala sig na poziomie wiedzy
i wyobrazen ludowych nie siggajac do zasobu do$wiadczen uczonych al-
chemikéw. Wspomnijmy wreszcie o sporej zywotnosci majacej bardzo dawne
tradycje magii mitosnej oraz praktyk ingerujacych we wspolzycie makzonkow.
W iyeh dziedzinach specjaliSci w zakresie magii i czarow pelnili najczesciej rolg
przekazicleli klientom swej wyprébowamej wiedzy. Do sadéw koscielnych
trafialy wreszcie sprawy o usitowanie otrucia, najczgsciej wsp6imalzonka, przy
potmocy érodkéw powszechnie uznawanych za magiczne™. Z czarami i magia
taczono znajomo$é trucizn naturalnych, wystepujacych w przyrodzie. Rze-
mileslnik z Wioclawka obwinial swq zome, iz dwukrotnie usilowala go otru¢,
waypujac do napoju sproszkowame pajaki oraz dajac do spozycia trujace
grzyby (,tefre morbos allas boletos mortiferos, nuncupatos vulgariter mucho-
foFy et poczeczecze™)®,

Instrumentarium $rodkéw i przedmiotéw, ktorymi postugiwali si¢ ludzie
praktykujacy zabiegi magiczne, jest zlozone i nielatwo poddajace si¢ inter-
pretacji. Obserwujemy obszar kultury ludowej od stuleci poddawany chrys-
tianizacji. U schylku $redniowiecza i u progu czasdw nowozytnych od-
dzialywanie to owocowalo w postaci powszechnego udzialu wiernych w kulcie
religijnym, lepszej niz uprzednio orientacji w liturgii, oswojeniu si¢ z przed-
miotami poswiecanymi w kosciele. Czg§¢ tych ostatnich: woda $wiecona,
§wiece gromniczne, palemki wielkanocne, ziola itp. trafiala do ludzkich

“M @, |1, mr 18860 ((BShl ).

% 4 C, I, 1, or 553 (1497 r.); II, nr 1994 (1510 r.).

¥ J. Woromecznak, Procesy o czary, 8. 52,

M 4 C, II, nr 1252 (1452 r); J. W oromegzik, Procesy o czany, s 5i.

3 J. W orooczzadk, Procesy o czary, s 57.

39 ACC, NI, 1, nr 600 (1497 r); K, »r 16DY (LSh4 x); nr L7 (LSLT ) ar 1833 @532 1)

© x4 C, I, 1, nr 600 (1497 ).
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domostw. Stanowily one rekwizyty bardzo juz rozwinietej dewocji ludewej,
w ktérej materialny znak sacrum odgrywat ogromna role. Roli te] na ziemiach
polskich nie zwalczyla reformacja; ustgpstwa ze sirony duchownyeh pretestan-
ckich, ‘dopuszczajacych $wiecong wodg 1 kult relikwil®, méwig o sile eperu
religijnosci ludowej. Czlowiek obcowal na co dzieri z przedmiotami 6b-
darzonymi przez obrzgd koscielny szczegélng mocy. Powszechniej niz w pe-
przednich stuleciach moc t¢ probowal wykorzystywaé w zablegaeh wekét
pomysinosci swego bytowania. Uwaza sie niekiedy, iz arsenat Srodkéw magii
~schrystianizowangj™ skutecznie wypierat zasdb dawnyeh tradyeyjayeh $red-
kéw magicznych. Istotnie zauwazyé mozna prawdziwa inwazje res cavReaas,
zdobywajacych miejsce w najrézniejszych wierzeniach, zabiegach | praktykaeh.
Dla celow magicznych uzywano wszystkiego, co zetkngle sle z obrzedem
koscielnym, a wigc nie tylko wody $wieconej, swleey gromnieznej lub chrzelel-
nej, mirry, kadzidla i ziota, lecz takie zdzlebel trawy z miiejse, pe kibryeh
przechodzila wiosenna procesja rogacyjna, obrusa, na kidrym lezaly placki
Swigcone na Wielkanoc, noza, kideym krajano swigeeny pekarm. Magiezne
znaczenie mial takze popi6t | dym ze spalanyeh éwieconyeh przedimiotéw™.
Wszystko to zawieralo moe | energie, kidra ezlowiek biegly w zabisgaeh
magicznych mogl wykorzystywaé zgodnie ze swyimi zamiarami. Mégt takie
moc t¢ nasilaé: w nlekidrych praktykach niezbedna byla weda $wigesna
w trzech lub sledmiu keseiotach®,

Nadal jednak funkcjonowal tradycyjny asortyment srodkow | przedmio-
tow, z ktorych czesé nawigzywata do dawnych, przedchrzedcljariskich wierzef
magicznych. W uwzglednianych stuleciach koegzystowaly one z rekwizytami
magii ,.schrystianizowansjj”, stosowanysai niekiedy do identyezayeh eeléw. Nie
ulegly zapomnieniu ziota | korzenie roslin, o kideyeh wiaseiweseiach przekazy-
wano wiedzg¢ z pokolenia na pokolienie. Postugiwane sle materia drzew, kiére
niegdy$ dawni Stowianie otaczali szezegélna ezela, drzewem ,przekazywans”
roéwniez ludzkie dolegliwosei. Nadal Istotna role odgrywat egfef, niezaleznie
od tego, czy byl zapalany od §wiecy paschalnej, 6zy roznlecany tradyeyjrRym
sposobem obrzedowym'®. Postugiwano si¢ poplotem uzyskiwanytn ze spalafia

‘ Zob. J. Tazhiir, Proceay o ezamy, 5. 159. Wamianki fa ten temat znaleié meina
w wydawnictwie Aitea synodlsw réemoveeeeYseh w Polies, wyd. M. Sipaylle, £ 1=II, Warszawa
1966—1972,

2 Stamistaw ze Skarbiimicerza, Sermvmes sapimifdies, t 11, s, 89,

©®J. Woronczak, Prowamy o coamy, s. 55, 57. Zob. takie D. Ty Likows Rola wedyy
w wierzeniuth § praiyykaeh magicypbh, ,Roezhiki Muzeum Etnoprufieziege w Krakowr”, R. Viil,
1983, s. 84—86.

“Stanistaws de Scartbimiiihs, Sermuntas super ,Gloria in Exeedis”, 5. 104, 26b.
ponadto: T.K ar wick a, Magjia I klt. Ruawadnitia na pregiddicie niekicsnpbh prakivik maasianyeh
zwigzaarypbh z drresamii, ,Roczniki Muzeum Etnograficznego w Krakowie™, R. VILI, 1983 §. 44 sraz
K. Moszyissk i, Kultwea ludowa Stosinm, t 11, 2, wyd. I, Wamzawa 1968, 5. 530

“ J. Tyszkikewi ez, .Nowy ogiek” na wiosne, [w:] Culies et eogwiiiv. Stulita ¢ dzigjéw
Sredniiomiizazngj kultuyy, Warszawa 1976, 8. 591—597.
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cial zwierzat odgrywajacych okredlona rolg w ludowyeh wierzeniach. Oczywis:
cie nie wszystkim takim przedmiotom i Srodkem spetykanym Ra ziemiach
polskich nalezy przypisywaé misjscowe pochedzenie. Pamigtac bowiem trzeba
réinomakiekicwplypigokach imperseetacz, letoryshycereiéeprzppikafiOoBl8 gta
z obszaru kultury klerykalnsj, pisanej, poprzez kaznodziejstwe zwalezajace
incantatiomes i superstitiones. Czeéé natomiast przenikala z terendW etRIEZRIE
obcych, wraz z procesami kolomizacyjnymi, zwlaszeza wespél Z Rajntensyw-
niejsza kolomizacja niemiecka®,

,Chrystianizacja” magii | czaréw przelamujas opér tradyeji kierowala takse
swq inwazje ku dziedzinie rytéw i gestéw. Nickiedy tam, gdzie instrumentarium
materialne pozostawalo gigboko archaiczne, wkraczaly znaki ehrzescijanskie
warunkujace powodzenie zabicgu. W praktykach majaeyeh na eelu uniknigeie
,skazenia” piwa (czyli jego pomy$ing produkej¢) niezbedne okazuja si¢ try
krzy2yki wykonane z materii czczonych niegdy$ drzew; zakopywane je ped
kadzig z napojem”. Ochrona kréw przed szkodliwymi czarami wymagala
posiadania przedmiotéw nalezacych do arsenalu starej magii: jaja i miedu:
Trzymajac je w rekach nalezalo przeciez kredlié na zwisrzetach znak krzyza®.
Znak krzyza, ktorego tresé religijna i symbolike liturgiczng pewszechnie znane,
byl réwnoczesnie srodkiem oddalajacym wszelkie zlo: zaréwno zakusy szatana,
jak i codzienne niebezpieczefistwa i niepowodzenia. Szesnastowicczna Wyspee:
jalizowana magia ludowa ujawnia pewien zaséb praktyk i rytualéw, de
ktérych wigczono chrzescijafiskie praktyki dewocyjne. Obssrwujemy horyzent
masowej dewocji ludzi $wieckich, z jej charakterystycznymi ecechami, ujety
w rygor mySlenia kategoriami magicznymi. Spotykamy si¢ wige z nakazem
uczestnictwa w trzech mszach (kolejno: ku chwale Pana Boga, Dziewicy Marii

SwigtegnedandaChzbiciclak|ay, crasieadtOrychyaaleisie pSpUsHIRREZSHMIA Yoty
stosowane pbzniej w zabiegu magicznym®, Peszukiwanie pienigdzy, kibre sig
plomieniem w nocy ukazuja®, winno byé poprzedzone przystapieniem de
komunii i postem dziewigciodniowym®. Zdawaé by si¢ megle, iz edeszlism
daleko od tradycyjnych postaw mentalnych i wyebraZni. Jest to jedna
wrazenie pozorne; funkcjonowaly one wplecione w jeden system sehrys:
tianizowanej magii i poboinoéci napigtnowans) magiczaym eelem:

Tradycja, bardziej lub mnicj skutecznic opicrajac si¢ wplywem ehrzeieijah:
skim, rezerwowala sobie pewne ryty i gesty, ktore mialy si¢ okazaé nieslychanie
trwale. Nalezalo do nich na przyklad oddalajace zagroienic okraZanie pél,
doméw i zwierzat hodowlanych lub zakopywanic magicznych przedmiotow

% Wierzenia i praktyki magiczne rozpowszenione wiréd niemieckiej ludnosei Slaska pewiad:
cza fragment summy spowiednicze] pidra Rudeifs, mpicha eysterskiege 2 potowy X w:; 26b: E-
Kamwoat, Katalog magii Raalalfe. Zesidlo etnograficene X1 w, Wrociaw 1985, s 19—38.

Y J.Woronczak, Precesy ¢ ezary, 5. 8.

Ibidem, s. 53. 48
Ibidem, s. S1. 49
% | bbddiem, ss. 552.
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pod progiem domu lub na granicy obejScia domowego. Ten ostatni zabieg,
spotykany rowniez w magii niszczycielskiiej, wywodzi¢ si¢ moégl z archaicznego
zwyczaju zakopywania pod progiem domu tzw. ofiar zakiadzinowych (czaszek
dzikich zwierzat, jajek itp.). W XV i XVI w. magia i czary na ziemiach polskich
znaly zaréwno techniki bardzo proste, jak i zlozone, wymagajgce stosowania
skomplikowanego rytuatu, specyficznego zasobu magicznych przedmiotéw iip.
Czlowiek, ktéry przy pomocy magili wykryl zlodzieja plenigdzy miejskieh
w Poznaniu, postugiwat si¢ jakimi§ odpowiednio obracanymi rozdzkami eraz
kartkami z imionami potencjalnych winowajcow. Siggal przeto pe stowo
pisane, podobnie jak ci, ktérzy przeciw chorobom wypisywali magiczae slowa
na papierze, optatku lub owocu™, Rola pisma w ludowyeh zabiegach magicz-
nych byla chyba jednak niewielka. Sporadycznie spotykamy si¢ z nieo-
kreslonymi znakami magicznymi; w malym miasteczku miata je wyeinaé zena
karczmarza na drzwiach domu miejscowego proboszeza®. Takl stan rzeczy
wynikal z jednej strony z rzadkiej umiejetnodei plsania wiréd prestyeh ludzl
praktykujacych zabiegi magiczne, z drugiej zas z tradyeyjnosel technlk | rytua-
téw siegajacych swa geneza kultury przedpismiennej Ludewa magla 1 ezary
funkcjonowaly przede wszystkim w kulturze gestu 1 stowa méwienege, jednym
zad z podstawowyeh warunkéw leh uprawlania byla znajemesé edpowiednieh
formut maglecznyeh zakleé, w kiéryeh nle welfe byle niezege opuseié ani
filezege zmienié.

Rytualne zaklgcia magiczne zapewne znane juz byly mieszkaficom ziem
polskich we wczeéniejszym $redniowieczu®™. W poézniejszych stuleciach Zrédia
wspominaja o roznorakich zakleciach lub wezwaniach, ktérych tresci nie
jestesmy w stanie odtworzyé. Teologowie i kaznodzieje poZnosredniowieczni
rozpoznawali ponadto zaklgcia wzywajgce sily demoniczne lub utozsamiane
z nimi dawne béstwa slowiadskie w zbiorowych zawolaniach i za$piewach
wznoszonych w czasie tradycyjnych uroczystoéci dorocznych™. W wyrazach
tych, znieksztalcanych przez autoréw koécielnych | kopistow, mozna si¢
niekiedy domysla¢ niklych §ladéw stowiafiskiego systemu mitologicznego.
Dopiero XVI wiek przyniést rozbudowany zestaw zakleé wigczonych do
repertuaru ludowej magii i czaréw. Historyk literatury staropolskiej, analizujac
strukture tekstow zaklgé magicznych (oddalajgcych, ,zazegnujacych™ doleg-
liwos¢ ciala) i zestawiajac je z paralelnym materiatem etnograficznym, stwier-
dzit ich sp6jnosé wewnetrzng, nie zmieniajaca sle w przeciagu kilku stuleci®,

% Sttoanti & ¢ havw zee Skaa bb innhd e r z 2, Sermore ssepjdeditieles, .11, 5. 91—992. Z b, tedizze M.
K owallczyldoomwnma, Wréby, czany, s. 9—10.

2 4. C, II, nr 845 (1476 r.).

% Kulitwea Polskii Sredhiiowitezaagj, s. 192. Odnasnie do poznego sredniowiecza: M. Kowal-
czykdwnma, Wrdiby, czary, s. 15.

¥ Zob. H. Lowmiica's&k i, Religia Slowiian i jij upadek, Warszawa 1979, s. 212 n.

¥ Cz. Hernas, Upadiarea kuiueg, [wstep do:] F. K o t ull®, Znaki przesziosci, Wiboatiaw
1976, s. 14 n.
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Odnajdowat takze w ich strukturze podstawowy, najstarszy kompenent
w postaci wlasciwej formuly, wedle ktérej dokonaé si¢ miala oczekiwana
zmiana rzeczywistosci (w przypadku ,,zamawiania” zwichnigcia konczyny:
,Niechaj sie zstapi [...] zyla ku zyle, krew ku krwi, mozg ku mdzgowi, migso
ku miesu™). Stara formula $rodkowa z czasem obrastala treéciami chrzes-
cijanskimi, ktére si¢ w niej na dobre zadomowity (np. w poczatkowej czgéci
fabula o Panu Jezusie przekazujacym apostolom w czasie podrézy moc
uleczenia chorego osiolka, w cze$ci korncowej za$ fraza magicznej eks-
plikacji: ,,Boza moca, mitej Matuchny moca, wszystkich $wietych pomo-
ca™)%. Tradycyjna formula zazegnywania gradu i burzy, ,,izby szla w puste
lasy, puste gory, w puste dziedziny, gdzie by nikomu nic nie zaszkodzilo”,
poprzedzona zostala chrzescijadska inwokacja do Boga, Dziewicy Marii,
wszystkich §wietych, a nastepnie zamknieta blogoslawiedstwem w imig¢
Tréjey Swietej™.

W formulach zakleé-zamawiad godna uwagi jest zaréwno warstwa af-
chaiczna, jak i warstwa zawierajaca treéci chrzedcijarskis. W pierwszsj z nich
odnajdujemy tkwiace gleboko w §wiadomosci tradyeyjnej przekenanie o ke-
niecznosci wypedzenia zla (zagrozenia, choroby) ,, na zewnatrz”, poza obregb
ludzkiego ciata, domu, obejécia, osady, stowem poza $wiat bliski czlowiekowi®,
Grad mial ustgpi¢ ,w puste lasy, puste gory”, burza przenieéé si¢ ,na bory, na
lasy, na puste dziedziny™. Zto oddalano przeto w miejsca czlowiekowi obce:
staropolskie stowo ,,puszcza” wywodzilo si¢ etymologicznie ze slowa ,pusty”
gdy2 dotyczylo obszaru nie zamieszkalego przez ludzi®. Bory i lasy zamiesz-
kiwaly natomiast rézne niebezpieczne istoty demoniczne o przedchrzescijan-
skim rodowodzie. Inne z nich upodobaty sobie miejsca pobytu na szczytach
gorskich. Traktowane animistycznie zlo i niebezpieczenstwo nalezalo przeto
skierowaé ku obszarowi zlych mocy. Przepedzano takze zagrozenie i chorobe
,ha jeziora, na biota"®, a wiec ku innemu $rodowisku demonologii ludowej,
w folklorze stowiariskim niebezpiecznemu dla czlowieka, gdyz pelnemu topiel-
céw 1 réznych demonéw czyhajacych na ludzi®. Zauwaimy wreszcie, iz
w czasach, w ktérych wymawiano przytaczane zaklecia, bagna i moczary
opanowane byly nie tylko przez prastare istoty demoniczne, lecz takze przez na
wpot chrzedcijafiskiego diabla, ktéry chetnie wpedzal do nich ludzi za-
blgkanyeh i podréznikéw. Materialy etnograficzne zapisane w czasach nam
bliskich poszerzajq w sposéb wiarygodny horyzont mitologiczny zakle¢ wywo-
dzacyeh sle z kultury archaicznej. Spotykamy si¢ w nich z wypedzaniem zla ,na

% J. Woromeczikk, Procesy o czary, 8. 55.

5 fhidem, s. 51. Zob. takze: F. Kottwi ba, Znaki przesalasisi, s, 189 n.
L. Stom m a, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 19863¢s. 175 n.
Zob. hasto Puszcza [w:] Slownik staropolski, t. VII, Wroclaw 1973—19775@ 400—401.
J. Woronczak, Procesy o czary, s. 56.

& Zob. uwagi A. Gieyszttoons, Miitnbogia Slowien, Warszaws 1982, s 224 B:
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chmury, na rozstajne drogi®, ,do wiatru” lub z oddaniem choroby dziecka
slowianskiej ,,poludnicy™, by uniosta ja na krafice $wiata®.

Do obecnej w zakleciach archaicznej treSci obrony domu przed zlem
zagrazajacym z zewnatrz wkraczato sacrum chrzescijafiskie. ,, Trzej swieei anjell
za moim domem, trzej Swigci apostoli przed moim domem, a trzej swiecl za
domem, Pan Bég wszechmogacy [ze] swojgq mila matuchng w czystodel nad
moim domem™®; powierzano wiec §wigtym osobom misj¢ ostaniania, ekraza-
nia domu ze wszystkich stron, a tym samym separowania go od sit wregich
i nieczystych. Sacrum zblizalo si¢ do czlowieka, jego spraw 1 zamierzen, poprzez
magiczne powtarzanie Swi¢tych imion znanych kazdemu chrzescijaninowi:
Boga, Matki Bozej — wplywy dewocjl maryjnej sq tu bardzo wyraine —
apostoléw Piotra | Pawla, §w. Anny, §w. Marii Magdaleny ltd. Zakleele
magiczne przywolywalo czas historii swigtej, zblizajac go do pozadanege,
decydujgcego momentu zmiany aktualaej rzeczywistosei: edsuniceia #la, ule-
czenia z choroby. Wspornina sl¢ przeto w formule magieznej ezas, ,gdy Pan
Jezus jezdzit po §wiecie ze éwietym Plotrem | Pawlem™™; metyw te bardzo
2ywy w polskim folklorze. Pezywoltuje si¢ faryjna tajemnlee ,uredzenia Syna
Bozego bez boletoi™. Réwnoczesnie wydarzenia historil Swiete], kiére dokonaty
si¢ w dalekim, nle znanym topografiezale Swieeie, zostaja przeniesiene de
rzeczywistodei znanej 1 bliskiej. Zazegnywanie burzy zaczynane ed stéw: ,Na
Poznaniu stol stot, na nifm mita Panna Czysta swege Syna rezwila, take sie ta
burza rezwlfi fa beky, na lasy [...]"*. Znane, bliskie fiaste stawale sie gedaym
talejseemm Swistege wydarzenia; fakt ten uprawdepedenniat mezliwesé realiza-
o)l zablegu magleznege detyezaeege lesu ludzi zamieszkujaeyeh pedmiejskie
esady.

Pojecia i wyobrazenia zwigzane 2z rytualem magicznym byly wyrazem
mentalnosci tkwiacej gleboko w kregu kultury ludowej, zaréwno jej warstwy
archaicznej, jak i uleglej wplywom chrystianizacji. Zreszta te dwie warstwy
przenikaly si¢ wzajemnie tworzac wspélny system kultury synkretycznej.
Wykwalifikowani znawcy zabiegéw magicznych zyli wrosnieci w zbiorowosci
wiejskie i miasteczkowe, stanowiac trwaly skladnik miejscowego krajobrazu
spolecznego i kulturowego. W XV i XVI w. stosunkowo rzadko bywali
wyrywani z obszaru zwyklego Zycia codziennego. Dopiero wiek XVII podjat
energiczniejsze kroki ku temu, by wprowadzié¢ czarownice i czarownikéw na
pozyge niebezpiecznych wrogéw wiary i spoleczefistwa. Odtad za czaraml
zaczela si¢ stopniowo objawiaé cala potega piekla. Poczat tez owocowaé znany
juz wczesniej mit sabatéw czarownic.

© F. Kottwiha, Zmiki prrestlotii, s. 187, 189.
¢ J. Woromeczdk, Procesy o czary, s. 51.
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Magie, sorcellerie et culture populaire en Pologne
aux XV* et XVI* giécles

Dans les recherches ont surtout été utilisées les sources consistoriales du XV* et de la premiére
moitié¢ du XVI* s. ainsi que les matériaux provenant des tribunaux mumicipaux du XVI* s. Dams la
période considérée n'était pas encore parvenue jusqu’en Pologne la vague des répressions frappant
les personnes accusées de pratiquer la magie et la sorcellerie. Un réle capital dans la désigmation
des <sprciers» et «ssorciéres> incombait aux attitudes et opinions des collectivités locales. Ceux
qui étaient traduits devant le tribunal appartenaient aux couches inférieures ou moyennes de la
société. L'instrumentaire des moyens et objets auxquels on recourait dans les procédés magiques
atteste les influences d’une christianisation supetficielle. On peut aussi parler de <«whristianisa-
tiom>> des rites et gestes magiques. Les incantations magiques rituellzs comportaieat, en plus de
formules aux contenus chrétiens, une strate archaique trés persistante. Dans cette strate
apparaissent des traces des anciennes croyances mythiques slaves. Les concepts et représemtations
attachés au rituel magique rendaient compte de la mentalité profondément enracinée dans I'aire de
la culture populaire.





