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w kazdej epoce i w kazdym kierunku naukowym
pojecia o duszy i duchu sg zaréwno wytworami jak i do-
wodami panujacéj oswiaty. Powstaja one, wyjasniajg sie,
rozktadajg i nanowo sie tworzg tym samym sposobem co
inne pojecia wyzszego rzedu, jak n. p. pojecia religijne,
polityczne, spoteczne, moralne. W chwilach pospiesznego
rozwoju, kiedy takie lub inne w"*yobrazenie o duszy tkwi
w umystach bez zadnego przeciwdziatania, potega jego
co do mocy i natezenia swojego réwna sie najzupetniej
potedze najdotykalniejszych, zewnetrznych zycia czynni-
kéw. 1 tak w narodowym bycie egipcyjan i hinduséw ¥
przekonanie, ze dusze, pukutujac, przechodzg w ciata istot
nizszych, bylo gtébwnag podstawa rozdziatu ludnosci na
kasty, Scisle od siebie odgraniczone. Podobnie u staro-
zytnych pokolern niemieckich ta mysl, ze do przybytku
Walhalli dostajg sie jedynie dusze wolnych, w walce od-
znaczajgcych sie chwatg bohateréw, a dusze nedznych stu-

'Y Tak nazywamy starozytnych mieszkancéw Indyj Wschod-
nich, dla odr6znienia ich od dzisiejszej indyjski<?j, z krzyzowania po-
wstak(?j ludnosci. (P, T.).
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zalcow i chiopébw ging bez wiesci, — byta silnym bodz-
cem dla staroniemieckiej szlachty — wojowniczej i rozbdj-
niczej. Natomiast nadzieja osobistej niesmiertelnosci a
zwiaszcza Scisle z nig polgczona nadzieja zmartwychwsta-
nia” ciat stata sie u persow *), zydéw i chrzescijan jedyng
sita, nadajaca milijonom nieszczesliwych jednostek nie-
zwalczong energija ku zniesieniu najciezszych przykrosci,
gtodu i uciemiezenia.

Nie podejmujac sie atoli pracy prawie niepodobnej
do wykonania, gdybym chciat zestawi¢ obok siebie nieo-
bliczong mase szczegétdéw z rozmaitych psychologij ludo-
wych i z rozmaitych szkét, wole raczej, trzymajac sie
prawa”™ rzadzacego rozwojem zaréwno oimjch psychologicznych
pogladow jah i hardziej ztozonych poje¢ zycia duchowego wo~
gole™ zaznaczy¢ gtéwne grupy wyobrazen o zyciu duszy
i ducha.

Prawo wyprowadzone z dziejéw kultury, filozofii
i umiejetnosci, prawo, poditug ktérego rozwijajg sie mnie-
mania, poglady, pojecia i teoryje zjawisk wyzszego rzedu
n. p. teoryja systemu gwiazdowego, teoryja powstania ga-
tunkoéw mineralogicznych, botanicznych albo zoologicznych
teoryja panstwa, prawa ludzkiego — a jak tu wszczegol-
nosci teoryja duszy i ducha — prawo to, odpowiednio do
dzisiejszego stanu nauki mozna nazwac¢ prawem trzech faz
poznania: zapomocg mitu™ metafizyhi™ i1 badatvczej umiejetno-
sci. Mityczny stopien poznania odpowiada albo stanowi
kultury naiwnej albo tez zacofanym daznosciom kultury
upadajacej i ma, krétko moéwiac, charakter dowolnych wy-
obrazen z przewaga fantazyjnego ttlumaczenia sobie zasa-
dniczej przyczyny zjawisk. Metafizyczny stopien poznania

) Starozytnych peredw (P. T.).
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odpowiada stanowi kultury rozwaznej, powstatej ze star-
cia sie mnieman i daznosci sobie przeciwnych, a gtbwnym
jego celem jest systematyczne odgraniczenie i kombinacyja
poje¢ czystych t. j. wytworzonych jedynie sitg podmiotowe-
go myslenia. Umiejetny stopien poznania odpowiada sta-
nowi kultury réznostronnie wyksztatconej, sklaniajacej sie
do pozycia miedzynarodowego a najwazniejsza jego cechag
jest: ogodlna historyczna krytyka, nieograniczone hadanie
zjawisk i gienetycznie uzasadnione wyjasnienie. Prawi-
dtoivos¢ za$ nastepstwa tych trzech faz poznania polega na
tym, ze poznanie metafizyczne istotng tres¢ swoje hierze
z poprzednich utwordéw mitycznych, a wydoskonaliwszy sie
w biegtosci formalnej porzadkowania dziatan umystowych,
przekazuje umiejetnosci Scistej logiczny rynsztunek; gdy
tymczasem badawcza umiejetnosé, krytykujgc tres¢ sobie
podang lub znaleziong ksztalci swoje metode i na jej pod-
stawie dochodzi do pozytywnych wynikéw poznania.

Tak wiec zajmiemy sie naprzod poprostu wyobraze-
niami psychologicznemi® nalezacemi w dziejach ludéw do
mitycznej fazy poznania®™ albo t6z — ku niej zmierzajgcemi.

Jest dla mnie rzecza niewatpliwag, ze pierwotne mnie-
mania o duszy, jakie znajdujemy dotad u ludéw dzikich,
nie biorg poczatku — jak wieksza cze$¢ wyobrazenn mi-
tycznych u ludéw ucywilizowanych — w usposobieniu re-
ligijnym lub moralnym, lecz — w koniecznych, przyrodzo-
nych spostrzezeniach, przedstawiajacych sie w zyciu zwie-
rzat i ludzi. Poréwnanie ciata zyjacego z trupem, pie-
czecig $mierci naznaczonym, jest najpierwotniejszym zrod-
tem™ z ktérego powstajag wyobrazenia o duszy lub duchu.

Fakt, do zauwazenia, ze ustaniu zycia towarzyszy
ustanie oddechu lub utrata znacznej ilosci krwi, dawato
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zawsze powdd ludom pierwotnym do mniemania, ze w od-
dechu lub ~we krwi znajduje sie dusza. Dodawszy do tego,
ze ulatnianie ciepta organicznego w otaczajacym zimniej-
szym powietrzu przy oddychaniu i przy uptywie krwi two-
rzy mniej lub wiecej obtoczng pare: tatwo pojmiemy, dla-
czego najnizsze poglady o duszach i duchach przedstawia-
ja je jako wytwory materyjalne, powietrzne. Z chwiej-
nym wyobrazeniem jakiej$ powdetrznej lub obtocznej ma-
teryi tgczy sie zaraz wyobrazenie szybkiego znikania, nie-
postrzezonego wdzierania sie¢ do nieprzystepnych skadinad
miejsc, wzlatywania w gore i spuszczania sie naddt, a tak-
ze wyobrazenie o cienistosci. | tak n. p. grenlandczyoy
uwazajg za dusze juzto cien czlowieka, juzto jego oddech.
Karaibowie mniemajg, ze w jednym" cztowieku przemiesz
kuje kilka dusz stosownie do ilosci tych czesci ciala,
w ktorych puls wywotuje ruchy widzialne. Hebrajczycy
w czysto-narodowym sposobie myslenia, zanim przyjeli
perskie mity, uwazali dusze za pierwiastek zycia, znajdu-
jacy sie wewnatrz krwi. Dusze ludzkg z jej osobisto-du-
chowym rozwojem, tym tylko odrézniali od duszy zwie-
rzecej, ze tamta powstata z bezposredniego tchnienia
Stwércy. Wogdle jestto wihasciwoscig ludéw bezposrednio
z przyroda zyjacych, ze dusze, ,wszystkiego, co zywie“
a zatym i dusze zwierzece uwazajg za jednakowe w grun-
cie w poréwnaniu z duszg czilowieka.

Co sie tyczy mnieman o istnieniu duszy po $mierci,
to nie u wszystkich ludéw, zyjacych w stanie natury, wy-
obrazenie takie napotka¢ sie daje. Hotentoci, wiele szcze-
péw murzyniskich i amerykanskich nie znajag go wcale;
niepodobna go réwniez wykaza¢ w epoce narodowego ro-
zwoju u hebrajczykéw. U kafréw panuje wiara, ze tylko
dusze ztych ludzi wiodg po $mierci jakie$ zycie potworne
(pod postaciag upioréw). W krainie Batta wyobrazaja
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sobie, ze tylko ci, co pomarli nienaturalng $miercia, majg
dalsze zycie. U dzikich czesto znajdujemy mniemanie, ze
dusze zmartych przebywaja w poblizu zyjacych. Murzyni
— niewolnicy w Indyjach Zachodnich wieszali sie nieraz
do goéry nogami, gdyz przypuszczali, ze dusze wedrujg do
innych krajéw, ze wiec ich dusze powr6cg do ojczyzny.
Scidlejsze pojecia o miejscu pobytu dla dusz rozigczonych
z ciatem na tamtym Swiecie, powstaly na gruncie roz-
winietej kultury. U dzikich ludéw, u ktérych wyobraze-
nie o duszy #tgczy sie z wyobrazeniem, istnienia jej po
Smierci, dosy¢ szeroko rozpowszechniony jest niedorzeczny
przesad, ,ze— jak powiada Wuttke *— dusze po S$mierci
btgkaja sie pomiedzy zyjacemi jako straszydta, zakidcajace
spokédj. Indyjanie lekaja sie zwilaszcza dusz zamordowa-
nych jencéw i starajg sie je odpedzi¢ zapomoca krzyku
i wrzasku; murzyni zas, walczac przy strzelaniu odwracaja
oczy, gdyz inaczej duch zastrzelonego zabratby ich dusze;
u tahityjczykow (w Australii) dusze wilbdczag sie po nocach,
przychodzg do chat i wyzerajg $piacym serca i wnetrz-
nosci. Ludy syberyjskie bojg sie strasznie dusz i staraja
sie po pogrzebie oddali¢ je od siebie wszelkiemi czarami
i wrzaskiem albo t6z ogradzaja groby wysokiemi ostro-
kotami, azeby dusze nie mogly wyjs¢ i niszczy¢ ich pol.
Z tego samego powodu wdowy murzynskie z Matambo
rzucajg sie do wody, azeby zatopi¢ dusze swych zmartych
mezow, do nich przylegajace.”

W zastosowaniu do istoty zyjacej nierozwiniete wy-
obrazenia o duchu sa prostemi synonimami wyobrazen
o duszy; zobaczymy pézniej, skad bierze poczatek zwyczaj

Adolf Wuttke: Geschichte dea lleidenthums. Wroctaw,
1852, t. I, str. 110 i nastep.
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Scistego ich odgraniczania. Samo sie przez sie rozumie,
ze skoro powstato mniemanie o zyciu duszy lub ducha,
nawet po Smierci cielesnej, to przypisano tej rozigczonej
duszy i temu roztgczonemu duchowi wilasciwosci osobiste
i indywidualng samodzielnos$¢, jakie sie dawniej w fizycz-
nym zyciu objawiaty. Stad tatwo byto zrobi¢ jeden krok
dalej w zakresie surowegc myslenia: to jest, przypusci¢
istnienie indywidualnych duchéw pozewnatrz Swiata orga-
nicznego, w kregu sit pierwotnych, jako niewidzialnych
przedstawicieli woli i dziatania, ktérych sie domyslano
w niewyjasnionych zjawiskach przyrody. Te duchy czy
demony, w ktorych czestokro¢ widziano religijnie czczone
dusze wysoko powazanych zmartych, przedstawiajg sity
uosobione, dziatajgce sposobem nieznanym w zjawiskach
przyrody: — i o ile te duchy sa uosobieniami, tacza sie
one nicig pokrewienstwa z innemi uosobieniami, takiemi
n. p. jak stonce, ksiezyc, grzmot, ziemia, niebo, ktére wy-
stawiano sobie jako bogow, dziatajgcych podobnie jak lu-
dzie. Ukazywania sie duchéw, umieszczonych zazwyczaj
pomiedzy bogami a ludzmi, sg dos¢ powszechne wsréd
stosunkéw dzikiego zycia. Szczeg6lni$j rozpowszechniona
jest wiara, ze duchy — juzto zte juzto dobre — trzymajg
sie stale pewnych mieszkan pod pewnemi warunkami;
i w tych mieszkaniach przystepne sa nawet dla ludzi.
Przeciwnie, ukazywania sie bogoéw (teofanije) tam tylko
sq na porzadku dziennym, gdzie bogowie nie sa juz pro-
stym uosobieniem zjawisk przyrody n. p. stonca, grzmotu
i t. p. lecz gdzie oni otrzymali charakter niewidzialnych
nadzmystowych oséb, mogacych przybiera¢ najréznorodniej-
sze postaci i zmienia¢ dowolnie miejsce.. Dzieje sie to
wtedy, gdy zapomoca abstrakcyi oddzielimy byt rzeczy-
jwisty od pojecia i zastosujemy owo wyobrazenie o duchu
ako o istocie powietrzne;j. -
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Wiasciwe tworzenie mitéw u ludéw ucywilizoivanych
tgczy sie z naiwnemi pogladami epoki dzikiej, a dazac
bezwiednie do odtworzenia idealnego zwigzku, nie bez es-
tetycznej tendencyi, rozwija bogatszy juz o wiele obraz
Swiata ziemskiego i boskiego na tle udoskonalanych poje6
o0 spotecznym oraz moralnym porzadku a pod wptywem
réznostronnie rozbudzonych popedéw ruchliwszego zycia
umystowego. Spomiedzy psychologicznych mitow” jakie sie
pojawity w biegu cywilizacyi u ludéw azyjatyckich i euro-
pejskich, przedstawie naprzéd najwazniejsze noszace na so-
bie ceche ludowg, azeby potym przytoczy¢ kilka przykia-
déw artystycznego ich zuzytkowania. Pomingé tu musze
takie dziejowe wypadki, w ktérych, z powodéw ubocznych,
religijno-politycznych, starano sie sztucznie wprowadzic
mity, réwniez psychologicznej natury.

Pomimo wielkiego znaczenia, jakie ma wiara babi-
lonczykéw o duszy dla rozwoju starozytnych religij przy-
rodzonych; — nie mamy o niej zadnego pewnego i okre-
Slonego Swiadectwa. Zwracamy sie wiec przedewszystkim
do egipcyjan i indyjan. Obu narodom spdlne jest to mnie-
manie, ze zycie duszy w ciele, $réd obecnego peryjodu
Swiata, jest karg ekspijacyjna za stare grzechy bogoéw lub
duchow; a nastepnie, ze dusze ludzi, ktorzy nie odpoku-
towali dostatecznie w czasie zycia ciata i wéréd wyzszych
klas spoteczenistwa ludzkiego, musza pokutowaé dalsj
w ciele zwierzecym lub téz w ciele ludzkim nizszej klasy.
Znaczna roéznica tych dwu wierzen zachodzita w nastepu-
jacych punktach: hindusi, mianowicie od czasu wyksztat-
cenia religii braminskiej, uwazali prawdziwego pierwotne-
go ducha, ktérego tysigcznym przeobrazeniem, podtug ich
nauki o tréjcy, jest Swiat materyjalny, wysniony z cudow-
nego zwierciadta Maii. — za poczatkowg ,nicos¢,” w jaka
przemieniajg sie ostatecznie i dusze przez pokute oczyszczo-
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ne. .G-tbwnym wiec tutaj przeznaczeniem ducha i duszy,
ktéra w skutek kary otrzymata istnienie oddzielne, byto:
ilwolnio sie od wszelkiej cielesnosci — zosta¢ czym$ nie*
materyjalnym — bezosobistym — by¢ lub sta¢ sie niczym.
A jak poteznie urok takiej doskonatosci czarowat wielkie
umysty europejskiej cywilizacyi! ).

U egipcyjan, u tych niewzruszonych konserwatystow,
zycie osobistej duszy byto potgczone z zachowaniem ciata.
Przypusciwszy, ze ona dokonczyta swojej pokuty — jakto
zwykle sie zdarzato z duszami kast wyzszych — z wielka
cierpliwoscig oczekiwata na majace kiedy$ nastgpi¢ pow-
torne potaczenie ze swojg mumija. Oczekiwanie to — ten
doczesny sen duszy — trwa dopoty, poki ostatnia wedro-
wna dusza nie dopeini swej pokuty. Wtedyto nastgpi no-
wy okres Swiata; otworza sie oczywiscie Swietne egipskie
miasta umartych, do ktérych wejdg czyste dusze, nanowo
potaczone z ciatami, jakie poraz ostatni zamieszkiwaty —
*pbedzie-to zycie lepsze, wprawdzie do ziemskiego podobne,
ale cierpien pozbawione. Koéznorodne rozwiktania tej wia-
ry w wedréwke dusz u indyjan i u egipcyjan na wiasciwe
obu narodom a bogate mity o béstwach, zaréwno ze wzgle-
du na symboliczne boéstwa przyrody jak i na oderwane
spekulacyjne idee o bogach, nie moga tu nas zajmowad;
tym mniej zas wptyw owej wiary na spoteczne tych ludéw
stosunki. Koéznorodne niebiosa i piekta indyjan, tak bra-
minskiego jak buddyjskiego wyznania, byly, nawiasem
moéwigc, raczej popularng przyneta, anizeli zasadniczemi
podstawami wiary.

'Y Filozofija Schopenhauera w ostatecznym wyniku,swoim pro-
wadzita do indyjskiej ,,Nirwany‘‘ (nicosci), ktéra on za najwyzszag
doskoifato$é poczytywat (P. T,).
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Obfita w skutki byta wicara w dusze u starozytnycli
parsotc, poézniejszych perséw. Znany jest wihasciwy ini
dualizm pomiedzy dobra istotg, powstatg z wielkiej pod-
stawy Swiata Zemana Akarana, Ormuzdem ') a jego bra-
tem, istotg ztg, Arymanem Jeszcze przed stworzeniem
dzisiejszego Swiata dwie te potegi wiodly z sobg walk”
zacieta; zastepy dobrych duchéw pod przewodnictwem
Amszaspandéw (zydowscy archaniotowie), szty przeciwko
rotom duchéw ztych, zostajacych pod przewodnictwem De-
wow (diabtéw) To tez i w Swiecie ludzkim zacietos¢ icli
nie uijtawala. Pierwsi ludzie, przez Ormuzda dobremi stwo-
rzeni, zostali zwiedzeni przez Arymana, ktory dobr}” Swiat
Ormuzda zepsut zapomocag ksztattu wezowego i muszego.
Stad persom cale zycie przedstawiato sie jako energiczna
walka przeciw zlemu, rozszerzanemu przez Arymana.
W koncu walki zyciowej, po $mierci, dusze przez most
Czynewad po drodze, ktdrg szedt bog storica Mitra ciggna
ku zachodowi na tamten Swiat, majacy swoje niebo i swoje
piekto. Most obrachunku czyli zaptaty, jak opowiada
Menzel w wybornym swym dziele ) —: dla sprawiedliwych
tylko byt szeroki i mocny; dla grzesznikéw stawat sie
cienkim tak, ze oni spadali do panstwa Srodkujacego mie-
dzy ziemig i pieklem. Dopiero, po usprawiedliwieniu sie
ze swych czynéw, grzesznicy szli do piekta. Sprawiedliwi
po moscie Czynewad trafiali prostg drogg do nieba, W cza-
sach atoli upadku sity ludu perskiego zmienito sie niejedno
srod surowych wyobrazen religijnych. Powstata niiano-

*»  Wiasciwie AJdiuramazda (P, T.). 7Y ~YJasziwie: A.n-
romajnijus (P. T.).

Wolfgang 3lenzel: Die rorchrictliche Unsterbliclikeits-
lelire. Lipsk. 1870, t. I, str. 239 i nastep.
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wicie wiara w zbawce wszystko godzgcego i wszystko prze-
baczajgcego czyli w mesyjasza, ktérego nazwano Sozypszem.
,Onto — powiada Menzel — budzi wszystkich zmartych
sadzi ich i kaze potepionym do piekia gorze¢ w ogniu
trzy dni i trzy nocy, azeby sie oczyscili od wszelkiego bru-
du. Tak, nawet sam Aryman zostaje oczyszczonym, i wszy-
scy dostaja sie do raju, pierwotnego panstwa Ormuzdowego.”

Takie-to perskie mity o zyciu dusz i o hijerarchii
duchoéw wniknety do wyobrazen zydoéw, zostajgcych w nie-
woli. Wobec tak fantastycznej pompy nie byli oni w sta-
nie utrzymac¢ dawnej, narodowo-hebrajskiej prostoty pojec
0 duszy i duchu. Przejeli wiec wiare w dyjabta kuszacego
ludzi pod postacig weza lub innego ztego zwierzecia, wia-
re w Swietych archaniotéw i innych aniotéw z catg ich
hijerarchijg, jak niemniej wiare w ztych duchoéw, ktore
przesiadywaty w ciele biednych, chorych mizerakéw. Na-
wet stopniowanie dusz ludzkich wraz z przejazdzka po-
wietrzng po niebie i piekle, a nastepnie- mniemanie o obu-
dzeniu do zycia ciat przez mesyjasza, bytyto ulubione sta-
ro i nowo perskie wyobrazenia, przyswojone przez zydow.
Kazdy wie, w jakietdé matzenstwo wstgpi¢ musiaty te nie-
stworzone mity z prostg, szlachetnie ludzka, uczuciowg re-
ligijg Jezusa i jakiej-to potegi w dziejach cywilizacyi na-
braty owe perskie mity o aniotach i dyjabtacli wraz z wiarg
w Sozyjosza czyli Mesyjasza i widmem czyscowym.

Zanim przejde do mitéw grecko-rzymskich, ktére zo-
stawiam naostatek z powodu ich zwigzku z pobudkami
artystycznemi, wspomne tu jeszcze o staro-giei’manskich
wyobrazeniach, postugujac sie wzmiankowanym wyzej dzie-
tem Menzla ). Giermanie mieli bardzo zywag i bardzo

) 3lenzel: Eie vorchrist. Unsterblich. t. Il, str. 183 i nast.
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rozwinietg wiare w duchdéw. Dowodzg tego najlepiej nie-
zliczone, do dzi$§ dnia u ludu niemieckiego zyjace prze-
ksztalcenia podann o elfach, koboldach i wrézkach w ty-
sigcznych klechdach; nastepnie liczne opowiadania o dzi-
kim strzelcu to jest o starozytnym bogu piorunu — Odynie
i jego wojsku z duchéw ztozonym — albo o pani Holle
to jest o bogini Huldzie czyli Perchcie czyli Frigg i jej
Swicie duchowej. Odyn czyli Wodan”™ gtéwny bédg gierma-
néw, byt w'prawdzie poteznym uosobieniem samowoli, uo-
sobiong ,,praktykg 6wczesnego silniejszego lub medrszego;*
— ale wcale nie jako istota wieczna, lecz tylko jako wiad-
ca w pewnej chwili czasu, ktéra skonczy sie wraz z po-
zarem Swiata, przez co zrobi sie miejsce dla zupetnie no-
wego nieba i dla nowej ziemi. Do tego stosowaty sie
i wyobrazenia o skiladzie dusz Iludzkich. Nawet niebo
Odyna, radosny i przenikniety jeszcze zabawami wojennemi
gmach Walhalli dla kréléw i bohateréw, obok ktérego
zreszta wspominaja tu i owadzie i inne nieba, jedno dla ko-
biet, jedno dla panien ijedno dla pospdlstwa; — i owo nie-
bo Odyna byto jedynie powtdrzeniem zycia ziemskiego
i bynajmniej nie wieczne. Obok arystokratycznego _pogla-
du na bohaterskie niebo Odyna, istnialy, przeciez jeszcze
wiara, ze nawet to niebo bohateréw zniknie w ostatniej
walce $wiata, poczlan wola jednego tylko Wszechojca, to
jest sprawiedliwego losu trwaé¢ bedzie, odbudowujac Swiat
nowy zaposrednictwem jedynie dobrego boga Baldura.
Utrwalenie wiec jednostkowego zycia dusz u giermanow
nie bylo wiecznym istnieniem dusz bohaterskich, lecz tyl-
ko przedtuzeniem zycia bohaterskiego.

W starogreckich i w starorzymskich czasach, jak
réwniez u etruskéw napotykamy tylko jakie$ ciemne o du-
szy pojecie. Wierzono jednak, jak powiada Menzel ), ze

") Menzel 1 Die vorclirist. Unsterbl. 11, str, 183. nast.
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»,dusza moze po Smierci ciata przedtuza swe istnienie,
lecz tylko jako widmo, ktére sie nie oddala od poprzed-
niego zamieszkania, aby do innego przej$¢ zycia, lecz na
miejscu dawnego pobytu potutacku sie bigka, lub tez— nie
opuszcza domu, i pozostaje w nim, jako jego duch opiekun-
czy. Pierwsze — byto podiug ogoélnej wiary, udziatem
dusz wystepnych, drugie — dolg dusz dobrych ludzi. Jak
te, tak i owe dusze zwali w ogo6le starozytni rzymianie
nianes; zte — otrzymywaty szczeg6towe miano larvae™ dobre
— lares. Stowo 7nanes jeszcze dzi$ na kamieniach nagro-
bnych dusze umartego oznacza. Cata tres¢ widm, wyo-
brazanych przez pospoélstwo dzisiejszej Europy, ma jeszcze
zawsze wielkie powinowactwo z kraing staroetruskich du-
chéw. Cienie zmartych troszczg sie jeszcze zawsze bardzo
o0 to wszystko, co na ziemi pozostawity; zawsze sg one
zaklete w okregu ziemskim pod ‘wszystkiemi postaciami
ubiegtego zywota.“ Grecy rozwineli wyzej wskazane mity*
Pierwotnie u nich wyobrazano sobie Swiat podziemny, jako
szczegblne, odosobnione miejsce przebywania dusz zmar-
tych, Wzbogacana z postepem czasu objasnieniami gieo-
grafija Hadesu, "odréznita wkroétce Elysium od ~Tartaru;
poézniej przeniosta ona Tartar w giab’, pod grunt Hadesu,
a Elisyjum na ostateczne krarice ziemskiego zachodu. Z po-
8réd rozgatunkowanych w Hadesie dusz, o ile dobre dusze
daleko i wysoko ponad Hades ku blogostawionej krainie
sie wznosity, o tyle zte gleboko w tono ciemnosci zapadaty.
Doktadniejsze wyobrazenia o nieSmiertelnosci, jak w Hzy-
mie, tak i w Grecyi, nie byty nigdy przedmiotem powszech-
nej wiary; mys$l obu tych narodéw w ogoéle, a szczegdlniej
mysl grekéw (czego wyrazem byty i ich rozpowszechnione
po wszech miejscach religijne obrzedy) zdaleka trzymata
sie od sfery nadzmystowych spekulacyj. — Dla powazniej-
szych wszakze umystéw poziom wszystkich religijnych
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naturalnych mitéw stawat sie stopniowo, przy pomocy lek-
komys$inych jonskich wieszczéw, a szczegdlniej — przez
trawestacyja samych mitéw, palaca pobudka ku zatozeniu
tajemniczego kultu misteryj. W owych bractwach (zako-
nach), dazacych do zagtebienia religijnej mysli i wypole-
rowania zmystowych, psychologiczny mit rozwija sie i do-
chodzi do zenitu. Miato to miejsce w misteryjach eleuzyj-
skich, w orfickiej i pitagorejskisj szkole, a przedewszyst
kim w misteryjach na cze$¢ Afrodyty, pieknej matki Erosa
i na czes¢ Dyonizyjusza, boga cztowieka.

Proces tego ciekawego rozwoju byt w istocie swej
daleko bardziej zawiktany, niz to mozna przedstawi¢. Po-
wiem tylko ze z niego wytonity sie gitéwne zasady pla-
tonskiej, psychologii metafizycznej, panujac$j dzis jeszcze
nad umystami. W procesie to tym dusza zostata, ze tak
powiem, zeteryzowang. Z etruskiej ciemni, skadinad cie-
zarnej Swiattem i chmurami rozciggtosci, z krainy mgty—
istoty nazywane duszami i duchami zostaty wjmiesione do
eteru i Swiatla. Dusze, ktdre juz osiggnely bezcielesnosé,
dopiero w stanie eterycznej czystosci otrzymujag karte wol-
nej podrézy — flioga mleczng na nizinge Swiata, lub ze
Swiata na wyzyny drogi mleczndj, zupetnie tak, jak w Egip-
cie dusze z planetarnych szczebli na ziemie przez bogéw sg
zrzucane. Zaprawde, nauka Leibnica i Kerbarta o duszy
znajdzie swoj stary, proroczy pierwowzor w tj wierze, iz
dusze sa: Swietlnemi punktami.

Niepodobna nam jest w tym pobieznym szkicu, po-
ruszajgc sprawe stosunku wiary w dusze i duchy do ar-
tystycznej tworczosci, przedstawi¢ wszystkich motywow,
jakie u réznych ludéw i w réznych czasach sztuka w roz-
woju swym szczego6lniej z wiary w nieSmiertelnos¢ odnio-
sta. Dos$¢ tu bedzie napomknag¢ o bogatej symbolice, ktora
te wiare z krélestwem ros$lin wiaze, i kwiat lotosu, lingam,

2
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pinija, oraz inne formy wielokrotnie miedzy sobg spokre-
wnia.

Roéwniez jest zasobnag i symbolika na zwierzecym
Swiecie oparta, ktéra juzto z motyla robi podobizne me-
tamorfozy dusz, juzto delfina i tabedzia przeznacza na
przenosicieli, dusz idgcych na tamten $wiat. Uposazenie
gienijuszéw i aniotéw w skrzydta przy pozostawianiu im
ludzkiej postaci na obrazach jest jednym z najpiekniejszych
artystycznych srodkéw dla przedstawienia bezcielesnego
stanu duszy lub ducha. Skrzydia motyle byly uwazane
pierwotnie za alegoryja nieSmiertelnosci. Omijajac caty
skarbiec pozostatych, niezliczonych w przedmiocie tym
szczegotéw, napomkne tylko o dwu najpiekniejszych
mitach, jakie, odznaczajgca sie plastyka sztuka grecka
zostawita nam w spusciznie: Jednym z nich jest mit o
Psysze i Erosie (czyli Amorze), ktéry wyobraza grzeszng
dusze w ziemskim ciele, drugim — mit o Aryjadnie, przed-
stawiajacy petng niewinnosci ludzkg dusze w zakletym
okregu cielesnego zywota i j6j ostateczne wyzwolenie na
progu blogiej nieSmiertelnosci. Basn opowiedziang przez
Apuleja o Erosie i Psysze, jak réowniez przywiedziony przez
Plutarcha i Hygina mit o Aryjadnie, pojmuje Menzel °)
zaréwno dowcipnie, jak i poetycznie.

") Menzel, Die vorchr: Unsterbl., Il, str. 46— 103.

Mit o Psyrze i Erosie jest nastepujacy; ,Jaki$ krdl miat trzy
cérki, z ktérych najmtodsza, Psyche byta tak piekna, ze ja jako bo-
ginig mitosci czczono, a do $wigtyni samej bogini nikt nie uczeszczat.
Rozgniewana tym Afrodyta sprawita czary, moca ktérych Psyche,
mimo sw”j pieknosci, miata nieanale$¢ oblubienca, i — zakocha¢ sie
natomiast w jakim$é przerazajagcym potworze. Syn bogini, Eros, miat
*a rozkazem matki, poms$ci¢ ja na Psysze. Siostry Psychy znalazty
mezéw; ona tylko sama napr6zno oczekiwata narzeczonego. Stroa-
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~Wdziek bajki o Psysze i Erosie lezy w pewnym na-
turalistycznym motywie, w owej naiwnej prawdzie, z jaka
w niej jest stabos¢ kobiety, artystyi3znie pochwycona =
a przytym — w pewnym motywie religijno-moralnym, o ile
pod postacig Psychy rozumie¢ mamy dusze ludzka, ktoéra,

kany ojciec zwro6cit sie¢ ku apolinowej wyroczni, i ta mu polecita, aby
corke, ubrang w godowe szaty, posadzit na wysokiej skale, gdzie miata
wyglada¢ oblubienca, ktéory, wedtug niecofnionych wyrokéw, musiat
by¢ potworem. Ojciec ubolewajac ustuchat, i niebawem placzacag
Psyche w weselnym stroju na wysokiej skale zostawit, az Zefir ja
owial, unidést tagodnie i wdal powietrzng powiédt. Nakoniec osadzit
w jakim$ obcym patacu, gdzie ja wspaniale ugaszczaly niewidzialne
stuzebnice. Gdy pierwszy sen sklejat jdj powieki, ustyszata w pobli-
zu lekki szum. Bytato chwila przybycia oblubierica. Ciemno$¢ nocy
nie pozwalata j§j go zobaczyé¢, chociaz czuta, ze byt miody, przyjemny
i tkliwy: Przed pierwszym brzaskiem znikat, za nadejsciem nocy
znowu przybywat; i ta kol”j powtarzata sie ciggle. Byli wiec szcze-
Sliwi, i on ja tylko zaklat, aby go nigdy niepragneta ujrze¢. Ona mu
przyrzekita. tedy Eros dozwolit, Zze przyjmowata u siebie swe sio-
stry, pokazujac im wszystkie pieknosci patacu. Siostry dziwily sie
nagromadzonym cudom wdzieku i przepychu, lecz staty sie zazdrosne,
i, w ztosliwej zawisci, podszeptywaty jej wies¢ o tym, jakoby jdj
oblubieniec byt wstretnym smokiem. To do tego stopnia niepokoito
Psyche, gniewato i smucito, ze spac¢ juz nie mogta; i raz W nocy gdy
niewidzialny zasypiat, niepomna $lubu, zapalita kaganiec a uchwy-
ciwszy pugirat, postanowita przebi¢ nim swego towarzysza na przy-
padek, gdyby sie w rzeczywistosci smokiem okazat. Lecz, gdy tylko
promien Swiatta padt na oblicze oblubienca, przekonata sie zdumiona
ze to byt najmiodsay i najpiekniejszy z bogéw, bég mitoSci w 8wsj
wiasnej osobie. Drigca, padta na kolana, i skryta puginat. Lecz
nieostroznie zadrasneta si¢ ojedbe ze strzat, rozkoszny ogienn przebiegi
po jej zytach, i, zapominajac o wsaystkim, nachylita sie nad $pigcym,
aby na jego boskim obliczu ztozy¢ lekki pocatunek. Lecz — goraca
kropla z kaganca upadta oa ramie miodziericzego boga, obudzit eie.
Skoczyt z toza przestraszony, spostrzgiu“z oi)urzeniem, ze wiara zosta-
ta ztamana, znikt. t
2*
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tipadszy przez grzechy, oczyszczona pokutg, dostepuje
nakoniec nieha.“ Jak liczne, petne wdzieku obrazy oparte
na t6j powiesci zdobig starozytne kamienie, arcydzieta, pta-
skorzezby i snycerstwa, tak plastyczne szczegoty mitu o
Aryjadnie unieSmiertelnione sg na starozytnj“*ch grobowych
urnach; nosza tez one rzeczywiscie na sobie ceche nieSmier-
telnej pieknosci.

Biedna Psyche niepocieszona w strapieniu padU na posadzke,
potym powstata nagle, zatamata rece, a niechogc przezyé sM'ych cier-
pien rzucita sie w nurty najblizszej rzeki. Fale jednak uniosty jg
tagodnie i osadzity na przeciwnym brzegu; tam spotkat ja Paa, bég
pasterzy, ktéry, rzekszy jej kilka stéw pociechy, napominat do skru-
chy i cierpliwosci. Stamtad dostata sie Psyche do miasta, w ktérym
jedna z jej siéstr mieszkala. Zawistna siostra Psychy wyo-srazita
sobie, ze Eros zapragnie jg taraz wzigé¢ za zong, i wymuskana, usia-
dta na skale, proszac Zefira, by jg do erosowego patacu uniést. Lecz
Zefir nie przybywal, i, gdy sama zapragneta zestgpi¢ do tych cudo-
wnych przybytkéw, up;dfa i kark skrecita. Podobny t*z los spotkat
druga siostre” Psyche tymczasem szukata po szerokim S$wiecie
Bwego boskiego kochanka. Ten tymczasem lezat na tozu swej matki,
chory na zapalng rane, zywo przez nig strofowany. Wszystkiemu
jest winng Psyche, rzekta bogini, i zaczeta .szuka¢ zuchwatej dla wy-
mierzenia kary. Demeter, dla ktdérej Psyche zbierata po drodze
i-p otta kilosy, doradzita Psysze ucieczke. Psyche ustuchala rady.
Bogini jednakze llera zalecata j»j zda¢ sie dobrowolnie na ftaske
rozgniewanej Afrodyty i pokorg stara¢ sie przejedna¢, gdyz, w zad-
nym razie, jej przemocy unikn.-j¢ niezdota.

Psyche téz tak zrobita; — Zle jednak zostata przyjeta: bogini
mitoSci oddata nieszczesliwg swym stuzebnicom z zaleceniem, aby ja
w wyszukany sposéb meczyly; sama nawet targata jg za wiosy i szar-
pata j~j szaty. Potym wysypata na ziemie mnéstwo pomieszanych
razem gatunkoéw ziarn zboza i kazata jej pozbierb¢ kazden gatunek
osobno. Gdy za$ Psyche, niemogac tego zadania wykona¢ nalezycie,
gorzko zaptakata, przyszty zaradne mroéwki i spetnity za nig robote.
Gniewato to boginia; uwiezita wiec Psyche, i, wyrwawszy Erosowi
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Peten mys$li mit o Aryjadnie, niewinnej corce kréla
Minosa, opowiada, ze Tezeusz, po pokonaniu Minotaura
w labiryncie, przez ktéry przeszedt przy pomocy kiebka
kochajacej go Aryjadny, uprowadzit te ostatnig. ,Powra-
cajgc wszakze do ojczyzny, wstydzit sie Tezeusz wprowa-
dza¢ cudzoziemke do kraju jako swoje zone. Wyladowa-
wszy wiec na wyspe Naksos, korzystajgc ze snu Aryjadny
niewdzieczny pozostawit jg na tej wyspie, a sam w dalsza

skrzydta, réwniez go obrécita w jenca, aby tenze nie ujat sie litoiciag
dla kochanki. Potyin rozkazata jej dostarczy¢ sobio wetny, zebranej
z runa ztotych baranéw. Bytyto dzikie i gro/'ne zwierzeta, lecz
jaki$ gtos doradzit jej pdjs¢ po ztota wetne, ktéra, niby j)Ozcsti.wiona,
wisiata na pobliskiej krzewinie. Nastepn e polecono biednemu dziew-
czecia przynie$¢ wody z czarnego Zrédta, bijacego nt stromym szczy-
cie wysokiej géry. Wtedy zbladzita i spostrzegta sig¢ juz nagte
w mocT potwornego smoka; gdy w tej ostatniej potrzebie przyszedt
jej w pomoc orzet Zeusa: odstraszyt on smoka i napeinit d/;banek
wodg z czarnego zdroju. To wszystko jednak nie utagodzito jeszc.”e
gniewu Afrodyty. Kazata jej zej$¢ do podziemnego S$wiatu j.o
puszke z barwidteifl Persefony, ktére miato skutecznie pcmédz do
przywrécenia bogini utraconej pieknosci przy tozu chorego Erosa.
Lecz i tego takze dokonata cierpliwa Psyche, przy pomocy dobrorzsn-
nych istot, ktd'C jéj ukazaly droge i potwornego Cerbera psa us-
pokoity.

Erosowi tymczasem odrosty skrzydta, z litosci a tesknoty po-
szedt Bzukaé¢ Psychy, a gdy ta w powrotnej drodze z podziemnego
Swiatu, za=neta, Eros znalazt jg $piacq i obudzit, by jej juz nie po-
rzuci¢ n'gdy. Na nieszcze$cie Zeus wmieszat si¢ w catag sprawe
i zwotawszy caly sktad Olimpu, jako najwyzszy fedzia bogéw i ludzi,
skazat Erosa na kare za liczne jego mito ne grztchy, i sam, oddajac
sie pod jarzmo hymenu, zaslubit nadobng Psyche. Lecz, aby i matka
jego niewstydzita sie uznac¢ jdj za synowe. Psyche podniesiong zostata
do rzeda bogin. Hermes drzaca P«yche wprowadzit do Olimpu
a Zeus sam otulit ja w obtok nieSmiertelnosci. Wszyscy bogowie
byli na weselu.
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puscit sie droge. Porzuconag, $pigcg snem twardym Aryja-
dne — obudzit wrzaskliwy orszak boga Dyjoniaosa; ktory
raczyt jg taskawie pocieszy¢. Dzjonizyjusz jako bdég suto
jej swag osobg wynagrodzit strate Smiertelnego kochanka,
a same podnioést do godnosci niesmiertelnej bogini.

Stusznie objasnia Menzel mit ten, jako psychologicz-
ny, wskazujagc na podwdjny ,stosunek Aryjadny — do
Tezeusza z jednej, a do Dyjonisosa z drugiej strony."
~Aryjadna oznacza dusze ludzka w znikomym ciele i w gra-
nicach doczesnosci. Poswieca sie ona ziemskiemu mezowi,
lecz niejest to wkasnie jOj przeznaczenie, i maz ten niejest
jej godnym. W ogole w owej alegoryi jest wyzsza mysl
ukryta.

Mitos¢ tu i wierno$¢ jest owym kiebkiem nici $réd
labiryntu ziemskiego zywota. W owym czutym podaniu
dtoni, w owej ofierze Aryjadny, lezy zaprawde co$ boskiego,
jakkolwiek sama o tym nie wie. Tezeusz potrzebuje kieb-
ka nici dla dojscia do celu; przyjmuje pomoc na zimno, nie
oceniajgc nalezycie jej wartosci, i potym, jak gminny to-
warzysz porzuca dobroczynng dziewice na samotnej wyspie.
Do pograzanej za$ w gtebokiej bolesci zbliza sie bég nie-
Smiertelny i podnosi ja z niskich regijonéw pospolitego
samolubstwa do niebieskich wyzyn, gdzie mito$¢ zrozumia-
na i nagrodzong zostaje. Tezeusz jest uosobieniem ludz-
kosci w granicach doczesnego bytu; jestto silny potega
praktycznego zycia, trzezwy i energiczny bohater, nieprze-
czuwajacy wyzszego i szlachetniejszego istnienia. Bia’y
zagiel tezeuszowego okretu miat wiesci¢ ojcu o zwyciestwie
syna; przez zapomnienie wywieszono czarny, a ojciec, bio-
rac to, wedle umowy, za znak Smierci bohatera, rzuca sie
w morze. Oznacza to zmienng kolej loséw w granicach
doszesnosci.* ,Skoro tylko Dyjonizos piekng Aryjadne
do nieba wprowadzit, Jowisz obdarza jg nieSmiertelnoscia.
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Odtad zwie sie ona Kore., t. j. mtoda, gdy Dyjonizos sam
Koros (miody); — oboje miodzi i nieznikomi. We wza-
jemnym, nierozerwalnym Dyjonizosa z Aryjadng stosunku,
on jako bég uczilowieczony, ktéry sie dla zbawienia cier-
piacej ludzkosci poswiecit, ona — jako ubéstwiona ludz-
kos¢, — zwa sie Liber i Libera; Dyjonizos nadto nosi miano
Lysios t. j. zbawca, oswobodziciel.”

Zmuszony tu jestem wyrzec sie blizszych uwag nad
bogata symbolikg tego mitu, jak réwniez nad wskazang
w niej idejg swietosci matzenstwa, majgc gtdéwnie na wzgle-
dzie sprawe dziejowo-psychologiczng. Na mocy powyzej
juz sformutowanego prawa trzech dziejowych momentéio po-
gnania — metafizyczna wiedza bierze poczatek w poprzed-
nich mitycznych produkcyjach. Przedstawie te zasade
w gltébwnych rysach i w zastosowaniu do nauk o dusz)
i duchu.

Wiedza metafizyczna, bedgca podmiotowym rozwi-
nieciem teoryj na podstawie czystych poje¢, daje sie po-
dzieli¢ na teologiczng i filozoficzng. Wiadomo, ze w epo-
kach noszacych ua sobie charakter zastoju, teologiczna
i filozoficzna metafizyka przejawiaja sie wspotczesnie, jak
n. p. w zydowsko-aleksandryjskiej epoce nowoplatonizmu,
albo w wiekach S$rednich, ktére zaréwno u mahometan
jak i u chrzescijan stanowia epoke scholastyczna.

Olbrzymi obraz dwutysigcoletniego przymierza teo-
logicznej i filozoficznej metafizyki, przedstawiaja dzieje
panstwa niebieskiego. Tam od najdawniejszej podwaliny
az dotad w pierwotnym ksztatcie zaehowanych — stosun-
kow wida¢ wszedzie jawng sklonnos¢ do zupelnej zagtady
mitycznego przedstawienia poje¢. Panujagcy w Chinach
poglad na sprawy religijno-moralne jak réwniez wyobra-
zenia o0 duszy i duchu sg systematycznie wedle abstrak-
cyjnych idej zaokraglone, czyli jednym stowem, metafizy-
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ozne. Zwiezta treS¢ chinskiej metafizyki, o ile jg znajdu-
jemy w systemie Kon-fu-tse’go, da sie mniej wiecej zam-
'kngd w nastepnych stowach p. Wuttke °): ,Dwie pier-
wotne zasady bytu: pierwotna sita i pierwotna materyja,
czyli Yang i Yn (co w prostym wykladzie znaczy: niebo
i ziemia) zostajg z sobg podiug statego prawa, w $cistym
skojarzeniu® ,Yang i Yn przez przenikanie si¢ wzajemne
tworzg pie¢ zywiotéw, z ktérych powstajg wszystkie po-
zostate rzeczy. Kwiatem pieciu zywiotéw jest cziowiek,
posiadajacy ducha i wole, ktéremi ani niebo, ani ziemia
nie sa obdarzone.“ Niebieska, pi¢rwotna sita ozywiajgca
wszystko przenika....; jest ona ladem, wewnetrzng pra-
wnoscig bytu,...; lecz nieznany ten duch otrzymuje dopiero
blizsze swe okreslenie w jednostkach.“ ,Z prostego roz-
woju natury powstaty cziowiek nie moze by¢ z innego
niz ona elementu. Poniewaz za$ we wszystkich rzeczy-
wistych tworach materyja i sita istnieja nierozdzielnie,
i zadne z nich, jako rzeczywisty osobnik pomyslanym byc¢
nie moze, pDniewaz w czilowieku dwoisto$¢ ta przejawia
sie, jako ciato i dusza, a pierwsze rozkitada sie w zjawi-
sku nazwanym $miercig, to bezposrednim wynikiem tego
jest to, ze i dusza, wyobraziciela pierwotiiej sity, przestaje
by¢ ze Smiercig ciata duszg — jednoscia; Yang bowiem,
jako dusza ozywiajaca ciato, uchodzi z niego, a pozba-
wiona swej materyjalnej oprawy, przestaje by¢ jednocze-
Snie jednostkowa dusza. Z peilnym wiec prawem i wszel-
ka stusznoscia, na zasadzie powyzs$j wytozonych metafizycz-
nych teoryj, cze$¢ oddawana przez chinczykéw aniotom
duchom gwiazd, storica, gor i rzek, jak réwniez, cierpliwg
nadzieje osobistej niesmiertelnosci mozemy nazwacé senty-
mentalng nie konsekwencyja.

'y  Wuttke, Gesch. d. Heidenth. II, 17.
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Czyz z logiczng Scistoscig przeprowadzony system
chinskich metafizykéw, (jak w ogéle system wszystkich
metafizykéw: teologicznych, filozoficznych i ludowych)
niema swego zrodia w mitycznej dobie poje¢? Badz co
badz dopatrywac¢ bysmy to zrdédto powinni w wyrazonym
stosunku nieba do ziemi. W kazdym razie system ten ja-
wnie dowodzi, jak energicznie kiedy$ chinniscy mysliciele
okrzesywali mityczne wyobrazenia, przeksztatcajgc zupet-
nie zamknietg w nich tresc.

Obok chinskiej metafizyki, stojacéj nie o wiele nizej
od europejskiej, zaledwie wspomnie¢ mozem o metafizyce
potudniowo i zachodnio-azyjatyckich ludéw, ktérato meta-
fizyka w najnowszych czasach Arthur Schopenhauer i inni,
juz nie tyle dla jej teologiczno-filozoficznej tresci, jak z po-
wodu uwydatnionej, a graniczacej blisko z mitem, fantas-
tycznej tworczosci, tak bardzo sie zachwycali. W thumie
jednak zaréwno azyjatyckich,— jak i staroegipskich mysli,
z wyjatkiem w tonie semickiego szczepu wyrostej teologii,
tak mato sie uwydatnia metafizyczna czystos¢ pojec¢, ze
stusznie dopatrzy¢ sie w nich mozna zwrotu ku idejom
zachodnim. Ten rozwdj jednak i przerabianie wyobrazen
odbywa sie w zakresie pojedynczych grup rodzaju ludz-
kiego. Wiele za$ narodéw pozostaje przez caty ciag swego
zywota na stanowisku mitycznym, inne znéw konicza na
metafizycznym okresie umystowego postepu, nie dosiegajac
momentu badawczej wiedzy.

Posréd idejalistycznych filozoféw poOzniejszej doby
pierwsze miejsce zajmuje Platon, twoérca metafizycznej spe-
kulacyi. ,Boski“ ten mgz odgadt tajemniczg sztuke ozda-
biania szeregoéw poje¢ i mysli w piekne przejrzyste obrazy.
Sa jeszcze i dzi$ platoniczycy, dla ktérych dyjalogi zato-
zyciela Akademii sa czym$ wiecéj, niz prostg poezyja

e mys$li. Niech wiec za nas, sama jego psychologija méwi,
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niech okaze, czy z mitu, czy poza mitem poczatek swoj
bierze. Platon naucza: na poczatku byt Bég i materyja.
Platon prowadzi rzecz dal$j w tonie symbolicznej mistyki
pitagorejskiego zakonu: Bég, bedac poprostu dobrym, przy-
stgpit do stworzenia Swiata, jako doskonaty budowniczy,
i wszystko ku idei dobra zwrdcit. Uksztattowat Bég dusze
Swiata z trzech réznych sktadnikéw, z ktérych jeden —
niepodzielny a staty, drugi (wprost przeciwny) — podzielny
i zmienny, trzeci — posredniej natury, ze skojarzenia dwoch
pierwszych wynikty. Trzy te skiadniki potaczyt Prized-
wieczny w jedna harmonijna cato$¢, naznaczywszy kazdemu
z nich odpowiednie miejsce i role. Nastepnie dusze w ciato
Swiata oprawit.... W kierunku niebieskiego réwnika umie-
Scit wielki budowniczy — najlepszy, niezmienny pierwiastek
duszy wszechswiata, podczas, gdy innym, zmiennym pier-
wiastkom regijon ekliptyki wypetnit. W analogicznym
zwigzku z duszg Swiata zostaje boska cze$¢ ludzkiej duszy,
ktorej siedzibg jest glowa ™ Picrwszy, niepodzielny duszy
pierwiastek jest w cztowieku i $wiecie, twérczym przeno-
sicielem umystowego poznania, — drugi, wprost przeciwny
— zrédiem zmystowych przeswiadczen i wyobrazen. Z na-
czelna, w gltowie przybytek swodj majaca, dusza, potaczone
sa dwie inne: dusza junacza (w piersi) i — pozadliwa
(w zotadku). Tak wiec zbiorowg dusze mozna poréwnac
do potaczonej sity prowodyra i dwoéch rumakéw, Pozad-
liwa dusza przebywa i w roslinach, odwage majag i zwie-
rzeta ').”“ Sama tylko naczelna, zdolnosciag poznawania ob-
darzona dusza ”est nieSmiertelng; zyta ona niegdy$ przed cza-
sem u Boya, i dla tego tez spekulacyjne ideje, sg tylko przypo-

') Poréw. Ucberweg, Grundriss der Ge?chichte der Philosofie
I, Berlin, 1871, etr. 134.
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mnieniem wiedzy zaczerpnigtej tv ojczyznie duszy a przeto sg
nieomylnemi wyktadami przedwiecznej prawdy.

Niewidzimy potrzeby rozwodzi¢ sie nad tym, jak wa-
zng role w platonskiej filozofii odgrywa Eros; dostatecznie
juz jest widoma, ze taka metafizyka jedynie formg swej
szaty przewyzsza w pewnym wzgledzie wyroby mitycznej
fantazyi.

Dos¢ bedzie waznym j'ednak dla dopetnienia pogladu
na cywilizacyjny rozwdj ludzkosci wiedzie¢, ze platonski
mityczny obraz duszy przez tysigc lat zachwycat mnéstwo
gtéw, ktore filozoficznemi sie zwatly. Zydzi aleksandryjscy
jak n. p. Filon, potaczyli ~platonizm z nauka starego testa-
mentu. .

Poézniej syryjscy i egipscy mysliciele stopili wszystkte
wyrazy potwornej fantazyjnosci wschodniego mitu z pla-
tonskiemi idejami, i ze $lubu tego powstat neoplatonizm,
ktéry przez poistulecia bedac prawie wytgcznie panujaca
potega, przetrwal az do ostatnich czaséw, a nawet dzi$
jnszcze przez pokatnych, filozoféw niemieckich, jako srodek
wychowawczy powoltywanym bywa ciggle do zycia.

Znakomity stagiryta Arystoteles, ktdérego wazna za-
stuga w sprawie okres$lenia pojecia duszy, stawia w rze-
dzie umiejetnych badaczy, oddzielit sie wprawdzie w swej
metafizyce od catego zametu platonskiej spekulacyi; po-
jecie jego wszelako o duchu jest jeszcze catkiem mityczne.
Odréznia on wszedzie od przeniknionego pojeciem celowo-
Sci Swiata i jego porzadkéw — ,pierwszego sprawce ru-
chu“ z poza sfery gwiazd . statych, -i ,sprawce ruchu“
przebywajacego w tej sferze, a obu dziataczy nazywa ,nie-
ruchomemi, bezcielesnemi istotami.“ Do jakiegoz wiec
rodzaju istot nalezy owo najwyzsze béstwo z druzynag
podrzednych bogoéw? Bezcielesng, mys$lgca, osobista jest
takze substancyja ludzkiego ,ducha,” zwana nieSmiertel-
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ng, dla odréznienia cielesnej duszy, przez ktérg, niby
przez wrota przechodzi. Arystoteles $cislej jeszcze, niz
Platon, zapowiada réznice miedzy duchem lolasciwie ludzkim
tj, pierwiastkiem, ktoéremu cztowiek swag ludzka nature
zawdziecza, a dusza, bedaca poprostu jedynie zasadg zy-
cia, nietylko samemu cztowiekowi, lecz nadto wszystkim
zwierzetom i roslinom wiasciwg. Dusza jest wyrobem
natury,” duch od Boga pochodzi. Podobnie uczy i nowy
testament.

(e} ile wiec, az do nowszych czaséw metafizyczni
mysliciele niebyli platornczykami, — byli arystotelistami;
dwa te obozy zaréwno sie uwydatniaja w paryskim, bo-
lonskim i kolonskim uniwersytecie, jak w talmudycznych
szkotach Jerozolimy i Damaszku, lub posréd stowarzyszen
filozofow — komentatoréw arabskich w Hamadanie, Bag-
dadzie i Sewilli. Kagjwazniejszym jednak, ze wzgledu na
nastepstwa, znamieniem tego ruchu jest to, ze teologiczna
metafizyka zydow i arabéw, jak roéwniez i chrzescijan, —
obu w gruncie rzeczy monoteistycznym poganom — Pla-
tonowi i Arystotelesowi umiejetng swa poziote przewaznie
zawdziecza. Najbogaciej na gruncie tym wszakze rozwi-
nat sie dogmatyczny budynek chrzescijanskiej teologii. Nikt
niezaprzeczy, ze zbiorowa tres¢ metafizyczna tego systemu
jest kombinacyja poje¢, zapisanych w starym i nowym
testamecie, z platonicznemi i arystotelowskiemi teoryja-
mi. O ile, w gruncie chrzescijanskiej metafizyki lezace,
wyroki biblijne nie sg czysto praktycznemi, z serca bez-
posrednio wypltywajacemi, prawdami, lecz wyrobami spe-
kulacyi, w ktorych n. p. idzie o metafizyczne okreslenie
istoty boskiego ducha, wyjasnienie poczatku aniotéw lub
szatandw — o wyktad niesmiertelnosci dusz ludzkich, o ty-
le rozciaga sie tam panowanie wschodniego mitu; mit ten
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jest zrodiem wszystkicli skiadowych' pierwiastkow biblii
ktorych pochodzenie niejest czysto hebrajskie.

Pewna szczegélna logika wiary zaprowadzita tu juz
wiasciwy system swych idej. Cata jednak umiejetna tech-
nika dowodzen, cata scistos¢ ogdlnych poje¢, jak: — bytu,
przypadku, materyi, formy, bezcielesnosci, miejsca, czasu,
celu, organizmu i innych — jest wyrobem grec:'iego umy-
stu. Dlatego to do utworzenia scholastycznego, tj. nk-
umiejetnego, lecz iv umiejetng forme przyodzianego systemu
teologii — potaczenie wyroczni prorokéw i apostotéow z Pla-
tonem i Arystotelesem byto prawie koniecznym. Wszy-
stkie wiec mniéj lub wiecej dowcipne wyw'ody i dowody,
ktérych nam teologiczna metafizyka dostarcza — jak:
w kwestyi wolnosci woli u duchéw i ludzi, — bezcieles-
nosci czystych duchéw, — przyodziania ludzkich duchéw
w ziemskie lub eteryczne, zmartwychwstaniewc ciato i t.
d., — majg tylko wartos¢ dowolnych wyobrazen, dlatego
ze na dowolnych oparte sa przypuszczeniach. Frzjpiisz-
czenia te byty z jednej strony wyrazem nietykalnej powagi”™
wiasciwej wszystkim pisma S-go sentencyjom”™ z drugiej — n?/?-
omylnosci filozoficznej wiejacej juzto, od platoriskich, juzto
od arystotelesowskich zasad.

W nowszej historycznej epoce, od czaséw Kopernika,
Griordana Bruno, Dekarta i Spinozy — w drobnej zaledwo
czgstce spetnita teologija jedyne swe niebezowocne powo-
tanie, ktére polega na tym, aby sie stata — na gruncie
rozumnej filozofii religii — teoryjg religijnego zycia ludu®
Przewaznie jednak pielegnowata ona jeszcze w dalszym
ciggu zawitosci metafizyczne S$rednich wiekéw; — ba, i dzis
nawet czystej wody scholastyka ptynie czestokro¢ z gtéw-
nych katedr na teologicznych wydziatach. Panowie: Twe-
sten w Berlinie, Hofman w Erlangen, Ebrard, Philippi,
Lathardt, i inni — opisujg sposéb zycia aniotdéw i duchéw
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ciemnosci zgota z taka Scistoscia, z jaka zoologowie, opi-
sujg zwyczaje zwierzat. Maluja nam oni prowadzacy do
piekia gosciniec w postaci drogi zelaznej, i wielce dowci-
pne kresla domniemania o przejsciowym stanie dusz w pe-
ryjodzie miedzy Smiercig a zmartwychwstaniem. Kazdy
z tych wywodéw napietnowany bywa godna lepszej spra-
wy erudycyja.

W nowszej filozofii metafizycznej radzono nad tym,
jakby systemy, nieobce pierwiastkom sceptycyzmu, oddzie-
lic od czysto dogmatycznych. W metafizycznych syste-
mach, nacechowanych pogladem sceptycznym i Kkrytycz-
nym na stosunki rzeczywistego S$Swiata, zwykle teoryje
o tak nazwanym absolutnym t. j. nieograniczonym bycie,
bezwzglednej zasadzie wszechrzeczy formutujg sie w spo-
s6b mniej lub wiecej mityczny, gdy przeciwnie pytania
psychologiczne ulegajg podobnemu, lecz juz naukowemu
sposobowi sadzenia.

Tak n. p. Descartes usituje pozna¢ zycie duszy na za-
sadzie praw przyrodzonych. Spinoza nie zna samodzielnej
substancyi, duchowej, badz niemateryjalnej, badz eteryczndj,
badzto ognistej, badztez Swietlnej, ale usituje wystawic
dusze jako prawo dla ciata, za$ duchowos$¢ wogodle czyli
ducha, jako prawo dla Swiata, Kant® ktéry moze by¢
nazwany Epimeteuszem ubiegtego, za$ Prometeuszem na-
szego stulecia, przenosi wszelkie, poza moznoscig nauko-
wego poznania lezgce przedmioty, w obszar tak zwanej
filozofii praktycznej, mianow'icie zagadnienia o Bogu, wol-
nosci woli i nieSmiertelnosci. W zastosowaniu za$ do
istoty duszy zasada ta znaczyta tyle, co zupeitne odrzu-
cenie wytlomaczenia dowolnego i mitycznego, co ochro-
nienie rozsagdku od dopuszczenia sie ,wygodnych niekon-
sekwencyj.” Przynajmniej objasnit przez to Kant, ze
owe budujgce gawedy o substancyi ducha, substancyi duszy,
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0 ciatach eterycznych (ulubiony temat mitodszego. Fichtego)
1t. d. nie nalezg do wiedzy o rzeczach dotykalnych i do-
Swiadczalnych, jeno do dziedziny idealnych przypuszczen.
Za dalekoby$my zboczyli od przedmiotu, gdybysmy chcieli
wyliczy¢ wszystkich metafizykéw nowozytnych, kférzy tyle
mieli taktu, iz nie dopuszczali sie zbyt potwornych hipotez
spekulatywnych, przy usitowaniach swych, zmierzajgcych
do wyjasnienia $wiata zjawisk, $wiata dostepnego obser-
wacyi. Wzmiankowaé¢ chyba nalezy szczegdlniej o Fry-
deryku Schleiermacherze™ ktéry, pos$rdd urojen niewatpliwie
idealnych i twoérczosci spekulatywnych — z wielkg sumien-
noscia i spokojem, krytycznie odpart wszystkie nowo-nie-
mieckie, tak nazwane ideje o podmiocie bezwzglednego
ducha, o samodzielnej substancyi ducha albo duszy, jako
tez wszelkie teoryje prawdopodobienstwa o powstawaniu
Ciat eterycznych z dusz od ciat odtaczonych, o prawolno-
sci woli nowostworzonych duchéw pozbawionych ciata po
przestworach miedzy niebem a ziemig, albo miedzy ,dale-
kiemi ciatami niebieskiemi.”

Wobec tego orszaku nowozytnych metafizykéw po-
wstali inni, nieznajacy granic ludzkiego poznania, jakto
wiasnie czynity narody w zapedzie twoérczosci mytycznej
w poetycznym swym wieku miodzienczym. Ci inni meta-
fizycy, ktérym czesto przypisuja ogromna tworczo$¢ na
polu myslenia, sa przedstawicielami czystdj spekulacyi,
nie majacej nic z krytyka wspdlnego. Griéwnie ich re-
prezentujg; Leibnitz® ktérego wielka ilos¢ myslitieli roz-
maitego kalibru, jeszcze do dzis§ dnia na kazdym kroku
przedrzeznia, Jan Bogumit Fichte™ ktérego metafizyczne an-
tynomije wielkiego narobity hatasu, oraz — aby juz raz
z niemi skorniczy¢ — Schelling i Hegel. Leibnitz zapozyczyt
od fizykdbw wyobrazenia o najmniejszych czgsteczkach ma-
teryi ,,0 atomach”“ i przeni6st je na ,dusze“ i na ,ducha”
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nadajgc tym sposobem swodj teoryi zapomocag dziatan ma-
tematycznych pozér gienijalnosci. Dusza, jako matema-
tyczny i myslacy atom (,monada") za$ duch swiata, jako
takiz sam atom, jeno troche pierwotniejszy (,,pra-monada“)
— oto jego nowe wyobrazenie o duszy i duchu, ktére
Herhart szczegdlniej spopularyzowat. O mitycznym jego
pojmowaniu punktéw swietlnych drogi mlecznej, jako dusz
wspomniatem juz— ale i dos¢ na tym! Fichte wprawdzie
w psychologii nic nie dokonat; wychodzac za$ z dziedziny
subjektywnego poznania, usunietej na bok przez Kanta pod
nazwa filozofii praktycznej, Fichte z pojecia woli osobistoj
czyli z ,ja“ zrobit puszke wszystkodajng dla wszelkiego
bytu. Fichte wiec uznal, iz poprzedni metafizycy w do-
ciekaniach swych nad samowolnym subjektywizmem upra-
wnieni sa do wywodzenia bytnosci $Swiata z wyobrazen
podmiotowych, i idealnych. To salto mortale wykonat
znakomicie — tak znakomicie, ze Schopenhauer, lubo z wie-
kszym zasobem wiedzy, powtarza za nim, jak za pania
matka pacierz. Przytym Fichte zachowat tak Swiezy u-
myst, iz wszedzie dokladnie poznat punkta, przez ktére nie-
jako przeskakuje postep kultury. Pomimoto jest on twor-
ca owego spekulatywnggo absolutyzmu, przejawiajacego
sie*w Schellingu i Heylu® ktéryto absolutyzm popeinit, ze
sie tak wyrazim mezalijans ze wstecznemi tendencyjami
w dziedzinie polityki, kosciota i sztuki pieknej. Aby do-
kitadnie scharakteryzowac¢ Schellinga i Hegla, owych dzi-
wacznych nowoplatoriczykéw naszego stulecia, wyslarczy
przytoczy¢ stowa Fryderyka Alberta Lange w znakomitym
dziele: (Geschichte des Materialismus. Iserlohn 1866 str.
280) ,Za sprawa Schellinga i Hegla panujacym w filozofii
uatury wyznaniem wiary stal sie panteizm”™ t. j. poglad,
ktory obok glebokiego nastroju mistycznego objawia juz
w zasadzie niebezpieczng igraszke fantastycznosci. Zamiast
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scistego odgraniczenia obserwacyi i $Swiata zmystowego
od idealnosci, miasto szuka¢ potaczenia tych dwu ob-
szar6w w naturze czilowieka, panteista dokonywa owego
pojednania ducha z materyjg dekretem dyktatorskim, wy-
danym zapomocg twdérczego rozumu bez zadnego innego po-
Srednictwa,“ — Tak jest, wydanie ,dyktatorskich dekre-
tow“ o duchu i naturze, — oto cliarakterystyka czasu,
w ktérym panowata szelingowa i heglowa filozofija. Wtedy
dusza byta duchem natury, — za$ duch ogdélny byt duchem
ducha. | jeszcze do dzi$ dnia chodzi 6w duch po $wiecie —
to u siebie, to sam w sobie, to poza sobg, juzto wprost,
juz tez bezwzglednie — tak, ze w kwestyjach filozofii natury
i krytyki artystycznej ciagle nas ten duch przesladuje.
Dusze wprawdzie, ci metafizycy ducha poswiecaja wzamian
za mechaniczng zawistos¢ od krazenia krwi, funkcyi ner-
wow i mézgu, warunkéw klimatycznych i t. d. — ale du-
cha ratujg zawsze, jako pierwocud Swiata, — ducha wolne-
go i absolutnego zarazem. n

Duch — idea — wielkie stowa Braminéw! Duch na
poczatku — duch na koricu — u Hinduséw, wierzacych
w metampsychoze, nazywa sie¢ to ,nirwana.“ Nauka no-
wozytna co do czasu zaczyna sie wprawdzie jeszcze przed
Szellingiem i Heglem, ale co do tresci po nich.

Ale — czyz wreszcie nowozytna nauke stanowi ma-
teryjalizm? Jestto pytanie, ktére podnoszono niezliczong
liczbe razy do zohydzenia prawie! | to mianowicie wtedy,
gdy wiasnie szto o dusze i ducha!

Wszakze, jesli przez materyjalizm rozumiemy nie 6w
moralno-religijny, praktyczny materyjalizm stuzacy dla
wyrazenia zwyktego albo wygdérowanego egoiznm, tylko
jesli materyjalizm oznacza teoretycznie sfornmitowane po-
jecie o Swiecie, objasniajace uczucie, poznanie, wole i ducha
jako dziatania szczeg6lnych materyj — to wtedy ten teo-
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retyczny materyjalizm jest takim samym prawym dziec-
kiem mytu, co i spekulacyja. Starozytni materyjalisci
DemohritoSt Epihuros utrzymywali, iz dusza jest substan-
cyja materyjalng, ztozong z najcienszych, okraglych ato-
moéw. Czyz to co innego, jak uwazanie duszy za oddech
lub cien, jak to czynig mieszkancy Grrenlandyi, albo uzna-
nie jej za punkt, jak to czynit Leibnitz? Materyjalisci
minionego stulecia uwazali, jak wiadomo (ze sie kroétko
wyrazimy stowami de Lamettrie) zwierze jak i cztowieka
za ,maszyne“: poditug nich ,kazde najmniejsze wiékno
ciatla orgjinicznego porusza sie zapomocag tkwigcdj w nim
zasad}\“ Czyz to jest co innego, jak nazwanie wilgotnych
przepasci gorzystych — zroédliskiem czartéw, zas Swiecgcych
gwiazd — ojczyzng aniotéw? Najnowszy materyjalizm
przedstawia dusze jak funkcyjg moézgu — jak gdyby jej
w oku lub uchu, w rece lub nodze nie bj™o.

Materyjalizm pomnozyt dusze i okoto trzydziesci
szczegotowych dusz porozmieszczat w pojedynczych war.
stwach moézgu, co ma sie da¢ pozna¢ po wypuktosciach,
tukach i zgtebieniach goérnsj powierzchni czaszki. Czyz
ten frenologiczny metaryjalizm jest czym innym, jak me-
tafizyka pochodzacg z peryjodu niytycznego, w ktérym ko-
niecznie chciano wykry¢ ,siedlisko* duszy? Mieszkancy
wysp karaibskich umieszczajg dusze cziowieka w miej-
scach, gdzie bije puls. Platon dusze rozsadng ulokowat
w glowie, odwazng w piersi, zadng w przyrzadach tra-
wienia!

Ale dosy¢ juz tych dziwactw, ktéremi ludzie chcieli
osiggna¢ poznanie samego siebie. Kie mozemy w szkicu
niniejszym rozbidérac¢ i tych wptywow, jakie na zycie pra-
ktyczno cziowieka wywarty metafizyczne wyobrazenia o
duszy i duchu. Mieszkancy Syberyi widza sie by¢ zmu-
szeni do odstraszenia dusz zmartych przez wydanie szme-
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réw i sprawianie halasu oraz do przytwierdzenia ich do
grobéw przez wbijanie pali. Wierzacy w czys$ciec odpra-
wiajag msze za dusze ukochanych zmartych. Nowo-pla-
tonczyk w migotaniu gwiazdy, ktorej zreszta obserwowac
kiedyindziej nie ma czasu, widzi dusze zmartego przyjaciela.
Idealista psuje sobie wzrok i przyrzad trawienia nad czy-
taniem ksiag spekulatjrwnych i musi optaci¢ danine teoryi
ducha. Materyjalista zaprzecza ducha in abstracto, staje
sie jednak gniewnym a nawet fanatycznym jesli mu kto
ducha in concreto odmawia a robigc testament zaleca, aby
nie wazono sie napisa¢ na nagrobku: ,do widzenia.”

Coz tedy czyni przedstawiciel wiedzy badajacej™ praw-
dziwie umiejetnej'? Wszak jemu nie przystoi poetyzowac
na sposob spekulatywny, jak to czynig metafizycy, ani tez
wdawac¢ sie w konstatowanie jednostronnych pogladow
niby widocznych i dotykalnych jak to robig materyjalisci.

samej rzeczy najpierwszym warunkiem wiedzy
i badania umiejetnego jest oswobodzenie od nacisku jedno-
stronnych intereséw. Najistotniejsza, najwazniejsza czyn-
noscig jest tu skrzetne gromadzenie i ogladanie wszelkich
poznaniu dostepnych danych, roztropne grupowanie momen-
tow i wydanie na tej dopiero zasadzie loyjasnienia™ wytto-
maczenia. Do rozwigzania tego zadania teoremy metafi-
zyczne przygotowaty tylko grunt negatywny, bardzidj
formalny, gtosna zas w nowszych czasach walka z matery-
jalizmem, przyczynita sie do rozjasnienia tylko posrednio,
gdyz wzbudzita roztropng uwage.

Z historycznego punktu waznym jest to, ze roztropny
Arystoteles™ jakkolwiek wadliwym jest metafizyczne jego
pojecie ducha, najpierw przekazat wiekom nastepnym okre-
Slone przeczucie o kierunku poznania zycia duszy. Jego
zasada, ze dusze nalezy uwazac jako ,.entelechijg” (f( ivtsXi/eia)
t,j. jako prawo dla wszystkich czynnosci ciata—ustanowita
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od razu jasny na $wiat organiczny poglad, ktérym prawdzi-
wa nauka ciagle sie postuguje. Wyjasnit on juz owe-
go czasu, ze przed rozwigzaniem zagadek psychologicznych,
koniecznym jest mie¢ pewne i jasne wiadomosci o prawach,
ktére rzadza rozwojem stopniowym zycia przyrodzonego
az do najhardziej skomplikowanych zjawisk funkcyj orga-
nicznych. Do rozwigzania jednak tego zadania S$rodki ba-
dan starozytnych byty zupelnie niewystarczajgce; a nawet
pracom astronomicznym i przyrodniczym epoki aleksan-
dryjskiej, ktére wielce wsparty nowozytne badania, zby-
wato na Scistym szperaniu szczegétéw i na ogétowym prze-
gladzie rzeczywistego, obszernego nader materyjatu badan.

Po sprawiedliwosci pozostaje nadmienié, ze angielscy
sensualisci, szczegdblniej Tomasz Uohhcs i Dawid llume” fran-
cuz Condillac i Szkota Szkocka przygotowali wazng pod-
waline do specyjalnych badan psychologicznych w now-
szych czasach.

Usitowania te wszakze byly za mato skierowane do
gruntownych, bezstronnych obserwacyj i nie byty wsparte
pozkiejszemi zdobyczami teoryi z fizyki, chemii, fizyjologii
i gieologii: stanowity raczej czysty w granicach rozsgdku
utrzymywany sceptycyzm, usitujacy przeszkodzi¢ zbyt
pospiesznym metafizycznym wnioskom.

W umiejetnym uksztattowaniu nauki o duszij jako
o prawie dla wszystkich funkcyj indyividualneyo organizmu
oraz nauki o duchu® jako o najwyzszym rozioinieciu indywi-
dualnego zycia duchoivego charakterystycznym jest podpo-
rzgdkowanie psychologii pod antropologijg tj. pod nauke
o cztowieku w ogole, jako istocie w rzedzie organizmow.

Co sie tyczy zdobyczy naukowych na polu psycho-
logii, czyli raczej antropologii w najnowszych czasach, to
0 nich niepodobna zupetnie zamilcza¢ — ale z powodu obfi-
tosci a zarazem trudnosci tych badan nie mozna ich trak-
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towad w szkicowej krotkosci, dla tego niechaj wystarczy
wzmianka o najznaczniejszych przedstawicielach badan nad
prawami zycia duszy w najblizszej nasprzesztosci i w teraz-
niejszosci. Obok chybionego usitowania Jana Fryderyka
licrharta zastosowania matematyki do psychologii, $ciste
badania Edwarda Beneke daty pochop psychologom do uwa-
zania zycia duszy za objaw przyrodzony. Obok teoryi
ogoélnego uduchowienia i psychofizyki Gustawa Teodora
Fechnera zjawia sie bardzo udatna préba Hermana Lotze do
ustalenia psychologii medycznej.

W spos6b bardzo ogledny Teodor Waits ponownie za-
leca traktowac¢ psychologija jako nauke przyrodnicza i po-
glady swoje opiera na gruntown$j antropologii narodéw
wstanie natury zyjacych.

Podczas gdy Wilhelm Wundt przekazat wazne poszu-
kiwania nad stosunkiem duszy ludzkiej i zwierzecej, Henryh
Czolhe tymczasem wykonywa najstaranniejsze badania o
powstaniu $wiadomosci i o granicach i zrodle poznania.

Do wszechstronnych w szczegétach badan psycholo-
gicznych przystapili Stcinthal i Lazarus z pomystem podda-
nia filologii poréwnawczej metodzie przyrodniczej i pozy-
skania zarazem gruntu pod psychologija narodéw. W po-
dobnym kierunku ale w dziedzinie etnograficznej znajduja
sie prace Bastiana. Nieustanne prace anatomow, fizyjolo-
gow i patalogbw nad organami przewaznie psychologicz-
nemi, mianowicie: nad nerwami, moézgietn, zmystami i ich
funkcyjami idg reka w reke z badaniami antropologiczno-
psychologicznemi za naszych dni (ze tu wymienimy tylko
llelmholza) oraz z nowemi naukami: statystyka moralnosci
i charakterologija. A kt6z zaprzeczy, ze teoryja Darwina
0 pochodzeniu gatunkéw musi wyda¢ wazne rezultaty przy
stosowaniu jej do psychologii? Pomimo jednak posiadania
wielkiej masy szczegotéw i Scistych wiadomosci o objawieniu
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sie zycia psychicsnego”™ bezstronna nauka przyzna¢ musi, iz
samej istoty i sposobu odbywania sie zycia psychicznego jeszcze
wyjasni¢ nie potrafi. Ale zawsze usilnie protestuje ona
przeciwko nieuzasadnionym pos$piesznym -v~ioskom. Cha-
rakterem bowiem nauki bezstronnej i $cistoj jest, w prze-
ciwstawieniu do mitu i metafizyki na kazdym kroku su-
miennie sobie powiedzio¢, co rzeczywiscie jest iv stanie pozy-
tywnie wyjasni¢ i czego jeszcze nie moze ivytlomaczyc na za-
sadzie przyczyn.
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