KRZYSZTOF BRACHA
{Kielce)

MAGIA SLOWA. SWIADECTWA TEOLOGOW
I WIERZENIA POPULARNE W XV WIEKU

W dniu 11 lutego 1405 roku w Heidelbergu przed komisja powolang przez
biskupa Spiry Rabana z Helmstidt (1396—1438) stanal jako obwiniony
Wermer z Friedbergu , lektor klasztoru augustianow w Landau.

Zredagowany w jezyku staroniemieckim zapis przebiegu procesu, ktory
zachowal si¢ w kilku XV-wiecznych rekopisach, jest dla prezentowanej
problematyki zrodlem z kilku powodow niezwykle istotnym i wielce in-
teresujacym'. Whniesiony przeciwko Wernerowi z Friedbergu akt oskarzenia
obok szeregu blgdow, ktorych podsadny dopuscit si¢ gloszac kazania, ze
szczeg6lnym naciskiem wytykal mnichowi z Landau naganng praktyke dowol-
nych i nie aprobowanych przez Kosciot blogostawienstw. Biskupia inkwizycja
zarzucala Wernerowi bezecne uprawianie magii slowa, ktora jako przejaw
wierzen popularnych w XV w. jest przedmiotem niniejszego artykulu. Ponadto
proces heidelberski, wedlug domyslow dotychczasowej literatury, przyczynit sig
do powstania jednego z najbardziej poczytnych wykladow demonologii poz-
nego Sredniowiecza, znanego z okolo stu regkopiSmiennych kopii rozproszo-
nych po niemalze calej Europie traktatu De superstitionibus. Problematyka
tradycyjnej wiary w magiczna moc stow znalazta w nim odwzierciedlenie
w ramach wnikliwie omowionej kwestii dotyczacej observationis verborum.
Wiele bowiem wskazuje na to, ze uczestnikiem badz swiadkiem tego procesu
byl autor owego dziela — Mikolaj z Jawora (Nicolaus Magni de Jawor,
1355—1435)%

Ten pochodzacy ze Slaska wychowanek uniwersytetu w Pradze, silnie
zaangazowany w ruchu reformatorskim kaznodzieja i teolog, przybyl do

! Za podstawe iroédtows przyjalem rekopis Biblioteki Kapitulnej we Wroctawiu (dalej cyt
BKWr) 309, f. 75v,—79r, powstaly w latach 1455—1456. Kodeks ten zawiera w kolejnosci na
kartach: 75v,—76r, spisany w jezyku staroniemieckim akt oskarzenia wraz z opisem przebiegu
procesu, nastepnie L 76r,—79r, lacinskie dementi o§miu bledéw augustianina oraz f 79v,—96r,
Jedng z kopii traktatu De superstitionibus Mikotaja z Jawora. Heidelberski proces omowit A. Franz
(Der Magister Nikolaus Magni de Jawor. Ein Beitrag zur Literatur-und Gelehrtengeschichte des 14.
und 15. Jahrhunderts, Freiburg im Breisgau 1898, s. 150—154), ktéry wymienia jeszcze cztery
istniejace rekopisy z zapisem procesu Wernera, w tym dwa z Bawarskiej Biblioteki Panstwowej
w Monachium: sygn. 3041 i 4721.

? Podstawowym opracowaniem monograficznym pozostaje nadal praca A. Franza, op. cit, s.
150—196, gdzie omowienie problematyki traktatu o zabobonach. Najwazniejsza pozostals
literaturg dotyczgca heidelberskiego teologa zestawia J. Kadlec, Nikolaus von Jauer, w: Die
deutsche Literatur des Mittelalters — Verfasserlexikon, 2 wyd., t. IV, Berlin—-N. Jork 1987, szp.

1078—1081. (dalej cyt. VL). Zob. ponadto L. Thorndike, A History of Magic and Experimental
Sciences, t. IV, New York 1953, s. 274—307 oraz W. Diirig, Magister Nikolaus von Jauer (Schles.)
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Niemiec w roku 1402 i osiadl jako profesor teologii na uniwersytecie
w Heidelbergu, gdzie cieszac si¢ wysokim powazaniem doszedt do najwyzszych
godnosci akademickich. W roku 1407 piastowal urzad rektora, a w latach
1407—1421 wicekanclerza uniwersytetu®. Juz wtedy zapewne, jako autor
powstalego w Pradze traktatu De tribus substancialibus votis religiosorum,
dotyczacego naprawy zycia zakonnego i przeciwstawiajacego si¢ gnusnosci
i nieprzestrzeganiu §lubow zakonnych przez mniszki jednego z klasztorow
.czeskich, zaliczany byt do grona teologéw o uznanym autorytecie®. Jego udzial
w procesie rozpatrujagcym zagadnienia czystosci doktryny i kultu religijnego
nie nasuwa zatem watpliwosci. Swiadectwem zaangazowania si¢ Mikolaja
z Jawora w sprawe Wernera z Friedbergu jest przypisywane mu autorstwo
lacinskiego dementi o$miu blgdow augustianina, zachowane wraz ze wspo-
mnianym zapisem heidelberskiego procesu w tym samym kodeksie rgko-
pismiennym”®.

Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej tresci aktu oskarzenia zarzucajacego Wer-
nerowi w kolejnych artykulach bledy, ktorych dopuscit si¢ w czasie swojej
duszpasterskiej praktyki. Cz¢$¢ z nich ma istotne znaczenie dla interesujacej
nas problematyki. 1. Bog nie bezposrednio, lecz przez Aniola stworzyl swiat.
2. Bog nie ma rak ani nég. 3. Adam pokutujac w Jordanie zostal oczyszczony
z grzechu pierworodnego. 4. Znaczna czg$¢ blogoslawienstw moze by¢ udziela-
na bez grzechu. 5. Ten, kto nosilby przy sobie imiona Trzech Krdli, zostanie
uwolniony od choroby §w. Walentego. 6. Tego, kto nosilby przy sobie stowa:
,Verbum caro factum est”, diabel nie zdola zwies¢. 7. Antychryst bedzie
wywodzié si¢ z wiarolomnego mnicha i wiarolomnej zakonnicy. 8. Krzyz
augustianéw w Landau jest bardziej $wigty niz inne krzyzeS.

Zaréwno z treSci zapisu sadowego, jak i z dementi Mikolaja wyraznie
wynika szczegblne znaczenie zarzutdw wysunig¢tych przeciwko praktykowa-
nym przez niego blogostawienstwom, ktore Werner poczatkowo odrzucil
i usilowat szukaé usprawiedliwienia. Chcgc zilustrowaé stosownym przykladem
wlasne poglady na temat rzeczonych blogostawiendstw, przytoczyt znamienne
dla sprawy zdarzenie, ktorego doswiadczy! w toku dziatalnosci duszpasterskie;j.
Pewnego razu odwiedzila go matka bolejaca nad choroba swojego dziecka,
ktore skaleczylo palec. Na pytanie Wernera, dlaczego dotad nie poblogostawita
cierpiacego dziecka, odparta mu, Ze ksi¢za w Neustadt nie toleruja takiego
postepowania z chorym, zabraniajg i karza zan. Na to Werner wyjasnil: ,,Skoro
wszystkie blogoslawiefistwa sa czcze, dlaczego zatem Kosciél blogoslawi

und seine Kampf gegen den Aberglauben seiner Zeit, ,,Schlesien. Kunst. Wissenschaft. Volkskunde”,
R. XXVI, 1981, z 1, s. 7—12. Za podstawg zrodlows powstatego w Heidelbergu w r. 1405 traktatu
De superstitionibus przyjatem rgkopis Biblioteki Uniwersytetu Wroclawskiego (dalej cyt. BUWTr (I
F. 313, £ 255r,—282v, z XV w., pochodzacy z klasztoru dominikanéw we Wroclawiu.

3 J. Kadlec, op. cit, szp. 1078—1079.

* Opis problematyki traktatu wraz z cz¢éciowa edycja najwazniejszych fragmentéw zob. A.
Franz, op. cit, s. 61—76.

3 Zob. przyp. 1.

¢ Rkps BKWr 309, £ 75 v,.
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popiol, palmy, jaja, migso, ziola czy inne przedmioty?”” Na prosb¢ kobiety
poblogostawil wigc sam dziecko, uzywajac jedynej w swoim rodzaju formuly:
»Crist ward geboren, Crist ward verloren, Crist ward wider gefunden der gesegen
mir dise wunden in nomine Patris et Fili et Spiritus Sancti"®. Nastgpnie wyznal,
ze postuzyl si¢ ta formula, ktdrej nauczyt rowniez jednego ze swoich braci
zakononych w minione Boze Narodzenie, takze wobec siebie samego i to
z dobrym skutkiem. W istocie nie wierzyl w lecznicza moc takich blo-
gostawierstw, ale gdy dowiadywal si¢ o nich w czasie spowiedzi, nie karal
penitentow ani nie powstrzymywat ich, a raczej, o ile nie wzywano w nich diabla,
uznawal je za dozwolone. W koncu przyznajac shuszno$¢ tym zarzutom, ze
skruszonym sercem grzesznika wyznal, ze niestusznie czynil nie karcac zan,
a nawet polecajac je przy spowiedzi, tak jak wyparl si¢ rowniez zgodnie
z 5 i 6 artykulem, wiary w magiczna sile imion Trzech Krdli i wersetu
z Ewangelii $w. Jana (1.14), ktéra on sam im przypisywal. Kwestiom sfor-
mulowanym w 4, 5 i 6 artykule aktu oskarzenia Mikolaj we wspomnianym
dementi poswigca najwigcej uwagi, ujmujac je w jedna calosé, ktora, jak stusznie
zauwazyl Adolf Franz, przybrala forme¢ ,krotkiej rozprawy o pojeciu benedice-
re”'®. Znalazly one odzwierciedlenie w traktacie Jaworzanina o zabobonach'’.

Pozostawiajac te kwestie omawianego procesu Wernera z Friedbergu, ktore
nie sa bezposrednio zwiazane z naszym tematem, sprobujmy przyjrzec si¢ blizej
problematyce, dla ktorej cenng zrodlowa ilustracja pozostanga nadal te trzy
artykuly aktu oskarzenia (4, 5 i 6), jako punkt wyjscia do konfrontacji
scholastycznej wizji idolatriae verborum (balwochwalstwa slow), pigtnujacej
wszelkie jego przejawy z tradycyjna ludowa wizja magicznej sity stow w Swietle
wymienionych tekstow Mikotlaja z Jawora, a nawet szerzej, w Swietle literatury
superstycjologicznej p6znego Sredniowiecza'’. Literaturg zwalczajaca réznora-

7 Ibid, £ 75 v,: ,,Send all segen falsch wirvmb segnot man dann die aschen, die palmen, die
ayer vnd flaisch vnd kritter vod ander ding”.

® Ibid, L c.

° Dostowny tekst zlozonego przez Wernera wyznania, ibid., f. 76r, _,.

10 A Franz, op. cit, s. 151, przyp. 1.

! Poréwnanie tresci tego fragmentu dementi, zob. rkps BKWr. 309, f. 77v,—79r, z jedna
z kwestii traktatu Mikotaja De superstitionibus po§wigcong tematowi observatio verborum, zob.
tkps BUWr 1 F. 313, f. 276r —279r, potwierdza w pehni sugesti¢ A. Franza, ze autorem dementi
byt Mikotaj z Jawora. Tok my$li obu fragmentow jest do siebie zblizony i w réwnym stopniu
pokrywa si¢ z kwestia De idolatria verborum z dziela De fide et legibus XIlI-wiecznego teologa,
biskupa paryskiego Wilhelma z Owerni. Zob. wyd. Guilielmi Alverni episcopi parisiensis, Opera
omnia, Venetiis. Ex Officina Damiani Zenari 1591, rozdz. XXVII, s. 87bB—89aC. O Wilhelmie
z Owerni zob. Lexikon fur Theologie und Kirche, t. X, Freiburg im Breisgav 1965, szp. 1127—1128;
E. Gilson, Historia filozofii chrzeicijarskiej w wiekach Srednich, Warszawa 1987, s. 229—237 orazs.
603, przyp. 28—37, gdzie wydania jego dziel i najwazniejsza literatura

12 Na temat literatury superstycjologicznej §redniowiecza zob. U. Morschel, D. Harmening. J.
Maier, Aberglaube. Superstition, w: Lexikon des Mittelalters, t. 1, Minchen und Zirich 1980, s.
29—32. Podstawowe dziela literatury superstycjologicznej zestawit w wypisie D. Harmening,
Superstitio. Uberlieferungs-und theoriegeschichtliche Untersuchungen zur kirchlich-theologischen
Aberglaubensliteratur des Mittelalters, Berlin 1979, s. 320—339, gdzie literatura od $w. Augustyna
do $w. Tomasza, oraz s. 272, przyp. 55, gdzie wykaz XV-wiecznych traktatéw De decem praeceptis.;
J. Grimm, Deutsche Mythologie, t. 111, Berlin 1876, s. 401—508 (IV wyd.); L. Thorndike, op. cit., s.
274—307; J. Hansen, Zauberwahn, Inquisition und Hexenprocess im Mittelalter und die Entstehung
der grossen Hexenverfolgung, Miinchen und Leipzig 1900 (omOwienie), tenze, Quellen und

Untersuchungen zur Geschichte des Hexenwahns und Hexenverfolgung im Mittelaiter, Bonn 1901
(edycja podstawowych tekstow zrodiowych).
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kie przejawy superstitionum, podobnie jak obydwie rozprawy Jaworzanina
ujeto w dwojaki sposob, zarowno jako bogate zrodlo przekazow o obyczajach
i wierzeniach popularnych, zwigzanych z magicznym pojmowaniem stéw, oraz
jako przyklad teologicznej wykladni idolatriae verborum. Wydaje sie, ze
dokonana w tym kontekscie proba konfrontacji okazala si¢ zabiegiem dosé
interesujacym. Obydwie wizje powstaly bowiem na innych poziomach kultury.
Wy9lsnute z tej konfrontacji wnioski prezentuja wigc dwa sposoby myslenia,
dwa sposoby percepcji.

Nie nalezy sadzi¢ na podstawie omOwionego powyzej procesu, ze stosunek
Kosciola do nieustanowionych autorytetem boskim badz koscielnym form
postugiwania si¢ stowem byl zawsze tak jednoznacznie negatywny, jak wobec
blogoslawienstw mnicha z Landau. To, przeciwko czemu zwraca si¢ literatura
superstycjologiczna pdznego sredniowiecza, bylo wynikiem wielu nawarstwien,
z ktorych czg$¢ mozna uznaé za spadek swiata antycznego, czg$¢ za$ nalezy
przypisac czasom poczatkowej chrystianizacji. P6znosredniowieczna literatura
zwalczajaca nieaprobowane przez Kosciol przejawy dewocji masowej oraz
postawy i praktyki zwigzane z kultem religijnym, obejmowane przez teologow
ogolnym mianem superstitiones, wydaje si¢ by¢ przejawem reformatorskiego ruchu
w lonie Kosciola, zmierzajacego do oczyszczenia kultu z réznych ,,naleciatosci”,
ktére po czgsci aprobowali, a nawet propagowali teologowie poprzednich stuleci.

Kosciot bowiem w zaraniu prowadzonej przez siebie ewangelizacji stykat
si¢ z ogromnym bogactwem wierzen tak antycznego, jak i barbarzynskiego
$wiata, w ktorym magiczne stowo, wypowiadane i pisane, odgrywalo w zyciu
czlowieka niezwykle istotna rolg. Sposrdd wszystkich znanych cztowickowi
magicznych atrybutdéw ich sila byla ceniona najwyzej. Zgodnie ze znanym
w Sredniowieczu przystowiem, przytoczonym rowniez przez Mikolaja z Jawora,
nie potrafily mu sprosta¢ ani kamienie, ani ziota bowiem ,,Virtus in verbis est,
in petris et in herbis: Maior inest verbis minor in petris et in herbis”". Zgodnie
Z przyjeta jeszcze z czasow antycznych etiologia, stowo leczylo i zapobiegalo
chorobom, bronilo przed zlymi mocami, demonami i wrogiem, przed niepo-
goda, nieurodzajem, nieszczesciem i wszelkim zlem'®. Jak na magiczny atrybut
przystalo, pelnito rolg antidotum strachu, gdyz wedle $w. Augustyna czlowiek
»~wiecej obawial sig¢ z powodu przyszlego nieszczgécia niz z wyrzadzonej
szkody™". Penitencjaly, statuty synodalne, dekrety prawa kanonicznego oraz

3 H. Walther, Lateinische Sprichtwérter und Sentenzen des Mittelalters in alphabetischer
Anordnung (Carmina Medii Aevi Posterioris latina, t. 2, cz. 1—S5: Proverbia sententiaeque latinitatis
medii aevi), t. V, Gottingen 1967, s. 792, nr 33675 oraz inne wersje tego samego przystowia, zob.
numery: 2748, 7310, 14224, 14515, 11787, 11927, 33662, 33676, 33372, 33377, 30325. Podobne
cytuja rowniez J. Grimm, op. cit, t. II s. 996 oraz A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen im
Mittelalter, t. IL, Freiburg im Breisgau 1909, s. 422, przyp. 5. O wierze w silg stow, ziot i kamieni
wspomina rowniez Burchard z Wormacji, zob. J. H. Schmitz, Die Bussbiicher und das kanonische
Bussverfahren, t. 11, Graz 1958 (reed. reprintowa), s. 445, pod nr 167. Mikolaj z Jawora powiada
w traktacie, ze ,est communem dictum vulgi [...] in rebus vim nature constitutum, scilicet in verbis,
herbis et lapidibus”, tkps BUWr 1 F. 313, {. 275r,.

“ A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen... t. 11, s. 408—438.

15 Sw. Augustyn, De doctrina christiana, wyd. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 82, lib. I, XX, 31:
»plus tremere suspicionem futuri mali, quam praesens damnum dolere”.
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szczegOlnie ostro poznosredniowieczna literatura kaznodziejska i uczone
teologiczne traktaty przeciwstawialy si¢ owym ,blogoslawienstwom starych
kobiet” (benedictiones vetularum, incantationes, invocationes demonum) czy
tez rozmaitym amuletom z pisanymi lub rytymi hebrajskimi, greckimi oraz
lacinskimi sentencjami i akrostychami o znaczeniu magicznym badz w formie
zawieszanych na ciele przedmiotow z ziol, wstazek, lisci lub kamieni (charac-
teres, brevia, ligaturae phylacteria, appendicula). Wszystko to bowiem wedlug
$w. Augustyna bylo ustanowione przez czlowieka, a zatem zabobonne'
Z drugiej strony intensywnie chrystianizowano wszelkie relikty poganstwa,
majac na wzgledzie stowa Grzegorza Wielkiego, ze ,,nie mozna od razu usung¢
z tych dzikich serc calej przeszlosci”'’. Z tych powodoéw, takze w pdznym
sredniowieczu, granica pomi¢dzy tym co dozwolone a niedozwolone, magiczne
i zabobonne a prawowierne i pobozne dla wielu wiernych $wieckich a nawet
i klerykow stawala si¢ trudno dostrzegalna'. Opierajac si¢ na pewnym
zydowskim przekazie Jozefa Flawiusza wierzono, ze wynalazcg incantationes
i egzorcyzmow byl Salomon. W oczach wielu giownie przedstawicieli kleru
przekonanie to wydawalo si¢ by¢ zezwoleniem na uprawianie wymienionych
praktyk. Ze srodowisk teologicznych styszymy wigc czgsto utyskiwania i skargi
na mnichdw i klerykdw z powodu uzywanych przez nich zaklgé i sporzadza-
nych amuletdw'®. W anonimowym traktacie De incantationibus et tricis z roku
1387 narzekano, ze przedstawiciele kleru niezakonnego (zapewne nizszego)
wypisujg magiczne slowa i zabobonne znaki na oplatkach, na plasterku jabika,
na kartkach i wykorzystuja je jako amulety”. Podobne krytyczne tresci
wystepowaly w mowach synodalnych z XV w., w ktorych tacy duchowni byli
nazywani ,kaplanami Baala”. Wypisujac na roznych przedmiotach wersety
biblijne ,Jesus autem transiens” (Lk 4, 30) przeciwko nieprzyjacielowi czy
~Lutum fecit” (J 9, 6) przeciwko chorobom oczu ,,non sunt sacerdotes domini,
sed Baal, non Christi, sed Belial. Vertunt enim letanias sanctorum in
invocaciones demonum. Jovianiani sunt, non christiani, harioli, non pres-
byteri”?. Z tych wzgledow jedyny obronca praktyk mnicha z Landau,
austriacki kanonista Feliks Hammerlin (1388-—1459)%2, uznal wyrok za godny
pozalowania i niestuszny, gdyz wiekowa praktyka poslugiwania si¢ takimi
blogoslawienstwami wobec ludzi i zwierzat oslabionych choroba swiadczy¢

'6 Ibid., s. 82, lib. II, XX, 30.

7 Fragment instrukcji z r. 601 dla misjonarzy Anglosasow, wyd. Registrum, lib. XI, 56,
MGH, Epp. 11, s. 331.

' W tych m. in. kategoriach rozpatrywal traktat Jaworzanina St. Bylina, Licitum-illicitum.
Mikolaj z Jawora o poboznoici masowej i zabobonach, w: Kultura elitarna a kultura masowa
w Palsce péinego Sredniowiecza, pod red. B. Geremka, Wroctaw 1978, s. 137—153.

Y A. Franz, Die kirchlichen Benedikiionen..., t. 11, s. 426.

® Ibid., s. 430 oraz tegoz, Der Magister Nikolaus..., s. 157—158, przyp. 2.

2 A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 11, s. 431, przyp. 1. Zob. rowniez M. Kowalczyk,
Wrozby, czary i zabobony w $redniowiecznych rgkopisacﬁ Biblioteki Jagiellonskiej, ,Biuletyn
Biblioteki Jagielloniskiej”, R. XXIX, nr 1/2, 8. 9, przyp. 13, oraz D. Harmening, op. cit,, s. 222. Wiele
podobnych przykladéw podaje J. Klapper, Das Aberglaubenverzeichnis des Antonin von Florenz,
.Mitteilungen der schlesischen Gesellschaft fir Volkskunde”, t XXI, 1919, s. 97—101, numery
43—46.

2 O nim zob. K. Colberg, Hemmerli Felix, w: VL, t. III, 1981, szp. 989—1002.
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moze o ich skutecznej i leczniczej mocy. Nie mozna wedlug niego zadnego
kaplana z tego powodu osadzaé, poniewaz zwykle recytuja oni poboine
wierszowane sentencje, ktorych wiele jest zardowno w Pismie sSwigtym, jak
i w liturgii. Jesli chce si¢ kara¢ taka metodg¢ leczenia, ktora stosowal brat
Werner, grzeszy si¢ przeciwko stlowom Zbawiciela, ktory udzielit pelnomo-
cnictw i nakazal apostolom, by leczyli choroby; a nawet sam Zbawiciel
slepemu od urodzenia wlasnie przy pomocy gestow i stow przywrocit
ponownie wzrok?.

Przeciwko czemu wystgpuje zatem Mikolaj z Jawora wraz ze wspolczes-
nymi mu teologami, przeciwko jakim stowom, amuletom czy sentencjom?
Ktore z nich s3 zakleciami, a ktore koscielnymi blogostawienstwami, ktore
s3 wyznaniem wiary i $wiadectwem poboznosci, a ktore bezecnym, czczym
i szkodliwym wzywaniem demondéw? Zarowno w odparciu blgdow Wernera,
jak i w traktacie o zabobonach Mikolaj probuje odpowiedzie¢ na zdawatoby
si¢ retoryczne pytanie augustianina o prawowierno$¢ praktykowanych przez
niego blogostawienstw. Wykazuje przy tym blad jego i podobnie don mys-
lacych duchownych oraz szerokich rzesz wiernych. ROwnoczesnie motywuje
zasadnos$¢ heidelberskiego wyroku o wyklad Wilhelma z Paryza De idolatria
verborum, ktéry w obu swych tekstach niemal Ze literalnie przytacza®. ,Wiele
bowiem dziwnych rzeczy opowiadaja i przypisuja stowom wypowiadanym,
zapisywanym, wyrytym a nawet zmyslonym, ktorymi postuguja si¢ w sensie
zabobonnym, wypowiadajac je badz noszac przy sobie” — ubolewa Mikolaj
w traktacie De superstitionibus, podejmujac kwesti¢ poswigcona observationi
verborum®. Nasz teolog ma zatem na mysli dwie dominujace w zwyczajach
tradycyjnych a wedle niego naganne formy wykorzystywania slowa: jako
blogoslawienstw, zakle¢ czy zazegnywan oraz jako noszonych przy sobie
pisanych amuletow, najczgSciej w postaci papierowych lub pergaminowych
kartek (sa to wymieniane w traktacie ,caracteres” lub ,brevia”)*. Oba
sposoby uzycia slowa mowionego lub pisanego byly chyba rownie skuteczne
przy leczeniu choréb ludzi i zwierzat w czasach wspolczesnych Mikolajowi,
skoro wedle jego obserwacji ,jeszcze i dzi§ sa niektorzy, co szepcza jakies
tajemne slowa koniom do uszu czy tez zawieszaja je na karkach i powiadaja,

B A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 11, s. 431—432, przyp. 3.

% Zob. przyp. 11

» Rkp. BUWr I F. 313, f. 276 r: ,De verbis autem prolatis et scriptis sculptis aut eciam
excogitatis plurimi supersticiosi mirifica dicunt et eis asscribunt, que efficiant aut enuncciata aut
portata”.

% Zob. A. Jacoby, Charaktere, w: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, t. 11, Berlin
und Leipzig 1929, szp. 24—26 (dalej cyt. H. d. d. A.) oraz E. Hoffmann-Krayer, Breve, ibid,, t. I,
1927, szp. 1573—1574. O tym, ze ,charaktery” zawieraly rowniez niezrozumiale i tajemnicze znaki,
$wiadczy fragment makulaturowy 2z rkpsu Biblioteki Jagiellonskiej, sygnatura 1309, £ Ir-Iv. (dalej
cyt. BJ), na ktéry zwrécita uwage M. Kowalczyk, op. cit,, s. 16. Kwestie nazewnictwa réznorakich
postaci amuletéw pisanych i niepisanych w terminologii Zrédet rozpatruje D. Harmening, op. cit,, s.
238—247. Wydaje si¢, ze polskim i czeskim odpowiednikiem lacinskiej nazwy characteres mogly
by¢ okreslenia, ktore zestawit ze sobg C. Zibrt, Seznam povéra a zvyklosti pohanskych z VIII véku,
w: ,,Rozpravy Ceské Akademie Cisdte Frantiska Josefa Provédy. Slovesnost a uméni”, R. ITI, tfida
L Cislo 2, 1894, s. 48, a wigc czeskie navazy i ci, ktorzy je nosili navazade oraz polskie nawezy
i nawezacze.
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ze to zabija robaki na skutek sity owych sléw”?. Pochodzenie i sposéb
dzialania sily jakoby zawartej w stowach Mikolaj zgodnie z wykladem
Wilhelma paryskiego wstgpnie upatruje w czterech przyczynach. Moglaby sie
ona wywodzi€ po czgsci z materii, po czgsci z formy, po czgsci ze znaczenia
i wreszcie ze wszystkich wymienionych zrodet razem. W dalszych rozwazaniach
kazda z tych przyczyn Mikolaj odrzuca jako falszywa?. Slowa nie moglyby
wigc posiadac sily pobranej z materii, to jest z powictrza, poniewaz powietrze
rie dysponuje taka sila, o ile nie jest zatrute. Wtedy jednakze nie bylaby to sita
powietrza czy stow, lecz trucizny lub wyziewow takich, jakie wydychaja smoki
lub ropuchy. Forma, czyli dzwi¢k lub brzmienie, rOwniez nie jest przyczyng
potegi stow, bowiem dzwigk lub brzmienie moze szkodzié stuchajagcym jedynie
z powodu gwaltownosci natgzenia lub z powodu swojej donioslosci, przez co
niekiedy wzbudza strach u ludzi (tak jak wzbudza go huk grzmotu czy ryk
lwa). Wywolany tym Igk czy strach moze niekiedy nawet spowodowaé smierc
zarowno ludzi, jaki i zwierzat. Te oraz inne zwiazane z nimi sily, dodaje
Mikotaj, s3 przyrodzone i zadnej boskosci w sobie nie zawieraja. Podobnie
znaczenie stow nie jest powodem ich sily, poniewaz gdyby tak bylo, to
znaczenia stow typu ,pieklo” czy ,Smieré” udzielalyby im takiej sily, ze
powodowalyby one cierpienia u wypowiadajacych lub shuchajacych a nawet
wyrzadzalyby $mierc, co, jak wiadomo, nie nast¢gpuje. Z kolei znaczenia stow
»dobro¢” czy ,zdrowotnos¢” lub stow-imion Boga udzielalyby im tak wielkiej
mocy, ze samo ich wypowiedzenie zniweczyloby cale zlo, okazujac dobro
stuchajgcym lub wypowiadajacym. Rownoczesnie Mikolaj rozprawia si¢ ze
sposobem czy tez z metoda oznaczania rzeczy przez stowo oraz z sama rzecza,
ktora jest tym stlowem oznaczona. Gdyby bowiem tak bylo, to imiona i stowa
oraz rzeczy, ktore dobitniej signifikowalyby, wicksza posiadatyby silg, przez co
przedstawienia rzeczy czy to namalowane, wyrzezbione czy odlane, pote¢zniej-
sz mialyby sile wyrazu niz stowa czy imiona, gdyz w sposob bardziej
sugestywny odzwierciedlalyby rzeczywisty obraz owej rzeczy. Tak wigc oglada-
nie jakiego§ obrazu mogloby czlowieka usmierci¢ albo uleczyc.

W swietle tej negatywnej konkluzji stowa wedlug Mikolaja z Jawora nie
zawieraja w sobie zadnej sily zgodnej z istota ich bytu i jako takie nie
moga same byé przyczynami skutkow, ktore si¢ im przypisuje. Jesli zatem
powiada si¢ o nich, ze sa skuteczne i pomocne, to dzieje si¢ to nie z powodu
sity w nich samych, lecz z powodu sily tego, wobec ktdrego uwielbienie
wyrazone slowami zostalo zwrocone”. Ta niezwykle istotna dla dalszych
spekulacji definicja pozwolila z jednej strony obroni¢ zasadnosé mistycznej
sily ustanowionych powaga Kosciola modlitw, egzorcyzméw i blogosta-
wienistw, upatrujac ich skutecznosé w potgdze Boga, do ktdrego s zwrdcone,

¥ Rkps BUWr I F. 313, {. 276r,—276r,: ,Item eciam hodie quidam susurrantes equis verba
per aures occulte aut eciam pendentes ad cofla equorum, dicunt se occidere vermes virtute illorum
verborum et ita multi dicunt, se curare infirmos”.

2 Stosowny fragment wykiadu, ibid,, f. 276r,—276v,.

® Ibid,, £ 276v,: ,non virtute illorum verborum aliquid fieri, sed virtute illius, cui veneracio
talis impeditur”.
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a z drugiej strony wystapi¢ przeciwko slowom nic majacym wsparcia we
wspomnianym autorytecie, wskazujac ich sil¢ w potedze demona, do ktorego sa
zwrdocone i przez ktorego sa skuteczne®. Prezentowana przez Jaworzanina
teologiczna wykladnia potg¢pionych sposobow postugiwania si¢ stowem jest
bowicm recepcja augustiansko-tomistycznej interpretacji superstitionum, opartej
nie na kauzatywnej, ale semantycznej ich funkcji stuzacej komunikacji z demona-
mi’. Tak bowiem zardwno Augustyn, jak i Tomasz z Akwinu pojmowali
zabobony jako system znakow, ktory stuzyl komunikacji z demonami. Stad
zachowania, ryty, gesty i wypowiadane sentencje, ktore wyjasniane byly jako
zabobonne, nie maja zadnej funkcji kauzatywnej (jak ja nazywa Dieter
Harmening), ale wylacznie semantyczng, stuzaca porozumieniu si¢ ludzi
z demonami. Ostatecznie wigc, skoro zarowno slowa, jak i inne formy
zabobonnych zachowan nie moga by¢ przyczynami ewentualnych skutkéw, to
moga one zachodzi¢ tylko ex operatione demonum®. To jednoznaczne stanowisko
sformulowane dzigki semantyczno-demonologicznej interpretacji zabobonow,
wzmocnione zalozeniem $w. Tomasza, ze ,,wszystko to, co dzieje si¢ na tym
$wiecie, moze byé dzielem demondw™’ uczynilo zabobony faktycznym za-
grozeniem, ktodre, jak zauwazaja niektorzy badacze, odczulo w sobie nicbawem
poznosredniowieczne czarownictwo!. Zanim jednak do tego doszlo, zar6wno
magia, jak i demonologia staly si¢ przedmiotem ozywionych studidw i zaintereso-
wan®*’, W tym klimacie intelektualnym z biegiem czasu przybierajacym forme
demonomanii, jednym z najwczesniejszych dziet byl wlasnie zredagowany w roku
1405 Tractatus de superstitionibus Mikolaja z Jawora. Dopiero pdzniej powstato
wiele podobnych rozpraw jemu wspolczesnych teologéw wywodzacych si¢ glownie
ze srodowisk uniwersyteckich, ktore w XV w. w pewien sposdb czerpaly z dorobku
i atmosfery uczelni praskiej w czasach przedhusyckich i stanowity wedle okreslenia

Hermana Heimpela ,czworobok reformatorski™, a wigc z uniwersytetow

¥ Stowa sakramentdw i modlitw, jak wyjasnia Mikolaj, ,non habent aliquam virtutem eis
formaliter inherentem ratione cuius efficiant, quod figurant productionem respectu eflectus
sacramentalis et sola virtus divina sive cooperacione tali immediate operatur”, Ibid., f.
276v,—277r,. Tak tez i slowa owych czarownikéw ,non virtute verborum [..] sed pro
veneracxone que proferendo vel deferendo illa demonis impendunt ab eis, que permittente deo,
obtinent” 1b|d f. 277 v,. Stad, jak konstatuje Mikotaj, ,,si aliquis effectus sequxtur ibi hoc non est
ex deo [ -] nec ex virfute verborum, ergo necessitate est esse a demone”, ibid, f 277v,.

3 Koncepcje t¢ omawiam za D. Harmening, op. cit., s. 311—317. Wyklad superstyqologu
Tomasza z Akwinu oparty na stosownych fragmentach z De doctrina christiana, lib. 11, 20 oraz De
civitate dei, lib. XXI, 6 §w. Augustyna zob. Summa theologica, 1I. 11, qu. 92——96, ed. I.-P. Migne,
Paris 1859, t III, szp. 708—743.

2 D Harmening, op. cit, s. 317.
»Omnia, quae visibiliter fiunt in hoc mundo, possunt fieri per demones” — S. Thomas de
Aqumo Quaestiones disputate de malo, qu. 16, art. 9, ed. R. P. Mandonnet, t. II, Paris 1925, s. 708.
* D. Harmening, op. cit, s. 317.
 Por, St. Swiezawski, Filozofia XV w, s. 312—320 oraz s. 79—91.

¢ H. Heimpel, Studien zur Kirchen- und Reichsreform des 15. Jahrhunderts. Zu zwei
Kzrchenreform — Traktaten des beginenden 15. Jahrhunderts, w: ,,Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse”, Jahrgang 1974, 1 Abh., Heidel-
berg 1974, 5. 40—48. Zob. rowniez F. Seibt, Von Prag bis Rostock. Zur Griindung der Universitaten
in Mttteleuropa w: tegoz, Mittelalter und Gegenwart. Ausgewahlte Aufsatze. Festgabe zu seinem 60.
Geburtstag, pod red. W. Eberhard i H. D. Heimann, Sigmaringen 1987, s. 203, gdzie cytuje
znamienng w tej mierze wypowiedz Andreasa de Broda: »Ipsa Praga Wyennam ipsa Cracoviam,
ipsa Heidelberg, ipsa Coloniam, ipsa Herbipolim, ipsa Erfordiam prout notorium est personis
valentibus, suis videlicet magistris excellentibus, venustavit”.
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w Heidelbergu, Wiedniu, Padwie i Krakowie oraz w Lipsku, Kolonii czy
w Erfurcie?’.

Mikotaj z Jawora odrzucajac kauzatywne funkcje magicznej sity stow,
nie mogac doszukacd si¢ w nich przyrodzonych czy wyplywajacych z inspiracji
boskich przyczyn, wskazywal jednoznacznie, tak jak i jego poprzednicy, na
sprawcg potegi stow — diabla®. Qczywiscie zlozona argumentacja teologiczna,
ktora postugiwatl si¢ teolog, byla przeznaczona dla ludzi uprzednic przygo-
towanych, ktorzy w uproszczonej, dostepnej formie przesirzegaé mieli prostych
wiernych przed uprawianiem pot¢pianych praktyk. Sam Mikolaj z Jawora
nie mial ambicji bezposredniego oddzialywania na wiernych.

Wracajac do jego traktatu De superstitionibus, zastanOwmy si¢, czy w tych
kolejno rozpatrywanych przez Jaworzanina i odrzucanych kauzatywnych
aspektach potegi stow wlasnie w materii, to jest w powietrzu, w formie, to jest
w dzwigku i w brzmieniu oraz w znaczeniu slow, nie mozna odnalez¢, niejako na
przeko6r intencjom i spekulacjom uczonych teologow, obiektywnej rzeczywistosci
magicznej — tradycyjnych zrodel ich sity. W interpretacji ludowej magia stowa, tak
jak iinne obszary magii, w ktorych nie odrdzniano tego co duchowe od tego co
materialne, okazuje si¢ wbrew uproszczonej semantyczno-demonologicznej
interpretacji superstitionum, zjawiskiem zlozonym i wewng¢trznie niespojnym.
Spostrzezenie to zdaja si¢ potwierdza¢ zroédlowe slady popularnych wierzen
w magiczng sil¢ stow i zrodel, z jakich ona wyplywa. Omowione zostana one w tej
kolejnosci, w jakiej rozpatrywat je Mikolaj, a wigc w materii, w formie i w znaczeniu.

Kulminacyjnym, jak wiadomo, punktem poboznosci byl w sredniowiecznej
liturgii mszy Swigtej moment przeistoczenia Najswigtszych Postaci. Stad
w pelnym, a zwlaszcza w péznym Sredniowieczu rozwinal si¢ kult Jezusa
Chrystusa obecnego w Przenajswigtszym Sakramencie. Dlatego tez pod-
noszono w czasie konsekracji hosti¢, a potem kielich tak wysoko, aby mogta
byé ona widziana przez wiernych i adorowana®. W obrzgdzie tym dazono
nie tyle do otoczenia kultem samych Swigtych postaci eucharystycznych, ile

% Wsérdd niemieckich teologébw wymienia si¢ zwykle: Tomasza z Haselbachu, Jana
z Winschelburga, Mikotaja z Dinkelsbihl, Jana z Frankfurtu, Henryka z Gorkum oraz,
oczywiécie, Mateusza z Krakowa, ktéry spelial w tym §rodowisku rolg tacznika. Zob. tenze, Der
verketzerte Mathdus von Krakau, w: Festschrift fir W. Schlesinger, pod red. H. Beumann,
Koin-Wien 1974, t. II, s. 443—455.

% Do problemu demonizacji i demonologii zob. m. in.: Ddmonen. Damonologie, w: lexikon des
Mittelalters, t. 111, z. 3, Minchen-Zirich 1984, s. 476—487, gdzie obszerne zestawienie literatury.
Zob. ponadto: J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV—XVIII w. Warszawa 1986, s.
352—363; E. Potkowski, Euhemeryzm w Sredniowieczu, ,Euhemer. Zeszyty Filozoficzne”, nr 3,
1962, s. 23—52; S. Piekarczyk, Koscielna inspiracja ,religijnosci ludowej” we wczesnym Sred-
niowieczu, ibid., nr 2, 1965, s. 3, 17; C. Ginzburg, Les batailles nocturnes, Lagrasse 1980 oraz
szczegblnie prace J. B. Russela, Witchcraft in the Middle Ages, Ithaca and London 1972 tenze,
Lucifer. The Devil in the Middle Ages, New York 1984 i inne.

¥ M. T. Zahajkiewicz, Teologia mszy s$wietej i udzial wiernych w nauce polskiej okresu
przedtrydenckiego (Expositiones missae), w: ,Acta Mediaevalia”, t. I, Lublin 1973, s. 97. Do
problemu eucharystii w liturgii i w wierzeniach popularnych zob. jako nadal podstawowe prace P.
Browe, Die Verehrung der Eucharystie im Mittelalter, Rom 1967 (2 wyd.), tegoz, Die Eucharystie als
Zaubermittel im Mittelalter, ,Archiv fir Kulturgeschichte”, t. 20, 1930, s. 134—154, ponadto R.
Ganszyniec, Eucharystia w wierzeniach i praktykach ludu, ,Lud”, t. XL1V, 1957, s. 75—117; Hostie,
w:H.d.d A, t.1V, 1932, szp. 412—422; H. B. Meyer, Die Elevation im deutschen Mittelalter und bei
Iuther, ,Zeitschrift fir katholische Theologie”, 85, 1963, s. 162—217.
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do podkreslenia i uczynienia osrodkiem liturgii samych stow konsekracji
(hoc est enim corpus meum) w glgbokiej wierze, ze zachowaly one skuteczng
moc dla wszystkich mszy §wigtych az do skoriczenia §wiata*. Gestem i stowem
uwypuklano mistyczna sil¢ wypowiadanej formuly, dzigki ktorej dokonalo
si¢ przeistoczenie!. Nalezalo wigc wpatrywaé si¢ i adorowaé Swictg hostie,
w tym celu zgodnie z zaleceniami statutow synodalnych byla ona pod-
noszona®’. Sama hostia pod postaciag oplatka stala si¢ przedmiotem magicz-
nych przekonan i zabiegow wiernych. Inni, nie zwazajac na popelniane
$wigtokradztwo, uczgszczali na msz¢ tylko po to, by w czasie konsekracji
ujrze¢ jej oblicze, co mialo dla nich znaczenie apotropaiczne®. Jednym
z bardziej znamiennych przykladéw wiary w mistyczna sil¢ tych stow jest
fakt podany przez benedyktyna Bernarda z Waging (zm. 1472) w jego
podreczniku liturgicznym Ordinarium misse practicum™. W instrukcje o ka-
nonie Bernard wplott atak przeciwko pewnemu naduZyciu (Invectio contra
quorundam gestus minus decentes), zaczerpni¢tym z kolei z dziela Henryka
z Hesji Secreta sacerdotum®. Podaje on bowiem, ze wielu celebransow przy
konsekracji trzyma usta bardzo blisko hostii i kielicha, wierzac Ze konsekracja
nie bylaby wazna, gdyby postacie Swigte nie zostaly ,anhelitu fetido” ochu-
chane®. Inny przyklad magii slowa nie zwigzany z rytem konsekracji znaj-
dujemy w traktacie De decem praeceptis Tomasza Ebendorfera z Haselbach
(1387—1464), profesora teologii na uniwersyteciec w Wiedniu”, o wypowia-
daniu Pater Noster malemu dziecku wprost do ust, jako zabiegu przeciwko
bolowi dzigsel w okresie zabkowania®. Te i inne $wiadectwa, jak chocéby
wspomniana wyzej inwektywa Mikolaja z Jawora przeciwko tym, ktorzy
szepcza pewne sldwka do uszu koniom®, czy wzmiankowany réwniez przez
Mikolaja opis zapozyczony ze ,Zlotej Legendy” o zabiciu byka przez pewnego
Zyda samym tylko wyszeptywaniem mu jaki$ tajemnych stéw do ucha®,

% J Brinktrine, Msza $wigta, Warszawa 1957, s. 166, 171, 173.

! Ibid. s. 167. Zob. réwniez znamienny w swej wymowie nakaz synodu praskiego z r. 1405:
,Jtem mandatur, ut de sacramento altaris per omnes Christi fideles sic teneatur, quod postquam

forma verborum consecrationis per sacerdotem in missa fuerat prolata, quod ibi nihil substancie
panis remaneat, sed unum corpus Christi”. C. Hofler, Concilia Pragensia 1353—1413, Prag 1862, s.
51

42 Zob. postanowienie synodu biskupa krakowskiego Zbigniewa Olesnickiego z r. 1446:
,Studeant quoque ipsi celebrantes in elevatione divine hostie huiusmodi moderamine duci, ut
a circumstantibus adoranda possit videri et elevationis significancia compleri”. St. Zachorowski,
Statugy synodalne krakowskie Zbigniewa Olesnickiego (1436, 1446), Krakow 1915, s. 49.

43 Si contra vermes et febres scripsit in fructu amigdali vel in hostia vel alibi”, J. Klapper, Das
Aberalaubenverzeichnis..., 8. 72, nr 45.

Podaj¢ za A. Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter, Freiburg im Breisgau 1902, s.
566—576. O Bernardzie z Waging zob. Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 11, 1931, szp. 209—210.

4 A. Franz, Die Messe..., s. 575. Zob. rowniez polska przerobke tego traktatu autorstwa Jana
Isnera, gdzie o tym naduzyciu. T. M. Zahajkiewicz, Edycja , Tractatus de abusionibus missarum”
Jana Isnera, w: ,,Acta Mediaevalia”, t. II, Lublin 1974, s. 199—200.

% A Franz, Die Messe..., s. 576.

7 O nim zob. P. Uiblein, Thomas Ebendorfer, w: VL, t. II, 1980, szp. 253-—266.

# Dicendo Pater noster pueris de mane ad os contra dolorem gigniorum in primo ortu
dentium”. A. E. Schonbach, Zeugnisse zur deutschen Volkskunde des Mittelalters. No. 1. Aus dem
Traktate De decem praeceptis des Thomas Ebendorfer von Haselbach, ,Zeitschrift des Vereins fiir
Volkskunde”, t. XII, z 1, 1902, s. 7.

4 Zob. przyp. 27.

% Sicut legitur in vita sancti Silvestri de quodam iudeo malefico, qui solum insusurracione
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moéwia o niezaleznym od wykladni teologicznej przekonaniu w sile slow
wypowiadanych, ktore wydobywane wraz z oddechem sa jakby materialna
czastka ludzkiego ciala pochodzaca z najbardziej intymnych jego glebi. Ich
moc mogla byé chyba utozsamiana z tchnieniem powietrza wydychanego
podczas ich wypowiadania. Celebrans z opowiadania Bernarda z Waging
wypowiada stowa konsekracji powoli z pelnym namaszczeniem, cedzac sylabe
po sylabie badz wypowiadajac je jednym tchem, tak jakby chcial w pelni
zapanowac¢ nad energia, ktora wraz z nimi wydobywa si¢ z jego trzewi,
i niczego z niej nie uroni¢. Wydaje si¢, z¢ mamy tu do czynienia z bardzo
tradycyjna interpretacia sily stow jako bytow z pogranicza swiata materialnego
i duchowego. Mogla by¢ ona powodem sprzeciwu tych jeszcze wczesnosred-
niowiecznych chrzescijan, ktorzy wystgpowali przeciwko ekspansji slowa
pisanego, optujac za tradycyjnym sposobem wyrazu. Powolywali si¢ oni
wowczas na autorytet §w. Pawla (2 Kor 3, 3), ktdry utozsamial stowa
moéwione z Duchem Boga zywego, a napisane po prostu atramentem. , Litera
bowiem zabija, Duch zas ozywia” (2 Kor 3, 6), jak powiada dalej Apostot,
co jest chyba nieprzypadkowym zestawieniem tego co martwe z tym co
zywe, a wigc tak jakby chcial powiedzie¢, ze pierwsze sa bezsilne, gdyz sa
martwe, a drugie obdarzone sila, stad sa zywe. W swietle mitu o wynalezieniu
pisma, w ktorym BoOg wynalazca jest karcony przez krola Egiptu Thamusa,
litery byly pojmowane jako byty obce cztowiekowi, znaki z zewnatrz, a slowa
jako te, ktore tkwia w nim samym?®!. Etymologiczny zwiazek wyrazow: dusza
i duch, uzywanych zamiennie, jest chyba semantycznym §ladem pokrewiendstwa
z fizjologia oddychania, co wedlug Aleksandra Gieysztora wskazywaloby na
rozumienie tchu jako najpewniejszej oznaki zycia®’. W roéinym bowiem
stopniu, ale wyraznie powigzane s3a ze soba wyrazenia typu: powiet-
rze-dech—oddech-tchnienie—dusza—duch a nawet bog, co mogloby swiadczy¢
wedlug stow tego samego autora, ze w indoeuropejskiej przeszlosei nosily
one znamiona sakralne®. To szczegolne znaczenie tchu potwierdza wzmianka
z anonimowej XV-wiecznej rozprawy De superstitionibus. Autor gani w niej
zwyczaj wielu wiernych, ktérzy w dniu Bozego Narodzenia na mszy w kosciele
z wlasnego oddechu wr6za o zyciu lub $mierci. W tym celu dmuchaja przed
siebie w powietrze. Gdy oddech unosi si¢ w gore wierza, ze ,victurum per
illum annum”, gdy opada w dél, wieszcza, ze ,,illo anno moriturum”™®. Stowo
obdarzone duchowym tchnieniem, jako dech duszy ludzkiej, moglo by¢ wigc
pojmowane jako glos samej duszy i stad samo w sobie bylo Swigte, gdyz
bylo wyrazem jej zyciowej sily (vis vitalis), z ktora ja utozsamiano i w ktorej
verborum quorumdam thaurum visus est occisisse asserens, eciam quod verba ista nec homo
animal poterat nec eciam inspicere scripta”, tkps I F. 313, £ 276 r..

5L T. M. Clanchy, From Memory to Written Record. England 1066—1307, London 1979, s.
233—”2?\4.- Gieysztor, Mitologia Slowian, Warszawa 1982, s. 216.

% T. Seweryn, Dusza w wyobrazeniach Slowian, w: SSS, t. I, cz. 2, Wroclaw 1962, s. 407; A.
Gieysztor, op. cit., s. 216. Zob. rowniez hasta duch i dusza u Fr. Stawskiego, Slownik etymologiczny
Jjezyka polskiego, t. 1, z 2, Krakéw 1983, s. 175—176, 181, w(% ktoérego rozwoj znaczenia pojgcia

dusza podobny do lacinskiego anima — (tchnienie, dech’: (dusza’.
* Rkps BUWr I F. 627, £ 144r, oraz 1 F. 245, £ 124v,.
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ja upatrywano®. Powietrze, o ktorym moéwil Mikolaj z Jawora, 7e mogloby
byé przyczyna naturalng potegi stow tylko wtedy gdyby bylo zatrute, bylo
wigc utozsamiane podlug ludowej wiary z tchnieniem ducha, ktore sak-
ralizowalo stowa jako kwanty duchowej energii pochodzace z sacrum, ale
spelniajace si¢ w profanum.

Stowo jest rowniez fonetycznym korelatem pojgcia, a zatem w sferze
dzialania magicznego ma w rOwnym stopniu udzial rOwniez glos, jego barwa,
ton i brzmienie, stopien natgzenia dzwigku i poziom donosnosci. Stad wigksza

‘czgs¢ praktykowanych zakleé i zazegnywan, nawet jesli nie byla Spiewana czy
recytowana wierszem, to ulegala zapewne stylistycznym i dykcjonalnym
zabiegom, tak aby wklad stow nabral pozadanego w magii rytualnego tonu. Nie
bez przyczyny wigc Jan z Wiinschelburga, profesor teologii na uniwersytecie
w Lipsku*, w powstalym w 1 polowie XV w. traktacie De superstitionibus,
w ktorym pelno przejatkdw z dziela o zabobonach Mikolaja z Jawora®, opisujac
ludowe zabiegi medyczne dla uzdrowienia chorego dziecka, podkresla, ze gdy juz
dziecko poloza na progu domu, w kierunku Slorica ,facit tres circuitus, dicentes
ritmica — Du bist meun fleisch vnde meun blut, das seu dir vor den rechen gut
—"%,_Gdy wigc na dwoch przeciwleglych biegunach magicznej praktyki wykladu
slow stoi z jednej strony ,tonus rectus” — donosny sposob moéwienia maga,
wypowiadajacego podobnie jak w przytoczonym przykladzie formutk¢ magicz-
na, to z drugiej strony wielu autoréw sredniowiecznych wytykalo wiernym
naganng praktyke magicznego szeptania — ,,murmurum magicum”™”. W jednym
z kazan na §wigto Szymona i Judy ze zbioru Abortivus wybitny reformatorski
kaznodzieja czeski Mili¢ z KroméfiZe ganil takie szeptane zaklgcia czy modlitwy
do ksigzyca w czasie nowiu w celu wyjednania pienigdzy®. Jedna z takich
modlitw zakleé do ksigzyca w czasie nowiu przytoczyl in vulgari w powstalym
w roku 1423 traktacie De decem praeceptis wiedenski teolog i kaznodzieja
Mikolaj z Dinkelsbihl (1360—1433) ,,Bis wilkomen feyner man, holdir her, mach
mir meynes gutes mer”¢!. Do tej dziedziny magicznych zabiegéw nalezy chyba
zaliczy¢ rOwniez pewne przejawy magicznego lamentu a takze krzyk, ktorym
wykrzykiwano imiona Trzech Kréli epileptykom do uszu®.

3 T. Seweryn, op. cit.,, s. 407.

% O nim zob. D. Kurze, Johannes von Winschelburg, w: VL, t IV, 1983, szp. 818—822.

7 Trzy rekopisy tej rozprawy posiada BUWr: I F. 212, f. 228r—258v; I F. 274, {. 229r—258r;
I Q. 384, f. 40r—102r. Znajduje si¢ w niej rozdzial poswigcony kwestii De supersticiositate verborum
— I F. 212, { 233 r,—236v,, w ktorym wiele przejatkow z Jaworzanina.

* Ibid,, £ 233 r,. Zob. réwniez G. Hertel, Aberglaubische Gebrduche aus dem Mittelalter,
Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde”, t. XI, 1901, s. 275.

¥ D. Harmening, op. cit,, s. 221. St. Piekarczyk, Barbarzyncy i chrzescijaistwo. Konfrontacja
spolecznych postaw i wzorcow u Germandw, Warszawa 1968, s. 88, przyp. 36 podaje, ze
staroislandzkie stowo pul, urobione od pylia — ‘szeptaé, mrucze¢), w dalszym rozwoju znaczenio-
wym oznaczalo {wypowiada¢ zaklgcia). Ponadto na podstawie Liber de virtutibus s. Juliani
Grzegorza z Tours wynika, Zze poganscy zaklinacze mruczeli swoje zaklgcia.

% Rkps BJ 1175, [ 327v, ,Quidam adorant lunam et murmurant in nouilunio, ut pecunias
augmententur”. Por. réwniez tkps BUWr I F. 627, f. 144 r,. Wiele podobnych przyktadéw cytuje J.
Klapper, op. cit., s. 76—78.

¢! Ed. Nycolaus Dinckelspihel, De decem praeceptis decalogi, w: Tractatus octo, Argentinae,
Wimgheling 1516, £ 28r,—30v, (tu 29v,).

A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 11, s. 506.
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Wymienione wyzej zabiegi mogly by¢ stylistycznym i fonetycznym od-
powiednikiem graficznego obrazu, a wiec ksztaltu pisma, gdyz do formy
slowa pisanego przywiazywano rownie wielka wage. jak do wspomnianych
cech fonetycznych stlowa mowionego. Stad Tomasz z Haselbach jedna miara
ganit zardwno tych, ktorzy wigksze znaczenie przydaja rymom, jak i tych,
ktorzy bardziej ufaja ksztaltom pisma niz zrozumieniu tresci stow®’. Zaréwno
w jednym, jak i w drugim przypadku mozemy mowié o probach wzmocnienia
przy poinocy zabiegéw formalnych magicznej mocy uzywanych formut Dla-
tego tez przy wypowiadaniu magicznych zaklg¢ praktycznie nie ma miejsca
dla potocznego sposobu wyrazania si¢ bez akcentow formalnych, gdyz z jednej
strony obowiazuje krzyk, a z drugiej szmer.

O wiele jednak szerzej i roznorodniej poswiadczona jest w zrodlach potgga
nazw badz imion rzeczy lub osob Swigtych, przy czym wyrazniej daje si¢
zauwazyC wigksza podatnosé tej sfery magicznej praktyki na naciski chrystianiza-
cyjne. W tej mierze stowa z Ewangelii §w. Jana ,,Verbum caro factum est” (J 1, 14),
jak iimiona Trzech Kroli, ktorych balwochwalczym wyznawca okazal si¢ Werner
z Friedbergu, zajmuja tu miejsce szczegOlne, gdyz sa przykladem wprowadzenia
pojg¢ chrzescijanskich do myslenia kategoriami magicznymi. Nie bez znaczenia
jest fakt, ze Prolog z Ewangelii $w. Jana uzywa wymiennie okreslen Bog i Stowo,
gdyz ,Slowo bylo u Boga i Bogiem bylo Slowo” (J 1, 1). Podobnie jak
wspomniane wyzej stowa konsekracji rowniez Ow Janowy werset zyskal z czasem
znaczenie magiczne jako zaklecie i amulet w zwyczajach tradycyjnych na rowni
z prologami wszystkich czterech Ewangelii, dzigki wiaczeniu ich do kanonu mszy
wictej*. W éredniowieczu szczegdlna estyma darzono Prolog z Ewangelii $w.
Jana, ktora czczono mi¢dzy innymi jako Srodek przeciwko demonicznym
zakusom i szkodom spowodowanym zlag pogoda®. Czytano ja wigc w celu
obrony przed kleskami elementarnymi w czasie letnich miesigcy na mszy w formie
prologu. Od XV w. 6w zwyczaj poczatkowo lokalny rozpowszechnit si¢ i odtad
dotyczy! juz wszystkich mszy $wigtych. Podczas odczytywania poszczegélnych
wersetow z Prologu $w. Jana, co nast¢gpowalo po modlitwie ,,Placeat tibi sancta
Trinitas...” i po ostatnim blogoslawienstwie ,,Benedicat vos omnipotens Deus...”%,
jedynym wersetem, ktory wyrdzniono nakazem uklgknigcia (genuflexio ad
pauimentum) byly wlaénie stowa ,,Verbum caro factum est”’. Wspomniany juz
Bernard z Waging potwierdzit koniecznos¢ owego uklgknigcia w nastgpujacym

8 A. E. Schonbach, op. cit, s. 13: ,si ad figuras scriptas vel ritmum [...] habetur major
respectus quam ad intellectum verborum, illicitum esset”.

# Zob. A. Jacoby, Johannisevangelium, w: H. d. d. A, t. IV, 1931, szp. 731—733, oraz tenze,
Biblische Worte im Zauber, ibid., t. 1, 1928, szp. 1225—1226, gdzie podaje w wypisie wersety biblijne
najczgﬁciej uzywane w magii.

8 A" Franz, Die kirchlichen Benediktionen... t. 71, s. 57, Zob. ponadto J. Klapper, Die
Erzahlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischen Urtext, Breslau 1914, s. 324,
pod nr 114, gdzie cytuje exemplum o cudownej mocy stéw ,,Verbum caro...”, ktére w czasie burzy
uratowaly podroznego od uderzen pioruna. Kilka podobnych opowiadan cytuje réwniez K
Dobrowolski, Przyczynki z dziejow Sredniowiecznej kultury polskiej z rekopisu szczyrzyckiego, w:
Studia staropolskie. Ksiega ku czci Aleksandra Bricknera, Krakow 1928, s. 348—349.

% J. Brinktrine, op. cit., s. 245—248.

87 A. Franz, Die Messe..., s. 576.
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exemplum. Opowiada on o pewnym kleryku, ktory wystuchawszy mszy swictej
nie uszanowal w nalezny sposob wspomnianych stow Ewangelii, ktore, jak sam
wyjasnil, jako ,,najSwigtsze godne sa najwigkszego uwielbienia, gdyz najwicksza
moc czy tez zdolnos¢ czynienia cudow objawiaja”. Wnet jednak ukazal mu si¢
diabel, ktéry oburzony tym niecnym wyst¢pkiem kleryka spoliczkowal go,
wyjasniajac mu jednoczesnie, ze gdy tylko czytane sa slowa ,,Verbum demon
factum est”, oni diablowie nigdy nie dopuszczaja sie takiego niedbalstwa®®. Wiréd
ludu te liturgiczne stowa mogly by¢ wigc pojmowane jako zaklecie, ktorym
Kosciol obdarzal wiernych do czasu ponownego uczestnictwa we mszy. Stad
wedle zrodet zwiazanych z synodem w Seligenstadt z 1023 r. niektorzy mieli
zwyczaj ,ut per singulos dies audiant evangelium — In principio erat verbum”,
tak aby by¢ permanentnie poddanym czarowi jej cudownej mocy®.
Podobnie jak imiona ewangelistow, apostolow i imiona Boga do tej
kategorii stow nalezaly rowniez czczone przez Wernera z Friedbergu imiona
Trzech Kroli™. Popularnos¢ tych trzech wschodnich magoéw wyrosta na
ziemi niemieckiej, szczegOlnie po przeniesieniu ich relikwi do Kolonii przez
arcybiskupa Rainalda z Dassel (1164 r.)"’. Imiona lacinskie podtug roznorakich
wersji ostatecznie wyodrebnily si¢ w formie Kaspar, Melchior i Baltazar
i tak tez nazywa ich w swojej stynnej Historia Trium Regum Jan z Hildesheim
(ok. 1370 r.) Wedle tego autora, Bog po smierci Trzech Kroli obdarzyl ich
mocg czynienia cudow, szczegdlnie wobec podroznych, ktorzy od nich ocze-
kiwali pomocy w zwigzku z trudami peregrynacji. Jednakze jako patroni
podréznych byli na dlugo przed Janem z Hildesheim wzywani w wielu
formulach blogoslawiestw’. Imiona ich chronily rowniez przed nieprzyja-
cielem, by nie dosiegla kula wroga ani jakakolwiek obca bron™. Dom i jego
mieszkancOw zabezpieczaly przed wszelkim zlem wypisane kreda w swigto
Epifanii inicjaly C + M + B, Wzywano ich w blogostawiedstwach krwi,
dla obrony przed zaraza zwierzat domowych i przeciwko goraczce, a na
polowie jablka wypisywano ich imiona przeciwko smiertelnosci noworod-
kow’. Uniwersalnym antidotum przed wszelkim zlem byly slowa: ,Sancti
tres reges, Gaspar, Melchior, Balthasar orate pro nobis nunc et in hora
mortis nostrac””. Poniewaz oni w dzied narodzin Pana upadli przed Jego
obliczem, by Mu zlozyé dary, imiona ich byly uwazane za skuteczny me-
dykament przeciwko epilepsji. Juz wigc od XII w. noszono amulety ze

% Ibid., s. 576—577 i przyp. 7. Opowiadanie to w skroconej wersji cytuje rOwniez K.
Dobrowolski, op. cit, s. 349.

® J. Brinktrine, op. cit.,, s. 249, przyp. 4.

™ Zob. A. Jacoby, Dreikinigssegen, w: H. d. d. A, t. II, 1929/30, szp. 459—462.

" A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 11, s. 266 i n.

7 Ibid., s. 267. .

3 A. Jacoby, Dreikdnigssegen..., s. 460.

™ A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 1, s. 434, t. II, s. 505.

5 J. Klapper, Das Gebete im Zauberglauben des Mittelalters. Aus schlesischen Quellen.
.Mitteilungen der schlesischen Gesellschaft fur Volkskunde”, t. IX, z. 18, 1907, s. 5—41 (tu s. 22)
cytuje instrukcje, jak nalezy praktykowaé takie zaklecia i jak je wykonywaé na jabiku,
z XVI-wiecznego rgkopisu BUWTr III F. 16

% A. Jacoby, Dreikénigssegen..., s. 460.
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slowami ,,+ Melchior + Pabtizar + portans hec nomina + Gaspar soluitur
a morbo Christi pietate caduco™”, poniewaz, jak zaleca jeden z wroclawskich
rekopisow z roku 1408, ,Contra epilepsiam, qui secum portat tria nomina
regum curatur™®. Nalezy rOwniez wspomnie¢, z¢ w péZznym Sredniowieczu
odprawiano specjalne msze ,de tribus pro itinerantibus™”, a w wigili¢ badz
w samo swigto Trzech Kroli poswigcano w kosciele kadzidlo, ztoto i mire,
tore mialy spetnia¢ role talizmanéw we wszystkich niebezpieczenstwach
zycia®. Przeniesiono bowiem nan, tak jak na same imiona, atrybutly Trzech
Kroli, w swigto ktorych dokonywano ich konsekracji. Sita tych biblijnych
wersetow czy imion byla w mniemaniu wiernych rezultatem boskiej emanacji
mocy o0séb i przedmiotéw, ktoére stlowami tymi byly okreslane. Nie do-
strzegajac réznicy pomigdzy res a verbum, potege tych drugich mozna bylo
za pomoca prostych zabiegdw wzmocnié, wymieniajac (0 czym z oburzeniem
wspomina Mikolaj z Jawora) imiona Boga podlug okreslen®', mnozac i po-
wtarzajac niezliczone imiona Chrystusa, aniolow i $wigtych, tak jak mnozy
si¢ byty, by nasyci¢ pych¢®. Gdy wypowiada si¢ je lub wypisuje w jezykach
niezrozumialych dla niektorych wiernych, to, jak zauwazyl Tomasz z Hasel-
bach, ,,nie bedac zrozumiale budzi¢ beda czes¢” wsrod ich glosicieli, a zatem
wicksza posiadaé beda moc i bardziej beda cenione®. Nie wystarczy wigc
jednokrotnie odmowi¢ Pater Noster, gdyz sila tej modlitwy moze nie wy-
starczyC, by okazaé si¢ pomocna — jak poswiadcza to bigdne wedle niego
przekonanie Mikolaj z Jawora. Gdy jednak odmowi si¢ je 15 razy niechybnie
nawroci si¢ 15 grzesznikow, 15 dusz cierpiacych w czysccu wybawi sig, 15
sprawiedliwych w dobrym postgpowaniu si¢ umocni®.
Wiele innych jeszcze przykladow podobnych wymienionym wyzej §wiadec-
twom wierzen popularnych znalezé mozna zar6wno w pracach Mikolaja
z Jawora, jak i w cytowanych uczonych dzielach wspolczesnych jemu

7 A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 11, s. 505.

™ J. Klapper, Das Gebete..., s. 22.

™ A. Franz, Die Messe.., s. 216.

8 Tenze, Die kirchlichen Benediktionen..., t. 1, s. 422—423.

¥ Rkps BUWr I F. 313, L 277v, : ,nominibus dei debetur reverencia ex parte rei significate,
que est una non aut racione vocum significancium, que multe sunt. Unde latria, id est veneracio,
que soli deo debetur, alii cuicumque sive scripture sive prolacioni verborum non impeditur”.

2 Przekonanie, ze imi¢ wyraza istot¢ osoby, wywodzi si¢ z Biblii, stad w kulturze hebrajskiej
i chrzeicijanskiej nadanie imienia bylo aktem domiostym. Zob. B. Borkowska, Krdlewskie
modlitewniki. Studium z kultury religijinej epoki Jagiellonow (XV i poczqtek XVI wieku), Lublin
1988, s. 235. Ponadto J. de Vries, Altgermanische Religionsgeschichte, t. 11, Berlin und Leipzig 1937,
s. 48—49 tlumaczy wielo§¢ imion bostw germarnskich potrzebg ochrony tajemnicy imienia
wlasciwego, otoczonego najwigksza czcia, by jego moc ochronna nie zostala zniweczona w ustach
wroga. Poréwnaj w zwigzku z tym bogactwo imion ducha domowego czy imion i okreslen diabla
w wierzeniach ruskich. F. Haase, Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven, Breslau 1939, s. 124.

8 A.E. Schénbach, op. cit, s. 11. Podobnie Mikolaj z Jawora w traktacie o zabobonach, rkps.
BUWTr I F. 313, f. 278r,. Zob. réwniez M. Flodr, Napisy na stfedovékych zvonech, ,Sbornik Praci
Filosofické Fakulty Brnénské University. Studia Minora Facultatis Philosophicae Universitatis
Brunensis”, R. XXII, c. 20, 1973, s. 153, gdzie informuje o ciekawej formie utajniania inskrypcji
nadzwonnych zlozonych z kombinacji imion ewangelistow, umieszczanych w odbiciu lustrzanym.

Rkps I F. 313, £ 279r.. Ten sam fragment, chyba jako przejatek réwniez w traktacie Jana

z Winschelburga — Rkps BUWr I F. 212 f. 235v, _,. Por. G. Hertel, op. cit, s. 276, oraz J.
Klapper, Das Gebete..., s. 41, ktory, cytujac ten fragmeént, mylnie przypisuje autorstwo traktatu
Janowi Kapistranowi.
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XV-wiecznych teologow. Wiele bowiem innych jeszcze przejawdw zachowan
tradycyjnych, zwyczajow i obrzgdow oprdcz wymienionych wyzej wplywalo na
niezawodnos¢, skuteczno$é i potege slow, jak choéby osoba mowcey®* czy miejsce
i czas inkantacji*, by wymieni¢ tylko niektdre. Jednakie pewne jest, ze
powtorzony w obydwu pracach Mikolaja z Jawora wyklad przyczynowosci
poszukiwanej w slowach sily stal si¢ dla nas nie tylko cenna wykladnia
teologicznej interpretacji pochodzenia i istoty mistycznej sity stow, sakramentow
swigtych, egzorcyzmow i blogoslawienstw, ale trafna rowniez wskazowka
kierunkow poszukiwan w materiale zrodlowym jej tradycyjnej wierzeniowej wersji.

W wyniku konfrontacji cech myslenia przyczynowo-skutkowego scholastycz-
nej teologii z tradycyjnym kompleksem wierzeniowym szerokich rzesz wiernych
okazalo si¢ bowiem, ze Zrodla magicznej sily slow pozbawione funkcji
kauzatywnych, utozsamiane i upatrywane w ingerencji potggi demonow nie
znajduja potwierdzenia w obiektywnej rzeczywistosci magicznej opartej na
innym systemie wartosci i innej konstrukcji intelektualnej. Teologiczna wyklad-
nia przyczynowosci zawartej w stowach sily sprowadzata skutecznosé ludowych
zakleC i charakterow do ingerencji demondow a koscielnych blogostawienstw
i egzorcyzmow do ingerencji Boga. Tradycja ludowa upatrywala natomiast
zrodet magicznej sity stow, opierajac si¢ na nader skomplikowanym kontekscie
wierzeniowym, trudnym do jednoznacznego zdefiniowania i bedacym wynikiem
nawarstwiania si¢ wielu skladnikow kulturowych o réznym pochodzeniu
i charakterze. Obydwie wizje wyroste na réznych poziomach kultury nie
pokrywaly si¢ wigc ze soba. Rzeczywistosci magicznej tradycyjnych wierzen obce
byly bowiem akcenty demoniczne wyrosle na gruncie wypracowanej przez
§redniowieczna teologi¢ augustiansko-tomistycznej koncepcji superstitionum.

Potwierdza si¢ réwniez, jak si¢ wydaje, coraz czgéciej podnoszone w li-
teraturze zjawisko programowej i traktowanej utylitarnie dla celow represyj-
nych i destrukcyjnych wobec wszelkich przejawow wierzen tradycyjnych,
demonizacji dewocji popularnej, inspirowanej przez $redniowieczny Kosciol®.
Teologowie bowiem nie kwestionowali wiary w rzeczywista obecno$¢ demo-
now czy faktycznego ich oddzialywania na Zzycie ludzkie, skoro ich wplyw
mial si¢ migdzy innymi objawia¢ w magicznej sile stow, zakle¢ i charakterow.
Nie tyle wigc wystepowano przeciwko wierze w magiczng moc slow, ile
przeciwko poslugiwaniu si¢ pomoca demondéw poprzez praktykowanie stow
opartych na diabelskiej sile, nie aprobowanej przez Koscidl, obcej i wrogiej
wierze chrzescijanskiej, a wigc przeciwko uleganiu podszeptom diabla.

8 Za magow byli coraz czesciej uwazani ksieza. Potwierdzaja to zakazy dotyczace magow,
ktére w wiekszoici skierowane sg do kleru ,,Quod non oportet eos, qui sunt sacrati vel clerici, esse
magos vel incantatores”, Zob. D. Harmening, op. cit, s. 223, przyp. 37, gdzie wymienia stosowne
dekrety. Por. pytanie w XIV-wiecznych Questionculae Stefana z Roudnic o prawowiernosé
zwyczaju wycierania przez niektoérych celebranséw po mszy palia lub albg utomnych oczu

wiernym. Ed. R. Zeleny, The Quaestionculae of Stephan of Roudnice, ,Apolinaris”, 38, 1965, cz. L, s.
247, nr 44.

8 Mikolaj gani m. in. przekonanie, ze nalezy by¢ w czasie oracji w okreslonym miejscu lub
glosi¢ je w okreSlonym czasie. Zob. tkps BUWr I F. 313, f. 277v,. Ten sam zwyczaj dotyczyt
rowniez sporzadzania ,charakteréw”, ibid., f 278v,.

87 Zob. przyp. 38.





