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OMYLKI DRUKARSKIE.

Z powodu, ze korekta musiata by¢ przesetana poczta, niektére
omyiki pozostaty niepoprawione. Przyznajemy sie wiec do winy, ie wy-
danie nie jest dosy¢ staranne, ale kto zwazy, ze wobec zmudnych obo-
wigzkéw zawodu nauczycielskiego wszelkie inne zajecie moze by¢ tylko
nader dorywczem i kto nadto poja¢ zechce z jakiemi trudnosciami wal-
czy¢ wypada mieszkancowi matego miasteczka w sprawach literackich,
sadzimy, ze ten z fatwoscig wybaczy nam niedoktadna korekte, a moze
nawet w pomoc nam przyjdzie i wskazane usterki przed uzyciem ksigzki
raczy taskawie sprostowaé, o co prosimy.

Str. wiersz od goéry zamiast ma by¢
34 20 n roslina ro$linna
35 23 n rozkta sie rozktada
43 3 | , do i od
57 1 n wyobrazenie wyobrazanie
o 21 v poduszczenia podnoszenia
60 5 R sama same
92 8 N obydwie chca czegos$, obydwie przedstawiajg wole.
94 17 \ urodzona przewaga wrodzong przewage
99 5 » rozumy rozumu
» ) n a za pomocg a za pomocg uczucia
104 2 n przemystow przemystu
106 9 od dotu mysla mysle
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PRZEDMOWA.

Swiadomi, ze nawet najpotezniejszy jenijusz zanadto
jest nieudolny, aby doraznie poja¢ prawde bezwzgledna,
nie mamy i mie¢ nie mozemy pracy niniejszej za dokla-
dno$¢ skoriczona. Ale poniewaz jest ona owocem diugo-
letnich rozmyslan, wiernem odbiciem umystu i caltym na-
szym umystowym widnokregiem, jest przeto dla nas tym
uspokajajacym zakonem wszech$wiata, co po wielu burzach
wraca znowu mysli spokdj i pogode.

Skoro za$, taskawy Czytelniku, otwarcie wyznaliSmy
ci czem ona jest dla nas, to mamy nadzieje, ze uszanu-
jesz zdania w niej zawarte i wybaczysz uprzedzenie do niej
autora, jak wwbaczasz uprzedzenie matki do istoty,
ktorej ona zycie data, jakkolwiek wypieszczone dziecie
tej kochajacej matki nigdy praivie nie okazuje sie bez-
wzglednie dobrem 1 pieknem. Uszanuj wiec bahwochwal-
czag mitos¢ prawdy, bo na mitosci i liarmoniji, jak
Swiat caly i spoleczenstwa, tak i nauka spoczywa. —
Nie domagamy sie jednak bynajmniej poblazania ani
wyrozumiatosci, kwestje bowiem, ktore rozbieramy, sa
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zanadto wazne; prosimy tylko o krytyke, chociazby naj-
surowsza, byle sumienng, i byle argumenty jej byly silne
i niewzruszone. Z nieklamang radoscia przyjelibysmy
nawet spokojng a powazna krytyke, ktéraby nas prze-
konata, ze poglad nasz jest z gruntu falszywy; z ra-
doscig dlatego, ze przekonanie takie pobudzitoby nas do
glebszego i trafniejszego mbadania, a to doprowadzitoby
nas do jasniejszych poje¢, zwycieskie za$ rozumowanie,
podobnie jak zwycieskie uczucie, jest jedng z najiciekszych
roskoszy ludzkich.

Stanistawoic 16. Listopada 1880.

Autor.
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Zatozenie.

Pewien miody umyst, poczawszy mysle¢ samodzielnie ,
uczut pragnienie, ktérego wyrazi¢ nie umiat, a jednak in-
stynktem wiedziony, dazyt ciagle w jednym kierunku, ocze-
kujgc jakiej$ nieokreslonej, nieznanej mu rzeczy. To silne,
a niewyrazne uczucie ptyneto z ducha, ktoéry, ulegajac pra-
wom przyrodzonym, rozpoczat swa prace i powoli dziata¢
zaczynal. Pé¢jdziemy za nim w Slad, azeby rzuci¢ Swiatto
na rezultat i prawde, do ktérej doszedt, a ktérg my podej-
miemy i bedziemy sie starali w dalszym ciggu blizej rozwina¢.

Miodzieniec, o ktérym mowa, wczesnie, moze nawet
za wczesnie puscit wodze swej mysli, bo juz na szkolnej
tawce zwracal pilniejsza uwage zawsze na jedne tylko umie-
jetnos¢; sadzit, ze wybrana przez niego i uprzywiljowana
gataz wiedzy ludzkiej zawiera to, czego on szuka; zdawato
mu sie, ze ona tylko piekna, wielka i jedynie godna, aby
jej cate zycie poswieci¢c. Rychto jednak powszedniata mu,
zniechecat sie do niej, spostrzegat bowiem, ze nie moze zna-
les¢ w niej zadowolenia i dla tego zaledwo co rozpoznawszy
sie w obranej nauce, porzucat ja, gdyz czut, ze cel jej nie jest
celem jego poszukiwan. Tak, niby w kalejidoskopie, przesu-
wata sie sztuka po sztuce, nauka po nauce, a nigdzie nie
znajdowat miodociany umyst tego, czego pragnat i do
czego tesknit. — Wreszcie zdalo mu sie, Zze jest poeta.
A i czemuz nie mialo mu sie zdawaé¢, skoro kazdy miody
jest poeta. Ale wkrétce pokazato sie, ze i na tem polu
naprozno szukatby zadowolenia; wiec chac niechcac, trzeba
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byto Parnas porzuci¢ i znéw w inng strone sie zwrdcic.
Wyboru jednak juz nie byto; juz nie pozostawata tylko fi-
lozofja. Wiec biedny rycerz zostat filozofem niemal z Kko-
niecznosci. Z filozofji dowiedziat sie, ze to, czego szuka,
nazywa sie prawdg bezwzgledna.— Odetchngt.— Wydato
mu sie, ze wkrotce spotka swoj ideat. Poczal przerzucaé
systematy filozoficzne. Systematy przesuwaty sie szybko, jak
niegdy$ nauki, z ta tylko réznica, ze tutaj wszedzie mdwiono
0 prawdzie bezwzglednej, domyslano sig, ze musi by¢ wielka
1potezna, ale niestety........... kazdy z filozofow zalit sie, ze

jej w zupetnosci odkry¢ nie moze.

Po przeczytaniu kilku sysfcematéw, uwierzyt miody my-
Sliciel, ze najwyzsza prawda mieszka we filozofji, ale zarazem
fiilozofja przedstawita mu sie jako ciemna i dzika puszcza,
zarosta odwiecznemi drzewy, a peilna przepasci. Nie cof-
nat sie jednak przed tymi manowcami, ktére juz zbigkaty
tylu nieszczesliwych; w cztowieku bowiem Zzadza wiedzy jest
niepokonalna. Wkrétce nawet nabrat zamitowania do filo-
zofji ; badat ja w ksigzkach, w Swiecie i w sobie samym.
Jednak po mozolnej pracy przekonat sig, ze nie wiele odkryt
w ksiegach, niewiele Swiat go nauczyt i niewiele znalazt sam
w sobie. A to niewiele, ta okruszyna madrosci, z trudem zdo-
byta, jakiejz byta natury? Czy go przynajmniej w czesci za-
spokojita? Nie — spotegowata tylko wewnetrzny jego niepo-
kéj a potem zamiast odpowiedzie¢ na trapigce pytania,
przyttumita je; zamiast za$ wskazaé¢ droge do krajiny $Swia-
tta, otoczyta go ciemnoscig i sprawita w duszy cisze grobowa.

Cicho i gtucho stato sie w okoto niego. Filozofja ukazata
mu w calej nagosci marnos¢ wszystkiego, co dotgd miat za
rzeczywiste i wznioste; tylko nieszczesciem odréznita go od
zwierzecia; dowiodta mu stabosci jego rozumu; zwalita w jego
oczach ten niewzruszony i piekny $wiat; tron niebieski, przed
ktory niedawno modty zasytat, runat, jak domek z kart trgcony
palcem swawolnego dziecka. O! straszna, okropna byta roz-
pacz miodzienca, ktory widziat ottarze, niebo pogodne, ludzi
snujacych sie w okoto, czut sity whasnego zycia, a przeciez i
Bogu, i $wiatu, i ludziom, i sobie samemu byt obcy. Co
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~ jest Bdg, co dusza, co nieSmiertelnos¢, co materja, co
Swiat, co wiecznos¢? Dreczgce te pytania pozostaty jedynym
weztem taczacym go jeszcze z tym Swiatem, ktéry mu zobo-
jetniat zupetnie, w ktérym nic juz nie kochatl, nic nie po-
dziwiat i od ktérego juz niczego nie zgdat procz rozwigzania
dreczacej zagadki.

Ten stan rospaczy stawat sie coraz przykrzejszy w miare
jak sie przedtuzat. Czas nie byt lekarstwem dla niego, awszel-
kie usitowania by usuna¢ niepokojgce mysli, odniosty ten
tylko skutek, ze im nadaly najprostsza forme i potaczyly
w jedno pytanie: co to jest nieskonczonosé? Albo inaczej:
co to jest linija prosta nieskonczenie dtuga?
Umyst ludzki nie moze pojaé¢ takiej liniji, bo ilekro¢ chcemy
sobie jg wyobrazi¢, zawsze przedstawia nam sie ona, jako
majaca dwa konce, a chociazby$smy te najwiekszg dtugos¢ dwa,
trzy i dziesie¢ razy dodali do siebie, zawsze w mysli oglg-
damy jej granice. Wiec gdy inaczej poja¢ jej nie mozemy, to
przypusémy wreszcie, ze talinija, a wiec i caty swiat ma rze-
czywiscie granice. W takim zndéw razie céz bedzie tg granicg
Swiata — kamien, woda czy powietrze? A chocby i tak byto,
to przeciez w kamieniu lub wodzie znéw w nieskonczono$é
moznaby przedtuzy¢ nasza linijg. Stowem nieskoriczonosci
przestworéw Swiata pojg¢ nie mozemy, a tem mniej i jego
granic. Oto dylemat, godzgacy poteznym ciosem w ludzki ro-
zum, niepochamowany w zgdzy poznania prawdy. Wiec i u
mitodzienca, o ktérym mowa, wprzod chaotycznie pomieszane
mysli teraz przybraty najprostszg forme i staly sie jakby upio-
rem, trapiacym go we dnie i w nocy.

Mitody filozof poczat juz watpi¢ w powrdt dawnego spo-
koju, gdy pewnego razu pogrgzony w podobnych myslach,
stangt jak wryty — jaka$ mysl lotem btyskawicy uderzyta wen
niby grom. Przez kilka chwil byt niemy, nieruchomy i nie-
wiedzacy o sobie. Potem wychodzac z ostupienia, poczat
zdawacé sobie sprawe z doznanego wrazenia i zastanawiat sie
nad pomystem, ktory tak niespodziewanie i silnie nim wstrza-
sngt. Rozwazywszy go jednak, dziwit sie tak gwattownemu
jego powstaniu, gdyz bardzo mato, prawie nic mu on nie tté-
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maczyt. Mimoto powitat on nowa mysl z radoscig; bloga
bowiem nadzieja wstgpita w niego, ze ten cien zdobyczy
filozoficznej bedzie dlan stanowit punkt wyjscia do jakiego$
pogladu, ktéry mu pozwoli chociaz w przyblizeniu, wytloma-
czy$ sobie rzeczy dotad niepojete i odzyska¢ na nowo spokdj
wewnetrzny, tak dawno utracony.

Pomyst stanowita tylko ta uwaga, ze wszystkie prze-
stwory Swiata, wraz ze znajdujgcemi sie w nich planetami,
sg jednein tylko ciatem, a wiec, ze jako ciato sg ograniczone
i ze tem samem materja nie jest iloscig nieskonczong, lecz
ma swoje granice.

Chciejmy uzasadni¢ powyzsze zdanie a mianowicie, ze
materja jest ograniczona.

Bez zapuszczania sie w spory idealistyczno-materjali-
styczne, stwierdzamy fakt, nie dajacy sie z punktu rozumo-
wego, a ludzkiego niczem zaprzeczy¢, ze badz to materja,
przedmiotowo$¢, wogdble Swiat zewnetrzny, badZz tez nasze
ja, podmiotowos¢, to jest Swiat wewnetrzny, w kazdym razie
jedno z dwojga istnie¢ musi. Temu co istnieje, dajmy ogolng
nazwe sSwiata i to Swiata duchowo materjalnego, albowiem
ucza nas nauki przyrodnicze, kazda trzezwiejsza filozofja i
codzienne doswiadczenie, ze to, co nazywamy duchem, jest
z materjg Scisle polaczone i ze 6w domniemany duch
bez materji istnie¢ nie moze.

Pod wzgledem ducha nie mozemy jeszcze o tym du-
chowo materjalnym $wiecie nic pewnego powiedzie¢. Nato-
miast, skoro sSwiat jest takze materjalny, to mozemy do niego
zastosowa¢ prawa, ktdrym ciata podlegajg, a ktore zostaty
stwierdzone za pomoca licznych doswiadczen. Jedno z tych
praw powiada, ze kazde ciato, nawet i lotne, musi zajmowac
pewng przestrzen, a wiec tem samem musi mie¢ pewien
ksztatt. Ale cialo jest tylko czescig catosci, a wiasnosci poje-
dynczych czesci musza takze by¢ wilasnosciami catosci; wiec
jak kazde pojedyncze ciato, tak i materja musi mie¢ ksztatt —
a wiec musi by¢ ograniczong — a wiec przestrzen musi by¢
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iloscig skoriczong — a wiec caty Swiat nie moze byé nieskon-
czony, ale musi mie¢ swoje granice.

Dowéd ten nie kazdego moze zadowolni, wiec oto i
drugi. Uczy nas doswiadczenie i sprawdza chemja, ze ma-
terja przynajmniej w spos6b pojety dla cztowieka, nie da
sie zniszczy¢. Wprawdzie zmienia ona czesto forme : ze stanu
statego przechodzi w piynny, z plynnego w lotny; kolor
czarny zmienia sie na biaty, ksztalt kulisty na szeScienny
i t. d., ale nigdy istnie¢ nie przestaje, wiec nigdy jej uby¢
nie moze. Roéwniez przyzna¢ musimy, ze materji nie moze
przybyé; ilekro¢ bowiem zyska ona na objetosci, tylekroc
straci na stanie skupienia; ile jej przybedzie na jednem
miejscu, tyle jej ubedzie na drugiem; ile z siebie wydzieli,
tyle straci na wadze. Nie moze tez materja by¢ stwo-
rzong— c6z bowiem znaczy stworzyc¢? Stworzy¢ znaczy z ni-
czego co$ do bytu powota¢. Ale jakzez z tego, co niczem
nie jest, moze wzigs¢ poczatek nietylko materja, lecz w ogdle
cos, co jest. Jezeli tedy nie chcemy zerwaé¢ ze zdrowym roz-
sagdkiem, to przyzna¢ musimy, ze materja, ani zniszczyc,
ani stworzy¢ sie nie da; ze tyle, ile jej jest dzisiaj, tyle jej
byto po wszystkie czasy i tyle zostanie na zawsze. A skoro
tak jest, to chociazby jej byto jak najwiecej; chociazby umyst
nasz nie byt w stanie poja¢ jej ogromu, to przeciez doswiad-
czenie, lojika, rozum i nauka dajg nam niczem niezachwiang
pewnosé¢ i kaza twierdzi¢, ze materja jest zawsze wszystka,
to znaczy, ze jest iloscia skonczong, a przestwory Swiata,
chociazby ich byto jeszcze wiecej anizeli ich jest, musza prze-
ciez by¢ skonczone czyli ograniczone.

Pytanie teraz zachodzi, co ogranicza materjg? Rzecz
naturalna, to, co nig nie jest; wiec co$, co nie ma zadnego
przymiotu materji, gdyby bowiem miato tylko jeden przy-
miot, natenczas ten jeden, jak to w nastepnym rozdziele
obszerniej wytozymy, wymagatby koniecznie innych. Gdyby
bowiem to, co otacza materjg, miato jaka przestrzen, to ta
przestrzen, zeby sie objawi¢ mogta, a przeto, aby mogta
istnie¢, musialaby by¢ czem$ wypetniona; gdyby za$ byta
wypetniona, to jej wypetnienie musiatoby by¢ nieprzenikliwe,
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a przymiot nieprzynikliwos$ci, znéwby wywolywat inne wia-
snosci i t. d it d Zatem to, co otacza materjg czyli
swiat, nie jest ani w przestrzeni, ani w czasie; nie jest ani
ciezkie, ani twarde, ani wog6le nie posiada zadnego przy-
miotu; jest wiec nicos$cig. Stad wynika, ze bedaca poza
Swiatem nicos¢ jest wrecz przeciwna materji, ktdra jest jej
zaprzeczeniem.
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Materj a

Zwolennicy filozoji, prawiacej jakby z tréjnoga o jazni,
0 niejazni, o obrazni, o przeobrazni, o bycie, o niebycie, o umie,
0 stnieniu, o wszechstnieniu, o istniostnieniu i tym podobnych
pieknych rzeczach, zapewne wzgardzg niniejszemi kilku uwaga-
mi. Jest to wiecej niz prawdopodobne. Jednakowoz, majac raczej
prawde, anizeli systematy, dzieta, filozofje i filozoféw na
wzgledzie, Smiemy rzuci¢ tych Kkilka mysli; zamkngé je
w kroétkich stowach, a przerwa¢, gdzie sie skohczg nasze uza-
sadnione przekonania.

Badajac za$ najwazniejsze zagadnienia cztowieka, sg-
dzimy, ze nada¢ tym badaniom jak najprostszg fjrme, nie-
tylko nic nam nie przeszkadza, ale owszem zagadnienia te
mamy za tak wazne, tak olbrzymie w poréwnaniu do zdol-
nosci ludzkich, a odpowiedZ na nie za tak trudng, ze zda-
niem naszem, ktokolwiek sie sili rozwiagzac¢ je, winien ti6-
maczenie swoje uwolnié¢ od zbytecznego balastu stéw; winien
niezmierny przedmiot ograniczyé o ile moznosci, a skromne
sity skupi¢ choéby tylko w jednej mysli, w jednem zdaniu,
wjednym argumencie, ale w mys$li, w zdaniu, w argumencie
tak silnym, jak niewzruszone jest n.p. pytanie: skad sie
wzieta materja?

Oto cata nasza obrona, majgca nas usprawiedliwi¢ przed
tymi, ktérzy bedg mieli prace niniejszg za niedoktadna.

Starajac sie oprze¢ na zdrowym rozsadku, a nie na grze
czczych stdw, nie stojimy na stanowisku zadnej z dotychcza-
sowych filozofji, a wskutek tego wiele rzeczy odmiennie nam
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sie przedstawia. Nie tuszymy sobie przeciez, aby zatozenie
nasze miato by¢ szczesliwsze od zatozen wielu filozoféw i aby
nas doprowadzito nieumylnie i bez odwotania, do zrozumie-
nia i zupetnego wyttdmaczenia sobie catego ustroju Swiata.
Wyznajemy to otwarcie, poniewaz zamierzamy tylko wyrobi¢
sobie wkasny, chocby nawet pobiezny, ale jednolity poglad
na wszech$wiat i cztowieka, a nie staramy sie w rozwlektym
systemacie dowodzi¢ rzeczy dla nas niezrozumiatych; nie zg-
damy od wiasnych nawet pogladéw, by nam ttémaczyty wszyst-
kie co do jednego zjawiska przyrodzone i nie silimy sie
wywodzi¢ z nich wszystkich praw spotecznych, moralnych i
faktéw historycznych. Wolimy raczej rozwazyé niektoére tylko
przedmioty, a owoc naszych badan stresci¢ w kilku stowach.

Punkt wyjscia do tych kilku uwag stanowi mysl po-
przedzajacego rozdziatu, a mianowicie ta, ze materja, wy-
petniajaca wszech Swiat, jest jednem i to najwiekszem cia-
tem, majacem roéwnie jak i najmniejsze swoje granice, od-
dzielajgce je od nicosci. Bez watpienia $rodki, ktérymi czto
wiek rozporzadza, twierdzenia tego sprawdzi¢ nie moga, ale
mimoto rozum ludzki zadug miarg zaprzeczy¢ mu nie moze
i musi sie nan zgodzi¢. Skoro wiec tak jest, to nalezy uznac
prawdziwos¢ tego twierdzenia i stosownie do niego starac
sie poznac¢ lepiej wszech$wiat, a przedewszystkiem zdal sobie
sprawe z tego, co to jest ta materja, ktéra wszechswiat
wypetnia.

Chcac mowié o materji, ktéra wypetnia przestwory,
ktéra ma swoje granice, a po za ktorg nic istnie¢ nie moze,
nalezy najpierw porozumieé¢ sie co do nazwy samej i pojecia,
a zatem zaraz na wstepie stwierdzi¢, ze nikt z nas nie wi-
dzial materji; gdy bowiem spojrzymy w okoto siebie, widzi-
my ziemie, wode, drzewca i zwierzeta; gdy oczy do gory
wzniesiemy gwiazdy i biekit niebieski, wszystko sg to Scisle
oznaczone ciata, ktéremi przestwory sg wypetnione, my jednak
zamiast wymienia¢ je wszytkie szczegétowa, uogoélniamy je
i nadajemy im wspolne miano materji, tak jak wszystkim
debom, brzozom, $wierkom, gruszom, jabtoniom i t. d. wspélna
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nazwe drzewa, ktérego takze nikt nie widziat, poniewaz
drzewo nie istnieje, a istniejg tylko szczegéty. Roéwniez ma-
terja, jako pojecie oderwane nie istnieje wecale, a istniejg
tylko pojedyncze ciata.

Co innego, jezeli pod materjg rozumie¢ mamy tak-
zwana pramaterjg, z ktoérej na mocy rozmajtego uktadu dro-
binowego wszystkie ciata i pierwiastki powsta¢ miaty, jak
nawet niektérzy przypuszczajg — taka pramaterja jest rze-
czywiscie mozliwg, ale chemicy nie zdotali tej hipotezy udo-
wodnié¢, a rozmajtos¢ pierwiastkow prowadzi do wprost prze-
ciwnego zdania. Zatem pod materjg, dzi$ przynajmniej ro-
zumie¢ nalezy, albo tylko oderwane pojecie ciat, albo przy-
puszczalng pramaterja, ktéra wszakze naukowo wcale nie
zostata dotad wysledzona. -

Za posrednictwem zmystdw odbieramy wrazenia od ciat
i przychodzimy w ten spos6b do Swiadomosci o Swiecie ze-
wnetrznym. Poniewaz za$ caly ten wielki Swiat jest wszedzie
ciatami wypetniony, wiec ciggle usitujemy pozna¢, czem sa poje-
dyncze ciata czyli uog6lniajac, wszechprzytomna materja, bo
i eter, jezeli istnieje, jest takze ciatem. Badamy tedy ma-
terja w poktadach ziemi, w pojedynczych ciatach nieorga-
nicznych, w $wuecie roslinnym i zwierzecym; odkrywamy
prawa ruchu i wewnetrzne witasnosci ciat, $ledzimy w jaki
spos6b odbywajg sie funkcje zywotne, a nareszcie korzystajac
z wielostronnych poszukiwan, orzekamy ze stanowiska filo-
zofji, czem jest materja, i w ten sposéb orzeczenie filozofa,
stawiamy w zwigzku z naukami przyrodniczemi. Poniewaz,
Jednak stan nauk, stosownie do ich postepu ustawicznie sie
zmienia, przeto liczne systematy idg w zapomnienie, a na
ich miejsce powstajg nowe, wiecej odpowiadajgce nowym
-danym, ktérych filozof w sadzie swojim $cisle trzymac sie
powinien. Wszystko zatem, co sie ma powiedzie¢ o materji
nalezy oprze¢ na ostatnich pewnikach naukowych, a co naj-
mniej , nie by¢ z nimi w sprzecznosci.

Jak za$ definicja materji jest wazng rzeczg we filozofji,
stad sie okazuje, ze od niej inne okreslenia zaleza. Wiemy
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bowiem z doswiadczenia, ze ilekro¢ chcemy okresli¢ jakie
pojecie, czynimy to zawsze za pomoca innych poje¢, Kktore
przyjmujemy za znane. Ale pojecia przyjete za znane, nie sg
nam nigdy znane tak dobrze, abysmy je mogli zdefinijowaé
z wszelka pewnoscig. Chcac np. wyttomaczy¢ co to jest ksia-
zka, powiadamy; ksiazka jest to pewna ilo$¢ papieru, na
ktorym spisane sg pewne mysli. Ale czemze jest papier? Pa-
pier jest to materjat piSmienny, w kiérego sktad wchodzg
te a te pierwiastki. Czemze jest pierwiastek? Pierwiastek jest
to ciato nie dajace sie roztozy¢ na czesci skiadowe. Czemze
jest ciato? Ciato jest czeScig materji. A materja?___ Jeze-
li na to ostatnie pytanie nie odpowiemy stanowczo, hie be-
dziemy mogli da¢ doktadnej definicji ani ciata, ani pierwia-
stka, ani papieru, ani ksigzki. Tej przepasci bez szczudet
katechizmowych, nie przejdzie takze idealista, bo jezeli
zarzuci, ze zawsze zwracamy tylko uwage na materjg i powie,
uzywszy powyzszego przykiadu, ze ksigzka zawiera takze
mysli, a mysli sa dzietem duszy, a dusza dzietem Boga i t. d.;
wtedy jezeli nie porzuci badania rozumowego, musi przy-
zna¢ , ze to, co nazywamy dusza, napotkaé mozna tylko u
cztowieka; wiec zeby wiedzie¢ czem jest dusza, musimy
pierwej wiedzie¢, czem jest cztowiek, i znéw Czem jest
zwierze, roslina, ciato organiczne, nieorganiczne___ mate-
rja. Tak wiec kazda definicja musi sie ostatecznie rozbié
zawsze 0 jedno i to samo pytanie: czem jest materja?

Stad tatwo poja¢, jak konieczng potrzeba jest jasne
pojecie i dokladna definicja materji. Gdybysmy ja mieli,
mielibysmy fundament nietylko do filozofji, ale w ogoéle do
wszystkich nauk i umiejetnosci. Zdefinijowa¢ jednak materjg
doktadnie jest rzecza, jezeli nie juz zupetnie niepodobng,
to w kazdym razie niezmiernie trudna. Azeby za$ powzigs¢
miare o tej trudnosci, dosy¢ jest zwazy¢ te jedne okolicz-
no$¢ , ze materja jest tylko jedna, a Swiat caly, czy to sta-
temi, czy cieklemi ciatami, czy gazami lub eterem, jest
w kazdej swej czgstce szczelnie materja wypetniony i nie ma
w nim nic, coby materjalnem nie byto, bo i eter nie moze
by¢ jakas niematerjalng materja, skoro jak o tem nizej po-
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‘wiemy, obecno$¢ jednego przymiotu materji, czyni Kkonie-
cznymi wszystkie inne.

Jezeli wiec caty Swiat jest materjg wypetniony, to ani
nie ma w nim, ani w umys$le naszym nic takiego istnie¢ nie
moze, coby sie z materjg poréwnaé dato. A ze, jak kazda,
tak i nasza definicja musi by¢ zdaniem, przeto, uzywszy
w zdaniu tem za podmiot wyrazu materja, c6z potozymy
na miejscu orzeczenia. Nie rzeczownik we wilasciwem zna-
czeniu , to jest oznaczajacy pewng rzecz; gdyz nie ma w Swie-
cie zadnej innej rzeczy, o ktérej moznaby powiedzie¢, ze jest
tem samem co materja, lub nawet czem$ do niej podobnem.
Niemniej czasownik nie moze nam tu postuzy¢, gdyz nie py-
tamy sie co materja czyni, lecz czem jest? Krotko méwiac,
orzeczeniem nie moze tu by¢ inna czes¢ mowy, jak tylko
przymiotnik albo taki rzeczownik, Kktdry oznacza nie rzecz
ale przymiot.

Wyttdmaczmy sobie wszakze, co znaczy, ze orzeczenie
w naszem zdaniu, czyli definicji materji, moze mie¢ jedynie
forme przymiotnikowg?

Zwazywszy, ze materji mozemy przyzna¢ tylko taki
przymiot. ktéry rzeczywiscie jest jej przymiotem, ktéry za-
tem do niej nalezy i zwazywszy nadto, ze wiasciwosci ma-
terji sg liczne, a ze tylko przez te wszystkie jej wiasnosci,
czyli nalezgce do niej przymioty okredli¢ ja mozemy, wy-
nika : ze materjg tylko przez to, co do niej nalezy, a wiec
materjag tylko przez materjg mozemy okresli¢.

Takie okreslenie pewnej rzeczy przez nig samg, moze
by¢ tylko wyliczeniem jej czesci skiadkowych; to jest, ze
A= B+ C+ D albo, z2 B+ C+ D= A Jezeli tedy
definicja materji zaczniemy od A, to jest od materji, naten-
czas mozemy tylko roztozy¢ ja, wymieniajac wszystkie jej
przymioty. Na pozér definicja taka nie bedzie ani nowa,
ani bardzo przekonywujgca, lecz bedzie za to jasna, praw-
dziwa, a co wiecej jedynie mozliwa; te za$ zalety najwiecej
znacza wefilozofji, bo podczas, gdy wiele jest definicji, ktore
pieknie brzmia, to nadzwyczaj rzadkie sg takie, ktéreby za-
razem nie byty sofizmatami, lub nie krecity sie w btednem
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kétku.  Tak np. ci, ktédrzy mowig o ciezkosci kamienia, jego
ksztatcie, jego kolorze it. d., iak o czem$ odrebnem od tegoz
ciata, i ktérzy dlatego szukaja istoty rzeczy, pytajac sie:
Was ist ¢élas Wesen eines Dings, ci grzezna coraz gtebiej
w najsubtelniejszych definicjach i opisujg w sztucznych okre-
sach owag istote, Wesen, essence. Ale .mozez istnie¢ taka
esencja pewnej rzeczy? Nie jestze to igraszkg stow, czczym
wymystym, wyrazem bez wszelkiej rzeczywistosci? Doprawdy
przychodzi sie dziwi¢, jak mogty potezne umysty sili¢ sie na
danie definicji jakiej$ istoty rzeczy, des Wesens an sich,
skoro wszystkie te i tym podobne definicje byly zgéry ska-
zane na kotowacizne i zupeiny brak tresci.

Naturalnie przez wymyslanie coraz nowych trudnosci i
wilasnosci jeszcze mniej zrozumiatych, niepodobna byto wy-
ttbmaczy¢ rzeczy samych przez sie trudnych do pojecia.
Nalezy przeto korzysta¢ z tego doswiadczenia i zeby przez
niestosowne postepowanie nie oddala¢ sie od przedmiotu,
wypada zdaza¢ krotsza drogg do celu; nie szukac¢ definicji
materji zewnatrz niej; nie uwaza¢ osobno materji, a 0so-
bno jej wikasnosci, lecz owszem potaczy¢ te pojecia i
uzna¢, ze materja nie jest niczem innem, tylko wszystkimi
jej przymiotami, wzietymi razem jako jednos$¢ i catosc.

Ale ilez i jakie sg te przymioty?

Wszak kazdy przyzna, ze gdyby nie byto istot obda-
rzonych wzrokiem, to chociazby fale eteryczne drgaty jak
zawsze, nie bytoby przeciez Swiatta, a zatem itego wszyst-
kiego, co w Swietle widzimy, jakoto: barwy, przestrzeni,
ksztattu, granic, mechanicznego ruchu, nieprzenikliwosci
i t d., ktore-to wszystkie odcienia jednego objawu nazwaé
mozna postacig ciala. Gdyby nie byto obdarzonych stuchem,
panowataby zupeina cisza; gdyby nie byto obdarzonych powo-
nieniem, nie bytoby woni; gdyby nie byto obdarzonych zdol-
noscig smakowania, nie bytoby smaku; gdyby nakoniec nie
byto obdarzonych dotykiem, nie bytoby ciezkosci i ciepta.

Tak wiec cztowiekowi, ktéry posiada pie¢ zmystow,
materja objawia sie w widomy, zmystowy sposob, za pomoca
pieciu przymiotdw czyli objawéw, a mianowicie postaci
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ciata, gtosu, woni, smaku, jakotez ciepta i ciezkosci. Jedna-
kowoz istotom posiadajgcym wiecej lub mniej zmystéw, obja-
wiataby icli wiecej lub mniej; a gdyby wcale nie byto istot
obdarzonych zmystami, nie objawiataby zadnych. Wtedy
istniatby tylko ruch pojedynczych ciat i najdrobniejszych
ich czastek; badania bowiem najsumienniejszych fizykdw,
chemikdéw i fizjologow, wykazaly jasno i udowodnity, ze przy-
czyng postaci ciata, dzwieku, woni, smaku i ciepta jest dro-
binowy ruch materji *).

Pojecie wszakze, jakie wyrobiliSmy sobie o ruchu, jest
zazwyczaj tak ciasne, jak zmysty nasze sa krotko widzace.
W codziennem bowiem zyciu nazywamy ruchem widoczne
tylko przenoszenie sie ciala z jednego miejsca na drugie;
tymczasem, poniewaz istniejg czastki cial tak drobne, iz
nie mozemy ich dostrzedz nawet przy pomocy znanych nam
narzedzi, przeto tez istnieje i taki ruch, ktérego zmysty
nasze uja¢ juz nie moga. Nie widzimy n. p. woni, a przeciez
ta polega na tem, ze czasteczki ciata woniejagcego odrywajg
sie odenn i uderzajgc o nasze nerwy, wzbudzajg w nich
drganie; odbywaja zatem ruch, ktérego my tylko domyslaé
sie mozemy, ale nigdy widzie¢. Podobniez nie widzimy pod-
czas gorenia, uderzania o siebie najdrobniejszych czgsteczek
spalajacego sie ciata i tlenu, a przeciez ruch tych czastek
istnieje niezaprzeczenie i udziela sie eterowi, ktérego fale
uderzajg o naszg siatkéwke i draznigc nerw wzrokowy, wy-
wotujg w nas uczucie Swiatta. Podobny ruch, najdrobniej-
szych czastek, spalajgcego sie ciata, udziela sie takze cia-
tom, otaczajgcym ognisko n. p. powietrzu, wskutek czego
rodnie w drobinach powietrza, oddalajagc sie od siebie, od-
zyskujg czesciowo swoj ruch przyrodzony. Ruch drobinowy
ogrzanych w ten sposéb ciat, udziela sie takze przez zetknigcie
rodniom, wschodzagcym w skiad komoérek i tkanki naszego
ciata, przez co, za posrednictwem powietrza lub innego
przewodnika, moze sie takze nasze ciato ogrza¢ od ogniska.

*) Skupienie sie najdrobniejszych czastek ciata w jedne catosé¢,
powsta¢ moze tylko przez wzajemne powstrzymanie przyrodzonego ruchu.
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O tym drobinowym ruchu, powstatym w otaczajagcych nas
ciatach, uwiadamiaja nas zawsze doktadnie nerwy dotykowe,
ktorym 6w ruch udziela sie w wyzszym stopniu.*) Tak wiec
powstaje w nas uczucie ciepta, nie majgcego na pozér nic
wspolnego z ruchem, a ktore przeciez polega jedynie tylko
na ruchu najdrobniejszych czastek materji. Nie mniej nie
widzimy dzwiecznych fal drgajgcego powietrza, ani rozdzie-
lania sie drobinek spozywanych pokarméw. Ale jakkolwiek
nie widzimy tych najdelikatniejszych rodzajow ruchu, to prze®
ciez doswiadczenia fizyczne i chemiczne dajg nam nieza-
chwiang pewnos$¢, ze materja o tyle tylko jest w stanie obja-
wi¢ sie nam, o ile w ruchu zostaje; czy za$ bez objawiania
sie nam, to jest bez ruchu, istnieje lub w ogdle istnie¢ moze,
0 tem naprozno bytoby rozprawiaé, poniewaz o materji nie
objawiajgcej sie czlowiek przeswiadczenia mie¢ nie moze,
a zatem dla nas materja taka jest niemozliwa.

Skoro wiec w powyzszy sposéb wyjasnita nauka wszystkie
objawy materji za pomoca drobinowego ruchu, a ruch ten
uznata bezwzglednie za konieczng wiasnos¢ kazdej najdro-
bniejszej czgstki materji, to w koniecznem nastepstwie nalezy
jej jeszcze jedno uczyni¢ i odrdznié¢ stanowczo dwojaki ruch —
jeden, przyrodzony, ktory jest nieodtgczng ictasnoscig najdro-
bniejszych czastek materji; drugi za$, ktéry mozejej by¢ udzie-
lony przez inne ciata i triva tak diugo,jak diugo nie wyczerpie
sie udzielona mu pobudka.

Wszystkie zatem przymioty materji, o ile wrazenia od
niej odbieramy, dajg sie sprowadzi¢ do jednego, a tym jest
przyrodzony jej ruch. Poniewaz za$ wszystkie objawy
materji, razem wziete, sg materjg sama, a kazdy objaw ma-
terji jest tylko réznym rodzajem przyrodzonego ruchu, ale

*) Sadzimy, iz do wyttémaczenia objawu materji, ktéry nazywamy
.Cieptem4 zbytecznem jest przypuszcza¢ oprécz Swietlnych inne jeszcze
fale eteryczne, gdyz przyjawszy raz teorjg o niedziatkach, obdarzonych
przyrodzonym ruchem, to ruch drobinowy lepiej nam wytiémaczy ten
objaw. Nadto przemawia za tem ttdmaczeniem stateczne rozszerzanie sie
ciat ogrzanych, jakotez ciepto, powstajgce w danem ciele wskutek po-
wstrzymania jego ruchu.
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w kazdym razie ruchu, przeto dwie ilosci réwne trzeciej, sa
miedzy sobg réwne — zatem materja czyli ciata, sg wzgle-
dnie do naszych $rodkéw poznawania czyli dla nas ludzi
rowne ruchowi, albo inaczej: materja i ruch przyro-
dzony sa to dwie nazwy najedne i te sama rzecz.

Na pozér niedorzeczno$¢ — a jednak sprawdzmy to.
Przypué¢my, ze ruchu niema, ale tylko cztowiek na
ziemi i stonce nad nim. Czyz w takim razie storice moze

Swieci¢, kiedy eter drga¢ nie bedzie? Mozesz stonce ptongé,
skoro chemiczne potgaczenia bez ruchu miejsca mie¢ nie moga?
Mogtoz stonce powsta¢ z mglawicy? Moglyz powstaé inne
ciata niebieskie, a na nich para wodna wznosi¢ sie do goéry
i spada¢ kroplistym deszczem? Mogtyz ro$liny i zwierzeta
wzrasta¢? Wiec moze drobiny itsnialy jedna obok drugiej?
Drobina powstaje, jezeli ruch, skiadajacych jga niedzialek,
zrownowazy sie; a zatem drobina bez ruchu ani powstac,
ani istnie¢ nie moze. Pozostajg nam tylko niedziatki — ale
postuchajmy co o niedziatkach mowi profesor Kuczynski:
.Dwie sg podzielnoSci, powiada ten uczony, jedna idealna
~Czyli matematyczna, a tej nie mozemy odmdwié¢ zadnemu
.ciatu, zadnej choéby najdrobniejszej czastce materji,lde-
-alna podzielnos¢, tak jak mysl nie ma granic, dlatego tez
.matematycy nie modwig o ilosci nieskoriczenie matej, jako
sistniejacej, tylko o ilosci bez korica malejacej". Zatem ide-
alna podzielno$¢ jest konieczng wiasnoscia ,koniecznym wy-
nikiem z ciat i materji“.

-MoOwigc zas, ze ciala dane lub materja sg mechanicz-
nie lub chemicznie podzielne, utrzymujemy, ze te ciatla, ta
.materja, dadzag sie rzeczywiscie rozdzieli¢ na czastki, za
suzyciem sit mechanicznych, sposobami nam znanymi. Taka
»,podzielno$¢ nie wyptywa z pojecia ciata i materji, nie jest
~wiec istotng, konieczng ciat i materji wlasnoscig. O tej
~wilasnosci ciat zwyczajnych przekonywa nas tylko doswiad-
czenie. Nalezy wiec ta wlasno$¢ do tak zwanych przypad-
kowych wiasnosci ciat, ktéra wprawdzie w bardzo wielu
~Cciatach dostrzegamy, skad jednak bynajmniej wnioskowac
».nie mozna, ze nie mogg istnie¢ ciata, ktoéreby tej wiasnosci
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»nie posiadaty. Owszem doswiadczenie nas poucza, ze zmy-
sty nasze i najdokiladniejsze narzedzia, i najdokiadniejsze
»,Sposoby naszego dziatania zmystowego, majg pewne granice,
sKtére przekroczy¢ préznem bytoby usitowaniem. Wiec i rze-
czywisty podziat ciat i materji na drobniejsze coraz czastki
~musi mie¢ swoje granice dla nas i dla sit, ktérych uzywa-
-my. To wiasnie nas zmusza do przyjecia tak drobnych czg-
»Stek ciatl (drobin), ktére juz dalej sg dla nas mechanicznie
Lniepodzielne, a jeszcze drobniejszych niedziatek, ktérych juz
.1 sity chemiczne dalej rozdzieli¢ nie mogg, chociaz i jedne
.1 drugie, jako czastki materji istnieja w przestrzeni, a wiec
,5a idealnie czyli matematycznie podzielne“.*)

Stad wiec wynika, ze materjalne niedziatki, ktoérych-
bysmy w mysli na drobniejsze czastki podzieli¢ nie mogli,
w rzeczywistosci nie istniejg. Jezeli za$ koniecznie ma by¢
mowa o materjalnych niedziatkach, to nie moze niemi by¢
nic innego, jak tylko te najdrobniejsze czgstki pierwiastkow,
ktore wchodzg w chemiczne potgczenia, to jest rodnie.
Rodnie jednak przechodzac z jednych polgaczen w drugie,
muszg sie poruszaé; gdybysmy je przeto pozbawili moznosci
poruszania sig, odjelibySmy tern samem pierwiastkom i w
ogdle materji, jedna z jej nieodtgczonych wiasnosci, miano-
wicie powinowactwo chemiczne; a ze to by¢ nie moze, wiec
i niedziatlki bez ruchu istnie¢ takze nie moga.

Zresztg taz sama rzecz krdciej da sie wypowiedzieé
w ten sposdb, ze tak najdrobniejsza czastka materji, jak
i najwieksze ciato musi sie czem$ objawiaé, abysmy Swiado-
mos$¢ o niej mie¢ mogli; gdy zas wszelki objaw materji jest
tylko rézng odmiang ruchu, to mozna twierdzi¢, ze istnienie
najdrobniejszych czgstek materji, bez wszelkich objawow tego
istnienia réwnatoby sie zeru, czyli ze najdrobniejsze czastki
materji bez ruchu istniecby nie mogty.

I rzeczywiscie ruch sam w oderwaniu od ciata nie
istnieje, tak jak nie istnieje chodzenie, $piewanie, pisanie,
ale istnieje kto$, co chodzi $piewa lub pisze. Chodzenie za-

*) Niektére uwagi nad Teorja Chemiczng Prof. Dr. Czyrnianskiego
str. 21.
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tem, Spiewanie lub pisanie jest tylko jednym z objawow czyje-
gos istnienia; jest to pan X, objawiajacy swoje istnienie
miedzy innemi chodzeniem, $piewaniem lub pisaniem. To tez,
jezeli wszystkie objawy materji zbierzemy w jeden i nazwie-
my je ruchem przyrodzonym, mozemy wtedy powiedzie¢, ze
materja jest ruchem w najobszerniejszym znaczeniu tego wy-
razu, czyli ruchem przyrodzonym; ten bowiem ruch
przyrodzony bedzie nam przedstawial wszystkie objawy razem
wziete czyli czynng strone ciat, tak jak z drugiej strony
nazwa materji przedstawia nam ciata ze wzgledu naich stan
bierny.

Z tego wiec, ze ruch nie jest niczem oddzielnem
od materji, a przymioty jej sa ruchem, wynika, ze przymioty
czyli objawy odigczy¢ sie nie dadza od materji, tak jak
moje chodzenie nie da sie odiaczy¢ od mojej osoby. Gdy-
bysmy wiec ciatlom czyli w og6le materji odméwili wszyst-
kich, nalezacych do niej przymiotéow, to tem samem odmo-
wiliby$my jej wszelkiego istnienia; i nietylko wszystkich,
lecz gdybysmy materji zaprzeczyli jednego tylko przymiotu,
to juz bez tego jednego bycby jej nie mogto. Gdybysmy jej
odjeli n. p. przestrzen, nie mogtaby ona istnie¢, gdyz ciato
chociazby najmniejsza, to przeciez musi pewng przestrzen
zajmowac, a jak niezbedng jest dla niej przestrzen, tak tez
nie moze sie ona oby¢ bez nieprzenikliwosci, ciezkosci, barwy,
ciepta i t. d.

Odwroémy jednak to zdanie, ze odmawiajac materji je-
dnego z przymiotéw, tem samem zaprzeczamy jej istnienia,
a otrzymamy, ze przypusciwszy jeden tylko przymiot mate-
rjalny, tem samem zgodzi¢ sie musimy i na wszystkie iane,
gdyz jeden wymaga wszystkich, a kazdy z nich mozemy poja¢
jedynie przy pomocy wszystkich innych. | tak, chcgc pomy-
$le¢ nieprzenikliwosé¢, musimy sobie jg wystawi¢ w prze-
strzeni; przestrzenn ograniczy¢ ksztattem; ksztatt pokryé
barwa, a wszystko wypetni¢ rodniami i drobinami, ktorych
przyrodzony ruch, réwnowazac sie nawzajem, sprawia skupie-
nie sie wszystkich czgstek w jedno ciato.
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Tak wiec, zadnego z przymiotéow ciata czyli ogélnie mé-
wigc, zadnego z przymiotow materji, odiaczy¢ od niej nie
mozna. Wszystkie one sg w zwigzku ze sobg i tworzg nie-
rozdzielng catosé; sa za$ roéznymi tylko rodzajami ruchu;
rozumie sie przyrodzonego, a nie udzielonego, ten bowiem
jest istotng wiasnoscig ciat, podczas gdy udzielony nig nie
jest. Zatem ruch przyrodzony i materja sa to dwie nazwy
na jedne i te samg rzecz, raz uwazang w rzekomym spo-
czynku a drugi raz w zmystowym ruchu. Wprawdzie w mysli
moge ruch oderwaé¢ od materji i utworzy¢ sobie zeh pojecie
oderwane jak np. pojecie drzewa, kwiatu, materji, pracy itd.,
ale pojecia te sa tylko myslami mojemi, bo drzewo, kwiat,
materja ani praca nie istniejg. Moze kto§ mie¢ pojecie np.
0 mojem pisaniu lub chodzeniu, ale gdyby chcial z mojem
chodzeniem lub pisaniem jakie doswiadczenie robi¢, to wnetby
sie przekonal, zeby go nie robit z chodzeniem lub pisaniem,
ale ze mng, bo ani chodzenie ani pisanie samo dla siebie nie
istnieje, ale istnieje ja w chwili kiedy pisze lub ide.

Mozemy tedy powiedzie¢, ze materja jest ruchem przy-
rodzonym. Ruch jednak, stosownie do tego, co sie o nim
wyzej powiedziato, oznacza w tej definicji przymiot, a raczej
zbiér wszystkich przymiotéw, nie rzecz. Nie mozna go wszakze
zastgpi¢ przymiotnikiem i powiedzie¢ ,materja jest ruchliwa",
gdyz znaczytoby to, ze materja moze mie¢ wiele przymiotdw,
a miedzy nimi jeden, ktéorym jest ruch. Tymczasem ruch
przyrodzony, jakimesmy go poznali, jest suma albo wspdlng
nazwa wszystkich przymiotéw czyli objawéw materji.

Ale przeciez jezeli powiemy, ze materja jest ruchem, to
chociaz dodamy, iz pod ruchem rozumie¢ tu nalezy ruch
W najobszerniejszem znaczeniu tego wyrazu czyli zbior
wszystkich objawoéw ciata, to jeszcze nas moze spotkaé¢ pewien
zarzut. Moze to bowiem sprawia¢ komu trudno$¢ uwazac raz
ciato w idealnym spoczynku i wtedy nazwaé¢ je materja;
a drugi raz uwazac je za takie, jakiem ono jest rzeczywiscie,
to jest zostajgce w ustawicznym ruchu i wtedy nazwal je
ruchem. Aby wiec nasze orzeczenie przystepniejszem uczy-
ni¢, musimy koniecznie unikaé w niem rzeczownika. Poniewaz
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zas pod ruchem w najobszerniejszem znaczeniu czyli pod
ruchem przyrodzonym rozumiemy wszystkie objawy materji;
przeto powiemy, ze ,materja jest objawianiem sie“. Rzeczo-
wnik stowny ,objawianie sie", mozemy jeszcze zamieni¢ na
zdanie i powiedzie¢, ze materja jest to wszystko, co sie objawia.

Ale objawia¢ sie znaczy tylez samo co ,istnie¢", bo
powiedzieliSmy juz wyzej, ze objaw sam, np. chodzenie, nie
istnieje, ale istnieje rzecz, ktéra to swoje istnienie czem$
objawia i objawia¢ musi, bo dla nas ludzi przynajmniej, to
co sie nam nie objawia, nie istnieje. Dlatego zamiast ,obja-
wiaé sie“ uzyjemy odpowiedniejszego na tem miejscu wyrazu
sistnie¢&ipowiemy ostatecznie:materjajest to wszystko
to, co istniej e.

W tej definicji, ktora jest zréwnaniem, mozemy jeszcze
drugi wyraz potozy¢ pierwej, a wtedy moze ona takze brzmiec:
to, co istnieje, jest materja.

Jezeli jednak ksigzka ta przypadkowo wpadnie w reke
jakiemu uczonemu filozofowi i ten wyczyta naszg definicjg
materji, to bez watpienia spotka nas z jego strony zarzut
grubego nieuctwa, bo jakzez pod materja mozna rozumie¢ to
tylko, co istnieje, skoro takze przestrzen i czas niezaleznie
od materji i jej zmian istnie¢ moga i istnieja, a nie sg prze-
ciez materjg. Otdéz w pokorze ducha przyznajemy sie do nie-
Swiadomosci pod tym wzgledem i dlatego pojecia tego rodzaju
wykluczamy z zakresu naszego badania. Wdzieczne zadanie
zgtebiania przestrzeni lub czasu w oderwaniu od materji po-
zostawiamy z catym spokojem tym. ktérym tatwiej przycho-
dzi niz nam, czyni¢ doswiadczenia z tymi niewazkimi przed-
miotami; my, nie mogac sie w nich dopatrze¢ nic rzeczywi-
stego, nie mogliby$my tez o nich powiedzie¢ nic, coby jakgkolwiek
warto$¢ mie¢ mogto. Zdaniem naszem przestrzen w oderwaniu
od materji wyobrazi¢ sobie wprawdzie mozemy, podobnie jak
ksztalt bez materji, ale przestrzen taka, jezeli gdzie istnieje,
czego ani nie twierdzimy, ani temu przeczymy, to nie jest
ona niczem innem tylko negacja materji. Czas i przestrzen
niczem nie wypetniona naleza do rzedu tych poje¢ co zimno,
jaskinia lub dziura w kawalku papieru zrobiona — istnieje

i
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tylko ciepto, a brak jego nazywamy zimnem; podobniez jezeli
zniszczymy skate lub papier, zniknie takze jaskinia i dziura,
ktore byly negacjg skaly i papieru.

Moze jednak uczeni cofneliby jeszcze swo6j zarzut nie-
uctwa, gdybySmy naszg definicja w ten sposob uzupetnié
chcieli, ze materjg jest to, co rzeczywiscie istnieje. Sadzi-
my jednak, ze takie wyrazenie byloby biedne, gdyz nic
nie moze istnie¢ nie rzeczywiscie. Istnie¢ nie rzeczywiscie
znaczy istnie¢ i nie istnie¢, a zatem wyrazenie takie zawiera
sprzeczno$¢ w orzeczeniu.

Poprzestajemy na tem, a nie chcac sie wdawaé¢ w dy-
spute de lana caprina, obstojemy przy naszej definicji, ze
materjg jest to, co istnieje.
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Duchy i dusze.

-Materja jest-to to, co istnieje“. — ,To co istnieje jest
materja”“.

StaneliSmy na rozdrozu!

Zadza zdania sobie sprawy z najwazniejszych dla czto-
wieka zagadnien, kazata mysli naszej uwolni¢ sie od wszel-
kich uprzedzen i przy pomocy rozumu jakotez nabytych
wiadomosci odpowiedzie¢ koniecznie na dreczace pytania.
Diugg zajiste i ucigzliwg droge mysl przeby¢ musiata, zanim,
btadzac niezliczong ilos¢ razy zdotata da¢ nam odpowiedz na
jedno tylko z pytan — na pytanie: czem jest materja?

Mamy wiec odpowiedz — ale czemuz mysl zawahata
sie w dalszym pochodzie? Czemu na widok tej zdobyczy za-
miast zadowolenia niewypowiedziany smutek jg ogarnia?

Ale ktdz jest, ktoby sie w tem miejscu nie zawahat?
Widzimy przed soba dwa wrogie obozy. W jednym rodzina;
przyjaciele; ci, ktorzy pierwsi wprowadzili nas na droge,
wiodacg do przybytku madrosci; tylu mezéw dostojnych,
uczonych i zastuzonych; tutaj tez uznanie, powaga, znacze-
nie, blask, zaszczyty i nadgrody — to ob6z idealistow. A ten
drugi jakzez nieliczny! Sami ludzie nieznani, wzgardzeni,
okrzyczani, jako nieucy, burzyciele, nieprzyjaciele prawa, po-
rzadku, drdég utartych, nawet wilasnego narodu — to obdz
materjalistow.

Jezeli wiec w dalszym badaniu bedziemy sie chcieli
trzymac¢ zdania, do ktérego doprowadzit nas zimny rozum
i o ile sadzimy zdrowa lojika; mianowicie, ze tylko to istnieje,
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co jest materjg, to zerwa¢ nam wypada z prawowiernym
idealizmem i z powazang nauka; wyrzec sie praw, jakie na-
daje praca, a natomiast $ciggna¢ na siebie gniew i zarzut
dyletantyzmu. Niema tu drogi posredniej — nalezy albo i$¢
dalej w Kkierunku mé&terjalistycznym, albo cofna¢ sie. Ale
jakzez sie cofngé¢ z po6t drogi, gdy zadza poznania prawdy
jest ze wszystkich najsilniejsza? Jakiz jest zresztg sposob do
odepchniecia od siebie wlasnych mysli, gdy one przemoca ku
nam sie cisng; gdy one nad nami, a nie my nad niemi panujemy?

Niechaj sie wiec dzieje, co od nas nie zalezy! Niechaj
sie dzieje bespiecznie, gdy nic innego, jak tylko najszczersze,
niczem juz nieskazone, a niezawiste od nas pragnienie, aby
dociec praw odwiecznych wszechswiata, naprzéd nas wiedzie |

Otéz dla wielu, oprécz tego materjalnego i zewnetrznego
Swiata, w ktory wszyscy wierzymy, bo w nim i z niego zy-
jemy, istnieje jeszcze Swiat drugi, niewidzialny mniej nam
znany, ale dla tych, co wen wierza, réwnie rzeczywisty, jak
i pierwszy. Ten drugi $wiat jest nasza ostatnig ucieczka,
w nim pokitadamy resztki nadzieji, bo gdy tutaj na ziemi
wszystko nas pomatu opuszcza, tam w drugiem, w nadziem-
skiem zyciu, spodziewamy sie wszystko znowu odzyskaé. Ale
ta wiara, chociaz nie jest bez przyczyny; chociaz jest jak
gdyby wrodzong cztowiekowi; chociaz ja napotykamy prawie
u wszystkich narodéw, to przeciez jest tylko przeczuciem,
a instynktowne przeczucie, wspdlne wszystkim ludziom, jest
wprawdzie nieomylng prawda, ale formy, w ktére przyoblekia
sie ta prawda, sg uczuciowe; dlatego rozumowo nikt nas nie
potrafi przekonas o istnieniu chocby jednej tylko duszy —
nikt nam nie zareczy za ewangieliczny $wiat zagrobowy.

Zarzuci kto, ze utrzymujemy, jakoby inne byty prawdy
dla rozumu, a inne dla uczucia. Bedziemy jednak mieli sposo-
bnos¢ blizej te rzecz rozebraé¢, méwiac o wiadzach umystowych,
a tutaj o tyle tylko wyttémaczy¢ sie musimy, o ile to
jest koniecznem na tem miejscu. Mianowicie nie utrzymu-
jemy wecale, aby dla rozumu byty inne prawdy, a inne dla
uczucia. Owszem, sadzimy, ze prawda jest tylko jedna, ale
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spos6b jej pojmowania jest dwojaki; mozemy ja pojac, albo za
pomocg uczucia, albo za pomocg rozumu, a uczucie i rozum sg
wprawdzie czesciami naleZzacemi do tej samej catosci, to jest
do umystu, ale sg to dwie wladze zupeinie rézne od siebie.

Z pomieszania tej réznicy, zachodzacej pomiedzy jednem,
a drugiem; z pomieszania tego, co wchodzi w atrybucje ro-
zumu, z tem co nalezy do uczucia, powstat we filozofji
i w religji zamet. Filozofja podkopata religja, a religja filo-
zofjg i nie mamy dzisiaj, ani pewnikéw filozoficznych, ani
nieskazonych dogmatéw wiary. Z tej nierozsadnej walki i po-
jecie nieSmiertelnosci, nie wyszto obronna reka, ale przyo-
dziane w formy rozumowe, zostato tak wykrzywione, ze dzi-
siaj rozumieé¢ go trudno, a wierzy¢ wen niepodobna. Wiec
jezeli z pod naleciato$ci rozumu zechcemy odgrzeba¢ prze-
czucie zagrobowego istnienia, to nie pozostaje nam nic innego,
jak tylko wykaza¢ spos6b, w jaki mogta i musiata powstac
wiara w duchy i dusze.

Ot6z przeswiadczony o swem istnieniu, otoczony licz-
nymi nieprzyjaciotmi, zmuszony broni¢ sie przed wpltywem
nieprzyjaznych zywiotéw, ktére kazdej chwili sg gotowe
zgnies¢ go swoja potega, nareszcie zdobywa sobie cztowiek
stanowisko, znajduje spos6b do zycia, a wtedy S$mieré, po
tylu podjetych trudach i zachodach, odbiera mu wszystko
i jego samego oddaje na pastwe robactwu. Wobec 3$mierci,
tego na pozér najokrutniejszego wroga, wszystkie wysitki
cztowieka sg bezskuteczne. Dzisiaj stosownie do sit, stuzymy
poczciwej sprawie, staramy sie o dobro kraju lub dzieci —
jutro Smieré¢ nieubtagana odigcza nas od spoteczenstwa,
wyrywa z tona ukochanej rodziny i zmusza do rozstania sie
ze wszystkiem, cosmy czcili i mitowali. Wiec mozesz by¢ rzecz
wiecej naturalna nad to, ze cztowiek nie chciat i nie moaogt
wierzyé w tak smutne przeznaczenie; ze po S$mierci jeszcze
sie czego$ spodziewal; ze przeczuwajac po za grobem jakie$
istnienie, a nie umiejgc inaczej wyttdmaczy¢ sobie wiecznosci,
wymarzyt swiat nadziemski, wypetniony duszami zmartych.

Ale swiat umartych, to wielkie cmentarzysko, nie mogt
jeszcze zadowolni$ cziowieka, bo aby on na ziemi i wiecznie
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po za Swiatem mogt istnie¢, konieczng byta wprzéd wyzsza
potega, co urzadzita ten Swiat; utworzyla ciata niebieskie;
kazata jednym océwieca¢ drugie; wodom wypetnia¢ morza,
a kruszcom wnetrza gor; co zasiata trawy i lasy; co powo-
tata do zycia zwierzeta i przydata ziemi ostatnig ozdobe,
mys$lacego cztowieka. Tej potegi upatrywat cztowiek najpierw
w dziwacznych skatach, odwiecznych borach, zwierzetach,
gwiazdach, ksiezycu i stoncu. Ale sna¢ silna musiata by¢
u niego wiara w wyzszg potege, bo chociaz sie przekonat, ze
wszystko, co go otacza, podlega tym samym prawom, co on
i cata przyroda; chociaz przeto ani w zwierzeciu, ani w ka-
mieniu nie upatrywat juz doskonalszej istoty, to niemnigj
wierzyl w nig przeciez; jako niewidzialng odnidst jg do nie-
widzialnego nadziemskiego $wiata i nazwatl niewidzialnym,
niecielesnym, a wszechmocnym Bogiem. Wielom wszakze nie
wystarczat jeden Bog i dlatego wymarzyli ich sobie wiecej.

W ten sposéb powstat caty Swiat duchéw. Ale jeszcze
nie dosy¢ byto cztowiekowi na przeczuciu i wierze, ktéra go
upewnita o istnieniu wyzszej potegi i jego nieSmiertelnosci,
Teraz chcial on jeszcze te same prawdy wytlumaczyé sobie
rozumowo, i to doraznie. Zapomniat jednak, ze badanie rozu-
mowe jest diugie i mozolne; ze rozum potrzebuje pracy
i dowodow; ze to, co z ftatwoscia pojmujemy za pomoog
uczucia, zwykle trudno nam jest rozumowo objasnié. Wiec
nic dziwnego, ze chcac przeczucia swoje gwattem przyodziac
w szaty rozumowe; wykoslawit je do tego stopnia, ze dzisiaj
w osobistem istnieniu materjalnycli dusz, nie poznaje
cztowiek wiasnych przeczué, a zimny jest wobec Bogoéw,
ktérzy sie kioca, rodzg i mnoza, a od czasu do czasu od-
mieniajg sie i zawsze sg takimi, jakich chwilowo wiasnie
nam potrzeba; ktérzy mieli stworzy¢ czlowieka, a sa tak
gtupi czy okrutni, ze go doswiadczajg przez choroby, kleski
i nieszczescia, prawdziwie po szatansku obmyslane.

Ze takie duchy, z ktérych kazdy osobiscie zyje, mysli
i czuje, kazdy wolny od materji; istniejagcy niematerjalnie,
a przeciez w materji i przestrzeni, bo ostatecznie gdzie$
w Swiecie; ze, powiadamy, duchy takie sg niezgrabna mrzonka,
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tego dowodzi¢ bytoby rzeczg zbyteczng, kazdy bowiem znaj-
dzie najlepszy na to dowdd, jezeli sam siebie zapyta, czy
podupadajac na zdrowiu i bliskim bedac $mierci, czuje jakoby
dusza ustepowata z niego? Czy wie, gdzie byto wtedy jego
ja, gdy ciezka niemoc przytomno$¢ mu odebrata?

Nie pierwsi juz jesteSmy tego zdania, pisze bowiem
Juljan Ochorowicz: ,Zmystowe pochodzenie naszych pojec¢
-byto przyczyng ich uosabiania i przypisywania im realnego
~bytu.

sDzieci i ludy dzikie dzi$ jeszcze znajdujg sie w tym
.Stanie gienetycznym. Uosabianie sit przyrodzonych, wiara
~w duchy i odrebne zywioty, czy dziatacze przyrodzone sg
.jeszcze zabytkiem tej zmystowej epoki naszego rozwoju.

,Sredniowieczny spér realistbw z nominalistami byt
Jtylko echem, ktore juz gtos rozumu zmuszat do milczenia.
,Oby te echa umilkly na zawsze w naszej duszy, — ,.trzeba,
.2eby w umystach naszych byto jasno...*“

»Dzi$ juz w znacznej czesci otrzesliSmy sie z tych
Juprzedzen. — Sit przyrodzonych nie uwazamy juz za jakie$
»,byty odrebne, lub co gorsza, za jckie$ mityczne osobistosci.
»-Niema juz Neptunéw! Juz Archeusz przestat trawi¢ w zo-
tagdku, a duchy nerwowe nie gniezdzg sie w nerwach. Cienie
sprzesztosci wracajcie do krajiny marzen i niech wam nicos$¢
.bedzie lekka !“*)

Ale to, co tu moéwimy, odnosi sie tylko do dusz
i wszystkich duchéw osobistych i niematerjalnych; do Boga,
ktérego cztowiek stworzyt na obraz i podobienstwo swoje,
nie za$ do niesmiertelnosci i Boga, jako czystych i wznio-
stych a niewyraznych pojeé wiary i uczucia. Owszem, prze-
konani jesteSmy, ze uczucie, bedac wydoskonalonym instyn-
ktem, nie myli nas, ale nam moéwi o istnieniu wiekujistych
i niezmiennych praw, rzadzacych nami i wszechswiatem; jak
rowniez daje nam poznaé to szczeg6towe, a wielkie prawo na-
tury, ze co raz istnieje, nie moze przestaé istnie¢, jak i nic nie mo-
ze powsta¢ we wszechswiecie, czegoby juz pierwej w nim nie byto,

*) O wolnosci woli, Warszawa 1871 str. 48.
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Pokaze sie wiec w dalszym ciggu, ze wcale nie wystepujemy
przeciwko wierze w Boga lub niesmiertelnos¢ cztowieka, ale
odrézniamy jak najscislej dwojaki sposéb pojmowania tych
prawd t.j. uczuciowy i rozumowy i tylko stanowczo odrzuca-
my rozumowy spos6b ttémaczenia naszych wzniostych reli-
gijnych przeczuc.
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Sita.

Jak niepodobna jest rozumem poja¢, a tem mniej do-
wies¢ istnienia duchéw i dusz, tak réwniez zaprzeczy¢ wypada
istnieniu wszelkich sit, ktore jezeli nie sg nieodtgcznym przy-
miotem materji, a zatem materja, to istnie¢ nie moga. Jeze-
liby jednak koniecznie szto o zatrzymanie tego upowsze-
chnionego wyrazu, to starajmyz sie przynajmniej poznaé to,
co w przyblizeniu pod sitg rozumie¢ nalezy, o doktadne bo-
wiem jej zdefinijowanie napréznobysmy sie kusili.

Elementarna definicja sity jest ta, ze sita nazywamy
przyczyne ruchu.

Jednakowoz ta rzekoma definicja, wcale definicja nie
jest, albowiem nieznanag site opisujemy przez rdéwniez nie-
znang przyczyne ruchu. Dlatego tez jezeli sie zapytamy, co jest
przyczynag ruchu, nie znajdziemy na to innej odpowiedzi jak
chyba znéw, ze przyczyng ruchu jest sita. Ale czyz przez to,
zeSmy przyczynie ruchu dali nazwe sity, czySmy jg tem samem
poznali juz lub zbadali? Bynajmniej. — ,Przyczyng ruchu
jest sita“ znaczy to samo, co ,przyczyng ruchu jest przyczy-
na". Co6z zatem moglibySmy nazwal sitg czyli, méwigc wia-
sciwiej, nieznang przyczyng ruchu?

Czesto widzimy toczacy sie ulicg wéz, ale jakkolwiek
wprawia go w ruch zaprzegniety do niego kon, nie mozemy
przeciez powiedzie¢, aby kon byt sitg. Gdziez tu wiec jest
owa sita czyli przyczyna ruchu? Odpowie na to fizyk, ze
korn wprawdzie sitg nie jest, ale sita jest w nim zawarta.
Konowatowie jednak duzo juz koni pokrajali, a przeciez nie
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znalezli w zadnym sity, ani miejsca, bedacego wylgcznem jej
siedliskiem, z czegoby wynikato, ze kon ani nie jest silg,
ani nie zawiera w sobie sity; czyli innerni stowy nie jest
sam przez sie przyczyng rucliu.

Zrozumiemy to jasniej jezeli zwazymy, ze kon, ktoéry
kilka dni nie jad#, nie bedzie ciggnat wozu, a wiec nie
bedzie ani sita, ani siedliskiem sity poruszajacej woz. R6-
wniez nie bedzie jednem ani drugiem, chociazby miat pod
dostatkiem owsa i siana, ale kilka dni nie pit.

Moze to wiec woda jest przyczyng ruchu czyli sitg?
Ale i to nie, bo chociazbysmy gwattem wlali wode w konia,
ktory przed kilku godzinami padt z pragnienia, juz on wozu
nie pociggnie wiecej. Aby wiec mogt ciggnaé, musi by¢
zdréw, napasiony, napojony, zaprzegniety nie przetadowany;
droga przytem musi by¢ odpowiednia, bo morzem do Ame-
ryki, ani powietrzem na ksiezyc za pomoca najlepszych
nawet koni nie dostaniemy sie.

Wode, bez ktérej kon padt, a ktéra podana mu o kilka chwil
za p6zno, nie zdotata przywrécic mu zycia, a tem samem
sta¢ sie przyczyng ruchu za jego posrednictwem, wiejmy
teraz do kotta lokomotywy koleji zelaznej, a Zapaliwszy pod
kottem, bedziemy widzieli, ze para za pomocg odpowiedniej
maszynerji wprawi w ruch caly pocigg. Ale zagasmy ogien
albo uszkodzmy maszyne, odejmijmy jej np. kociot, korbe,
parnik lub kota, przedziurawmy kociot lub parnik — pociag
stanie. Wynikatoby stad, ze sitg nie jest zadne zwierze, ani
jego muszkuty, woda, zelazo, ogien lub jakikolwiek materjat
palny czyli inaczej zadne ciato; ze réwniez zadne nie jest
wytacznym zbiornikiem sity, ale ze sita tkwi we wszystkich
razem, a mianowicie w warunkach; w jakich sie wszystkie
znajdujg i nawzajem oddziatywujg ca siebie. Wedlug tego
definicja sity brzmiataby, ze sitg czyli przyczyna ruchu jest
stosunek wzajemnego oddziatywania na siebie poszczegélnych
ciat. Ale skadzez sie bierze wzajemne oddziatywanie ciat na
siebie np. krazenie ziemi okoto storica, spadanie ciat lzej-
szych ku s$rodkowi ziemi, witasnosci naczyn wioskowatych,
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powinowactwo chemiczne, wzrastanie roslin i t. d. Uczeni
sumiennie badali wszystkie tym podobne zjawiska i przyszli
do przekonania, ze ostateczng i najpierwotniejszg ich przy-
czyng jest przyrodzony ruch najdrobniejszych czastek materji
czyli jej niedzialek. Ale powiedzieliSmy w poprzedzajacym
rozdziale, ze ruch w najobszerniejszem znaczeniu czyli ruch
przyrodzony jest zbiorem wszystkich objawdéw materji razem
wzietych, gdyz ostatecznie wszystkie do niego sprowadzi¢ sie
dadzg; dlatego powiedzieliSmy takze, ze przyrodzony ruch
a materja sa to dwie nazwy na jedne i te¢ samg rzecz, raz
uwazang w rzekomym spoczynku, a drugi raz w zmystowym
ruchu. Skoro wiec przyczyng ruchu, o jakim moéwi fizyka,
jest przyrodzony ruch niedziatek czyli og6lnie ruch przyro-
dzony, a ten znaczy tyle co materja, zatem znoéwby stad
wynikato, ze przyczyng ruchu jest materja sama, a tem
samem takze, ze materja i sita sg to znéw dwie nazwy na
te sama rzecz, pojeta w dwojaki sposob.

Wstrzymujemy sie wiec od podawanie nowej definicji
sity, gdyz wyrazu tego, jako nic nam nie ttdmaczacego, sta-
ramy sie unikaé i zastepujemy go wyrazem zycie, ktdrego
pojecie, jako o wiele obszerniejsze, zawiera w sobie takze
pojecie sity. Innym razem w kotowym +tancuchu przyczyn
i skutkéw zamiast pojecia pierwszej nieznanej przyczyny,
uzywamy pojecia pierwszego znanego skutku t. j. ruchu.

Fizycy zechcg moze utrzymywaé, ze w ich nauce pojecie
sity jest niezbednem i ze sie usuna¢ z niej nie da. Co do nas
sadzilibySmy przeciwnie, to jest, ze bez pojecia sity mozna
sie we fizyce zupelnie obej$¢; zamiast bowiem moéwié, ze
pewna sita dziata w kierunku A, mozemy zawsze powiedzieér
ze pewne ciato porusza sie w kierunku A — wyrazenie za$
takie bedzie o wiele lojiczniejsze, gdyz niema sity bez ma-
terji; nadto bedzie o wiele prostsze i jasniejsze. — Winnym
znéw wypadku zamiast moéwié np. o sile rozprezliwosci pary
wodnej, mozemy sie jasniej wyrazi¢, ze drobiny wody od-
zyskaly swoj ruch odsrodkowy czyli dziatanie odpychajace.
Co sie za$ tyczy mierzenia, to tak samo, jak mierzymy
site, mierzy¢ mozemy ruch, z ta tylko ro6znicag, ze znow
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mierzenie ruchu bedzie jasniejsze, bo podczas kiedy moéwiac
o sile spuszczamy z oka ciato i dopiero przy mierzeniu sity
odwotywaé sie znéw musimy do masy ciata i hyzosci, to przy
mierzeniu ruchu nie potrzebujemy robi¢ tege kroku wstecz,
gdyz moéwiac o ruchu, tem samem moéwimy takze ciggle o ciele.
Zamiast wiec mowi¢ ze sita x réwno sie masie m pomnozo-
nej przez chyzo$¢ c, mozemy rownie dobrze a jasniej powie-
dzie¢, ze ruch pewnego ciata réwna sie jego masie m po-
mnozonej przez hyzos¢ c.
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Zycie.

TargneliSmy sie na nadziemski $wiat duchdéw, a tem
samem i na ludzka dusze; z dziedziny naszego badania wy-
kluczyliSmy takze pojecie sity — mamyz te pojecia innemi
zastgpi¢? — Tak i nie. — Jezeliby chodzito o to tylko, aby
je sprostowac lub innemi zastgpi¢, ale gdyby to ich niby
poprawne wydanie miato nadal zachowaé¢ swa ceche uosobie-
nia i oderwania od materji, w takim razie wolimy nie po-
dejmowac proznego trudu, gdyz bez watpienia popadliby$my
w btad, ktéry usungé¢ chcemy i prawdopodobnie traktowali-
bysmy dusze i sity znéw jako co$ odrebnego od pojecia ma-
terji. — Jezeli za$ pojecie, ktorem zastgpicbysmy chcieli po-
jecie sity, ma nam wyobraza¢ czynna strone materji czyli
pierwsza przyczyne wszelkich mozliwych jej objawéw, to przy-
zna¢ musimy, ze tg pierwszg przyczyng nie jest nic innego,
tylko przyrodzony albo, co na jedno wychodzi, drobinowy
ruch materji; zamiast jednak pojecia pierwszej przyczyny
wolimy raczej uzy¢ pojecia ostatecznego skutku i dlatego
site zastgpimy pojeciem i wyrazem nzycie“.

Zycie, bedac najwiecej skomplikowanym ruchem przy-
rodzonym, jest tem samem najdoskonalszym objawem materji.
Zrédtem jego czyli pierwszym zawigzkiem zycia jest najniz-
szy rodzaj ruchu, mianowicie przycigganie i odpychanie,
albo przycigganie i wirowy obrot niedziatek, niewiadomo
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bowiem, ktéra z tych dwédch teorji jest zgodniejsza z rze-
czywistoscia.

Wedtug tych teorji niedziatki tgczg sie w drobiny.
Teorja opierajgca sie na przycigganiu i odpychaniu twierdzi,
ze kazda niedziatka np. A (fig. 1), otoczona jest sferg &

w obrebie ktdérej objawia
sie odpychaniem i sferg c,
w obrebie ktdrej objawia sie
przycigganiem.

Jezeli taka niedziatka
zblizy sie dostatecznie do
drugiej niedziatki n. p. A’
(fig. 2), natenczas niedziatki
te przyciagajac sie nawzajem,
tacza sie w drobing; jedna-
kowoz zostajg jeszcze zawsze
w pewnem oddaleniu od sie-
bie, gdyz witasnos$é¢ ich od-

pychania nie dozwala im przyjs¢ w bezposrednie zetkniecie.

Fig. 2.

Nie zawsze jednak drobiny sktadajg sie z dwoch tylko
niedziatek, ale owszem sktadajg sie takze z czterech.

Profesor Czyrnianski w teorji swojej, ktdérej gtowne
zarysy powszechnie przyjete zostaly, okre$lajac niedziatki,
uwaza ich site (a jak mybySmy powiedzieli zycie) jako na
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chwile oderwang od materji i przypisuje im dziatanie, objawiajace
sie na zewnatrz przycigganiem, ana wewnatrz ruchem wirowym.
Za pomoca przyciaggania niedziatki tgcza sie w drobiny ciatjedno-
rodnych czyli nieztozonych, tak zwanych pierwiastkéw; znamy
takich pierwiastkéw 63. Drobiny ciatl nieztozonych sg to takie
najdrobniejsze ich czastki, ktére zadnym mechanicznym sposo-
bem dalej rozdzielone by¢ nie moga. W drobinach tych wi-
rowy ruch niedziatek ustaje i utaja sie, albowiem niedziatki
odbywajgc ruch w przeciwnym kierunku, wzajemnie sie po-
wstrzymuja.

Jednakowoz niedziatki moga sie nieco oddali¢ od siebie,
nie przekraczajagc wszakze sfery, w ktdrej przycigganie ich
dziata, a wtedy zostajac jeszcze w pewnem potaczeniu, od-
zyskujg do pewnego stopnia ruch wirowy i stajg sie rodniami
to jest takiemi najdrobniejszemi czastkami pierwiastkow,
ktére na mocy prawa, zwanego powinowactwem che-
micznem, igczg sie z takiemiz rodniami innych pierwia-
stkéw w drobiny ciat ztozonych. ,Rodnie zatem sg to
takie najdrobniejsze czgstki pierwiastkow,
ktére w potaczeniach chemicznych wystepuja
i zjednego potaczenia przenies$é¢ sie dajg w dru-
gie, — lub tez, ktore stanowig czes$ci sktadowe
drobin ciat ztozonych*. — Stosownie takze do tego
pogladu drobiny pierwiastkéw sg inne, anizeli drobiny ciat
ztozonych; niedziatki za$ roznych pierwiastkow aby sie ze
sobg taczy¢ mogly, muszg pierwej przejs¢ w stan rodni, to
jest musza wprawdzie za pomocg przyciggania by¢ potgczone
ze sobag, ale nie moga przeciez zostawa¢ w tak bliskiem ze-
tknieciu, aby ich ruch wirowy byt zupelnie wstrzymany
i utajony, muszg raczej zostawaé¢ tylko w zblizeniu.

Tak wiec powinowactwo chemiczne, czyli sktonnos¢ nie-
ktorych pierwiastkéw do tgczenia sie z sobg sprawia, ze ze
szes$ctdziesieciu kilku pierwiastkdw powstajg niezliczone ciata,
ktéore na okoto siebie widzimy.

Skupienie i ilos¢ pierwiastkéw, wchodzacych w skiad
ciata ztozonego, moze by¢ bardzo rézna, a miejsca wolne
miedzy drobinami moga jeszcze wypetnia¢ najdrobniejsze
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czastki innych pierwiastkéw, tak ze ciata wiecej ztozone
przedstawiajg wskutek tego liczniejsze objawy, anizeli mniej
ztozone lub pierwiastki.

Chemicy badajg coraz dokladniej prawa powinowactwa
chemicznego i umiejg juz rozktada¢ ciata ziozone na pier-
wiastki; z pierwiastkdéw skiadac¢ ciata prostszej budowy; od-
dziela¢ od cial zlozonych pojedyncze pierwiastki i uzywac
ich stosownie do potrzeby i zamiaru; na mocy za$ jednych
odkry¢ czynig drugie. Jednakowoz ciata zlozone nieorga-
niczne nie sg jeszcze najdoskonalszym ukiadem materji,
albowiem dopiero przy odpowiednich warunkach powstajg
z nich organizmy, to jest jestestwa, ktore rozwijajg sie
z matego zawigzku, odbywaja mniej lub wiecej okreslone
funkcje zywotne, wzrastaja do pewnego stopnia, a potem
wydajg owoc, stabng i gina. Takie rozwijanie sie i uktada-
nie najdrobniejszych czastek w pewng catosé napotykamy juz
u roslin. Rosliny za pomocg korzeni wciggajg w siebie te
ciata i za pomoca pewnego rodzaju oddychania ten z gazdw,
ktérego witasnie potrzebuja do budowy swej tkanki; a tkanka
roslina jest tak misternie zbudowana, ze patrzac na nig przez
mikroskop, nie mozna wyj$¢ ze zdumienia. Ale i rosliny same
stuza do budowy jeszcze delikatniejszej i doskonalszej tkanki,
mianowicie zwierzecej; roslinna zas i zwierzeca stuza za ma-
terjat, z ktorego powstaje najsztuczniejsza i najwiecej zto-
zona, tkanka ludzkiego ciata.

Chciejmy jednak zwazyé, ze tak ludzie jak zwierzeta
i ciata nieorganiczne powstajg jedne z drugich; majg wiec
swoj poczatek, a jakkolwiek ten odlegly jest o sto tysiecy,
albo moze i miljony lat, to przeciez dowiedziong jest rzeczg,
ze i sama ziemia tworzy¢ sie musiata. O. Secchi twierdzi,
ze caly nasz system stoneczny byt niegdy$ mglawica, czyli
olbrzymig kulg gazowa, pograzong w wirowym ruchu. Od tej
jednolitej masy odrywaly sie w ciggu czasu pomniejsze czesci
w ksztalcie pierscieni, a te wirujgc okoto swej osi i okoto
catej mgtawicy, jedne przechodzity, drugie za$ przechodzg
jeszcze wskutek stygniecia w stan stalty i to tem predzej
im sa mniejsze. Gieologowie obliczajg czas, ktérego potrzebo-
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waty niektore poktady do utworzenia sig, na wiele tysiecy lat,
a przeciez poktady te istnie¢ juz musiaty, zanim rosliny a tem
wiecej zwierzeta mogly z nich czerpa¢ pozywienie dla siebie.

Tak wiec najdrobniejsze czgstki pierwiastkow, niedziatki
czy rodnie, potrzebowaty przeciggu czasu, trudnego do ogar-
niecia rozumem ludzkim, zanim fizycznie, chemicznie i fizjo-
logicznie potaczyty sie w ciata i organiczny zyjace, ktére
dzisiaj na ziemi widzimy. Ale przypatrzmy sie jaki to blask
i Swietno$¢ otacza rozpustnego syua, ktéry po skrzetnym,
pracowitym i oszczednym ojcu odziedziczyt znaczny majatek.
Ojciec w krwawym pocie pracowat cate zycie, aby zebrag,
albo moze pomnozy¢ tylko oddziedziczony majatek, na ktéry
wiele pukolen pracowato, ktéry pierwotnie byt moze nad-
grodg zastug okoto dobra publicznego potozonych, moze da-
towat sie od poczciwych i chojnych Jagiellonéw, lub moze
panszczyzna o glodzie i chiodzie, ws$rdd trudéw i znoju,
wséréd biota i nedzy wydobyta z ziemi te skarby, ktore bty-

szczacy miodzian w jedym roku przeszumi. — | to jest
takze zycie — bo i tutaj co jest praca utajong, co dtugie
wieki sktadaty, jedna chwila rozrzuca ws$rod blasku i uzycia.
Podobnie dzieje sie i z zyciem fizjologicznem — co wieki,

co tysigce i miljony lat w misterng cato$¢ ztozyly, to orga-
nizm rozkiada sie w jednej chwili: powstrzymany ruch czyli
utajone zycie obraca na swodj pozytek i stad te zdumiewa-
jace objawy zycia.

Do zotadka zwierzecego jakotez i do ludzkiego dostaje
sie weglik i wod, jako wioknik i tlen z wodem, jako woda.
W jamie ustnej jak u cziowieka, w zotadku i jelitach, prze-
chodzi pokarm wiele chemiczno fizjologicznych przemian, na
mocy ktorych cze$¢ jego uzyteczna organizmowi oddziela sie
i jako mlecz dostaje sie do naczyn mlecznych, a te prowa-
dza go do zyly podobojczykowej, gdzie mieszajac sie z krwig,
powracajgcg do serca, dostaje sie tamze, a z serca do ptuc,
gdzie sie utlenia w sposéb fizjologiczny; sptywa nazad do
serca i z jego lewego przedsionka rozchodzi sie po calem
ciele, roznoszac pozywienie do kazdej z komorek.

Tyndal z tego powodu robi poréwnanie, ze tworzenie sie
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roslin, polegajace na fizjologicznem odtlenianiu kwasu weglowego
i wody, jest co do swej fizycznej strony, niejako podnoszeniem cie-
zaru do goéry; gdy tymczasem tworzenie sie tkanki zwierzecej po-
legajace na fizjologicznem utlenianiu potraw, jest niejako opada-
niem tego ciezaru, czyli uzytkowaniem z przysposobionej pracy.*)

Nie mozna powiedzie¢ jak dtugo potrzebowata przyroda
pracowac¢, zanim zdotata potaczy¢ dwie objetosci wodu
z jedng objetoscig tlenu w drobine, a niezliczong ilo$¢ takich
drobin w ciato, ktére nazywamy woda; to jednakowoz jest
pewnem, ze potrzebowata do tego niezmiernie ditugiego czasu,
to jest wielkiej ilosci wiekéw. Jezeli wiec zdotamy odrobi¢
w jednej chwili to, nad czem przyroda tak dtugo pracowata,
to woda objawi nam swojem poteznem dziataniem jak wiele
przyrodzonego ruchu utajita w niej wielka mistrzyni. Nalejmy
wiec odpowiednig ilos¢ wody do naczynia, przykryjmy na-
czynie ciezkg pokrywka i postawmy nad ogniem, a ujrzymy
ze woda zagotowawszy sie, podniesie pokrywke do gory.
Albo ujmijmy tenze sam objaw w doktadniejszg jeszcze forme
i uzyjmy pary do poruszania lokomotywy. W przykiadzie
tym prezno$é pary wprawia w ruch diugi i ciezki pociag,
ktéry mozna poréwna¢ do zyjacego organizmu. Kociot paro-
wy zajmuje w nim miejsce zolgdka, a kota to niby narzedzia
ruchu czyli nogi, ptetwy albo skrzydta. Wprawdzie jezeli po-
rébwnamy ten zyjacy organizm, bedacy dzielem ludzkiem,
z organizmami, ktére przyroda utworzyta, bedziemy widzielir
ze stosunkowo nie jest on wecale sztuczny; pozywieniem jego
jest jeden z najprostszych zwigzkéw chemicznych, a sposéb
w jaki je otrzymuje i na wlasny pozytek przerabia, niedo-
stateczny; ale tez dlatego i zycie tego domniemanego orga-
nizmu jest takze nieudolne — pocigg nie mysli, nie styszy,
a czerwone latarnie jego, to nie oczy. Dziatanie pary wodnej
objawia sie tu tylko samodzielnym na pozér ruchem pociagu,
chociaz i to jest juz bardzo osobliwy objaw, tem wiecej, ze
woda przeszta tu tylko ze stanu pltynnego w lotny, czyli
zmienita zaledwie stan skupienia, zwiekszajgc swojg objetos¢
w stosunku 1:1700; chemicznie za$ nie roztozyta sie jeszcze.

*) Cieptojako rodzaj ruchu; Bibl. um. przyr. Krakéw 1873. T. | str. 474.
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Prawdziwym organizmem jest juz roslina, to tez nie-
rownie doktadniej rozkiada ona ciata i obraca je na swdj
pozytek, czyli skiada inaczej. Mianowicie wcigga oua w siebie
kwas weglowy i wode, rozktada je i usuwa z jednego i z dru-
giej tlen, a wegiel tgczy z wodem, tworzac nowe potaczenie
wodu weglanego, zwanego inaczej widknikiem drzewnym.

Im tedy doktadniejszy jest ten rozktad, tem wiecej
ujawnia sie nagromadzonej w kwasie weglowym i w wodzie
dtugowiecznej pracy przyrodzonej, ktdéra polega na tgczeniu
wirujacych i przyciagajacych niedziatek wegla i tlenu, jako-
tez wodu i tlenu w drobiny, pierwiastki i ciata ztozone. Po-
wiedzieliSmy jednak, ze aby drobiny réznych pierwiastkéw
taczy¢ sie mogty w citilo ztozone, musza pierwej staé sie
rodniami, to jest takiemi niedziatkami, ktére w drobinie nie
sg ze soba bezposrednio potgczone, lecz tylko w zblizeniu
zostajac, posiadajg jeszcze do pewnego stopnia swoj ruch wi-
rowy czyli wedtug drugiej teorji, ktére z powodu swej wia-
dzy odpychania zostajg jeszcze w pewnem oddaleniu od sie-
bie. Przez taki tez stan rodni musza i teraz przej$¢ rozkia-
dajace sie ciata, zanim utworza nowy zwigzek, stanowigcy
tkanke roslinng. Poniewaz jednak caly rozkiad ciat i pono-
wne skladanie sie pierwiastkow zupetnie jest zamkniete
w organizmie roslinnym, przeto moze sie tylko za pomoca
rosliny objawi¢ i ten to wewnetrzny rozktad i ponowny skiad
sprawia, ze roslina w tak wieloraki sposéb zycie swoje obja-
wia Roslina wzrasta samodzielnie, ksztalci sie, dojrzewa,
kwitnie, zaptadnia sie, wydaje owoc i rozmnaza sie juz
nieco podobnie jak zwierzeta.

Od wiekéw wzrastajg w ten sposob trawy na tagkach
i stepach, a drzewa w kniejach i borach, my zas oswojiliSmy
sie juz zupetnie z tymi objawami ciat. Dla wielu z nas
wzrastanie rodlin nie jest ani zyciem, ani wynikiem ruchu,
bedacego nieodtgcznym przymiotem niedziatek, ale czem$
wcale odrebnem, roslinom tylko wlasciwem. Bardzo tez
zwyktem jest wtedy dla nas zjawiskiem, gdy widzimy, ze nam
drzewa do pieca nakiadli, podpalili i drzewo sptoneto. Ale
pomysimy sobie, ze azeby to drzewo utworzy¢ sie mogto,
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przyroda musiata pracowaé¢ nietylko tycti kilkadziesigt lat,
w czasie ktérych drzewo wzrastalo, ale oprécz tego nieréwnie
dtuzej, gdy z najdrobniejszych czastek odpowiednich ciat
tworzyta wode, ziemie, kwas weglowy i wszystkie pierwiastki,
ktére na mocy praw przyrodzonych, wodzgc za pomocag na-
czyn wioskowatych od pecherzyka do pecherzyka po catym
organizmie drzewa, ztozyta w kohcu w cato$¢, tak prostg na
pozor. Przywiodiszy sobie to na pamigé, patrzymy zndéw
z pewnem uczuciem wdzigecznosci na dobroczynny ogien,
grzejacy i Swiecacy, ktérego lekki i ISnigcy ptomien ogrzewa
i cieszy nas, a na ktorego chwilowy zywot, przyroda tysigce
lat pracowata.

Nie zawsze jednak cieptu towarzyszy ptomien. Widzimy
go tylko przy fizycznym procesie gorenia; ciepto za$, po-
wstajgce wskutek chemicznego tgczenia sie pierwiastkow nie
objawia sie nim. Jezeli n. p. nalejemy wody do kwasu siar-
czanego, natenczas powstaje tak silne ciepto, ze trudno
flaszke w reku utrzymaé, a jednak nie widzimy tu ptomienia;
albo, wzigwszy przyktad z codziennego zycia, jezeli nalejemy
wody do wapna niegaszonego, to rowniez wywiazuje sie
znaczne ciepto, nie objawiajgce sie wszakze ptomieniem.

Jak wiec z jednej strony plomien nie jest koniecznym
objawem ciepta, tak znéw z drugiej jest to konieczng wia-
snoscig ciepta, ze zawsze zamieni¢ sie moze na prace, jak
znow odwrotnie praca, moze sie zamienia¢ na ciepto. Naj-
jasniej udowodnit to John Tyndall w pieknem dzietku pod
napisem ,Ciepto jako rodzaj ruchu®“. Jednakowoz bez
diugich nawet dowodéw mozemy sie o tém przekona¢, gdy
sie zastanowimy jak ciepto, pochodzace z ogniska pod kottem
parowym, sprawia, ze drobiny wody oddalajg sie od siebie,
a ten ruch drobin, wyzyskany nalezycie, moze w ruch wpra-
wi¢ pociag, pite lub inng jakg maszyne. Podobnie tedy jak
ognisko, tracac swe ciepto, wykonuje pewng prace, tak i orga-
nizm zyjacy, pracujac traci odpowiednig ilos¢ ciepta, ktore
uzyskat przez fizjologiczne utlenianie sie potraw w jego
zotadku.

Na przemian znéw prace, albo inaczej ruch, zamienié
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mozna na ciepto. — Tyndall zachowujgc nalezyte ostroznosci
aby wilasne jego ciepto nie udzielito sie ciatu, z ktdrem robit
doswiadczenie, przelewatl wode z naczynia do naczynia, rzucat
kule z pod sufitu, a takie kilkakrotne przelanie lub rzucenie
dostateczne bylo do wykazania za pomocag termoelektrometru,
ze tak woda, jak i kula ogrzaly sie. Ogrzanie nastgpito tu
wskutek powstrzymania ruchu, to jest wskutek zamienienia
sie ruchu catej many ciata, na ruch wewnetrzny czyli drobi-
nowy, ktory sie nam cieptem objawia. Ale nawet bez pomocy
termoelektrometru pozna¢ mozemy z doswiadczen, czerpanych
z codziennego zycia, ze ruch* zamienia sie w ciepto. Tarcie
bowiem jest czeSciowem powstrzymaniem ruchu, a przez
tarcie o siebie dwdéch kawalkéw drzewa, dzicy robig sobie
ogien; po przejsciu pociagu relsy sa gorace, osi i panewki
rozpalajg sie; przez tarcie reka o reke rozgrzewamy zma-
rzniete palce. — To tez powstrzymanie ruchu przyja¢ nalezy
za przyczyne organicznego ciepta. Ciata bowiem, ktore orga-
nizm rozkiada w sobie za pomoca chemicznych i fizjologicz-
nych czynnosci, przechodzg w stan rodni, a zatem niedziatki
ich odzyskuja do pewnego stopnia ruch wirowy. Przy pono-
wnem jednak uktadaniu sie, tworzg rodnie réznych ciat nowe
ciata, a przez to traca znéw chwilowo ruch wirowy i ten to
powstrzymany ruch zamieni¢ sie musi w odpowiednig ilos¢
ciepta.

To swoje organiczne ciepto moze tedy organizm zamie-
nia¢ na prace i to na prace tem doskonalszg, im doskonal-
szy jest organizm. Pracg organizmu zwierzecego jest praca
organizmu roslinnego, a nadto ruch dowolny i objawy ducho-
wosci  w  szczuptym  jeszcze zakresie. Najdoktadniejszy
z organizméw, organizm ludzki, wykonuje prace najdokia-
dniejszg; mianowicie taka, jak i nizsze organizmy zwierzece,
ale staba duchowos$¢ tychze rozkwita w cztowieku w mysl
rozumng i peilng Swiadomosci o sobie.

Tak wiec widzimy, ze 1gczenie sie niedziatek w dro-
biny tegozsamego pierwiastku, taczenie sie rodni réznych
pierwiastkédw w drobiny ciat ztozonych; powstawanie orga-
nizmoéw, ich wzrastanie, rozwijanie i rozmnazanie sie; dowolny
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ruch i pierwsze oznaki duchowosci u organizméw zwierze-
cych, jakotez nareszcie mysl ludzka — wszystko sa-to obja-
wy materji, ré6zne wprawdzie, ale bedace skutkiem jednego
i tegozsamego jej ruchu, ktory jesteSmy zniewoleni przyznac
nawet najdrobniejszym jej czastkom, poniewaz jest on obja-
wem tego, co istnieje. My wprawdzie odrdzniamy Scisle te
objawy jedne od drogich; jedne nazywamy powinowactwem
chemicznem, drugie wzrastaniem, inne rozmnazaniem sie,
znoéw inne dowolnym ruchem, nakoniec instynktem i mysla.
Ale w rzeczywistosci, stopniowanie miedzy tymi niezliczonymi
objawami materji czyli miedzy najréznorodniejszymi rodzaja-
mi przyrodzonego jej ruchu, jest tak doktadne, ze wiasciwie
nie mozemy S$ci$le oznaczy¢, gdzie sie jedne z tych objawdw
koncza, a gdzie sie drugie zaczynaja. Sa jestestwa, ktore
rownem prawem mozna zaliczy¢ do cial niewlasciwie zwa-
nych martwemi jak i do zwierzat; sa znéw inne, ktore sag
na po6t rodling, a na pdét zwierzeciem; miedzy najwyzszymi
za$ rodzajami zwierzgt a cztowiekiem cywilizowanym jest
wprawdzie wielka réznica, ale jezeli jest mowa o tych zwie-
rzetach, a cztowieku dzikim, to dowiodt tego najjasniej Dar-
win, ze niepodobna jest oznaczy¢ stanowczej miedzy nimi
réznicy.*) Tem mniej nie mozemy pociggna¢ liniji odgrani-
czajgcej miedzy ciatami zywemi, a rzekomo martwemi. Je-
zeli bowiem wszelki objaw materji jest ruchem, a tgczenie
sie jednogatunkowych rodni w drobiny pierwiastkéow, pier-
wiastkdéw za$ w ciata ztozone, a ciat w organizmy coraz do-
skonalsze — jezeli, méwimy, wszystko to jest znoéw réznym
tylko rodzajem przyrodzonego ruchu materji, to powiedzie¢
musimy, a przeto i twierdzimy, ze wszystkie ciata, czyli
ivszystka materja zyje, tymi bowiem wszystkimi objawami,
tym ruchem w najobszerniejszem znaczeniu wyrazu, materja
objawia swoje istnienie. Okresleniem zatem zycia w najob-
szerniejszem znaczeniu bedzie:

*) O pochodzeniu czlowieka. Roz. UL, zwiaszcza ostatni ustep
tego rozdziatu.
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Zyciem jest wszelki objaw materji czyli, stosownie do
definicji wyzej podanej, wszelki objaw tego co istnieje. Zatem
innemi stowy: Wszelki objaw istnienia czyli ma-
terji jest zyciem.

Jednym tylko, szczegélnym rodzajem tego powszechnego
zycia materji, jest zycie takie, jakiem zyja organizmy ro-
slinne i zwierzece, ktore-to zycie nazwa¢ przeto mozna zy-
ciem organicznem. Polega ono na gwattownem rozktadaniu i
sktadaniu za pomocg chemicznych i fizjologicznych czynnosci,
wewnatrz danego organizmu, réznych ciat, ktére opuszczajac
dawne, a wchodzac w nowe zwigzki; objawiajg to wzrostem,
rozwijaniem, rozmnazaniem sig, dowolnym ruchem organiz-
moéw , duchowoscig, najpierw w maltym zakresie, az nako-
niec samowiedza materji, czyli myslg ludzka. Zatem to, co
nazywamy zyciem organicznem, jest*to wzrost, rozwijanie i
rozmnazanie sie, dowolny ruch organizméw, jak nie mniej u
istot najdoskonalszych, odbieranie wrazen i duchowos$¢ we
wszelkich stopniach doskonato$ci, az do najdoskonalszej my-
8li ludzkiej. Poniewaz za$ sa-to objawy, ktdrych bezposrednig
przyczyna jest szybki sktad i rozktad, przeto zycie w Sci-
Slejszem znaczeniu, czyli zycie organiczne sg to objawy szybkiego
rozktadania i ponoivnego sktadania sie ciat w organizmie.

Okres$lenie takie zycia odpowiada dzisiejszemu pozna-
niu praw przyrodzonych. Ale na przedmiot w mowie bedacy,
bardzo jest trudno da¢ taki poglad, na ktoéry wszyscyby sie
zgodzili; dlatego tez zarzuty, moggce spotka¢ powyzsze okre-
Slenie zycia, daja sie naprzoéd przewidziec.

Tak zarzuci kto moze, ze rozumowanie nasze, a tem
samem okreslenie zycia opieramy na hipotezach to jest na
teorji atomistycznej, w ktérej gtéwng role odgrywajg nie-
dziatki, usuwajgce sie z pod naszych zmystéw. W odpowie-
dzi na ten zarzut dodamy tutaj do tego, coSmy juz o nie-
dziatkach powiedzieli, ze poja¢é je wcale nie jest tak tru-
dno, jak to niektorzy badacze przedstawiaja. — Wiemy mia-
nowicie, ze podzielnos¢ moze by¢ mechaniczna, chemiczna i
idealna, jezeli tedy najdrobniejsze czgstki pierwiastkow w my-
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$li podzieli¢ sie jeszcze dadzg na czesci, to nie idzie zatem
aby sie i w rzeczywistosci podzieli¢c daly. Za niedziatki
przeto nalezy przyja¢ te najdrobniejsze czastki pierwiastkdow,
ktérych chemicznie roztozy¢ juz na czesci nie mozna, czyli
innemi stowy niedziatki chemiczne, albo rodnie. Drobiny
wiekszej czesci pierwiastkéw, znajdujgcych sie w stanie wol-
nym, zawieraja dwa rodnie; niektdre za$ inne zawierajg
cztery rodnie. Niedziatkg zatem np. wodu jest pdt jego dro-
biny czyli jeden rodzen, poniewaz mniejsze czastki tego pier-
wiastku nie przychodzg. Gdyby jednak istnialy takie pier-
wiastki, ktoreby potrzebowaty do swych potaczen tylko Y
drobiny wodu, natenczas niedziatkg wodu bytaby V* jeo®
drobiny. Chemicy, badajac rézne potaczenia, umiejg nawet
doktadnie oznaczy¢ stosunkowy ciezar takich chemicznych
niedziatek. | tak wiedza oni, ze np. jeden rodzen chloru
w poréwnaniu z powietrzem atmosferycznem jest od niego
35'5 razy ciezszy, ajeden rodzen fosforu, ktérych drobina za-
wiera cztery, jest 31 razy ciezszy od powietrza atmosferycznego.

Tuk wiec, poniewaz w dzisiejszym stanie nauki teorja
atomistyczna najwiecej odpowiada rzeczywistosci, przeto na
niej w naszem badaniu nietylko mogliSmy sie oprzeé¢, ale
nawet byliSmy do tego obowigzani.

Zarzuci moze kto inny, ze caly nasz wywod i ostate-
czne okre$lenie zycia nie podaje zadnej nowej prawdy, ale
owszem wszystko, co tam wypowiedziano, dawno juz jest
wiadome. — Nie przeczymy wcale. — Nie ma tam prawd
nowo odkrytych — nowem jest moze tylko, i to co najwie-
cej, ich zestawienie. Uprzedzajac jednak rzecz zawartg w uste-
pie pod napisem ,FilozofiaX powiedzie¢ tu musimy, ze
filozofja nie odkrywa nowych pewnikéw naukowych — od-
krywaja je bowiem poszczegélne nauki, a filozofja tworzy
z nich jednolity poglad na wszechswiat, w og6lnosci bada
stosunek czesci do catosci, a w szczegdlnosci cziowieka do
wszechswiata i cel cztowiekowi wskazuje. Dlatego tez od
czasu do czasu, gdy nauki nowe prawdy odkryja, wypada
sie obejrze¢ po za siebie, nowy nabytek uporzadkowa¢ w my-
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$li, pozna¢ przebyta droge i miejsce, na ktérem sie staneto,
a wiladze umystowe wytezyé, by przedrze¢ ciemnosci i zmie-
rzy¢ dal, dzielacg nas jeszcze od wiekujistej prawdy, do zro-
zumienia wszechswiata i siebie samego.

Nakoniec zarzuci jeszcze kto, ze powyzszy wywdd za-
wiera zgubng tendencjg, nie jest bowiem zgodny z tem, co
religia o zyciu do wierzenia podaje. — Smieszny zajiste
bytby to woZnica, ktéryby chciat dla skrdcenia sobie drogi
zawsze prostg droga jezdzié, jak owi postowie z miasta So-
kotowa, co ciggle naprost stonca jechali; bytby zas tem S$mie-
szniejszy, im dtuzszg chciatby odby¢ podréz, nie zbaczajac
ani na krok od wytknietego kierunku. Najdalszg jednak droga
dla cztowieka jest ta, ktéorg mys$l jego przeby¢é musi, aby
sobg ogarna¢ wszechswiat wraz z jego niezmieunemi pra-
wami. Smiesznem wiec byloby nasze zadanie, gdyby$my
wzglednie niedoskonali, chcieli dojs¢ koniecznie jedng tylko
droga do tego odlegtego celu, zwilaszcza gdy dwoch zaréwno
dobrych mamy przewodnikéw — uczucie i rozum, czyli re-
ligja i nauke. Zaufajmy nie jednemu tylko, ale obydwom tym
bozym i przyrodzonym gtosom, bo obydwa wioda nas do te-
goz samego celu, jakkolwiek czesto zdarza sie, ze chwilowo
nawet daza w przeciwnych Kkierunkach. Biegly przewodnik
ma na uwadze catg droge, a nie jedne tylko jej czastke;
dobry za$ mysliciel cata mys$l, a nie jedno tylko zdanie.
Smiesznym tez robi sie ten, kto wyksztatlconym bedac, nie
dopuszcza ani nie zdolen jest zrozumie¢ innego, aczkolwiek
dtuzszego ttlumaczenia objawoéw zyciowych, jak tylko to, ze
zycie jest, chwilowym pobytem niesmiertelnej, a od Boga ze-
stanej duszy, w $miertelneui ciele.

Nauki ani filozofja nie przecza nieSmiertelnosci duszy,
ale tylko inaczej sie wystawiajg. Zwracajgc sie do rozumu, a nie
do serca przemawiajg mniej obrazowo, zreszta jednak wiasnie
udowadniajg nieSmiertelno$¢ duszy czyli wieczne zycie, a nie
wystepujg przeciw niej; a nawet gdyby kto chciat z calg Sci-
stoscig lojiczng wyciggna¢ koniecznie wszelkie konsekwencje
z dzisiejszych pewnikéw naukowych, to bytby zniewolony
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twierdzi¢, ze nie tylko osobisty duch nasz, ale nawet Scisle
tozsamo ciato, w ktérem tenze dzi$ przemieszkuje, w nie-
skonczono$¢ wskrzeszane bywa. Najdowodniej bowiem prze-
konata nas nauka, ze tak zwany duch, czyli méwiac wiasci-
wiej zycie, nie moze istnie¢ bez materji i przeciwnie. Caly
Swiat jest ozywiony, a my stanowiac jego czastke, z cialem
otrzymalismy takze czastke powszechnego zycia wszechswiata,
ktorg tak diugo cieszy¢ sie bedziemy, jak diugo to, co z pro-
chu powstato w proch sie nie obroci. Po tak zwanej $Smierci,
ciato nasze roztozy sie, straci ksztatty ludzkie i wrdci
na tono materji, a dusza, jak powiada pismo $w. powrdci
do Boga. Podstawmy jednak w ostatniem zdaniu, zamiast
duszy, zycie, a zrozumiemy jego mys$l i zbytecznem nawet
wyda nam sie pytanie, co sie dzieje po S$mierci z duszg czyli
zyciem? Skoro bowiem zycie jest nieodstepnym towarzyszem
ciata, wiec razem =z niem zstepuje do grobu, a jak tamto
wreszcie materji, tak to rozptywa sie w przymiocie jej, w po-
wszechnem zyciu materji.

Zastanowmy sie wszakze nad tem, czy S$mierC jest rze-
czywiscie tem, co pod nig w codziennem zyciu rozumiemy,
albowiem wyrobiliSmy sobie o niej tak straszne pojecie, ze
czestokro¢ nawet religja nie moze go ztagodzié. Mianowicie
wystawiamy sobie, ze wskutek $mierci co$, co istniato, znika
i ginie. — Pojecie takie nie zgadza sie nietylko z religjg i
nauka, ale nawet jest wprost przeciwne przyrodzonemu pra-
wu, ktore powiada, ze co raz istnieje, zagingé nie moze.
Smieré tez rzeczywiécie niczego nie zatraca, lecz tylko zmie-
nia forme, a przy tej przemianie oddaje wszystko, co bierze;
niszczy ksztalt, ale rzecz samg zostawia. — Wprawdzie
magtby kto zarzucié, ze ksztalt ciata istnieje, a poniewaz
znika po $mierci, wiec ginie w Swiecie co$, co istnieje. Je-
dnak znikanie to jest tylko pozorne, gdyz $cisle rzecz bio-
ragc, zaden ksztatt nie istnieje sam przez sie; np. ksztait
morskiego batwanu nie jest czem$ osobno istniejgcem, ale
jest objawem zycia zywiotéw; jest woda, pedzong przez wiatr,
a rozptywajaca sie, gdy przyczyna dziata¢ przestanie i zndw
tworzaca batlwany, gdy ta przyczyna dziataé pocznie. — Po-
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wie kto, ze tu ginie ta przyczyna, ktéra utworzenie sie bat-
wanu wywotata — ale i ta nie ginie, gdyz fizyka uczy, ze sita
daje na wypadek prace, w ktérej zawsze tazsama ilos¢ sity
jest utajona, ile jej byto uzyte. Tozsamo twierdzenie, pomi-
jajac pojecie sity, mozna wyrazi¢ w sposéb, ze skutek zostaje
zawsze w prostym ztosunku do przyczyny. W S$wiecy, ktoéra
mi wlasnie przyswieca, jest utajona pewna ilo$¢ ciepta;
gdy ja zapale, proces gorenia odbywa sie czas jakis, a ma-
terja jej rozktada sie na kwas weglowy i inne gazy. Lecz
kwas weglowy zostaje znéw spozyty przez rosliny, rosliny
przez zwierzeta, a zwierzeta wyrabiajg znow ttuszcz, z ktdére-
go ta sama Swieca predzej czy pézniej bedzie zrobiona. —
Podobnie dzieje sie z nami. Rozkiad i skilad ciat, wprowa-
dzonych do naszego organizmu, jakkolwiek jest fizjologi-
cznym, a wiec o wiele dokladniejszym procesem gorenia,
daje sie przeciez don porownac; jest za$ przyczyng wszel-
kich objawéw zycia ludzkiego. Po zuzyciu sie organizmu,
cialo nasze rozktada sie, staje sie tkanka roslinng, potem wito-
knem zwierzecem i znéw stuzy innemu cztowiekowi za po-
karm i staje sie tem samem zyjagcym i myslacym czlowie-
kiem. Materja pokarmu, ze tak powiemy, plynie przez ciato
ludzkie i przybiera zawsze ksztaltt nadany mu przez przy-
rode; utajone zas w tej materji zycie, przez jej rozkiad
uwalnia sie i staje sie zyciem ludzkiem. Tak zasilany przez
materja proces zycia odbywa sie do konca, to jest do chwili,
w ktorej osobowos¢ i ksztatty ciata, zuzyte, znikaja. Znika-
nie jednak jest tu tylko dtuzszym i w wyzszym stopniu snem,
gdyz ciato w stanie rozkladu nie moze pozostaé na zawsze.
Materja, zostajgca w ustawicznym ruchu, porywa je swojim
pradem i mieszajgc sie i tworzac wszystkie mozliwe kombi-
nacje i permutacje potaczen i ksztattow, znéw musi kiedy$
ztozy¢ nasze ciato z tych samych czastek, ktore je juz raz
sktadaty, a z tem samem ciatem to samo zycie i to samo
ja wywotaé. Niebo i ziemia, na ktérej dzis zyjemy, przemi-
ng, a zycie nasze nigdy przeming¢é nie moze, bo chociaz
ziemia ta dokona wiasnego procesu zycia, chociaz sie wy-
pali, zwietrzeje i rozsypie po réznych planetach, to przeciez
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wieczna i wszechmocna potega $wiata, niszczaca jedne ksztatty,
a tworzaca na ich miejsce nowe, musi po uptywie czasu,
ktory nam wydaé sie moze wiecznoscig, a ktéry w poréwna-
niu do wiecznosci prawie niczeoi nie jest, musi, powiadamy,
odtworzy¢ te samag ziemig, z tej samej materji; a rzadzac
nig wedlug niezmiennych praw, powota¢ na niej do zycia
wszystkie i Scisle te same ksztalty, zatem i tych samych Ilu-
dzi, ktérzy juz raz na niej zyli; inaczej nie byloby wie-
cznosci.

Znajomo$¢ praw przyi-odzonych moze nas zatem zapro-
wadzi¢ dalej nawet, anizeli do egipskiej inkarnaeji dusz lub
chrzescijanskiego pojecia nieSmiertelnosci. Przyznajemy naj-
zupetniej, ze porzadek S$wiata, wypetnionego 'iloScig materji
tak wielka, ze jej umystem obja¢ nie mozemy, a przeciez
wywotujgcy w niezmierzonych odstepach czasu te same ksztatty,
az do najmniejszego robaczka, graniczy z niepodobienstwem
i niedorzecznoscig, a zdrowy rozsgdek wzbrania sie sankcjonowac
tych catkiem lojicznych wnioskéw rozumu, to przeciez gdy-
bySmy pomimo wiecznosci zycia i ruchu materji, jakotez nie-
zmiennosci praw przyrodzonych, odrzucili moznos¢ i konie-
czno$¢ odtwarzania sie tych samych form, w takim razie od~
rzuci¢cbySmy takze mus;eli wiecznos¢ materji, czyli przyznaé
fakt, ktoéry jest niepodobienstwem, ze materji moze byé zni-
szczong. Raz za$ przypusciwszy, ze materja jest wieczna,
zywa i pograzona w wiecznym i przyrodzonym ruchu, musi-
simy takze zgodzi¢ sie na to, ze taczenie sie czastek jej od-
bywa w czasie swego wiecznego istnienia wszystkie mozliwe
kombinacje i permutacje; ze ziemia po zuzyciu sie jej i zni-
szczeniu, musi by¢ odtworzona z tych samych czastek, ktore
ja juz raz skiadaty, by znéw by¢ zniszczong i jeszcze raz odtwo-
rzong i odtwarzong nieskonczong ilos¢ razy, ze ciato nasze roz-
tozywszy sie, zmienia najwyzszy rodzaj zycia na nizszy i idzie
tylko, jakby na spoczynek, na tono materji, by w niej nowego
zycia zaczerpnaé¢ i znéw kiedys$ zy¢ i umiera¢ cztowiekiem; ze
urodziny i $mier¢ sg to wymarzone przez nas granice miedzy
istnieniem, a nieistnieniem, ktoérych rzeczywistosci naprézno-
bySmy szukali, ze kazdy z nas z matematyczng pewnoscig
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powiedzie¢ sobie moze: ja sie nigdy nie rodzitem i $mieré
moja nigdy nie nastgpi; ze $mier¢ nie powinna nam sie wy-
dawaé straszng, ale tak obojetna, jak chwila, w ktorej znu-
zeni i senni opuszczamy sale balowag, by we $nie spokojnym
pokrzepic sie i znéw za kilka dui spieszy¢ na te sama sale, petni
nadzieji, otuchy i zycia.

Prawda, ze nieSmiertelno$¢ w ten sposéb pojmowacd
jest prawie niepodobiennstwem, ale czyz wiecznos¢ i nieskon-
czonos¢ lepiej pojmujemy?

Jezeli nam sie zdaje, zeje lepiej pojmujemy, to trudnos¢
w pojmowaniu nieSmiertelnosci przypiszmy raz niedoskona-
tosci umystu, a powtére wzglednie niskiemu jeszcze stanowi
wiedzy, ale ostatecznie wierzmy i miejmy to przekonanie, ze
nieSmiertelno$¢ nie jest czczym wymystem, ale rzeczy-
wistoscia.
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Umyst i myslenie.

W poprzedzajacym rozdziale doprowadzito nas badanie
do przekonania, ze wszelki objaw materji jest ruchem, a
zatem i zycie w Scislejszem znaczeniu jest tylko przyro-
dzonym ruchem materji; przyrodzonym ruchem najwiecej
ztozonym i najdoskonalszym.

PowiedzieliSmy takze, ze wiasciwie wszystkie ciata,
czyli cata materja jest zywa, jakkolwiek w codziennem zyciu
nazywamy zywemi te tylko jestestwa, ktore sa obdarzone
przynajmniej dowolnym ruchem, jezeli nie wyzszymi jeszcze
objawami zycia. Zywemi w $ci$lejszem znaczeniu tego wy-
razu, sg tylko zwierzeta, a z niemi i czlowiek.

Dowolnie jednak moze sie porusza¢ tylko takie jeste-
stwo, ktore do pewnego stopnia posiada to, co nazywamy
duchowg strong zycia, albo krotko méwiac duchem; nie
mozemy bowiem w niniejszej pracy wyprzeé¢ sie zupetnie
takich nazw, jak: duch, dusza i sita, gdyz te w ciggu dtu-
gich wiekéw zyskaty sobie prawo obywatelstwa w kazdym
jezyku, ale mozemy ich tylko uzywaé¢ w znaczeniu przeno-
$nem, podobnie, jak méwimy czesto o bogu piorundw, lub
bogini madrosci, jakkolwiek wiemy, ze bogowie na Olimpie
dawno juz wymarli.

Objawy tedy materji, ktoére stanowig zycie zwierzece,
podzieli¢ mozna na dwojakie, to jest jedne, ktére sg tag
whasnie co wspomniang ,duchowa strong" zycia i drugie
wspolne tak rodlinom, jako i zwierzetom. Objawom pierwszym,
ktére zatem sa tylko jednym, szczeg6lnym rodzajem wszel-
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kiego zycia, ze tak powiemy, zycia powszechnego, nadajemy
tu nazwe zycia umystowego; drugie za$, do ktérych
nalezy krazenie krwi, oddychanie, wzrastanie i t. d. chcemy
nazwa¢ zyciem ros$linnem.

Pomijamy zycie roslinne, jako nie wchodzace w zakres
niniejszej pracy, a zastanowimy sie nad umystowem czyli
nad mys$leniem.

1 oto jeden dowdd wiecej, ze nie ma na Swiecie nic,
coby zastanowienia i podziwienia godniejszem byto nad mysl,
bo iluz-to wielkich myslicieli poswiecito cale zycie zbadaniu
jej tajnikéw, i kazdy z nas czyz nie usitowal po wielekroé
rozwigza¢ te wielkg zagadke, a tem samem zdja¢ z wszech-
Swiata te tajemniczg szate, co go cudowniej opromienia, niz
blaski stoneczne? A przeciez — ilekro¢ zapuscimy sie w ten
labirynt, zawsze wracamy ze spuszczonemi oczyma i przy-
znajemy sie w duchu, zeSmy niczego nie dociekli. Wiec nie
Smiemy ci wyrzuca¢ taskawy czytelniku, tego ironicznego
usmiechu, z ktérym czytasz te stowa i dziwisz sie, ze znow
jeden marzyciel wiecej, niezrazony tylu zawodami innych,
raz jeszcze przestepuje tajemnicze progi. Ale mozez Kkto
oprze¢ sie absolutnym rozkazom mysli? Nie — ona kaze sie
badac¢, a spetnienie jej rozkazéw stosownie do sit i moznosci
jest w tym razie tak konieczne i niezalezne od nas, jak
czerpanie zycia z powietrza, ktéorem oddychamy.

Ciato ludzkie, ktéorem nie zywi sie zadna doskonalsza
od niego istota, stuzy za poscielisko i pozywienie jedynie
tylko umystowemu zyciu czyli myS$li, ktéra jest nowym
i najdoskonalszym tworem wszechswiata. Za taki tez uznat
ja cztowiek, kiedy zauwazyt, ze mysl jego dziata na pozér
niezaleznie od niego i nawet wtedy, gdy siedzi nieruchomy
i oczy ditoimi zakryje, ona przeciez ukazuje mu miejsca,
odlegte oden o setki mil i kaze nad niemi Swieci¢ lub uste-
powac¢ stoncu ; stawia przed nim widomie ludzi, ktérzy da-
wno juz pomarli, kaze im moéwi¢ i dziata¢, a wszystko
porownuje i sadzi i tworzy sobie idealy, do ktorych catym
sercem dazy. Stad poszio, ze wobec tej pozornej samodziel-

4
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nosci mysli, od najdawniejszych czaséw, Kkiedy ludzie nie
znali jeszcze chemicznych wiasnosci ciat, a nawet dzisiaj
jeszcze, Kkiedy juz posiadamy niektére pewne wiadomosci
z dziedziny nauk przyrodniczych, uwaza jeszcze wielu wia-
sng swoja mysl za cos odrebnego od siebie i wiodacego
w nas niemal osobne zycie.

~Stosownie do cudotworczych, poetycznych poje¢ prze-
sztosci, jakie$ co$, duszg nazwane, skad$ z gory, z powietrza,
przy urodzeniu napada nasze ciato, jako puste mieszkanie"
i znéw ulatuje gdzies w goérne sfery, gdy ciato zasnie na
wieki. Ale gdziez byla ta dusza wprzdéd nim w moje ciato
wstgpita ? Byta czy nie byta? Byla — a gdzie ? Nie byto
jej, ale Bog ja stworzyt w chwili mego narodzenia. A jak ?
Bdg ja utworzyt. — Z czego? Oddzielit kawatek swojego ja,
by zen moje zrobi¢? A wiec nie jest juz nieskonczony. —e
Wprawdzie cztowiek daje zycie nowym istotom, a sam
przez to nieodrazu traci wiasne, ale ostatecznie, zyjac
zuzywa sie i przeciez wreszcie istnie¢ przestaje. Przypus¢my
wiec, ze co do najwyzszej istoty rzecz sie ma inaczej i ze
Bdg pomimo ciggtych emanaciji, jak gdyby perpetuum mobile
nic ze swej istoty nie utraca i ze we mnie jest mimo to
obecny za pomoca mej duszy, ktéra jest jego emanacja.
A wiec ja, bedac czescig Boga, jestem takze Bogiem i dziwi
mnie mocno, dlaczego nie wiem, ani nie moge wszystkiego,
skoro Bog jest wszechwiedzacy i wszechmocny? Odpowie
kto, ze i moj palec jest mojg czeScig, a nie wie tego, co
ja wiem? Nie — bo jak dtugo palec jest czesScia mojego
ciata, tak diugo moje zycie jest w niem obecne, jest wiec
czastka mnie, a zatem mna i bierze udziat w wiedzy mojego
umystowego zycia, czyli mojego ja; dlatego tez nie moge
odrozni¢ czy siedzibg mej wiedzy jest palec, noga, piersi
lub gtowa, gdyz siedzibg tg jest cata moja osoba. Jezeli za$
palec odetne, to nie bedzie juz w niem mojego zycia, a
wiec nie bedzie on juz mna i dlatego nie bedzie juz nic
wiedziat. Jezeli jednak, pomimo uciecia palca, organiczna
i nieorganiczna materja bedzie, jak dawniej, w mym zotadku
rozktadata sie i uwalniata utajone w sobie zycie, czyli jak
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to nazwie fizyk, utajone ciepto, a Tyndal utajona prace, to
rzecz naturalna, ze moje ja, moja $Swiadomos¢ i moje zycie,
nie przerwane odcieciem palca, beda ciggle jeszcze trwaly.
Ale wré¢émy do wiasciwego przedmiotu.

PowiedzieliSmy, ze mysl czyli zycie umystowe jest tylko
jednym rodzajem powszechnego zycia materji, a zatem zalezy
ona od warunkéw, w ktorych zostaje materja naszego ciata
i potraw wenn wprowadzanych. Z drugiej jednak strony,
idgca do pewnego stopnia samodzielno$¢ mysli zaprzeczy¢
sie nie da, a dziatanie (ruch) jej zdaje sie jak gdyby w bar-
dzo stabym zostawato zwigzku z ruchami ciata, tak ze jezeli
nam na tem zalezy, mozemy mie¢ najspokojniejsze oblicze,
podczas gdy gwattowne mysli w glowie wazymy. Mysl
wszakze usamowolni¢ sie zupelnie od ciata i materji nie
moze, wtedy bowiem bylaby umystowem perpetuum mobile,
to jest rzecza zostajacg w ruchu i dziatajaca bez przyczyny,
zatem i w nieskonczonos$é, co w Swiecie umystowym jest
réwnie niepodobnem, jak i we fizycznym.

Gdy jednakowoz faktem jest, ze mysl do pewnego sto-
pnia samodzielnie czynnosci swe odbywa¢ moze, to wynika
stad, ze o ile jest samodzielng, o tyle musi mie¢ sama
w sobie pewien mechanizm, ze tak powiemy pewne narzedzia
ruchu i pewng moc samodzielnego rozwijania sie i postepo-
wania naprzdéd, pewnego zatem motora. Gdyby bowiem byta
samem n. p. tylko czuciem, to to czucie nie mogtoby sie
objawi¢ dziataniem , poniewaz w danej chwili nie moglibySmy
czucia tego stawi¢ w zwigzku z tem, cosmy Kkiedyindziej
czuli, pozbawieni bowiem pamieci, nie pamietalibySmy uczué
poprzedzajacych ; pozbawieni rozumu nie moglibySmy uczu-
ciem tem kierowac¢; rowniez nie pobudzatoby uczucie woli
do dziatania, gdybysmy woli nie mieli. Tak tez i pamieé
bezczynng pozostacby musiata , gdybySmy nie mieli do zapa-
mietania uczué i prawd rozumem zgtebionych; rozum bez
pamieci nie mogtby poréwnywaé, a tem samem i sadzi¢;
wola nie nakazywataby nam pragnaé i dazy¢ do czegokolwiek,

gdybySmy niczego nie czuli, nie rozumieli i nie pamietali.
Na szczesScie tak nie jest. Mysl nie jest pusta, gtucha i bez-
4*
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czynna, ale owszem piekna i réznowzora, bo jg wypetniajg
sady i uczucia, i ma swoj skarbiec, w ktdrym przechowuje
i to, co przypadkowo nabyla i to, co sobie sama wiasng
potega zdobyta. Mysl ma swoj kodeks, swoje prawa, a prawa
te Sledzi¢ i badac jest rzeczg stokro¢ pozyteczniejsza anizeli
w Slepej zawisci zzymac sie jedni na drugich o to, ze w kwe-
stjach najwazniejszych nie wszyscy jesteSmy jednego zdania.
By¢ moze, ze wszystko inne, co tu w goracej zadzy poznania
prawdy moéwimy, mylnem sie okaze, ale to jedno mylnem
by¢ nie moze, ze umystowy rozwdj cztowieka podlega pe-
wnym prawom. Skoro bowlem nie ma takiego ciata niebie-
skiego, ktoreby samopas biadzito po przestworach; skoro
nie ma najmniejszego robaczka, ktéryby sie nie rozwijat za-
wsze podiug jednych i tych samych praw ; skoro na ziemi
ani na niebie nic takiego nie widzimy, coby nie podlegato
niezmiennym prawom wszechswiata, mialzeby widoczny, a
tak cudowny rozw6j mysli ludzkiej, sam jeden by¢ rzecza
przypadku? Nie — to by¢ nie moze. Wszechswiat nietylko
fizycznym, ale i umystowym sprawom ludzkim przepisat
pewne ustawy, a przez nie, jak zachowuje tad i porzadek
w nieobjetych rozumem ludzkim przestworach, tak skiladajac
i rozktadajac, dzielagc i jednoczac, zachowuje je i w dzietach
Smiertelnego cztowieka.

Chcac jednak pozna¢ prawra myslenia w ogo6lnosci (nie
samego tylko rozumowania, ktore jest czynoscig rozumu, a
0o czem traktuje lojika), musimy liczne jego objawy badac
z osobna, poréwnywac je ze sobg, a gdy przez poréwnanie
poznamy je, wypadnie nam podzieli¢ je wedtug ich wspdl-
nych znamion na poszczeg6lne grupy; majac za$ réznigce
sie od siebie grupy objawéw umystowych, bedziemy mogli
przypusci¢, a nawet twierdzi¢ stanowczo, ze przyczyny
réznigcych sie od siebie objawow sg takze rézne. Te roz-
nigce sie od siebie przyczyny myslenia nazy-
wamy wtadzami umystowemi.

Zabierajgc sie wiec do blizszego zbadania mysli, win-
nisSmy przypomnieé, ze niepowrotnie minety juz czasy aprio-
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rystycznego badania. Aby pozna¢ mys$l musimy mie¢ przed-
miot pod zmysty podpadajacy, ktéryby nam pozwolit rozu-
mowo sie zgtebi¢ i rozebra¢. A jak przyrodnik odkrywa prawa
przyrodnicze, badajac jaknajwiekszg ilos¢ okazéw, tak tez
i my nie mozemy poprzesta¢ na naszej wilasnej tylko mysli,
na naszem wilasnem ja, ale musimy robi¢ spostrzezenia na
tysigcach i miljonach umystéw, a takiem obszernem, wia-
sciwem dla nas polem sg dziela ludzkie jakoto: jezyk wia-
sny i obce, sztuki, nauki, sejmy i wszelkiego rodzaju par-
lamenty, stronnictwa i walki spoteczne, bo tam nie na mata,
jak w pojedynczej mysli naszej, ale na najwiekszg skale
i nie w nas, ale na zewnatrz nas, przed naszymi zmystami
Scieraja sie te same wiladze umystowe, ktoére niewidome i
i niepojete, jak diugo sg w nas, sg dotykalne i namacalne,
gdy z nas na zewnatrz wystgpig i w dzietach ludzkich wy-
kuja wyrazne, a niedwdjznaczne ksztahy.

Przyzna kazdy, zastanowiwszy sie nieco nad osobami
blizej sobie znanemi, ze wszyscy ludzie posiadajg jednakowe
zdolnosci, jakkolwiek nie wszyscy kazdg z nich w réwnym
stopniu. Kazdy, nie mys$lac dtugo, przypomni sobie z tatwo-
$cig miedzy osobami ze swego najblizszego otoczenia taka,
ktéra w przedsiewzieciach swojich zraza sie lada drobnostka,
0 ktérej zatem mowi, ze brak jej wytrwatosci, czyli ze wola
jej jest staba i chwiejna. Przeciwnie znamy znéw mezéw,
ktorzy gdy raz zapragng czego, daza do zamierzonego celu
z takg sita, ze od ich przedsiewziecia nic ich odwies¢ nie
potrafi, o ktérych zatem moéwimy, ze sg to ludzie zelaznej
woli. Znamy nastepnie takich, ktérzy rzecz raz przeczytana,
opowiedziang im lub wrazenia dawno doznane ditugo i wiernie
w pamieci przechowujg, ale z trudnoscia rozumuja, drudzy
zas, ktorzy tatwo kombinuja, ale bardzo predko zapominajg i
prawie nic dostownie na pamie¢ wyuczy¢ sie nie moga.
1 znéw moéwimy czesto o ludziach z sercem, o namietnych,
o mitosiernych, o poetach, stowem o tych, u ktérych wiecej
napotykamy czucia niz u innych. Przypisujemy znéw innym
wiele rozsadku i méwimy o nich, ze posiadaja chtopski rozum.
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Dla tych-to wiladz jak uczucie, rozum, pamie¢ i wola
spotykamy w jezykach wszystkich nieco oswieconych narodéw
osobne nazwy; poniewaz za$ u rozlicznych narodéw tysigce
pokolen odrézniato te same, rozniace sie od siebie witadze,
przeto z catg ScistoScig twierdzi¢ mozemy, ze skoro objawy
umystu naszego odrebne przedstawiajg gromady, to i umyst
sam posiada¢ musi odrebne przyczyny tych ro6znigcych sie
od siebie objawdéw. Stad wiec pochodzi, ze umystowi przy-
pisujemy mozno$¢ dzialania w rozmajity sposob, i z tej to
przyczyny odrézniamy w nim osobne witadze.

Jednakowoz filozofowie, odr6zniajac od siebie poszcze-
gélne wiadze umystowe, nie zupetnie sg ze sobg w zgodzie;
jedni przyjmuja wiekszg ich liczbe, drudzy mniejsza. Ta
roznica w pogladach nie uchybia wszakze w niczem przed-
miotowi, gdyz nawet rzeczy, pod zmysty podpadajace, jak
rosliny, zwierzeta, pojedyncze czesci statego ladu lub pewnej
okolicy, stosownie do przyjetej zasady, rozmajicie klasyfiko-
wac i dzieli¢ sie daja, a ten lub 6w podziatl moze by¢ wiecei
lub mniej trafny t. j. oparty na wiekszych Ilub mniejszych
réznicach, ale jezeli jeden jest jasniejszy, to drugi mnigj
wyrazisty nie koniecznie jeszcze jest zly. Owszem — jezeli
jest oparty na roznicach, tkwigcych w przedmiocie i caty
przedmiot obejmuje, to jest takze dobry. Jeograf naprzyktad,
uwazajac, ze niektére gory sg pokryte lasami, ze na wyz-
szych roslinno$¢ zmniejsza sie i drzewa juz na nich nie rosng
ale w lecig tylko zieleniejg trawa, ze nareszcie te, ktore
w Srodkowej Europie przenoszg 8.000 stép nad poziom mor-
ski, pokryte sg wiecznym $niegiem — dzieli géry na pod-
gorza, to jest te, ktore nie przechodza dwoch tysiecy stop ;
goéry Srednie, majgce od dwoéch do odSmiu tysiecy stop igory
alpejskie po nad oSm tysiecy stop. Nie mozna powiedziec ,
aby ten podziat byt zly, a jednak inny jeograf, zwazajac
wiecej na gieologja niz na botanike, inaczej podzieli gory.
Gdy bowiem widzi, ze w jednych pojedyncze warstwy sa
mniej wiecej regularnie i poziomo jedna na drugiej utozone,
w drugich za$§ te poziome warstwy poprzerzynane sa
kamiennemi masami, stojgcemi pionowo, podzieli goéry na
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naptywowe i wulkaniczne, to jest te, ktére usypaty wody
i te, ktére powstaty z ciat roztopionych pod wptywem go-
raca, a wydzwignietych przez pare i podziemne ognie. Albo
naprzyktad Alpy europejskie podzieli jeden jeograf wedtug
krajow, w ktoérych sie wznosza, na Alpy wioskie, szwajcar-
skie, bawarskie, tyrolskie, salcburskie itd., inny za$ bedzie
uwazat kierunek wybitniejszych pasm i odpowiednio je po-
dzieli, a jeszcze innemu kierunek gtdwnych pasm inaczej sie
przedstawi i stad to pochodzi, ze w kazdej obszerniejszej
jeografji znajdziemy wyliczone niektére pasma alpejskie,
ktore w innej ksiazce byty przydzielone do réznych pasm,
a natomiast nie znajdziemy w niej pasm, ktore gdzieindziej
jako wazniejsze byly wyszczegolnione.

Jezeli wiec przedmioty pod zmysty podpadajace w tak
wieloraki sposéb dzieli¢ mozemy, to r6znice w pogladach na
wiladze umystowe sg tem wiecej usprawiedliwione ; a nawet
im wiecej bedzie pogladéw uzasadnionych, tem lepiej moze
by¢ umyst zbadany.

llekolwiek jednak tych umystowych wiadz przyjmiemy;
czy uczucie, rozum, pamiec¢ i wole; czy z Platonem p o-
znawanie, czucie ipozadanie; czy z wiekszoscia now-
szych psychologébw umyst, czucie i wole; czy woli nie
uznamy za wiladze; czy niektérym odcieniom pewnych wiadz
przyznamy tak obszerny zakres dziatania, ze te jak n. p. wyo-
braznia lub umyst osobnemi niejako wydadza sie wladzami —
to w kazdym razie przyzna¢ musimy, ze mysl nie jest czyn-
noscig zadnej z nich wylgcznie, ale wspétdziataniem wszy-
stkich, jakkolwiek nie w kazdej chwili kazda z nich bierze
rowny udziat w mys$leniu. Czynnos¢ samego tylko uczucia jest
czuciem ; samego rozumu rozumowaniem; samej woli poza-
daniem, a samej pamieci pamietaniem. Gdyby za$ kazdej
z tych wiladz inne nie wspieraty, to kazda z nich, jakesmy to
wyzej wskazali (str. 51), musiataby na zawsze pozosta¢ bezczynna.

Z tego wiec, cosmy dotagd o mysleniu i wtkadzach umy-
stowych powiedzieli wynika okreslenie umystu, a mianowicie ,
ze umyst jest-to poltaczenie w jednos$¢ i catosé
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wszystkich narzedzi mys$lenia czyli wszystkich wladz umy-
stowych.

Widzimy niestety, ze pod wzgledem tego okreslenia
zostajemy w sprzecznosci z wszystkimi niemal psychologami,
a miedzy wielu innymi z sympatycznym tak w dzietach
swojich, jak niegdy$ i w calem zyciu, Prof Jézefem Kre-
merem. Sadzimy jednak, ze niewprawnem pidérem w niczem
nie uczynimy ujmy dobrze zastuzonej stawie jego pieknych
i cennych prac, jezeli sie o$wiadczymy przeciwko jednemu
z jego zdan. | owszem zdaje nam sie, jakoby nieodzatowanej
pamieci mistrz ze zwykla mu za zycia wyrozumiatoscig ze-
zwalat niesfornemu uczniowi uzasadni¢ swoje zdanie; jako
prawdziwy mysliciel nie nalezat 01l bowiem do tych, co naj-
czesciej ograniczonych bedac zdolnosSci, stawiaja przeciez
tame rozwojowi whasnej mysli przez to, ze nie znoszg dy-
sputy i przeciwnego zdania.

Otéz twierdzi uczony profesor, ze myslenie jest czyn-
noscig naszego rozumu *). Zdaniem za$ naszem — stosownie
do tego, coSmy wiasnie powiedzieli — myslenie nie jest
sprawg tej lub owej poszczegélnej wiadzy umystowej, lecz
jest wynikiem wszystkich witadz; poniewaz zas potaczenie
wszystkich wiadz umystowych w jednos¢ i cato$¢ nazwaliSmy
umystem, przeto twierdzimy, ze mysSlenie jest sprawg
umystu.

Profesor Ziemba znéw mieni wprawdzie myslenie sprawg
umystu, ale pod umystem rozumie on — nie tak, jak my,
potaczenie wszystkich wiadz umystowych w jedne catos¢ —
lecz potaczenie réznych odcieni jednej z wiadz umystowych ,
to jest tej, ktdrg my w dalszym ciggu rozumem nazwiemy.
PoAviada on: ,...gtdbwna jego (umystu) sprawg jest — my-
dlenie. To wszakze myslenie zwolna sie w cztowieku rozwija
.1 W roznych wystepuje stopniach i postaciach. Takiemi spra-

*) Poczatki lojiki. Krakéw 1876. str. 1.
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-wami myslenia sa: 1) wyobrazenie, 2) pojmowanie, 3) roz-
sgdek, 4) rozum."

Powtarzamy wiec, ze myslenie mamy za sprawe umy-
stu, ale pod umystem rozumiemy potgaczenie wszystkich wiadz
umystowych w jednos$¢ i cato$¢. Na czemze jednak polega
myslenie? Zdaniem naszem, polega na wzajemnym stosunku
wiadz umystowych. Wyobrazamy sobie bowiem wiladze jako
zostajagce do siebie w pewnem przeciwienstwie, i tak: uczu-
cie mamy za wiladze przeciwng rozumowi, a pamie¢ za wia-
dze przeciwng woli. Mimo przeciwienstwa, a wtasciwie w sku-
tek tego przeciwienstwa, czynnosci poszczegolnych wkadz uzu-
petniajg sie nawzajem i zlewajg w najpieknieszg harmonija.

Co sie za$ tyczy dziatania kazdej poszczegdlnej wiadzy,
to podciggamy je pod ogo6lne prawa ruchu przyrodzonego
drobinom. Stad tez, uciekajagc sie do Tyndalowego sposobu
poréwnywania, przyrownalibysmy mysl wraz ze wszystkimi
objawami zycia ludzkiego do spadania ciezaru; tak bowiem
mysl, jak i wszelkie objawy zycia ludzkiego sa skutkiem roz-
ktadania sie w naszym organizmie cial, ktére natura miljony
lat z pojedynczych drobin skiadata, wykonujac przy tem prace
podobng do poduszczenia cigezaru w goére

W codziennem nawet zyciu moéwimy czesto o ruchu
mysli i bezwiednie wypowiadamy w tych stowach gieboka
prawde filozoficzng. Juz rozdziat o materji zakoriczyliSmy
tem napozo6r nielojicznem twierdzeniem, ze wszystko, co
istnieje, dwojako uwaza¢ mozna; raz jako bezwzglednie nie-
ruchomg materjg, drugi raz jako ruch przyrodzony. Rozumie
sie, ze te oderwane pojecia tylko w umys$le naszym istnieé
moga, W rzeczywistosci za$ tak materja bez ruchu, jak i
ruch bez materji jest zgota niepodobienstwem. Otéz jak
w dziecienstwie, ze tak powimy, wszechswiata — wtedy mia-
nowicie, gdy sobie go wyobrazimy jako chaotyczny zbiér ro-
dni czy drobin, nie stanowigcych jeszcze ciat, uwazaé moze-
my na chwile ten pierwszy zaczatek wszystkiego, co istnigje,
albo za materjg bezwzglednie nieruchoma, albo réwnym pra-
wem za ruch przyrodzony, oderwany od materji, tak zuéw
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w najdoskonalszym, jakie nam jest znane, zlozeniu rodn; i
drobin w organizmie ludzkim, uwaza¢ takze mozemy na
chwile to ztozenie najdrobniejszych czastek, tyra razem czio-
wieka, albo jako ciato bezwzglednie nieruchome, albo jako
ruch oderwany od wszelkiej materji. Religja wypowiada te
prawde w stowach, ze ,cztowiek sklada sie z ciata i z du-
szy", a zatem z bezwzglednie nieruchomej materji i z tej
drugiej, piekniejszej czastki, ktéra przyrodnik nazwacby po-
winien czgstkowem zyciem wszech$wiata, psycholog wladzg
myslenia, religja dusza, a ktérg mysSmy nazwali ruchem
przyrodzonym.

Wszelako, jak w rozdziale o materji nie powiedzielismy,
Zze materja jest tem samem, co i ruch przyrodzony, tak i
tutaj nie méwimy, ze ciato ludzkie i myslenie jest jednem
i tem samem, ale z« cztowieka uwaza¢ mozna na chwile,
raz za bezwzglednie nieruchoma materjag, a drugi raz za
sam ruch przyrodzony, czyli raz za samo tylko ciato ludzkie,
a drugi raz zapomnie¢ o ciele i uwaza¢ go za samo ty.ko
myslenie.

Jezeli sie nad tem twierdzeniem blizej zastanowimy, to
nie wyda ono sie nam tak nienaturalnem i nieuzasadnionym,
jak w pierwszej chwili — bo przeciez najdrobniejsze czastki
naszego ciata, sg ustawicznie w ruchu; jedne wchodza cig-
gle w skiad organizmu, a drugie ciggle zen ustepuja tak, ze
kazdej nastepnej chwili nie jesteSmy juz zlozeni z tej sanej
materji, co wasnie przed chwilg. Ten-to ustawiczny rich
stanowi nasze zycie, ktérego nie jedynym, ale najdoskonal-
szym objawem jest myslenie. Gdyby za$ ciato nasze pozba-
wione bylo tego ruchu najdrobniejszych czgstek materji. to
bytoby ono wprawdzie czgstkg wszechmaterji, ale nie osoba,
nie cztowiekiem. Tak wiec mozemy uwazaé¢ cztowieka ilbo
jako ciato ludzkie, albo jako zycie ludzkie, tak bowiem v je-
dnem, jak i w drugiem pojeciu, tkwi juz pojecie cztowieka.
Poniewaz za$ zycie ludzkie jest skutkiem ruchu przyrodzo-
nego, przeto takze mozna uwaza¢ cztowieka na chwile albo za
materja, albo za ruch przyrodzony.
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Ostatecznie wiec z tego, coSmy w niniejszym rozdziale
powiedzieli, wynika, ze pierwszg przyczyna myslenia jest
ruch przyrodzony, czyli drobinowy i ze zatem myslenie jest
jednym z rozlicznych, ale najdoskonalszym objawem powsze-
chnego zycia, czyli co na jedno wychodzi, jednym z rozli-
cznych, ale najdoskonalszym objawem materji. Wynika tez
takze stad, Zze ostatecznym celem powszechnego zycia jest
samowiedza i poznawanie sie materji.
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Uczucie.

Jednym z czynnikéw myslenia, to jest jedng z wiadz
umystowych jest uczucie, czyli jakby je wiasciwie jako wiadze
nazwaé¢ nalezalo, czucie.

Z tej samej materji, z tych samych rodni i drobin, co
caly Swiat, i ja takze powstaltem i tez sama prawa mng
rzadza, mimoto osoba moja jest od reszty materji odosobniona
i jako taka podlega niezliczonym wptywom, obcego jej na
pozér, a pochtaniajacego ja w sobie wszechswiata Ten za$
wszechswiat o ile sie przyczynia do odrebnego istnienia
mojej jednostki, o tyle rodzi we mnie instynktowy pociag ku
sobie, ktoéry nazywam uczuciem przyjemnem; o ile za$ za-
graza mi i chce zniszczy¢ mojg jednostke, o tyle budzi we
mnie cheé¢ uniknienia niebespieczenstwa i jako uczucie przykre
ostrzega mnie przed niem. Juz u jestestw nizszego rzedu na-
potykamy jak gdyby zapowiedz tych uczu¢; w Swiecie nawet
mineralnym daje sie dostrzec pewne powinowactwo chemi-
czne, moca ktérego tworza sie ciata, réozne mineraty i kry-
sztaty, ale te prawa powinowactwa nie dochodzg tu jeszcze
do stopnia $wiadomosci, podobnie jak i u roslin, gdzie
wszakze organizmy sg juz doskonalsze i w sztuczniejszy spo-
séb wybierajg w materji czastki, potrzebne im do ich istnie-
nia i rozwoju. U zwierzat do tego bezwiednego prawa powi-
nowactwa chemicznego, przytgcza sie jeszcze instynkt, wska-
Zujacy zwierzeciu pozywienie, miejsce swobodnego pobytu,
spos6b zachowania sie i w ogdle wszystko, co potrzeby jego
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zaspokaja, a zaspokajajac je budzi w niem pewne uczucia,
czyli pewne, jakkolwiek jeszcze bardzo niejasne poczucie
0 sobie i pewng $wiadomosé, ktéra jeszcze nie jest zdolna
ksztatci¢ i rozwija¢ sie. Dopiero w cztowieku instynkt i uczu-
cie zwierzece, wspierane przez rozum i wole, stajg sie pra-
gnieniem petnem $wiadomosci swego celu, a po zaspokojeniu
lub niezaspokojeniu go, uczuciem zdolnem ksztatci¢ i uszla-
chetnia¢ sie.

Potrzeby jednak cztowieka, jako najdoskonalszego je-
stestwa na ziemi, sa bez poréwnania liczniejsze, niz u wszy-
stkich innych istot. Zwierze np. zaspokojiwszy gtéd i pra-
gnienie, uchroniwszy sie od zbytecznego zimna lub goraca,
uczyniwszy zado$¢ popedom, zmierzajacym do utrwalenia
gatunku, nie ma juz zadnych potrzeb; przeciwnie cztowiek
potrzebuje jeszcze rodziny, rodzina za$, aby sie osta¢ mogia,
potrzebuje spoleczenstwa, a spoteczenstwo jest tem wzgledem
catej ludzkosci, czem osoba w rodzinie, a rodzina w spote-
czenstwie. We wiasnej wiec rodzinie, we wlasnem spoteczen-
stwie i w bliZnim nareszcie czuje cztowiek swoje ,ja“ i dla-
tego zapewniwszy byt i niezalezno$¢ samemu sobie, stara sie
cztowiek zapewni¢ je takze rodzinie, narodowi, a nakoniec
przyczyni¢ sie do dobra ludzkos$ci catej. Wszystko zatem co
przynosi korzys¢ lub stawe ktéremu z cztonkéw mojej rodziny;
spoteczenstwu do ktérego naleze, a nakoniec ludzkosci, wy-
wotuje we mnie uczucia przyjemne — wszystko za$, co dla
takiego obszerniejszego ja polaczone jest ze stratg lub nie-
stawe mu przynosi, sprawia mi przykrosé. W ten sposéb po-
wstajg uczucia osobiste, rodzinne spoteczne i ogdlnie ludzkie.
Uczuciem osobistem jest n. p. zal za pienigdzmi, ktéreSmy
zgubili, lub zadowolenie gdy je znajdziemy; rodzinnem
boles¢, gdy widzimy dziecko nasze choroba ztozone Ilub
rados¢, gdy przychodzi do zdrowia; spoteczne smutek gdy
wojska nasze bitwe przegraly, lub rados$¢ gdy nieprzyjacie-
lowi stanowczg kieske zadaty; ogélnie ludzkiem jest np.
lito$§¢ na widok nieszczescia obcych nam osdéb.

Na tyle odrebnych grup podzieli¢ sie dadza wszystkie
nasze uczucia, ale niepodobna bytoby wyliczy¢ wszystkie,
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ktore kazda z nich zawiera, bo samych np. uczu¢ osobistych,
zawsze odmiennych, jakzez wiele moze w nas powstac? Nie-
tylko bowiem uczucia najnizszego rzedu, ktore juz u zwierzat
nopotykamy, a ktérych zrodtem sg pierwsze potrzeby ciata
i ich zaspokojenie, jakoto gt6d, pragnienie i najro-
zmajitsze smaki; nastepnie zimno, gorgco, ciepto, wszystkie
stosunki temperatury i inne tym podobne uczucia zmystowe,
ale oprécz tych wszystkie takze uczucia, wywotane w nas
przez korzysci lub straty od nas samych ponoszone, rdznig
sie od siebie tak dalece, jak roéznego rodzaju moga by¢ te
korzysci i straty. Inaczej cieszy nas rzecz pewna jezeli na
nig zapracujemy, a inaczej jezeli ja otrzymamy w poda-
runku; inaczej jezeli podarunek pochodzi od ojca lub matki;
inaczej jezeli od brata lub siostry, a jeszcze inaczej jezeli go
przyjmujemy od cztowieka obcego. Odrebnych tez i to
w roznych odcieniach doznajemy uczué, gdy dobrowolnie
wypetniamy, zmuszeni jesteSmy do wypetnienia lub nie wy-
petnimy obowigzku, ktorySmy na sie przyjeli; gdy nas
kto niestusznie lub oddajgc nam wet za wet obrazi; gdy
przyjaciel, nieprzyjaciel albo cztowiek obcy chwali lub gani
nas i to gdy nas chwali lub gani w oczy, albo tylko z boku
sie 0 tem dowiemy; gdy nam sie rzecz pewna dzieje po
mys$li, albo doznajemy zawodu w tem, nad czem dtugo
pracowaliSmy; gdy nas co przestraszy; gdy czujemy reke
sprawiedliwo$ci nad sobg i t d it d

Podobnych uczu¢ osobistych wiele naliczy¢by mozna,
ale rowniez ilos¢ odmiennych uczu¢ rodzinnych jest takze
bardzo wielka. Inaczej kochamy ojca, matke, brata, siostre,
kochanke, zone a inaczej dziecko. Inng przyjemnos$¢ mi spra-
wia, kiedy ktéry z cztonkéw mojej rodziny dostgpi wyso-
kiego zaszczytu, a inng kiedy sie dorobi wielkiego
majgtku. Innem uczuciem powodowani gniewamy si¢ na
brata, a inne sktania nas do ukarania dziecka.

Uczucia spoteczne sg takze rézne. Mitujemy kraj,
ojczysta mowe, wilasne instytucje, wspoétobywateli i pamiagtki
minionej przesztosci, a wszystko z niejaka rdznicg. To przy-
wigzanie wiedzie nas do poswiecenia sie za kraj, albo do
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wspierania datkiem lub stowem jednej tylko instytucji; do
popierania pewnych ludzi; do zachodéw okoto rozkrzewienia
oswiaty i lepszego bytu pomiedzy nizszemi warstwami na-
szego spoteczenstwa. Czujemy skitonnos$¢ do niektoérych
narodowosci, innych za$ nienawidzimy; chwytamy za
orez, zeby nieprzyjaciela odeprze¢; zwyciezeni, gdy wrég nad-
uzywa swego zwycieztwa, pogardzamy nim; przeciwnie
czujemy dla niego szacunek lub wlasne upokorzenie, jezeli
sie wzgledem nas wspaniatomysinym okaze; gdy my zwycie-
zymy, opanowuje nas zemsta, lito$¢ lub brzydzimy sie
pokonanym, jezeli sie¢ przed nami upodli. Czujemy sie obra-
zonymi, jezeli cztowiek innej narodowosci ubliza naszej.
W obczy$snie mitym nam jest rodak; jego los nas obcho-
dzi; cieszymy sie jego powodzeniem; wstydzimy sie
zan; poczuwamy do obowigzku pomé6c mu w nieszczesciu
i t. d. Wynika wiec stad, ze sg réznemi uczuciami spoétecz-
nemi: narodowa przyjazn lub nienawis¢, obawa lub odwaga
w sprawach publicznych, wspaniatomyslino$é wzgledem wroga,
pogardzanie nim, szanowanie go, zemsta narodowa, brzydze-
nie sie brakiem narodowosci, przychylnosé i wspoétczucie dla
rodaka.

Nakoniec ro6znice i stopniowanie przedstawiaja nam
og6lnie ludzkie uczucia. Mito$¢ np., ktéra sie pojawia jako
uczucie osobiste, rodzinne i spoteczne, wystepuje takze jako
og6lnie ludzkie, kiedy mianowicie przedmiotem jej nie jest
ani nasza wiasna osoba, ani rodzina, ani spoteczenistwo, ale
cata ludzkos¢. Wtedy rozgrzani Szczytnem zapatem, poswie-
camy sie juz nie dla rodziny i nie dla naszego tylko spote-
czenstwa, ale staramy sie o to, co przynosi calej ludzkosci
korzys¢ lub ulge w jej niedoli. Historja podaje nam liczne
przyktady takich kaptanéw ludzkosci, a stowa i czyny Chry-
stusa wskazuja do jak wysokiego stopnia moze cztowiek roz-
budzi¢ w sobie pragnienie poswiecenia sie dla ludzkosci
i szczescia jej. Ogdlnie ludzkiem uczuciom, ale innem juz niz
che¢ czynienia dobrze bliznim jest poczucie w sobie go-
dnos$ci ludzkiej t j. juz nie osobistej czyli opartej na
wilasnych zastugach, nie rodowej t. j. wyplywajgcej ze Swiet-
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nosci i zastug naszych przodkéw i czionkéw rodziny, nie
spotecznej, ktorej zrodilem jest narodowo$¢, ale tej, ktora,
wywotuje w nas tyranskie obchodzenie sie z nami naszych
chlebodawcéw, przetozonych, lub silniejszych fizycznie wrogow.
Od poczucia godnos$ci ludzkiej rézni sie znéw po-
czucie potegi ludzkiej, ktorego to uczucia doSwiadcza-
my n. p. gdy podziwiamy wspaniata budowle, tunel Ilub
wielkie miasto. Przeciwnie, gdy w niezmierzonych przestwo-
rach niebieskich zwr6cimy uwage na jedne z gwiazd i za-
stanowimy sie nad tem, jak wielka przestrzen dzieli nas od
niej i jak niepodobnem jest , zebySmy na niej by¢ i z bliska
sie jej przyjrze¢ mogli; lub jezeli rozwazymy jak stabe sa
wszelkie wysitki nauki i przemystu, by Smierci wydrze¢ uko-
chane zycie, to znéw odmienne od poprzednich opanowuje
nas uczucie, uczucie nieudolnos$ci ludzkiej. — Tutaj
zaliczy¢ takze nalezy poczucie piekna, prawdy, tego,
co jest wznioste i t. d.

RozszerzyliSmy sie nieco wyliczajac i odrézniajgc uczu-
cia, dazymy bowiem do wykazania, ze uczucia, ktore
cztowiek odczu¢ jest zdolen, zliczy¢ sie nie dadzg, tak jak nie-
zliczong jest ilo$¢ sadéw, ktére za pomocg rozsadku, a
w ogélnosci za pomocg rozumu wydajemy, o czem bedzie mowa
w nastepujacym rozdziale.

Klasyfikujac uczucia wzieliSmy za podstawe do podziatu
podmiot t. j. nas samych, jakkolwiek mozna je takze po-
dzieli¢ wedtug przedmiotu t. j. tego, co czujemy, a nawet
ten drugi podzial najczeSciej znajduje zastosowanie w psy-
chologjach. Czy jednakowoz tak, lub inaczej rozklasyfikujemy
uczucia, w kazdym razie pewnem pozostanie, Zze sga one nie-
zliczone a tak dalece roznig sie od siebie, ze i dwoch cal-
kiem do siebie podobnych i réwnych sobie nie znajdziemy.
Znamy doktadniej nieco i mamy nazwy tylko na wiecej
réznigce, a czesciej powtarzajgce sie w nas; znamy n. p.
mitos¢ miedzy osobami réznej pkci, chociaz i o tej wiemy,
ze dwa razy w zyciu nigdySmy jednakowo nie kochali.
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Zresztg trudno nam jest czesto opisa¢ i zdaé¢ sobie sprawe
z pewnych uczu¢; powiadamy wtedy: powstato we mnie
dziwne jakie$ uczucie... zdawato mi siejakobym
byt gorszy od tych ludzi... zdawato mi sie,
jakobym sie wzni6st gdzies wyzej ponad te
ciemne pojecia i t d

Kazde z tych wuczué, jest dla nas $swiadomos$cia,
daje nam bowiem poznaé czagstke praw, ktére jak wszech-
Swiatem, tak i nami rzadza, jakotez stosunek, za-
chodzacy miedzy nami a wszechswiatem. Gdy sie np. sparze,
to niemite uczucie oparzenia uczy mnie odréznia¢ siebie od
tego, co mng nie jest, jakotez daje mi poznac ciepto i wplyw
jego na moje ciato; uraza daje mi pozna¢ potrzebe i prawo
bronienia mojej dobrej stawy; mitos¢ ku rodzicom lub ku
dzieciom poucza mnie o obowigzkach wzgledem jednych
i drugich; mito$¢ narodowa wiedzie mnie do poznania mojich
obowigzkoéw i praw w spoteczenstwie; litos¢ daje mi poznac
czestokro¢ w cztowieku, obcym mi nawet pod wzgledem spo-
tecznym, blizniego, do ktérego praw ja, moja rodzina lub
mdj naréd bedziemy moze kiedy$ zmuszeni odwotaé sie sami,
aby moc swojg jednostke ochroni¢ od grozacego jej niebes-
pieczenistwa lub catkowitego rozptyniecia sie we wszech-
Swiecie.

Nie tylko jednak cztowiek, bo takze i zwierze dazy do
zachowania swojej jednostki. Mimoto wielka zachodzi réznica
w sposobie, w jaki dazy do tego celu zwierze, a cziowiek,
Zwierze, ktorego umystowos$¢ jest bez poréwnania nizszg od
ludzkiej, dazy instynktowo, podczas gdy czlowiek dazy Swia-
domie. Cztowiek poznaje wszystko, co go do tego celu pro-
wadzi, a to wszystko, co poznaje, budzi w nim pewng Swia-
domo$é. Czemzez wiec jest ta $wiadomosé? — Swiadomosé
ta, jak z powyzszego wynika, jest poznaniem praw wszech-
Swiata, ktore nami rzadza i stosunku, zachodzacego miedzy
jednostkag czyli osobg naszg a wszechswiatem; tem samem
wiec coraz dokladniejszym takze poznawaniem tak naszej
jednostki, jako i wszechswiata. Kazda taka $wiadomos¢, da-
jacag nam pozna¢ czastke praw przyrodzonych, nazywamy

5
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prawda wzgledna. Wzgledna dla tego, ze jest ona prawda
tylko dla nas i tylko czescig wzgledem catosci t. j. wzgledem
wszechstronnego poznania praw, rzadzacych wszechswiatem,
czyli wzgledem prawdy bezwzglednej, ktéra jest ostatecznym
celem wszelkiego mys$lenia.

Wiemy nastepnie, ze materjalnem narzedziem uczué sa
nerwy czuciowe, ktére posredniczg miedzy umystem, a Swia-
tem materjalnym; opis nerwdw wszakze nalezy do fachowych
anatomow i fizjologbw. Roéwniez gdy celem niniejszej pracy
nie jest systematyczna psychologja, ale tylko wyrobienie sobie
pogladu na wszechswiat i cztowieka w ogélnosci, a w szcze-
gélnosci na umyst ludzki i jego sprawy, nie bedziemy opi-
sywali w jaki spos6b Swiat zewnetrzny za pomoca nerwow
naszych udziela nam wrazen czuciowych i co sie z temi wra-
zeniami w umys$le naszym dzieje, zanim sie z nich wznioste
uczucia wyksztatcg. Pod tym wzgledem do zrozumienia dal-
szego wykiadu, dostatecznem jest jezeli nadmienimy tutaj, ze
za pomocg nerwow odbieramy wrazenia czuciowe*) od Swiata
zewnetrznego; ze z wrazen czuciowych tworzg sie uczucia;
ze pojedyncze uczucia zlewajg sie w nas w jedne catos¢; ze
caly ten zas6b tkwigcych w nas uczu¢ odréznié¢ nalezy od
zdolnosci czucia, ktérg-to zdolnos$é czyli wiladze umystowg
w potocznej mowie nazywamy zwykle uczuciem, jakkolwiek
w Scislejszym rozbiorze pod uczuciami rozumie¢ nalezy poje-
dyncze sprawy tej wiadzy, np uczucie strachu, gdy w danej
chwili przestraszeni zostaniemy.

Przyjmujac to wszystko za wiadome, twierdzimy, ze
kazde poszczegblne uczucie jest sprawg nerwow, ktdre zatem
posredniczg miedzy naszg $wiadomoscig, a S$wiatem ze-
wnetrznym; pod czuciem za$ rozumiemy wiasciwie wiadze
umystowg, ktéra jest sprawczynig uczuc.

Okre$lamy wiec czucie w ten sposéb, ze jest-to
wtadza poznawania za pomocg uczuct.

*) Niemiecki jezyk posiada na oznaczenie wrazen czuciowych
dobra nazwe, mianowicie Empfindungen, odrézniajac takowe od Walir-
netimungen t. j. od wrazen, ktére my w dalszym ciagu nazwiemy wraze-
niami rozumowemi.
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Doda¢ jeszcze wypada, ze czucie, jako tak pojeta
wiadza umystowa, jest tym czynnikiem myslenia, ktéry zo-
staje w najblizszej stycznosci ze Swiatem zewnetrznym.

W dalszym ciggu, gdy odr6znianie czucia od uczué
zbytecznem sie okaze, nie bedziemy ze wzgledu na jasnos$é
wyktadu przestrzegali tej roznicy, ale zgodnie z przyjetym
zwyczajem, bedziemy wiladze umystowg, o ktérej w tym
rozdziate jest mowa, nazywali uczuciem.

5*
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R ozum

MoéwiliSmy w poprzedzajacym rozdziale o wrazeniach,
ktore nazwaliSmy czuciowemi, a to dla tego, ze wywotujg
w nas uczucia. Nie wszystkie jednak wrazenia wywierajg na
nas wpltyw mity lub niemity. Stysze, np. ze wdz, toczac sie
ulica, turkocze, a jezeli mi tem nie przeszkadza, to glos ten
jest mi obojetny; z réwnag obojetnoscig stysze, ze ciata ude-
rzajac silnie o siebie wydajg gtos; widze, ze ciatla ciezkie,
jezeli nie sg podparte, spadaja na ziemie; widze, ze sklepie-
nie niebios jest niebieskie; w zwierzyncu widze stonia, ale
mu nie zazdroszcze, ani jego trgby, ani atletycznej budowy
ciata i jezeli wiem, ze to zwierze nie jest gtodne i ma wszel-
kie wygody, to los jego wcale mnie nie obchodzi. Mimoto
ow stonn, zwlaszcza jezelibym go pierwszy raz widziat, moze
mnie bardzo zajg¢, czyli moze na mnie zrobi¢ wielkie wrazenie.

Tego rodzaju wrazenia, jakkolwiek nie pobudzajg uczu-
cia, nie przestajg by¢ przeciez wrazeniami, albowiem pobu-
dzajg inng znéw wiadze umystowa, mianowicie rozum, i dla
tego wrazenia te nazwiemy rozumowemi. Zajmiemy sie wiec
obecnie rozumem, ale zanim go okreslimy, bedziemy sie
pierwej starali zbada¢ jego czynnos¢ i znaczenie. Tyle tylko
na wstepie powiemy, ze rozum, podobnie jak uczucie, jest
wiladzg poznawania, ale zostaje do uczucia w pewnem prze-
ciwienstwie ; to tez prof. Kremer w swym poczciwym i przy-
jacielskim tonie zwykt byt mawia¢ z katedry do ucznidw:
.Panowie ! jezeli ktéry z was zakocha sie, a przyjdzie chwila,
.Kiedy zaczuiecie rozumem bada¢ swojg mito$¢ i rozumowacé
-nad nig, badzZcie pewni, ze wtedy kochaé przestaniecie."
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Wrazenia rozumowe, zaréwno jak i uczuciowe, powstaja
w nas najpierw w skutek dziatania $wiata zewnetrznego na
nasze zmysty za posrednictwem nerwow. 1 tak wrazeniem
rozumowem jest dla mnie widok pewnego przedmiotu np.
pewnej sosny, kawatka piaskowca, pana N. N.i t. d.; réwniez
wrazeniem rozumowem jest Swiegotanie wrobla, ktorego sty-
sze, wonn kwiatka, ktéry wacham, smak jabtka, ktérego ko-
sztuje i t. d. Podobne wrazenia odbiera cztowiek od dzie-
cienstwa. Wprawdzie wrazenia uczuciowe wyprzedzajg nieco
rozumowe, ale przed uptywem pierwszego roku zycia zdolne
jest juz dziecie odbieraé¢ jedne i drugie.

Wrazenia zatem, jako pierwsze utwory umystu. zalezg
od Swiata zewnetrznego, ktory wrazenia wyseta, podczas gdy
umyst je odbiera. Odebrane jednak wrazenia sg tylko mate-
rjatem w najprostszej formie, umyst bowiem przerabia je
nastepnie za pomocag odpowiednich wtadz samodzielnie.

Co do wrazen rozumowych, nastepng czynnoscig umystu
jest abstrakcja, czyli tworzenie z nich za pomocg rozumu
poje¢ oderwanych, czyli w ogdlnosci pojec.

Pojecie jest-to potgczenie cech wspdélnych wielu wyobra-
zeniom w jedno ogdlne wyobrazenie. Widze np. $nieg, bialg
roze, siwego konia, biaty papier i t. d.; kazdy z tych przed-
miotéw, dziatajgc na moje oko i odpowiednie nerwy, udziela
mi wrazen, przez co powstaja w umys$le mojim wyobrazenia,
$niegu, biatej rézy i t. d. Wszystkie wyobrazenia majg wspoélng
sobie ceche, kolor biaty; odrywam wiec niejako ten wspdlny
przymiot od kazdego z wyobrazen i tworze sobie wspdlne
wyobrazenie czyli oderwane pojecie koloru biatego, ktory
tylko w umys$le mojim istnieje, w rzeczywistosci zas go niema,
ale jest tylko $nieg, biata réza, siwy kon, bialy papier i t. d.
W ten spos6b oddzielajac od pojedynczych przedmiotéw zna-
miona wspo6lne od tych, ktére sg odmienne, tworze sobie
wielka ilo$¢ ogélnych zasadniczych poje¢ np. drzewa, kwiatu,
konia, widzenia, pracy i t. d.

Nastepng czynnoscig rozumu jest wydawanie sadéw.
Sad jest-to $wiadomos$é stosunku, jaki zachodzi miedzy na-
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szemi pojeciami z jednej strony, a wyobrazeniami lub innemi
pojeciami z drugiej. Majac juz bowiem pewien zaséb wyro-
bionych poje¢, stosujemy je do réznych wyobrazen i innych
poje¢, czyli taczymy w umysle za pomocg rozumu nasze state
pojecia z wyobrazeniami i innemi pojeciami. Majac np. pojecie
zapachu i wyobrazenie pewnej rézy, ktérg widze w ogrodzie,
moge wydaé¢ sad: ta réza pachnie — albo sad ujemny: ta
r6za nie pachnie. Poniewaz za$ wyrazem sadu jest zdanie,
a zdanie nie koniecznie musi by¢ pojedyncze, gdyz sad moze
by¢ w wieloraki sposéb ztozony; przeto majac ogélne wyo-
brazenia czyli pojecia, konia, nogi, kopyta, odzywiania, iloSci
4 i zwierzecia, moge te wszystkie pojecia razem potaczyé
i wyda¢ sad ztozony: kon jest zwierzeciem ssgcem, trawozer-
nem, czworonozné¢m, jednokopytkowem.

Ostateczng i najdoskonalszg czynnoscig rozumu jest
wnioskowanie.

Whniosek jest-to wyprowadzenie szczeg6towego sadu, ze
sagdu og6lnego. Za pomoca bowiem osobnej czynnosci rozu-
mowej, zwanej indukcja, taczymy w jeden sad ogélny wiele
bardzo sadéw pojedynczych, dodajac mianowicie do réznych
podmiotéow toz samo orzeczenie; w skutek za$ dedukcji, wy-
prowadzamy znéw ze sgdu og6lnego za pomocg sadu posre-
dniego, nowe pojedyncze sady. Majac np. sady poszczegblne:
stonce jest ciatem niebieskiem kulistem, ksiezyc jest ciatem
niebieskiem kulistem, venus jest cialem niebieskiem kulistem
i t. d. wydajemy ten sam sad o wszystkich ciatach nie-
bieskich, ktére widzimy, a nadto takze o tych, ktorych nie
widzimy i tgczac te wszystkie sady w jeden ogélny, powia-
damy : wszystkie ciata niebieskie sg kuliste. Nastepnie — za
pomocag sadu posredniego: ziemia jest ciatem niebieskiem —
wyprowadzamy nowy sad szczegbétowy: a wiec i ziemia, po-
niewaz jest ciatem niebieskiem, ma ksztatt kulisty.

Tak wiec widzimy, ze wnioskowanie jest takze tacze-
niem i odlgczaniem — nie wyobrazen wszakze ani pojeé,
lecz saddéw. Sposob bowiem rozumowego poznawania jest ten,
ze przedmiot pozna¢ sie majacy, dzielimy o ile moznosci,
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na coraz drobniejsze czesci, a jezeli to jest niemozliwe, upa-
trujemy w przedmiocie roznych jego wiasnosci czyli przy-
miotéw ; do kazdej za$ takiej czesci lub przymiotu tatwiej
nam juz zastosowa¢ nasze state pojecia i wyda¢ sad szcze-
gotowy. Nastepnie taczymy poszczegdlne sady i wydajemy o
przedmiocie sad og6lny. Gdy chce np. pozna¢ pewnag okolice
to nie wystarczy mi raz tylko rzuci¢ na nig okiem, nie poro-
wnujac ze sobg pojedynczych jej czesci i znajdujgcych sie
tamze przedmiotéw; wtedy bowiem mogtaby ona wprawdzie
zrobi¢ na mnie pewne wrazenie i wywota¢ nawet przy-
jemne lub przykre uczucie, ale nie znatbym jej jeszcze. Abym
ja mogt poznaé, musze kazde jej miejsce wraz ze znajduja-
cymi sie¢ na niem przedmiotami poréwnaé¢ z miejscem jemu
najblizszem i tak posuwajgc sie coraz dalej, przyjs¢ do Swia-
domosci ukrytego stosunku jednej czesci do drugiej; za po-
mocg tego stosunku ztozyé znoéw wszystkie czesci w jedne
catos¢ i wyrobi¢ sobie w ten sposéb ogélne pojecie
ogladanej okolicy. Podobniez wielkie a nieznane mi miasto
moge przejecha¢ wszerz i wzdtuz; moze ona zrobi¢ na mnie
potezne wrazenie; wzbudzi¢ uczucie ogromu i wielkosci, ale
poznam je wtedy dopiero, gdy poréwnam ze soba diugosci
i kierunki pojedynczych ulic, najokazalsze budowle, ich odle-
gtosci od siebie, potozenie i rozlegtos¢ rynkéw i t. d. —
Swiat zwierzecy wtedy dopiero bede mégt poznaé, gdy po-
znajac kazde zwierze zosobna, podziele wszystkie wedtug
wspdlnych cech na gatunki, gatunki na rodzaje, rodzaje na
klasy i t. d. Dopiero po takiem poréwnaniu i uporzadkowa-
niu najrozliczniejszych okazéw, bede w stanie utworzy¢ sobie
w mysli obraz $wiata zwierzecego. — Przedmioty umystowej
treSci w takiz sam sposéb poznawa¢ musze, np. historja.
Jezeli bowiem 2z najwiekszag uwagg i w najobszerniejszem
dziele przeczytam jg raz tylko, a nie wyrobie sobie sgdu o
kazdem zdarzeniu zosobna i jednych z drugiemi nie poro6-
wnam, to bede mial tylko wyobrazenie o historji, lecz nie
bede jej znal, nie bede rozumiat, czyli nie bede jeszcze
umiat historji. Chcac przeto dojs¢ do tego celu, musze po
jednorazowem przeczytaniu przejs¢ mysla zdarzenie po zda-

http://rcin.org.pl



- 72 -

rzeniu, rok po roku, wiek po wieku, okres po okresie; nie-
ktére zdarzenia poréwnaé ze sobg i ugrupowaé w catosc,
inne zbada¢ dokiadniej, odszukaé ich przyczyn i skutkéw
i t. d W teu sposéb poznam istniejgcy wsrdd niezliczonych
zdarzen zwigzek historyczny czyli historyczna prawde, a ten
nieprzerwalny #tancuch ciggtych przyczyn i skutkéw pozwoli
mi zawigza¢ napowrot zdarzenia w dzieje, ktére calg tresciag
wiekéw snadno juz wtedy sptyng we mnie i bedg odtad
zroz-umiatg wiasnoscig czyli zrozumiang wiedza.

Z powyzszego wynika nastepnie, ze ani wrazenie rozu-
mowe, ani wyobrazenie, ani pojecie nie stanowig jeszcze
poznania rzeczy. Poznaniem jest dopiero sad, i to stosownie
do jakosci poje¢ i idgcej za tem trafnosci sadu, poznaniem
doktadnem, mniej doktadnem, albo nawet btednem. Wra-
zenie np., jakiego doznatem, gdy pierwszy raz widziatem stonia,
nie bylo jeszcze poznaniem go, a tem samem i jego wyobra-
zenie, t. j. wrazenie w pamieci przechowane; rdéwniez nie
byto jeszcze poznaniem pojecie stonia, t. j. og6lne wyobra-
zenie, wynikajace z pordwnania stonia biatego z popielatym,
duzego z matym i t. d. Poznam stonia dopiero, gdy go po-
rownam z innemi zwierzetami i wyrobie sobie sad o poszcze-
goélnych jego organach. Bede w tym celu tworzyt sady: ston
jest duzy, ston jest wiekszy od konia, ston ma duzag gtowe,
ston ma mate oczy, ston ma nos wydtuzony w trgbe, ktorej
uzywa jako reki, ston jest popielaty albo biatawy, ston sie
nie kiadzie lecz spi stojgco, ston jest pojetny it d. it d.

Sadzenie zatem jest wiasciwem poznawaniem i dlatego-to
w nauce definicje odgrywaja najwazniejszga role, sa bowiem
sadami. Whnioskowanie zas, jakkolwiek jest najdoskonalszg i
najtrudniejsza czynnoscia rozumu, nie jest juz przeciez po-
znawaniem samem, ale juz tylko dowodem doktadnosci i
prawdziwosci sadu.

Rozumem przeto mienimy wtadze poznawania
za pomocg sadow.

Rozwazanie za$, rozsadzanie i rozumowanie uwazamy
jako rézne czynnosci jednej i tej samej wiadzy, ktorej zada-
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niem jest robi¢ z danym przedmiotem roz w celu poznania go,
czyli rozktada¢ go, na czesci w celu poznania kazdej zosobna i
wydania o kazdej sadu. Wyrazy: rozwazanie i rozwaga, rozsgdza-
nie i rozsadek, rozumowanie i rozum, utworzone zostaty od cza-
sownikdw, oznaczajacych te rozne czynnosci wihadzy, ktérg
w 0g6lnosci nazywamy rozumem. Te odrebne nazwy powstaty
pierwej, a dopiero potem psychologowie dla odrebnych nazw
szukali takze odrebnych wiadz. Rozwaga, rozsadek i rozum
nie sg jednakowoz odrebnemi wladzami, réwnorzednemi z in-
nemi wiadzami umystowemi, jakoto: pamiecig, czuciem i
wola, ale co najwiecej odcieniami jednej z wiadz umysto-
wych. Dowodem tego jest bardzo delikatna ro6znica, zacho-
dzaca miedzy temi odrebnemi zdolnosciami rozumu. Dla wielu
odréznienie tych zdolnosci stanowi pewng trudnos¢; stowniki
polsko-niemieckie i niemiecko-polskie najczesciej podajg jako

znaczenie wyrazu ,Verstand"” rozum i rozsadek; podobniez
jako znaczenie wyrazu ,rozum" lub ,rozsadek" najczesciej
obydwie nazwy ,Yernunft" i ,Verstand." Tak samo ma sie

rzecz z francuskimi wyrazami raison, sens. Podczas kiedy
kto powie, ze pan X. postgpit sobie rozumnie, Kkto$ inny
powie, ze sobie postgpit rozsgdnie, ajeszcze kto inny powie
moze, ze sobie postgpit rozwaznie. Przeciwnie ma sie rzecz
z innemi wiadzami umystowemi; nie mozemy bowiem ani
w mysli, ani tem samem w mowie zamiast jednej wiadzy
uzy¢ drugiej i nazwa¢ np. rozum sentiment, volente ani me-
moire, rowniez jak nie mozemy go nazwa¢ Gefuhl, Willen
ani Gedechtniss. Zamiast wyrazenia ,doszedt do tej wiado-
mosci za pomocg rozumu", moglibySmy poniekad powie-
dzieé: za pomoca rozwagi, a po francusku: par la
voi de reflexion; nie moglibySmy za$ powiedzie¢ w tym
samym wypadku, ze doszedt do tej wiadomosci za pomoca
uczucia lub pamieci. Juz predzej moznaby powiedzie¢, ze
doszedt do tej wiadomosci za pomocg silnej woli.

Jezeli jednak w powyzszym przyktadzie powiedzieliby$Smy,

Zze zamiast wyrazenia ,za pomocg rozumu" predzej jeszcze
moglibysmy uzyé wyrazenia ,za pomocg silnej woli" anizeli

http://rcin.org.pl



- 74 -

.Za pomocg uczucia" Ilub ,pamieci”, to wcale nie chcemy
przez to utrzymywaé, jakoby czynno$¢ jednej wiladzy umy-
stowej w czemkoiwiek czynnos$¢ drugiej, a tym razem rozumu,
zastgpi¢ mogta; zrobiliSmy za$ ten dodatek dlatego, aby
jeszcze wskaza¢ czem jest uwaga. Zdaniem naszem uwazanie,
nie jest czynoscig odrebnej wiadzy umystowej, ale czynnosciag
rozumu przy bardro znacznym wspétudziale woli. Ani bo-
wiem wladze umystowe, ani ich czynnosci, jakesmy to juz
wielokrotnie powiedzieli, nie sa od siebie pooddzielane chin-
skim murem, ale owszem wiladze stanowiag doktadng catosé,
a ich czynnosci zlewajg si¢ w harmonijg; mimoto stosunek
wspotudziatu pojedynczych wiadz w pewnej czynnosci umystu
nie jest zawsze ten sam; otéz jezeli w czynnosci rozumu
wola bierze znaczny bardzo udzial, to jest jezeli za pomocag
woli staram sie skierowa¢ mojg zdolnos$¢ rozsadzania i rozu-
mowania na pewien przedmiot, to te czynno$¢ umystu nazy-
wam uwazaniem, a odpowiedni stosunek wiadz, ktory jest
przyczyng tego objawu umystowego, uwagg. — Gdy wiec
w wyrazeniu ,doszedt do tej wiadomosSci za pomocag rozumu®,
zamiast ,za pomoca rozumu" powiemy ,za pomoca woli,"
to popetniamy przez to nieco mniejszy btad, anizeli gdy-
bySmy powiedzieli np. ,za pomocg uczucia", albowiem zeby
dojs¢ do pewnej wiadomosci za pomoca rozumu, trzeba wy-
tezy¢ uwage, a w tej czynnosci umystu wola bierze znaczny
udziat, podczas kiedy uczucie najmniejszg odgrywa role.
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Pamiec.

Wiadze umystowe rozwijajg sie w uas kolejno, a pierwszg
z nich, ktéra czynno$¢ swa rozpocza¢é musi, aby i inne
dziataé mogty, jest pamieé; dojrzewa tez ona i poteznieje
0 wiele wczedniej niz inne wtadze, i to nam tlumaczy dla-
czego pamieé kilkunastoletniego chiopca jest tak dobrg, pod-
czas gdy rozumowi jego tak wiele jeszcze do dojrzatosci
brakuje.

Psychologowie nazywaja zwykle pamie¢, a czesto i inne
takze wladze umystowe lub ich odcienia fenomenami. Takie
jednak okreslenie, jako niejasne, sadzimy ze nie jest odpo-
wiednie, gdyz tg obcg nazwa zwykliSmy oznacza¢ takie tylko
zjawiska, ktorych przyczyn, albo wcale nie znamy, albo
tylko bardzo niedoktadnie. Co do pamieci jednak nie potrze-
bujemy sie ucieka¢ do takiej blizej nie okreslajgcej nazwy,
gdyz w tym razie mozemy stanowczo twierdzi¢ co jest przy-
czynag pamieci i jakie sa jej sprawy. Pamie¢ mianowicie jak
wogole cate myslenie, jest jednym z objawéw zycia, a zatem
przyczyng jej jest odpowiedni chemiczny i fizjologiczny ukiad
naszego ciata jakotez warunki, w ktérych ono zostaje. Po-
mimo jednak, ze pamie¢, jako objaw zycia jest skutkiem, to
przeciez jest ona takze przyczyng, a mianowicie jedng z przy-
czyn myslenia. Uzywajac tez w niniejszej pracy terminu
~wiadza umystowa", uzywamy go w tem znaczeniu, ze pod
wtadzg umystowag rozumiemy jeden z czynnikow
mysS$lenia. A czyz pamieci nie nalezy uzna¢ za czynnik
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mys$lenia réwnie wazny jak i inne wiadze umystowe, gdy
zwazymy, ze bez pamieci mys$lenia ani na chwile przypuscié¢
nie mozemy? Wszak wrazenia same w sobie, czyto uczuciowe
czy rozumowe, nie sg jeszcze mysleniem, a gdyby ich nie
wspieraty wszystkie wiladze umystowe, nie bytyby zdolne
ksztatci¢ sie i wywotywaé¢ uczu¢ i sadéw. GdybySmy na
przyktad pozbawieni byli pamieci, czemzez wtedy bytoby
nasze umystowe zycie? Czyz bez niej mogtaby w nas po-
wstaé jakakolwiek my$l? Zadna zgota. Bez niej bowiem nie
mielibySmy wyobrazenia o przeszitosci, a panowataby dla nas
wieczna terazniejszo$¢, kazde wrazenie bytoby dla nas nowem &
chwilowo tylko i bez naszego przyczynienia sie ulegalibysmy
pewnym uczuciom zmystowym, ktére kazdej chwili zapada-
tyby w wieczng nicos¢; bez pamieci nie moglibysmy sobie
wyrobi¢ poje¢, wydawac¢ saddw, zgota wszelkie myslenie
bytoby niemozliwe.

Zadanie pamieci jest wiec w umystowem zyciu naszem
zarébwno wazne i niezbedne, jak innych wadz umystowych
i dlatego zaliczamy jg do nich. Mimoto wszakze wielka za-
chodzi roznica miedzy pamiecia a dwoma poprzednio opisa-
nemi wiadzami: uczuciem i rozumem. Tamte t. j. uczucie
i rozum, postugujgc sie zmystami, zostajg w zwigzku ze
Swiatem zewnetrznym i dlatego nazwacby je mozna zmystowo-
umystowemi, podczas gdy pamie¢, a jak péZzniej poznamy
i wola, zostajg juz w stosunku ze Swiatem zewnetrznym
w sposob wiecej posredni, albowiem juz nie za pomocg zmystow
lecz za pomoca uczucia i rozumu, przeto tez pamie¢ i wole
nazwacby mozna nadzmystowo-umystowemi. Pamieé¢ tedy
jest-to wtadza umystowa, ktoéora utrwala i od-
twarza wrazenia i wyobrazenia.

Z bardzo matemi zmianami tozsamo prawie okreslenie
pamieci podaje kazda psychologja, czynno$é bowiem tej
wiadzy jest tak wybitna, ze tatwo pojaé i okresli¢ sie daje.
Niektérzy jednak psychologowie upatrujg w obszernym za-
kresie dziatania pamieci czynnosci innych jeszcze, odrebnych
wiadz umystowych.
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Wezmy podrecznik Prof. Ziemby. Powiada on, ze pamieé
jest-to ,ta zdolno$¢ naszej duszy, za pomoca ktdrej wrazenia
W umysle naszym zachowywaé¢ i dowolnie odtwarzaé mo-
demy4*) Ponizej za$ powiada tenze sam autor: ,Prdcz
.pamieci, ktérej gtdownag cechg jest ile moznosci wierne od-
twarzanie wyobrazen, posiadamy jeszcze zdolno$¢ przetwa-
rzania lub tez dowolnego ich zestawiania w obrazy i sto-
sunki, jakie niezawBze w rzeczywistosci istniejg; zdolnos¢ te
,Zowiemy wyobraznig.* **)

Stad wynika, ze pamie¢ i wyobraznia sg to dwie od-
rebne wladze — na to jednak zadng miarg zgodzi¢ sie nie
mozemy. Zdaniem naszem wyobrazanie nie jest niczem innem
jak tylko zywem pamietaniem wrazen, bo tylko to wyobrazac
sobie mozemy, o czem juz pierwej za pomocg zmystow po-
wzielisSmy $wiadomos$¢, co zatem, jak wrazenie czuciowe lub
rozumowe dostato sie do naszej pamieci. Da sie tu zasto-
sowac twierdzenie: nil 'm in intetlectu, quod non fuerit in sensu.
Nowe wrazenia nie mogg w nas powstawaé¢ bez przyczynienia
sie zmystéw, a nastepnie uczucia lub rozumu. Jezeli wiec
miedzy pamieciag a wyobraznig zachodzi jaka rdznica, to
chyba ta, ze pamietaniem nazywamy czynno$¢ samej tylko
pamieci, podczas kiedy wyobrazanie ma oznacza¢ czynno$c
pamieci przy pewnym wspé6tudziale innych wiadz np. waoli,
za ktorej przyczynieniem sie pamie¢ odtwarza nam czesto
nabyte dawniej wrazenia; skoro bowiem pamie¢ posiada te
wihasnos¢, ze przechowuje nabyte wrazenia, to tez odnawia
nam je czesto na nasze zgdanie; innym znéw razem pamiec
wskrzesza w umys$le naszym i zywemi czyni bardzo dawne
wrazenia, pomimo ze znuzone zmysty znajdujg sie w stanie
bezczynnosci czyli pograzone sa we s$nie. Pamieé bowiem
jest nietylko skarbnica, ale takze wiernym str6zem, czuwajag-
cym we dnie i w nocy nad naszg umystowg wiasnoscia,
ktorej zupelnymi wiascicielami nie byliSmy, gdybysmy nie
mogli uzy¢ jej na zadanie woli, a to trudnemby bylo, gdyby
sumienny jej zawiadowca nie zdawal nam kazdej chwilir

*) Psychologja. Krakéw 1877. str. 61. — **) t. str. 67.
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nawet i we $nie, jakkolwiek nie bardzo uporzadkowanego, ale
mimoto $cistego rachunku z powierzonego mu inwentarza wiedzy.

Wyobraznia zatem nie jest odrebng wiadza, lecz jako
zdolnos¢é pamietania i odtwarzania wrazen czu-
ciowych i rozumowych, oznacza tylko te tgcznosé, jaka
zachodzi miedzy pamiecia a innemi wladzami.

Nalezy to juz sna¢ do natury ludzkiej, ze kiedy nie
moze zgiebi¢ trudnego do zbadania przedmiotu, sili sie przy-
najmniej na wynajdywanie nazwisk, aby mégt nazwaé¢ nowo
niby odkryte przymioty lub czesci sktadowe przedmiotu;
nazywa wiec rzeczy, ktére albo juz sa nazwane, albo wecale
nie istniejg. Stad powstaje wielka ilos¢ nazw..; dla ktérych
brakuje czesto poje¢, a od ktérych zadna moze umiejetnosé
nie jest zupetnie wolna, szczegélniej jednak filozofja wysta-
wiona jest na wyjasnianie, a raczej zaciemnianie tego rodzaju,
zajmuje sie bowiem tem, czego ani zwazyé, ani dotknagc sie
nie mozna.

Do takich to niemal gotostownych nazw nalezy prze-
obraznia. Na nazwe wiadzy umystowej zastuguje ona
jeszcze mniej niz wyobraznia, przeobraza¢ bowiem znaczy
przeksztatca¢ wyobrazenia, a przeksztalcajagc wyobrazenia,
nie dodajemy do nich nic nowego, ale tylko za pomoca
wszystkich wladz umystowych, a szczegdlniej rozumu, inaczej
je taczymy. Tak np. Grecy, majac ogolne wyobrazenie czyli
pojecie ptaka i kunia, odigczyli skrzydta od pojecia ptaka,
a potaczyli je z pojeciem konia i przeksztatcili konia w pe-
gaza. Wszelka nasza tworczosé jest wihasnie takiem tylko
przeobrazaniem; ilekro¢ bowiem tworzymy czy-to dzieto
sztuki czy naukowej tresci, zawsze kompilujemy tylko w niem
niezliczone wrazenia, pojecia uczucia, sady i powstate stad
wiadomosci, ktére od dziecienstwa nagromadzity s;e w na-
szej pamieci przez stosunek do Swiata zewnetrznego, obco-
wanie z ludZzmi, nauke i czytanie ksigzek.

Wprawdzie przeobrazanie odbywa sie w nhas czasem
mimowolnie, jak np. we $nie, ale na jawie, aby przeobrazac,
musimy tego zazwyczaj chcie¢. | tak — jezeli uczucie lub

http://rcin.org.pl



- 79 -

rozum nie zadowalnia sie potgczeniem pewnego zakresu wy-
obrazen, wtedy za pomocg woli zmuszamy sie do szukania
w sposob uczuciowy lub rozumowy innego, mianowicie takiego
potaczenia, ktéreby nas zadowalniato. Majac np. ogdlne wy-
obrazenie $Swiata, naszego ja, zycia, $mierci, nicosci i t. d.
nie zadowalniamy sie nasza ostatnia wiadomg przysztoscig
to jest Smiercig, lecz w sposob uczuciowy, za pomocg sztuk
pieknych i religji, przychodzimy do pojecia nieSmiertelnosci
duszy; albo tez dochodzimy do poznania tejze samej prawdy
mozolng drogg rozumowa, i za pomocg odpowiednich nauk,
a ostatecznie za pomocag filozofji stwierdzamy, ze nic, co
istnieje, nie moze przesta¢ istniec.

Poniewaz jednak pojedyncze wiadze umystowe nie sa
od siebie Scisle pooddzielane, lecz nieznacznie przechodzac
jedna w druga, zlewajg sie w umyst, tak tez i czynnosci ich,
im szerszy przybierajg zakres, tem wiecej zlewajg sie razem
i uogdlniajg, przeto i my na tem miejscu od przeobrazni,
a wihasciwie od pamieci, doszliSmy do najogélniejszej twor-
czosSci — przestajemy zatem i streszczamy zdanie nasze o tak
zwanej przeobrazni w ten sposob, ze do przeobrazania nie
jest potrzebna osobna wiladza umystowa, przeobrazenie
bowiem, jako najnizszy stopien twdrczosci, jest czynnoScia
wszystkich wiadz umystowych.

Oprécz wyobrazni i przeobrazni wprowadzili takze filo-
zofowie do psychologji nazwe ,fantazja", przypisujac jej wiecej
tworczosci niz wyobrazni. Prof. Ziemba powiada: ,Wyobraznia
W wyzszym stopniu, lub jak ja zwykle fantazja nazywamy,
spotrzebna jest przedewszystkiem ludziom, ktorzy sie sztukom
s.pieknym oddajg".*)

J. Ochorowicz zas, ktérego prace zresztg wielce cenimy,
mowi: ,jezeli ktéra wtadza duszy, to najkaprysniejsza
»,Z nich fantazja, nalezy przedewszystkiem i t. d“.**)

Jezeli wszakze ktéry z mniej niezbednych termindw,

*) Psycholog]a str. G8.
**) O Tworczosci poetyckiej. Lwéw 1877 str. 75.
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wprowadzonych do psychologji, to niezawodnie pojecie i nazwa
fantazji, jest najwiecej jeszcze usprawiedliwiona, ale psycho-
logowie nadali jej tak wielkie i wybitne znaczenie, ze zda-
wacby sie mogto, jakoby fantazja nalezala do rzedu wiadz
umystowych, lub zajmowata w organizmie umystowym jakie$
wyjatkowe stanowisko.

Trudno jest okresli¢ doktadnie wiadze umystowe, ale
juz prawie niepodobienstwem sie staje odro6zni¢ jeszcze ich
skomplikowane potgczenia, a takiem wlasnie jest fantazja.
Nie chcemy tez dlatego zbyt drobiazgowo roztrzgsaé kwestji,
czem jest fantazja i czem sie rdézni od wyobrazni, to jednak
nadmieni¢ winnismy, ze podobnie jak wyobraznia i ona nie
jest tem, co pod wiadzg umystowag rozumieé nalezy. W jednym
z nastepujacych rozdziatow zastanowimy sie blizej nad tem,
czego zresztg tatwo dostrzedz mozna, poréwnujac ze sobg
usposobienia réznych os6b, ze mianowicie nie u wszystkich
wiladze umystowe znajdujg sie w rownowadze, jednym bo-
wiem data natura olbrzymia pamieé, drugich obdarzyta
z pokrzywdzeniem innych wiladz, przewaznie uczuciem, rozu-
mem lub wola. Od tych réznych uzdolnien zalezy rozmajitos¢
dziet naszych. Jak dobry matematyk, woddz naczelny lub
artysta dramatyczny, potrzebuje odpowiedniej organizacji
umystowej, tak tez i czarodziej poeta potrzebuje wiasciwej
sobie, aby maégt tworzy¢. Psychologowie jednak, widzgc ze
usposobienie poetéw nie jest takie, jak tych, ktérzy poetami
nie sg, uznali wprawdzie, ze twdrczo$¢ poetéw zalezy od
pewnej organizacji umystowej, ale odrebnej wilasciwosci
tej organizacji nie upatrywali we wzajemnym stosunku
whaelz umystowych, lecz wymyslili zaraz nowa wiadze, ktdrg
nazwali fantazjg. Gdyby nie ta piata wiladza, nie mieli-
bysmy poetéw; zachwyceni bowiem swem odkryciem, przy-
pisali jej filozofowie jaka$ cudowna tworczo$¢, a zapo-
mnieli sna¢ o tem, ze zadna wiladza umystowa nie moze
sama nic utworzy¢, gdyz do kazdego umystowego dzieta
ludzkiego potrzebne sg, jakkolwiek ta lub owa w stopniu
o0 wiele nizszym, to zawsze przeciez wszystkie umystowe
wiadze.
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Jezeli zatem psychologowie moéwiag, ze ,fantazja jest-to
-wladza potrzebna przedewszystkiem ludziom, Kktérzy sie
»Sztukom pieknym oddajg", to powinni oni raczej powie-
dzieé¢, ze fantazja jest-to taki stosunelz wiadz' umystowych
do siebie, ktoéry potrzebny jest przedewszystkiem ludziom,
oddajacym sie sztukom pieknym.
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Za czwartg, wiadze umystowg przyjmujemy wole, a snac
jest to wybitna i wazna wiadza w umystowym mechanizmie,
skoro wyraz oznaczajacy jej pojecie w kazdym jezyku sie
znajduje i w kazdym jest jednym z najpierwotniejszych,
a we wszystkich nalezacych do trzech gléwnych szczepéw
europejskich, z bardzo matg réznica jest jeden i ten sam.
Mimoto jednak ktokolwiek miat do czynienia z filozofja,
wie ze okreslenie woli nalezy do najtrudniejszych jej zagadnien.
Dlatego tez zdania filozoféow o tej wladzy bardzo sie réznig
od siebie, a najwazniejszg réznice miedzy ich poglagdami
stanowi kwestja o wolnosci woli. Jedni, determinisci, czyli
stronnicy bezwzglednej koniecznosci, biorac wzglad na to, ze
pozadanie i czyny nasze zawiste sg od uczu¢ i sadéw, wro-
dzonych popeddéw, zasad wpojonych w nas za miodu, stopnia
wyksztatcenia, na jakim sie znajdujemy i od wielu innych
warunkéw, nie widzg we woli nic innego, jak tylko walke
tych réznych pobudek i konieczng przewage pobudki najsil-
niejszej, ktéra zatem jest wypadkowa. W ten sposéb deter-
minisci nie uznaja wolnosci woli, a gdybysmy zdaniu ich
bezwzgledng stusznos$¢ przyznali, doszlibySmy w koncu do tej
niedorzecznosci, ze zaprzeczy¢bySmy musieli istnienia samejze
woli, wszelkiej moralnosci i zastugi; przypuscicbySmy zas
musieli, ze czyny ludzkie sg réwnie nieswiadome, jak bez-
wiednych zywiotéw i ze walka wewnetrzna miedzy ,zrobie"
a ,powstrzymam sie“ miejsca mie¢ nie moze — codzienne
doswiadczenie uczy nas wszakze przeciwnie.
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Skoro zatem determinisci stusznosdci nie maja, to za-
pewne mie¢ jg beda zwolennicy bezwzglednej wolnosci woli?
Ale i ich bezwzgledna zasada doprowadzitaby nas réwniez
do niedorzecznosci. Gdyby bowiem wola byta zupetnie wolna,
to jest nie zalezata wcale od uczuciowych i rozumowych po-
budek, natenczas moglibySmy pozada¢ czego$, o czem nie
mielibySmy zadnego wyobrazenia, podczas gdy wilasnie do-
Swiadczenie codziennie dowodzi nam prawdziwosci twierdze-
nia ,ignoti nulla cupido®.

Ot6z stusznos$¢ bedzie najprawdopodobniej w posrodku
tych dwdch twierdzen. Z jednej strony bowiem wola zalezy
od catego naszego umystowego mienia, skoro jakesSmy to juz
wyzej nadmienili, zadna z wladz nie moze dziata¢ odrebnie,
ale tylko w zwigzku z innemi wiladzami umystowemi; z dru-
giej strony za$ wola jest mimoto w wysokim stopniu swobo-
dna i niezawista, a ta jej wolnos$¢ i niezawistos¢ polega na
wolnosci wyboru pomiedzy czynem, a powstrzymaniem sie
od czynu.

Co6z zatem nazywamy wolg?

Aby na wazne to pytanie odpowiedzie¢, wréémy sie
zndéw do najprostszej formy wszelkiego istnienia, do atomow,
obdarzonych przyrodzonym ruchem. Moéwigc bowiem o ma-
terji, powiedzieliSmy, ze przyrodzony jej ruch jest jedynag
i wieczng przyczyng potegi, zycia i wszelkich przemian,
jakie we wszech$wiecie widzimy — on to z atoméw ulepit
ciata niebieskie i pchnat je w ich odwieczne koleje, kazat
wzrasta¢ trawom i robaczkom zaréwno jak i cztowiekowi,
a skiadajac w niedocieczconym stosunku najdelikatniejsze
czastki materji w ksztatty ludzkie, kazat takze mysli ludzkiej
wzrasta¢, rozwija¢ sie i niszcze¢. Wrodzone nam popedy sg
tym palcem bozym i glosem twdrczej natury, ktéra wota:
stan sie! | Swiadomos$¢ sie staje — bo ciato nasze, przycho-
dzi do Swiadomosci i samopoznania i mys$le¢ zaczyna.

Tomaczmy sie jasniej. Wrodzone nam popedy, pocza-
wszy od oddychania, odzywiania sie, ruchu, towarzystwa,
nasladownictwa, az do popedu piciowego, ktdry najpdzniej
sie rozwija, sa podstawag uczué; niektére bowiem wrazenia

6*
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zmystowe, potrgcajac o wrodzone nam popedy, ktére wszystkie
razem sg wilasciwie jednym tylko popedem zachowa-
wczym, budzg w nas uczucia mite lub niemite. Zaspoko-
jenie gtodu budzi we mnie uczucie mite; jezeli za$ uderze
sie o drzewo doznaje bolu; brak towarzystwa budzi uczucie
przykre, zaspokojenie za$ tego popedu cieszy i rozwesela
mnie Jedne uczucia sg mi mite dlatego, ze okolicznosci,
ktdére je wywotujg sprzyjaja zachowaniu mojej jednostki; inne
za$ sg mi niemite dlatego, ze zostaja w sprzecznosci z mojim
popedem zachowawczym i zmierzajg do zniszczenia mojej
jednostki.

Tak mite, jak i przykre uczucia utrwalajg sie za po-
moca pamieci, a cze$ciej powtarzane zamieniajg sie w stale
czyli instynktowe pozgdanie uczu¢ mitych i w instyn-
ktowe pozagdanie uniknigcia uczu¢ przykrych. Takie instyn-
ktowe pozadanie nie jest jeszcze wolg, ale tylko czynnoscig
uczucia i pamieci; wrazenie bowiem uczuciowe budzi we
mnie tylko uczucie mite lub przykre, pamie¢ je przechowuje,
ale dazenie do ponowienia uczucia mitego a unikniecia uczu-
cia niemitego jest dotad jeszcze instynktowe. Pozadanie to
wszakze moze sie sta¢ wolg, jezeli wspélnie z wywotujgcem
je uczuciem dziata¢ pocznie drugi czynnik, a mianowicie
rozum. Jezeli rozumowo rozwazymy spos6b i srodki, za po-
mocg ktorych dojs¢ mozemy do ponowienia uczucia mitego
lub uchronienia sie od przykrego i jezeli rozum osadzi, ze
srodki, jakimi rozporzadzamy, mogg nas doprowadzi¢ do
pozadanego celu, wtedy poczynamy chcieé, czyli $wiadomi
srodkéw i mozliwosci wykonania, poczynamy $wiadomie dgzy¢
po naprzdd wytknietego celu, poczynamy innemi stowy odpo-
wiednio dziata¢. Takie dopiero Swiadome pozadanie, zamie-
niajace sie w Swiadomy czyn, jest wolg. Na pytanie zatem,
co to jest wola, odpowiadamy — jest to wtadza umysto-
wa, ktorej sprawg jest Swiadome pozgdanie,
zamieniajgce sie w Swiadomy czyn.

Jako o swych pieszczoszkach bardzo wiele rozprawiajg
filozofowie o wyobrazni, fantazji, rozsadku i tym podobnych
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rzekomo witadzach umystowych, pojecie za$ i wyraz cieka-
wos$¢, snaé¢ zbyt pospolity dla nich, nie dostat sie prawie
do ich filozoficznych dziet, powaznych swoja objetoscia. Zato
w codziennem zyciu ,ciekawos$¢" znajduje bardzo czesto
swoje zastosowanie. Skoro$my wiec wspomnieli nawet i o
przeobrazni, to nie gardzmy i tym filozoficznym kopciuszkiem.
| ciekawo$¢ jednak nie jest odrebng wiadza umystowa, lecz
tylko checiag dotkniecia sie, pokosztowania, powachania lub
ustyszenia pewnej rzeczy, a przeto tylko pewnym odcieniem
woli, dazacej do Swiadomosci czyli do umystowego posiadania
pewnych prawd. Zaledwo bowiem cztowiek nauczy sie uzywaé
zmystow, a inne wiadze umystowe czynno$¢ swa i'ozpoczna,
budzi sie w nim takze ta niczem nieprzeparta wladza woli;
wtedy pierwsze, surowe jeszcze jej objawy nazywamy cieka-
woscig , grymasami i uporem i staramy sie wykorzeni¢ je
w dziecku, chociaz witasciwie mowigc, wykorzeni¢ je moze
tylko $mieré, ludzie za$ zdolni sa tylko wyksztatci¢ je. Wola
ta ustawicznie czynna kaze dziecku wszystkiego sie dotknac,
wszystko do ust wiozy¢, otworzy¢ do kazdego stolika, do
do kazdego pudetka, a my nie mozemy i nie powinnismy
ttumic¢ jej, lecz kierujgc nig rozwija¢, by ja dziecko jaknaj-
lepiej zuzytkowato Dziecko czesto zganione, czesto objasnione
a czesciej jeszcze zadowolone, wie po uptywie pewnego czasu
co moze znale$¢ w stoliku, a co w pudetku i wie, ze pienigdz
niema smaku, a ogien sparzy¢ moze, wiec jego ciekawosé
postapi dalej i zapragnie przyjs¢ w fizyczne czyli prawne
posiadanie rzeczy pozyteczniejszych, jak réwniez w moralne
posiadanie prawd trudniejszych do zrozumienia. Jezeli wtedy
zostawimy dziecko samemu sobie i nie udzielajagc mu ani
materjalnej, ani moralnej pomocy, nie utatwimy zgota ruchu
jego woli, to rzecz naturalna, ze wiadza bedzie tepiata
w bezczynnos$ci, a rozwoj jej bedzie zanadto powolny i nie-
dostateczny, jak wzrost rosliny w ztych zostajgcej warunkach.
Jezeli przeciwnie zaspokojimy jego potrzeby fizyczne, dopo-
mozemy mu zawsze do zbadania rzeczy, ktére bedzie chciato
poznaé, a mysli jego, ciagle w postepowym zostajacej biegu,
umiejetnie stawia¢ bedziemy coraz trudniejsze do zwalczenia
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przeszkody i zmusza¢ ja do pokonywania jednej po drugiej,
to cztowiek ten, dojrzawszy fizycznie, ujrzy takze swe umy-
stowe wiladze dostatecznie wycéwiczone: wole godzaca wprost
do zamierzonego celu, a pamie¢ zbogacong tysigcami prawd,
na ktérych wola jego wspierajagc sie, bedzie mogta siegac
coraz wyzej.

Co sie za$ tyczy postepowania naprzod czyli rozwijania
sie woli, to miedzy jej postepem a ruchem fizycznym zacho-
dzi pewne podobienstwo. Jak ciato, majac porusza¢ sie na-
przod, musi opusci¢ miejsce dotad zajmowane, tak i wola,
aby mogta naprzdd postapi¢, musi pierwej porzuci¢ przed-
miot, z ktdrym zwigzana byla zadza posiescia go: inaczej
bowiem nie mogtaby sie odda¢ dazeniu do rzeczy pozytecz-
niejszej, doskonalszej lub blizszej celu ludzkiego zycia t. j. po-
znania wszech$wiata. | dlatego-to dziecko, ktére mozolnie
pracowato nad zbieraniem kwiatéw, gdy ich uzbiera pod
dostatkiem, rzuca je, bo znéw inne bawidetko skierowato ku
sobie chwiejng jego wole. Czilowiek dojrzaty pragnie pieknych
sukien, a gdy je ma, pieknego mieszkania, potem innych
wygod, a potem moze pieknych koni, a piekne zamienitby
na piekniejsze i jeszcze piekniejsze, wreszcie zapragnienie
pieknej wioski, potem drugiej i trzeciej i jeszcze miljondw.
Jezeli cel ten albo osiggnie, albo tez doswiadczenie zawrczasu
go przekona, ze dostatki, chociazby najwieksze nie zapewniajg
nam zupelnego szczescia, bo nie sg ostatecznym celem
naszym, wtedy zapragnie blaskéw, pochlebnych stosunkoéw,
zaszczytoéw i stawy; gdy za$ pozna, ze i te bez zastugi sg
czczg marg, a wszystkich tych doswiadczen nabedzie jeszcze
w wieku miodocianym, gdzie wola jego wciaz rozwija sie
i poteznieje, to jako mistrz natchniony pocznie zbieraé
i topi¢ przy ogniu swych goracych uczu¢ tysigczne nowe
wrazenia, na ktore gtuchy byt pierwej, az wreszcie stawi ci
przed oczy posag, przed ktérym sie zadumasz; albo unikaé
bedzie wrzawy gwarliwego Swiata, a w samotnosci zamkniety
z niemymi towarzyszami, ze zmarszczonem czotem i pochy-
long gtowa, nie ciekaw o czein na ulicy prawig ani jak
sie bawig w salonach, ani jak zwyczajni ludzie sie bogaca,
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zda ci sie obojetnym na wszystko i ze niczego juz nie pra-
gnie ; ale nie wierz temu — on i teraz pragnie, a pragnie
tak goragco posiasé wszelka mozliwg madrosé¢, ze woli jego,
précz smierci, nic juz przetamac¢ nie zdota.

Mozna zatem twierdzi¢, ze ciekawo$¢ i wola odnoszg
sie do tejze samej wiladzy umystowej, ktora zaspokojona pod
jednym wzgledem nie przestaje by¢ czynnag, lecz wstepuje
W coraz wyzszy zakres, a w miare rozwoju i ksztatcenia
znéw sie przesyca i odpycha od siebie dawny przedmiot,
mniejsza o to czy nii”™ sg zabawki dzieciece, dostatki lub
prawdy dawniej nabyte. Doda¢ tu wszakze nalezy, ze stoso-
wnie do indywidualnych warunkéw, wola u jednych predzej
przesyca sie i oswobadza u drugich wolniej. Poniewaz za$
najwyzszym punktem, do ktérego wznie$¢ sie moze. jest pra-
gnienie rozwigzania ostatecznych zagadnien czyli moralne
posiadanie prawdy bezwzglednej, wiec wola, dazac do tego
wspoélnego nam wszystkim celu, staje sie w miare swego
rozwoju coraz powszechniejszg i og6lnie ludzkg — dlatego
tez wzrasta w nas wedtug tego jej uznanie i czes¢.

Sadzimy wiec, ze jak wyobraznia odcieniem pamieci,
tak znoéw ciekawos¢ jest odcieniem woli.
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Wzajemny stosunek wiladz umystowych.

Okres$liwszy kazdg z czterech wiadz umystowych zoso-
bna, wykazemy teraz w jakim stosunku zostajg one do siebie.

W naukach iwvzyciu publicznem widzimy jak roézne po-
jecia i zdania S$cierajg sie i walczg ze sobg; historja osSwiaty
i dzieje powszechne dajg nam pozna¢ stopniowy rozwoj i
postep mysli ludzkiej, a nareszcie kazdego z nas zdumiewajg
nieraz dalekie podroze, jakie my$l nasza i my z nig odby-
wamy — jednem stowem pewien ruch i postep mysli ludz-
kiej jest widoczny i zaprzeczy¢ sie nie da. O ile jednak rze-
czywistym jest ten ruch sui generis, o tyle w umysle ludz-
kim uwydatni¢ sie powinna =z jednej strony jaka$ potega
dzialajgca, czyli co$ takiego, coby zastepowato pewnego mo-
tor a; z drugiej za$ strony co$ takiego, coby przypominato
narzedzia ruchu i ruchowi kierunek czyli ksztatt nadawato.

Otéz wiasnie z tego, cosSmy o woli i pamieci powie-
dzieli, wynika ze tym zywiotem czynnym i potega, dazaca
wiecznie naprzod, czyli ostatnig przyczyna ruchu umysto-
wego w czlowieku, jest wola. Ale jak w Swiecie fizycznym
nie ma ruchu bez punktu oparcia, tak i w Swiecie mysli
jest on réwniez niezbedny. Taka za$ podporg dla woli jest
pamieé, ta bowiem jako potega zachowawcza, dzialta wpraw-
dzie w przeciwnym Kkierunku niz wola, ale wiasnie dlatego
uzupetnia jg i czyni postep jej mozliwym. Pamie¢ jest tem
dla woli, czem powietrze dla skrzydet ptaka; jak ptak nie
mogtby lata¢ w prdézni, tak i wola bez pamieci nie ruszy-
taby z miejsca. Razem wiec wziete pamie¢ i wola stanowig
w umysle ludzkim zywiotl twdrczy.
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Zapewne jednak spotka nas tu zarzut, ze jezeli ktéra
z wladz pozostaje zawsze bierng, to wiasnie pamieé, ktoéra
nic nie tworzy, ale tylko przechowuje wrazenia i wszelkie
utwory mysli naszej. Odpowiemy na to, ze nie tylko pamigé,
ale zadua z wiadz umystowych, sama bez pomocy innych,
nic utworzy¢ nie moze. Czynno$¢ za$ pamieci jest zdaniem
naszem wiecej dodatnia i czynna, niz czynno$¢ uczucia i ro-
zumu, skupia bowiem i dzierzy wrazenia i prawdy nabyte; dla-
tego tez zbyteczne obcigzenie pamieci meczy nas, a czujemy
ulge, gdy wypowiemy rozumowanie, liczby, daty lub nazwi-
ska, ktore z pamieci mamy wygtosic.

Inaczej ma sie rzecz =z uczuciem i rozumem, inne juz
bowiem jest ich zadanie. Uczucie i rozum nie prga umystu
naprzéd jak wola, ani nie dzierza nabytych wrazen, jak pa-
mieé, lecz owszem szybko ich sie pozbywajg, aby znéw nowe
odbiera¢. Natomiast uczucie i rozum nadaja, a wlasciwie mo-
wigc stuzg za forme wrazeniom.

Powiadamy wiec, ze wuczucie i rozum nadajg forme
czyli ksztatt wrazeniom, ale c6z znaczy w tym razie nadac
ksztatt wrazeniu? Znaczy to postawi¢ wrazenie w zwigzku
albo z sobg samym, naszem pja“ czyli naszg jednostka albo tez
z calym zasobem naszej wiedzy, innemi stowy nada¢ ksztatt
wrazeniu znaczy: zamieni¢ je w uczucie lub pojecie, kazde
bowiem wrazenie, jezeli sie ma sta¢ naszag umystowg wia-
snoscig, musi przybra¢ jedne lub drugg torme. WeZmy np.
wrazenie spadajgcego ciata. Jezeli np. jabtko spadajace
z drzewa, uderzy mnie w glowe, to w ten sposéb doznane
wrazenie budzi we mnie uczucie bolu, i staje sie wrazeniem
czuciowern, przybiera wiec forme uczuciowa. Jezeli natomiast
widze jabtko, spadajgce z drzewra opodal odemnie, to spadanie
to nie wywotuje we mnie wprawdzie uczucia, ani przykrego,
ani przyjemnego, ale zato moze mnie zastanowi¢ chyzo$¢
z jaka jabtko spada; rozum mimowolnie podzieli wtedy droge,
jaka jabtko przebywa, na pewne czesci; poréwna je ze sobag
i pochwyci réznice pomiedzy chyzoscia w czasie przebywania
pojedynczych czesci drogi. Takie wrazenie jest wrazeniem
rozumowem, a ze go doznalem bez przyczynienia sie woli,
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wiec wyrazam sie catkiem filozoficznie mowigc: wpadto mi
to iv oczy, albo w zjawisku tem to a to mnie uderzyto. —
Podobniez struna naprezona i wprawiona w ruch, moze we
mnie budzi¢ wrazenia, ktére odpowiednio do mitego gtosu
przybiorg forme uczuciowa, albo tez rozumowg odnosnie do
swego drzenia udzielajgcego sie powietrzu. Na koncercie lub
na prelekcyi moge jednym lub drugim poddawac sie catemi
godzinami bez wszelkiego znuzeniu, owszem z pewnem zado-
woleniem ; znuzenie moze tutaj tylko wtedy nastgpié, jezeli
za pomoca woli zmuszam sie do odbierania tych wrazen.

Moze jednak nie kazdy zgodzi sie z nami na to, ze
wiadzami ksztaltujgcemi umystu jest uczucie i rozum, wielu
bowiem bedzie utrzymywato przeciwnie, ze mianowicie uczu-
cie jest czynng wiadzg, ono bowiem dostarcza nam materjatu
do mys$lenia, a rozum materjat ten porzadkuje. Zdaniem
naszem zapatrywanie takie jest bledne, gdyz wrazen nie
udziela nam wcale ani uczucie, ani rozum, lecz zmysty; utrzy-
mywac przeciwnie znaczytoby tyle, co zawdzieczaé¢ piekny
odlew formie, z ktérej wyszedt, a nie mistrzowi, ktéry mysl
do niego podat. Kiedy czujemy, nie wysilamy sie przy tem
i dlatego to najprawdziwsza filozofja bo poparta doswiad-
czeniem, filozofja codziennego zycia, moéwi: zrobi¢ postano-
wienie, a nie méwi zrobié¢ uczucie, lecz poMacé sie uczuciu.
Roéwniez podczas rozumowania, jezeli jest jakie wysilenie, to
tylko woli, zmuszamy sie bowiem wtedy, aby tak dtugo miec
zwrécong uwage czyli poddawac sie wrazeniom pewnego przed-
miotu, dopdki réznice jego pojedynczych czesci same niejako
nie wpadna nam w oczy

Starajmy sie teraz udowodnié¢, ze zywiot twoérczy w orga-
nizacji naszego umystu stanowig dwie tylko wiladze, jakotez,
ze wiadz umystowych ksztattujacych nie ma ani mniej, ani
wiecej, lecz takze tylko dwie. Rozumie sie, ze dowo6d powi-
nien podpada¢ pod zmysty, a ze umyst jest rzecza pod zmy-
sty niepodpadajacg, wiec jedynie tylko w dzietach jego zna-
les¢ mozemy pozadany dowdd. Powiemy jednak wiecej. —
Jezeli mianowicie wiadz umystowych tyle odréznia¢ nalezy,
j jezeli w takim, jak powyzej wykazalismy, zostajg do siebie
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stosunku, to w dzietach ludzkich nie tylko mozemy, ale
nawet powinnisSmy znale$¢ potwierdzenie powyzszego pogladu.

Ze zywiot tworczy w umysle ludzkim stanoAvig dwie
wiadze, a nie trzy, ani jedna, ani mniej, ani wiecej, lecz
koniecznie dwie, na to najlepszym dowodem jest kazdy pra-
widtowy sejm wolnego narodu. Kazdy bowiem taki sejm jest
zbiorem jednostek o tych samych wiladzach umystowych, jak-
kolwiek nie u wszystkich znajdujg sie one w réwnowadze,
ale owszem u wielu jedna lub dwie wiladze majg przewage
nad innemi. Jest-to zatem najlepsze pole do robienia spo-
strzezenn tego rodzaju; tutaj bowiem usposobienia podobne
do siebie, to jest te, u ktérych wiladze pewne przewazaja,
tacza sie w jedno stronnictwo i wystepuja przeciwko innemu
stronnictwu, powstatemu znéw z potgczenia usposobienn podo-
bnych do siebie, u ktérych jednak inne wladze przewazaja.
Poniewaz za$ réznice pomiedzy gtéwnemi stronnictwami wy-
nikaja z rozmajitosci umystowych usposobien, przeto z ro-
znicy w postepowaniu mozemy wnioskowaé¢ o réznicy w uspo-
sobieniach.

Otéz w kazdym sejmie widzimy dwa gtéwne przyro-
dzone stronnictwa: prawice i lewice. U prawicy przewaza
pamie¢, u lewicy wola. Prawica nie pragnie zadnych nowo-
éci, ale chce utrzymac istniejacy porzadek, do ktérego przy-
Ignat umyst ich przedstawicieli; przeciwnie lewica, lekce-
wazac i gruchoczac przesztosé, poniewaz wiadza zachowawcza
czyli pamie¢ ich przedstawicieli stabo ja dzierzy, dazy
w $miatych zapedach woli zawsze do rzeczy nowych, a za
hasto bierze sobie ,postep".

Innego, ogo6lnie ludzkiego stronnictwa niema w sej-
mie, gdyz S$rodek przedstawia tylko rownowazace sie potg-
czenie dwojakich usposobien, juz-to tych, w ktérych przewaza
pamie¢, juz to tych, w ktérych przewaza wola; gtosuje zatem
wedtug stusznosci, raz z prawicg, raz z lewicg, a nie ma
odrebnego kierunku, poniewaz jej celem jest zdrowo i prak-
tycznie rzecz oceniajac, wzigs¢ z przesztosci, co miata do-
brego, a mniej dobre lepszem zastgpi¢. Gdyby za$ byla
w cztowieku jeszcze jedna twoércza, a z dwoma wymienionemi
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wspoétrzedna wiladza, to musiatyby takze istnie¢ usposobienia,
w ktorychby ona przewazata, a te koniecznie odbicby sie
musialty w parlamencie; poniewaz jednak tak nie jest, przeto

oprécz pamieci i woli nie ma w cztowieku innej czynnej
wihadzy umystowe;j.
W przyktadzie tym pozory moga tudzié. — 1 tak, zda-

watoby sie, ze poniewaz zaréwno prawica jak i lewica chca
czegos, wiec obydwie chcg czegos. Ale po pierwsze: wyraz
chcieé¢ nie oznacza w tym razie woli, tylko daznosé, a to
dlatego, ze tak wola jak i pamie¢ sa uzupetniajgcemi sie
nawzajem czynnikami tworczej potegi naszego umystu, a
przeto tez tak jedna, jak i druga jest daznoscig; skad jednak
wcale nie wynika, aby mozna bra¢ jedne za druga, gdyz
obydwie daza w przeciwnych kierunkach. — Powtore, jak
zadnemu pojedynczemu usposobieniu, tak tez zadnemu stron-
nictwu nie mozna w zupetnosci odmoéwi¢ pamieci lub woli i
dlatego tez nie powiedziano, aby prawica nie posiadata woli,
lecz byta tam tylko mowa o przewadze pamieci nad wolg.—
Prawica i lewica nie przestajg takze stuzy¢ za dowdd na-
szemu twierdzeniu przez to, ze na sejmach dajg sie takze
stysze¢ gtosy drugich dwéch takze przyrodzonych stronnictw,
dzielacych niemal kazde oswiecone spoteczenstwo, mianowicie
stronnictwo $wieckiej i duchownej wiadzy, poniewaz Zrddiem
tych dwoéch stronnictw nie sga juz czynne, ale bierne czyli
ksztattujgce wiladze umystowe, to jest uczucie i rozum. —
Nie traci takze na wartosci powyzszy dowdd i przez to, ze
caty sejm nalezy czasem do jednego tylko stronnictwa, jak np.
nasz Iwowski, ktéry sie sklada z samej tylko lewicy; dosta-
tecznie bowiem wyjasnia nam sie ta rzecz, gdy zwazymy,
ze rzad ludnosci, ktorg przedstawia ten sejm, nie posiada
wzgledem niej tradycjonalnego watku, a zatem przedmiotu,
do ktorego Ignetaby pamie¢ i stad to pochodzi, ze caty rze-
czony sejm i kraj jest wzgledem tego rzadu lewica.

Aby poprze¢ twierdzenie; ze takze tych wiadz, ktére

wrazeniom ksztatt nadajg, niema wiecej tylko dwie na to
nie bedziemy juz szukali dowodu w stronnictwach sejmowych,
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bo jak polityczne na soborze, tak znéw religijne w parla-
mencie sg niewlasciwe i nienaturalne. O wiele lepiej postuzy
nam tutaj literatura, widzimy bowiem w niej najwyrazniej,
ze ptody umystu ludzkiego dwojaka tylko moga przybierac
forme: sg mianowicie albo sztuka, albo naukg. Gdyby za$
wiadz ksztattujgcycli byto wiecej, to oprocz dziet naukowych
i utworéw sztuki, mielibySmy wiecej rodzajéow prac umysto-
wych. Niektérzy wprawdzie nie chcieli powiesci zalicza¢ ani
do sztuk, ani do nauk, ale dzisiaj nikt wyksztatcony nie
bedzie brat powiesci za co innego, jak tylko za poezjg, a
mianowicie przedmiotowa czyli epiczng, jakkolwiek miedzy
jej rodzajami zajmuje najnizsze miejsce. ROéwniez dramat nie
stanowi tutaj wyjatku, i ten bowiem nalezy do poezji, a jest
potaczeniem podmiotowej czyli lirycznej z przedmiotowg
czyli epiczna.
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Umyst, rozsadek, usposobienie a charakter.

W rozdziale ,Umyst i myslenie* wylozyliSmy co rozu-
miemy pod umystem; ze mianowicie rozumiemy pod tg
nazwa ostateczne przyczyny myslenia, czyli wikadze umystowe
razem wziete, jako jedna catos$¢; tutaj zas, powtérnie mo-
wigc o umysle, mamy wykazac jakie réznice moga zachodzi¢
w umystowym ustroju, pomimo ze wiadze pozostajg te same.

Umyst, jako ostateczna przyczyna myslenia, jest w ogol-
nych zarysach swojego ustroju u wszystkich ludzi jednaki,
ale w szczegétach rozni sie bardzo u pojedynczych oséb pod
wzgledem stosunku, w ktéorym wiadze umystowe zostaja do
siebie. Umyst jednych natura tak uposazyta, ze najtatwiej-
szy przystep znajduja do niego uczucia, podczas gdy rozum,
wola i pamie¢ o tyle shtabiej sie w nim objawiaja, o ile
wiecej wybujato uczucie. Innemu znéw umystowi wrodzona
jest przewaga rozumu nhad innemi wiadzami, ajeszcze innemu
wola lub pamie¢. Nie koniecznie jednak ma mie¢ jedna tylko
wiladza urodzona przewaga nad pozostatemi trzema, ale moga
je mieé¢ takze dwie nad dwoma, a potaczenia moga tu byé
bardzo rozmajite, jeden umyst odznaczaé¢ sie fmoze przewaga
pamieci i uczucia, a znéw inny woli i wuczucia, lub woli i
rozumu. Przyczynia sie nadto do urozmajicenia tych réznych
ustrojow umystowych stopiern przewagi jednej wiadzy nad
druga: w jednym umys$le uczucie moze mie¢ przewage nad
innemi witadzami, a przeciez nie w tym stopniu co w innym
umysle; w tymze samym za$ umysle trzy pozostate wiadze
nie koniecznie takze majg sobie by¢ réwne co do potegi,
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ale owszem jedna lub dwie moga znacznie przyttumi¢ pozo-
stala. W umys$le znéw, gdzie dwie wiladze majg przewage
nad dwoma, nie koniecznie zuéw maja mieé¢ te przewage
w réwnym stopniu, ale przeciwnie.

Jednym z najwazniejszych jest taki ustréj umystowy,
gdzie wszytkie wladze znajduja sie w réwnowadze; ten sto-
sunek wiadz umystowych nazywamy rozsgdkiem. W co-
dziennem zyciu bardzo czesto moéwimy o rozsadku, ale nie
zawsze uzywamy tego wyrazu we wiasciwem znaczeniu, naj-
czesciej bowiem mieszamy ze soba pojecie rozsadku z poje-
ciem rozumu. Zdaniem naszem pojecia te bardzo sie jednak
réznia od siebie, a nawet nie sg wcale réwnorzedne, rozum
bowiem jest to wiadza umystowa, podczas gdy rozsadek jest
stosunkiem wiladz umystowych Taki stosunek wiladz umy-
stowych, gdzie zadna nie goruje, ale tez i zadna nie jest
przyttumiong jest najszczesliwszy dla jednostki i ta to réwno-
waga jest przyczyng, ze u cziowieka rozsadnego widzimy
pewien spokoj, takt i praktyczno$¢ w postepowaniu. Czio-
wiek rozsgdny Swiata wprawdzie nie podbije, epopeji ani
systemu filozoficznego nie napisze, ale za to najwiekszag ma
rekojmie by¢ szczeSliwym, podczas gdy jeniusz dzietami
swemi ludzko$¢ uszczesliwia, ale uszczeSliwia jg kosztem
wiasnego spokoju i szczescia. Rozsadek jest podstawg krytyki,
stanowi zatem opinije publiczng, centrum w sejmie i jest
niezbednym warunkiem prawidtowego rozwoju i postepu po-
wszechnej mysli ludzkiej.*)

Nie bedziemy sie zastanawiali dtuzej nad mozliwymi
stosunkami wiadz umystowych, bo w tym rozdziale chodzito
nam tylko o wskazanie tych tysiecznych rdznic, jakie juz
przyroda sama zrobita w ustroju umystowym poszczegdl-
nych os6b od pierwszej zaraz chwili ich istnienia. Rzecz
bowiem jasna, ze skoro umyst jest ostateczng przyczyng my-
Slenia, to od r6znic w jego ustroju beda takze za-
lezaty réznice w pojmowaniu i wydawaniu ze
siebie prawd.

*) P. Dodatek.
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Te jednak réznice w pojmowaniu i wydawaniu ze siebie
prawd zalezg nie tylko od rozmajitego umystowego ustroju,
lecz takze od rdznic, jakie miedzy usposobieniami zachodza.
Pod usposobieniem nie rozumiemy, tak jak pod umy-
stem. samych ostatecznych przyczyn mys$lenia czyli wiladz
umystowych razem wzietych, ale podciggamy jeszcze pod to
pojecie wiek, pte¢, stan nerwoéw, stowem caty ustr6j fizyczny
cztowieka, ktéry nadaje czynnosciom umystu bardzo odmienne
cechy, albo ze tak powiemy, pewien ton.

Z wiekiem np. usposobienie cztowieka zmienia sie cig-

gle; w miodosci jest on najzywszy, najwrazliwszy i naj-
zmienniejszy; w wieku meskim staje sie powaznym, statym
w upodobaniach i przekonaniach, a wytrwalym w przedsie-

wzieciu; w starosci jest najpowazniejszy, ale dawna jego
statos¢ przechodzi juz w updér, a wytrwatos¢ staje sie ocie-
zatoscig w mysli i dziataniu.

Kto, jak profesor w szkotach publicznych ma sposo-
bnos¢ sledzi¢ umystowy rozwéj miodziezy, temu natura zdu-
miewajgca wszechstronnoscia i madroscia swych praw, i
tutaj wspanialy widok przedstawia, widok o tyle piekniejszy
od najpiekniejszej okolicy, od zorzy porannej, od wzburzo-
nego lub spokojnego morza, o ile wyzej cztowiek jest wznie-
siony po nad wszystko, co nie mysli. W szkotach publi-
cznych bywa po kilkuset miodziezy, a ws$rdd tej wielkiej
iloSci nie mozna nigdy znale$¢ dwoch usposobien zupetnie
do siebie podobnych — kazdy chtopiec jest inny. Zaledwo
ma lat kilka, juz uwydatnia sie umystowa jego odrebnosc.
W nastepnych latach réwiennicy od tych samych profesoréw
pobieraja nauki i prawie tymze samym ulegajg wszyscy wra-
zeniom, a przeciez rézuice w ich umystowem usposobieniu
zamiast zeby sie w tych warunkach zacieraty, poteguja sie
owszem i kazdy z nich coraz wiecej staje sie soba, a uspo-
sobienie kazdego coraz mniej podobne do usposobienia kté-
regokolwiek z jego kolegow; w kazdym z nich od czasu do
czasu zjawiajg sie niespodziewanie zupelnie nowe rysy, jemu
tylko wiasciwe.
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Mimo tych ciggle miedzy nimi wzrastajacych roéznic,
zachodzg znéw w ich usposobieniach innego rodzaju zmiany,
ktére wszystkim sa wspélne. Zwykly to jest sposéb u na-
szych zdrajczyn nianiek, ze jezeli rozgrymaszony ich pupil
nie chce sie uspokoji¢, obiecuja mu przesliczne rzeczy dac
Jutro“. Jest to bardzo skuteczny, a nie kosztowny sposéb,
bo zwykle sprowadza pozadany skutek, a za nim ,jutro”
nadejdzie obdarowany najzupeitniej o obietnicy zapomina. —
Wezmy tozsamo dziecko w pierwszej klasie szkét Srednich,
a zobaczymy jak miody nauczyciel, obawiajac sie aby go nie
przecigzyt nauka, zadaje mu zaledwie pare wierszy deklamacji;
obawa nauczyciela wszakze znika wkrotce, bo miodzi ucznio-
wie z wielkg tatwoscig uczg sie na pamieé, najprostszag
jednak rzecz zrozumie¢ przychodzi im z niezmierng trudnoscia.
W ciggu kilku lat nastepnych moze zndw nauczyciel widzieé
dalsze przeobrazenie, jakiemu ulegajg umysty jego uczniow.
Na pamieé uczg sie uczniowie z coraz wiekszg trudnoscia,
a natomiast to, czego dawniej w zaden sposéb rozumowo
poja¢ nie mogli, pojmujg teraz z tatwoscia, i nawet znajdujg
upodobanie w badaniu rozumowem. W wieku meskim wszy-
stkie wladze umystowe znajdujg sie juz u szczytu swego
rozwoju, a potega ich objawia sie w powaznem dziataniu,
gdzie uczucie daje poped do czynu, rozum wyszukuje naj-
lepsze $rodki, pamie¢ wspotdziata za pomoca doswiadczenia
i catego zasobu wiedzy, a wola dodaje sity, utrzymuje witadze
w nalezytem naprezeniu i jak gdyby moc zewnetrzna pod-
trzymuje nas, gdy duchowo upadamy pod ciezarem pracy;
ona-to daje ostateczne pietno dojrzalemu dziatlaniu, czynigc
je wytrwatem. — A w starosci c6z sie z tego wszystkiego
dzieje? Postuchajmy co o Emanuelu Kancie opowiada jeden
z jego przyjaciot, R. B. Jachmann: ,Ttumigc oddech w piersi,
.pisze on, przestepowalem prog, ktéry niegdys wydawat mi
»Sie jak gdyby mnie zapraszat do najwznio$lejszych roskoszy
~duchowych; z uczuciem, jakiego dotad nigdy nie doswiad-
czatem, otworzytem drzwi do pracowni medrca, gdzie Kiedy-
.indziej miatem to szczescie w scislejszem kotku jego przy-
jaciot korzysta¢ osobno z jego nauki i zazylszej przyjazni.

7
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JAle wyobraZcie sobie jakiego doznatem wuczucia! Zaledwie
~wszedtem do pokoju, podniést sie zgarbiony starzec i chwiej-
nym krokiem od swego krzesta szedt naprzeciw mnie. Z roz-
sfzewnionem sercem rzucitem mu sie na szyje; dzieciecy
~pocatunek wycisnatem mu na ustach; wynurzylem mu moje

.rados¢, ze go znéw widze; a on — on patrzal na mnie
.bladem, badawczem okiem i pytat mnie uprzejmie kimbym
-byt. M¢j Kant juz mnie nie znal! — Zaraz potem prosit

.0 pozwolenie, aby mogt usiasé¢, bo go stanie trudzi, ze
~-ZWykta sobie uprzejmoscia mnie takze prosit, abym usiadt
.1 znow wypytywat kim jestem. Przypominatem mu rézne
.wazne zdarzenia, w ktorych wspoélnie braliSmy udzial, ale
»te nie pozostawity w jego duszy najmniejszego sladu. Zwra-
catem jego uwage na miejsca i osoby, gdzie i z ktéremi
LbyliSmy czesto razem; przytaczatlem mu czynnosci, ktére on
,5am z tak Avielkim udzialem przedsiebrat dla mnie, ale
»ani te nie mogly mu juz mnie przypomnie¢. Boles$nie byto
-patrze¢ jak sie staby starzec natezatl, aby wstecz spojrzec¢
W przeszto$¢ o kilkanascie lat odleglg i polaczy¢ terazniej-
sze wrazenie z wyobrazeniami, ktére miat niegdy$ — a przeciez
,nie udato mu sie to“. Po nadmienieniu kilku innych szcze-
gotéw ciggnie dalej Jachmann: ,Podczas naszej rozmowy,
.patrzac sie ciggle na mnie, kilka razy z radoscig zawotat —
~Panskie spojrzenie staje mi sie coraz wiecej znajome. —
L,Uszczes$liwiony tem wszystkiem miatem nadzieje, ze uareszcie
».moze sobie mnie przypomni. Ale daremna — skonczyto sie
.na tym wyjasniajacym sie obrazie zmystowym, ktory zadng
~.miarg nie madgt sie juz zamieni¢ w rozumowe pojecie. Mu-
siatem go opusci¢ niepoznany. Zdawato sie, ze samego
.starca wzrusza to ostabienie jego pamieci. Gdy sie do wyjscia
»Zabieratem, prosit mnie Kkilkakrotnie, abym tylko siostrze
.jego doktadniej poAviedziat kimbym byt, a ona mu to juz
»przy sposobnosci wyjasni".*)

*) Dr. E. Beneke, Pragmatische Psychologie, Berlin 1850 T. Il
str. 291.

http://rcin.org.pl



- 99 —

Nie bez znaczenia dla sposobu pojmowania prawd
i tworczosci jest takze charakter. Podczas gdy usposobie-
nie jest cziowiekowi wrodzonem, to charakter jest rzecza
nabyta. Charakterem nazywamy te zasady przez doswiadcze-
ni  nabyte, za pomoca rozumy S$cisle okre$lone, a za pomoca
uszlachetnione lub pod wptywem nieokrzesanych popedéw
zdziczate, ktére woli naszej za kierownika stuza i ktore za-
tem naprzod pozwalajg nam przewidzieé,, jak sobie w danym
wypadku postgpi cztowiek, posiadajgcy taki a taki charakter.

Konczac niniejszy rozdziat, powtarzamy, coSmy powyzej
powiedzieli, ze rozmajito$¢ dziet ludzkich zalezy od wzaje-
mnego stosunku wiadz umystowych, ale dodajemy tu jeszcze,
ze usposobienie i charakter modyfikujg nieco czynnos$¢ umystu
i dzieta nasze czynig takze od siebie zaleznymi.

7*
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Filozofja.

lluz to jenijuszéw pracowato i zuzyto sity na upra-
wianiu filozofji, ile wiekéw skladato sie na nig, ile miljonéw
ludzi, wiedzac lub nie wiedzac o tem, przyczyniato sie do
jej rozwoju! Zdawatoby sie. ze dla tej umiejetnosci tylko
cze$¢ mie¢ mozna. — A przeciez tak nie jest. — Owszem,
obok licznych zwolennikéw, ma filozofja, zwiaszcza obecnie,
tak licznych przeciwnikéw, iz z drugiej strony dziwi¢ sie
przychodzi jak moze kto$ poswieca¢ sie jej teraz, Kkiedy ja
widzi omdlata, rozdwojong i rzeczywiscie prawigcg nam
czesto o rzeczach, ktére $miato rzec mozna, ani nas ziebig
ani grzejg. Jest wiec godnem zastanowienia jakim sposobem
sie dzieje, ze ludzie jedni i drudzy myslacy, uczeni i Swiatli,
jedni stawiajg filozofja u szczytu wiedzy ludzkiej, podczas
gdy drudzy nazywajg ja stratg czasu.

Styszac o wielkich filozofach, nabieramy przesadnego
wyobrazenia o filozofji, ale gdy zndéw wstgpimy czasem do
pracowni chemika i widzimy jak w naukach przyrodniczych
zadna wiadomos$¢ nie ginie, ale ta, ktéra dzisiaj dopiero
zdobyta zostata, przyczynia sie nazajutrz do odkrycia nowej,
a kazda utatwia i uprzyjemnia pobyt nasz na ziemi, wtedy
na chwile przypuszczamy z przyrodnikiem, ze filozofja, ktora
wiasne dzieci pozera, a po tylu wiekach mozolnej pracy nie-
zliczonych jej zwolennikéw, zadnym nowym pewnikiem po-
szczyci¢ sie nie moze, nie ma rzeczywiscie celu i nie przy-
nosi cztowiekowi zadnych korzysci.

Nadto przeciwnikami filozofa, ktory jest tego lub o”vego
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zdania, sg nietylko uczeni przyrodnicy, ale takze przyznaé
musi kazdy z filozoféw, ze i zwolennicy wszelkich innych
systematéw majag zapatrywanie jego za biedne na wskro$
i w zasadzie.

Nakoniec, co sie ostalo przed pociskami przyrodnikéw
i domowg wojng filozoféw, to odrzucg nasi prawowierni bra-
cia w Chrystusie, jako mysl niezalezng i niechrzescijanska
filozofja.

Zatem skoro dzisiaj jeszcze mozna filozofji czyni¢ za-
rzuty tego rodzaju, to i dzisiaj jeszcze jedna odpowiedz
wiecej nie bedzie zanadto.

Aby odeprzeé pierwszy nieprzyjacielski szereg, wystarczy
zbadaé¢ czem jest filozofja i jaka jej byé¢ kazata przyroda
mysli ludzkiej, ci bowiem, ktorzy ja obecnie uwazajg za rzecz
zbyteczng, zgodzg sie na nig zapewne, jezeli ona bedzie
inna, a nie taka, jak ta, mozna powiedzie¢ urzedowa, ktoérg
dzisiaj z katedr wyktadaja.

Chcac sie pod tym wzgledem porozumieé, nalezy prze-
dewszystkiem orzec czem jest filozofjg i zgodzi¢ sie na jedne
jej definicjg. Ale na ktorg? Jest ich wiele, a kazda jest
dobra i kazda jest zta. Kazda jest dobra, poniewaz wypo-
wiada czgstke prawdy, a zta, poniewaz jej nie wypowiada
catej. Nie moze tez by¢ inaczej, bo gdziez jest pojecie lub
przedmiot, ktorybysmy doktadnie zdefinijowa¢ mogli. Jeden
przedmiot opisujemy przez drugi, drugi przez trzeci, trzeci
przez czwarty i t. d.; ale ten drugi i trzeci i kazdy nastepny
zndéw wymagajg dokladnej definicji, bez ktérej ani pierwszy,
ani zaden uzyty do opisania, nie moze by¢ doktadnie znany;
przeto cofajac sie coraz dalej i dalej, dojdziemy nareszcie do
jakiej$ najistotniejszej tresci wszech rzeczy, do pojecia materji,
wszechswiata lub Boga i jezeli tutaj, jak to dotychczas ma
miejsce, zabraknie nam statej, niewzruszonej i powszechnie
uznanej definicji, to i wszystkie poprzednie chromaé takze
musza. Poniewaz jednak wiemy, ze ludzie rdznig sie od siebie
umystem, usposobieniem, wyksztatceniem, zasadami, do Kkto-
rych doszli przez doswiadczenie i mozolng prace, wiec wiemy
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takze, ze te lub owe umysty chetniej przyjmuja za pewnik
takie a nie inne orzeczenie pierwszej przyczyny wszech rzeczy,
skad pochodzi, ze w nastepnych definicjach tatwiej przebaczg
te nizli inne ich niedostatki i w razie gdy beda mieli kilka
definicji do wyboru, zgodza sie na jedne, a wszystkie mniej
odpowiadajgce swojej indywidualnosci, odrzucg. Zatem defini-
jujac filozofja, czyby$smy z istniejgcych definicji wybrali jedner
czybysmy podali nowa, zawsze spotkamy sie z takiemi uspo-
sobieniami, ktére nie zgodzg sie na nia, poniewaz zapatruja
sie na Swiat i filozofjg z innego stanowiska. Mimoto, méwiac
o filozofji, nie przyszlibySmy do zadnego rezultatu, gdybysmy
jej stanowczo nie okreslili.

Chcac wiec osiggna¢ ten cel, zwazmy, ze jakkolwiek
niema doktadnej definicji, naktérg wszyscy zgodzié¢by sie mogli,
0 filozofji mozemy przeciez moéwi¢ z kazdym, a nikt nas nie
zapyta, czemby ona byta; kazdy jg zna i ma o niej rzekomo
doktadne pojecie. Otéz za podstawe do naszej definicji, uzy-
jemy tego ogodlnego wyobrazenia o filozofji, wedtug ktérego
jest ona ostateczng i najwyzszag umiejetnoscig; a ostateczng
dlatego, ze zadaniem jej jest odpowiada¢ na pytania naj-
wznios$lejsze, dotyczace rzeczy dla cztowieka najwazniejszych —
a c6z moze nas blizej obchodzi¢, jak my i Swiat? Niema
nikogo, ktoby nie zastanawiat sie nad swojim poczatkiem
1 przeznaczeniem, ktoby w chwilach wolnych od trosk co-
dziennego zycia nie usitowat zgtebi¢ czarownych tajemnic
i praw przyrody.

Filozofjg zatem jest odpowiedzia na najwazniejsze za-
gadnienia cztowieka. — Sadzimy, ze ta definicja, zastosowana
do ogolnego a powszechnego wyobrazenia o filozofji jest naj-
trafniejsza, wymaga jednak uzupetnienia i blizszego wyja-
$nienia ; religja bowiem odpowiada nam réwniez na te pytania
a przeciez nie jest filozofjg. Modwiagc wszakze o wiadzach
umystowych wymieniliSmy dwie, uczucie i rozum, jako te,
ktére wyciskajac juz na wrazeniach dwojakie pietno i czynigc
z nich przez to wrazenia uczuciowe lub rozumowe, sg przy-
czyng dwojakiego sposobu pojmowania prawd. Musimy wiec
powyzszg definicja w ten sposoéb uzupetni¢, ze filozofja
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jest rozumowag odpowiedzig na najwazniejsze zaga-
dnienia cztowieka. Czy za$ filozofla jest réwnorzedng
lub wyzszg po nad nauki i umiejetnosci i w jakim do nich
zostaje stosunku, bedziemy mieli sposobnos¢ obszerniej o tem
pomdwi¢ odpierajac czynione jej zarzuty.

Filozofja zaczyna sie od pytania, uczynionego w czasach,
kiedy czlowiek istnie¢ dopiero poczat. Zaledwo bowiem
istota myslgca Swiat ten piekny a pelen madrosci i sama
siebie wposréd przyrody ujrzata, musiata sie koniecznie
w formie mniej lub wiecej wyraznej zapyta¢, skad sie wziat
ten wielki $wiat; w jakim stosunku ona do niego zostaje; co
jest przyczyna, co celem dziwnych i niepojetych zjawisk?
Oto poczatek wszelkiej ludzkiej madrosci; oto zagadka,
bedaca przed wieki jednym wspélnym zaczynem, z ktorego
w przysztosci wytoni¢ sie mialty rézne kierunki duchowej
pracy czyli rézne nauki i umiejetnosci. Ale gdybysmy to
mogli zy¢ i by¢ madrymi bez trudu i znojéw; przenosi¢ sie
z gwiazdy na gwiazde; zaglada¢ do wnetrza kazdej planety;
siega¢ pamiecig w przesztos¢, odlegta o wieki i wiekdw mi-
ljony; przyglada¢ sie tworzeniu sie cial niebieskich i naj-
mniejszych zyjatek. Hal... wtedy, nie wysilajac sie, wszyscy
wszystkobysmy wiedzieli, a nauki i sztuki, filozofja i religja
zbytecznemi by byly. — Jednak tak nie jest. — Owszem wobec
ogromu poteg, ktére wiecznym Swiatem rzadza, jestesmy
bezbronni, stabi i krotkowidzacy, a o ile mniej S$rodkdw,
0 tyle rozleglejsza mamy przed soba prace, gdyz natura, jak
rozy kwitngé, a jaskétce swiegocac gniazdo lepié, tak czio-
wiekowi w pocie czota pracowa¢ i mysle¢ kazala. Kazde
zwierzatko przyodziata cieptym kozuszkiem, albo mu prze-
znaczyta ciepte mieszkanie, cztowieka tylko przyprowadzita
na Swiat nago i wystawita na wszelkie dolegliwosci czasu
1 klimatu; zwierzetom data kly, jad i pazury, cztowiekowi
piekne lice i zgrabng reke; zwierzetom wskazata tatwy spo-
s6b wyzywienia sig, a cztowiekowi w zamian za to wszystko
data wyzszg inteligiencjg i kazata pamieta¢ o sobie. Wiec
tez praca jego nie ogranicza sie juz na ulepieniu sobie
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gniazdka; on aby mogt zy¢ i wyzywié¢ sie, potrzebuje prze-
mystdw i spoteczenristwa, a wiec pasterzy, rolnikéw, kupcéw,
jakotez tych, co prawa pisza i tych, co praw strzegg. Gdy
za$ temu wszystkiemu zados$¢ uczyni, wtedy moc niewidoma
kaze mu tamac¢ sobie glowe nad tem, jaka odlegtos¢ dzieli
ziemie od stonca, jak dawno $wiat istnieje i jak dtugo
jeszcze istnie¢ bedzie; co to jest nieskonczonos$¢, wieczno$c?

Gdyby tedy czlowiek, przyszediszy na S$wiat, zmuszony
byt zy¢ sam dla siebie; sam sobie robi¢ bron, odziez i po-
trzebne narzedzia; pisa¢ medycyne, matematyke, cheinja,
astronomjg i t. d. w takim razie byitby tylko jednem i to
najstabszem ze zwierzat, bo nigdy nie potrafitby sie obronié
dzikim czworonoznym, a czasem dzikszym jeszcze dwuno-
znym sasiadom. Natura jednak dajac cztowiekowi wole i pa-
mie¢, rozum i uczucie, jako $rodek do poznawania prawdy,
pchnela go temsamem na droge ksztalcacej pracy i pozwo-
lita wznie$¢ sie po nad wszelkie stworzenie. W miare za$
jak wiedza wzrastata, stawat sie koniecznym podziat pracy,
ktory zresztg natura ulatwita nam, obdarzajgc kazdego z nas
inne zdolnoscig. Sama tedy natura wiedzie nas do podziatu
pracy na drobnostkowe zatrudnienia, ktérych owoce przecho-
dzac po stopniach dokiadnej hijerarchji, panujgcej wsrod
licznych rzemiost i nauk, tgczg sie w ustroju catych spote-
czenstw i catej ludzkosci. Zanim wiec jakikolwiek z nabyt-
kow naszej umystowej pracy dojdzie do ostatecznego celu,
do filozofji, musi wprzdd zaja¢ miejsce w tej lub innej
umiejetnosci. Czasem za$s nabyta prawda przystaje i do
dwéch umiejetnosci, natura bowiem wszystko, co tworzy,
tworzy w tak wielkiej ilosci form, Ze przejscie od
jednej do drugiej jest nieznaczne i dlatego jest czesto
rzeczg niepodobng naznaczy¢ w naturze rzeczywistg granice,
pomiedzy jednym a drugim jej tworem. Wiemy np. ze jedng
z najwiekszych trudnosci dla naturalisty jest ustanowienie
scistych granic miedzy mineratami, S$wiatem rosliunym
a zwierzecym. Taka samag trudno$¢ ma do zwalczenia
i bibljotekarz, ktdéry jakkolwiek dobrze wie, czem sie zajmuje
matematyka, czem historja lub prawo, umie odrézni¢ sztuke
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od nauki, a religja od filozofji, natrafia czesto na dzieta,
ktére réwnem prawem moégitby umiesci¢ w jednej, jak i w dru-
giej szafie. Trudno$¢ ta w odrdéznianiu od siebie niezmiernej
liczby przedmiotéw, z ktdrymi mamy do czynienia, zmusza
nas do tworzenia dzialéw i poddziatow, wediug pewnych
stale przyjetych zasad, bez tego bowiem niepodobnaby byto
wyrobi¢ sobie o nich jasnego pojecia. W tym celu przyrodnik
uwaza pewne przymioty, objawiajace sie wiecej w jednych,
niz drugich tworach przyrody, przyjmuje je za cechy, chociaz
cechy te np. krazenie sokéw lub krystalizacja moga by¢
czasem bardzo nieznaczne. Wedtug przyjetych znamion,
przedmioty obdarzone dowolnym ruchem zalicza do zwierzat,
inne, ktdre tego przymiotu nie objawiaja, ale w ktoérych, jak
w pierwszych, kraza soki, nazywa roslinami; te za$, ktore
nie posiadaja zadnej z powyzszych wiasnosci, do ciat nieor-
ganicznych ; a tu zndéw odréznia krysztaty od tych, ktoére nie
krystalizujg i t. d. Do podobnych cech ucieka sie i bibljote-
karz. Spytajmy gojednak wedtug czego uktada on ksiazki? Powie,
ze wedtug przedmiotéw. Jest to wyrazenie o tyle niedoktadne,
ze przedmiot jest wlasciwie ten sam, a jest nim prawda roz-
lana w catym S$wiecie, nazwana raz Bogiem, drugi raz pra-
wda bezwzgledng; réznym jest tu tylko sposob w jaki jg ba-
damy. Wszystkie nauki razem wziete badajg ja wszechstron-
nie, ale kazda w innym Kkierunku. Na przykiad jedna z nauk
uczy nas jakim jest Swiat, stad gatez nauk przyrodniczych;
druga go mierzy, stad nauki matematyczne; inna, jak skia-
dajace go czesci oddzialywuja jedna na druga, stad fizyka,
chemja, astronomja; to znéw inna poucza nas o wiadzach
umystowych cztowieka, jak psychologja; az nareszcie jedna
t. j. filozofja, taczy w sobie wszystkie poprzednie i stara sie
odpowiedzie¢ na pytanie czem jest caty Swiat?

Ta zagadka jest dla nas wszystkich zywotng kwestja,
to tez wszyscy nad jej rozwigzaniem pracujemy. W pierw-
szych czasach nasza powszechna praca, nie majac jeszcze
wiele danych, postepowata bardzo nieznacznie i nie dzielita
sie na tyle réznych gatezi co dzisiaj. Jednak z czasem wiedza
ludzka poczela zbogacaé sie, doswiadczen przybywato coraz
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wiecej, coraz wiecej odkrywano praw w przyrodzie; jednem
stowem coraz wiecej przybywato czitowiekowi Srodkéw, a
W miare tego praca jego, stopniowo coraz szersze przybierata
rozmiary; poczela porzadkowac sie i rozkladaé na pojedyn-
cze wydzialy, z ktérych kazdy zapotrzebowat oddzielnych
pracownikéw, albowiem jeden cztowiek nie mogt juz stuzyé
w licznych zawodach, ktére obraty sobie rézne zadania i cele.
Wszakze pomimo tej roznicy wszystkie nauki do jednego
celu wiodg, a tym jest poznanie wszechwiata, cztowieka
i praw natury. Wprawdzie niektére maja na celu jedynie
tylko cztowieka; bronig go przed szkodliwymi wptywami
przyrody; zaspokajaja jego codzienne potrzeby, ale posrednio
i te stuzg najwyzszej prawdzie, gdyz tylko spokojny i wolny
od cierpien fizycznych cztowiek moze pracowa¢ duchowo.
Ale nie dosy¢ na tem, ze wszystkie umiejetnosci majg jeden
i ten sam cel co filozofja, albowiem bedac jej czynnikami,
uczynity jg tak dalece zalezng od siebie, ze filozofja moze
dzisiaj o tyle tylko postgpi¢, o ile umiejetnosci te rozwing
sie i przygotujg jej matejalu w nagromadzonych prawdach.
Filozofja chitonie tu w siebie rezultaty wszystkich nauk, prze-
rabia je i w nowej formie znéw =z siebie wydaje, jako
wiasne dzieto.

Tak sie jednak przyzwyczajono do filozofji oderwanej
zupetnie, do czystej abstrakcji, ze wypada nam blizej sie
wyttomaczy¢, gdyz znalezliby sie pewnie metafizycy, ucznio-
wie filozofji niemieckiej, ktérzyby nam powiedzieli, ze filo-
zofa nie jest zawistg jak tylko od cztowieka i od siebie
samej, ze caly jej Swiat, jej swere, stanowi dusza, a wszystkie
jej dane ,mysla wiec jestem*. Przeciwko podobnej filozofji
protestujemy najwyrazniej, gdyz zamknieta w tak ciasnych
granicach, jezeliby na zawsze nie pozostata czczem marze-
niem, to w najlepszym razie mogtaby wyda¢ tylko niedo-
ktadna psychologja. A przeciez filozofja ma cztowiekowi wy-
ttbmaczy¢, czego poja¢é nie moze; ma zatem przekona¢ go
0 ostatecznej prawdzie za pomocg dowodow faktéow i tysig-
cznych przyktadéw. Jakzez wiec mogtaby nam uczyni¢ zro-
zumiatym Swiat, prawde bezwzgledng, sama siebie,] zycie,
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materja, zwigzek zachodzacy pomiedzy cziowiekiem a Swia-
tem, pomiedzy zyciem a materjg, jakby mogta powtarzamy
sprawi¢ to wszystko, gdyby jednostronnie ograniczyta sie
tylko do cztowieka, tylko do jednego subtelnego pojecia, do
naszego ,ja“.

Jezeli nastepnie przypuscimy, ze prawdziwg byta defi-
nicja filozofji, ktdrgdmy dali powyzej, to rzecz ta nie potrze-
buje nawet dowodu, ale tylko chwili zastanowienia, a kazdy
przyzna, ze chcgc pozna¢ Swiat, musimy najprzéd badac,
$ledzi¢ i podstuchiwaé nature, aby zebrane w ten sposéb do-
Swiadczenia mogty byé podstawa filozofji i stuzy¢ do pozna-
nia Swiata i jego praw. W ten tylko sposéb mozemy zrozu-
mie¢ i wtajemniczy¢ sie w ksiege odwiecznych ustaw przy-
rody. I mimowoli nie inaczej czynimy. Kazdy z nas czyta
w tej ksiedze. Kazdy czyta inng kartg, gdyz praca jest tak
wielka, zesSmy ja musieli rozebraé miedzy siebie i potworzyé
pojedyncze jej wydzialy. Kazdy wydziat czyli kazda umie-
jetnosé dziata na wiasng reke, kazda ma odrebne pietno,
kazda zdobywa czastki prawdy bezwzglednej czyli pewniki.
Te pewniki wszakze réwnie jak i umiejetnosci same nie sa
jeszcze filozofjg, ale staja sie nig, skoro sie razem potacza.
Wtedy materjal nagromadzony przez réznych pracownikéw,
staje sie materjatem dla filozofji. Filozof w nim przebiera,
dobiera go, stosuje i zwolna wznosi z réznego budulca jeden
przybytek prawdy.

Tak pojeta filozofja mogtby jednak wzigsé kto za jedno
z pozytywizmem Comte’'a, przeto zdanie nasze musimy blizej
okresli¢, a uciekajgc sie do poréwnania, przypomnie¢ dwojakie
potaczenia ciat, ktére chemja kaze $cisle od siebie odrozniac.
Jedno z nich jest tylko mechaniczne, zwane mieszaning,
drugie jest potaczeniem cli emicznem. W pierwszym
przypadku, dwa lub wiecej ciat razem potaczonych, znajdujg
sie tylko mechanicznie jedno obok drugiego, a zadne nie
traci swych pierwotnych wilasnosci. W drugiem, ciata tak
scisle zlewajg sie w catosé, ze daja na wypadek ciato zu-
petnie nowe, ktorego skladowe czesci tracg pierwotne wia-
snosci. Podobna roéznica zachodzi takze miedzy tem, czem
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filozofja. jest rzeczywiscie, a miedzy zapatrywaniem sie na
nig Comte’a. Comte zgda wprawdzie, by ona taczyta w sobie
wszystkie umiejetnosci, jednak potaczenie takie, jakiem go
chce mie¢ Comte, jest tylko mechanicznem zestawieniem
i uporzadkowaniem gtéwnych i ostatnich wiadomosci z réz-
nych gatezi wiedzy, ale nie tworzy nowej umiejetnosci i jest
dlatego erudycjg, nie za$ filozofja.

Przeciwnie prawdziwa filozofjg, opierajac sie na wyni-
kaeh wszystkich umiejetnosci, tem samem #gczy je takze; ale
taczac je, tworzy zupelnie nowa umiejetnos¢, bedaca naj-
wyzszym stopniem rozumowej wiedzy ludzkiej. Jezeli za$ za-
pyta kto, po czem mozna poznaé, ze prawdziwa filozofja jest
rzeczywiscie rézng od wszystkich innych i samojistng umie-
jetnoscia, a zdefinjowana przez Comte’'a nietylko taka, ale
zadng umiejetnoscig nie jest, odpowiedzie¢ nalezy, ze cecha
umiejetnosci jest przedmiot, ktérym sie zajmuje, a raczej
spos6b traktowania go. Wprawdzie wszystkie umiejetnosci
majg posrednio lub bezposrednio jeden tylko cel, ktdrym jest
poznanie $wiata w obszernem znaczeniu tego wyrazu, ale
jednos¢ celu nie przeszkadza, aby kazda z umiejetnosci nie
miata $ledzi¢ prawdy w innym kierunku, i aby nie miata mie¢
wihasnego przedmiotu swych poszukiwan. Jedna pyta: ile?
Druga: jakie? Trzecia: jak sie odbywa? i t. d. Od tych
réznych pytan zalezy rézny sposéb obrabiania przedmiotu.
Filozofjag ma takze swoje pytanie, ktére brzmi: czem i dla
czego jest pewna rzecz? Posiadajgc za$ swoj spos6b
postepowania, ma takze wilasne pole dziatania. ktérem jest
Swiat, wziety jako cato$¢ i jednos¢ wszystkiego, co sie
w nim znajduje.

Kiedy wiedza ludzka nie byta jeszcze rozwinieta do
tego stopnia, co dzisiaj, wtedy pytata sie filozofja: czem
jest kamien, drzewo, ksiezyc, stonce, ziemia lub cztowiek;
dla czego stonce wschodzi i zachodzi, co jest przyczyna
grzmotéw, w jaki sposob ziemia rodzi owoce. Dzisiaj wigkszg
czes¢ tych pytan zdata filozofja na poszczegdlne nauki,
a wihasne jej pytania przybierajg juz coraz wilasciwszg postac;
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nie dotycza juz cial ani zjawisk pojedynczych, lecz wprost
materji. ducha, zycia nieskonczonosci.

Comte nie wskazuje, wrecz nawet przeczy aby filozofjg
mogta miec jaki$ odrebny przedmiot, ktéryby badata, a przez to
odmawia jej prawa do istnienia i wobec nauk czyni jg zby-
teczng. Natomiast utrzymuje, iz odkryt wielkie zasadnicze
prawdo, ktére ,zalezy na tem, ze kazde z naszych gtéwnych
.poje¢, kazda z naszych gatezi wiedzy przechodzi kolejno
.przez trzy rozne, teoretyczne stany: stan teologiczny albo
Sfikeyjny; stan metafizyczny czyli oderwany; stan naukowy
~Czyli pozytywny. Innemi stowy duch ludzki z natury swojej
suzywa kolejno trojakiej metody filozofowania, ktorych cha-
raktery sa rozne co do samej istoty, a nawet wrecz sobie
.przeciwne: najsamprzéd metoda teologiczna, potem metoda
.metafizyczna, nakoniec metoda pozytywna. Stad trzy rodzaje
Jfilozofji, albo og6lnych systematéw pojmowania wszystkich
LZjawisk, wykluczajacych sie wzajemnie: pierwsza jest dla
Lumystu ludzkiego koniecznym punktem wyjscia; trzeciajego
,Statem i Scisle oznaczonem stanowiskiem®,*) Ze stanowiska
teologicznego i metafizycznego duch ludzki, zdaniem Comte’a,
kieruje swoje poszukiwania gtdwnie ku wewnetrznej naturze
rzeczy, ale nakoniec w stanie pozytywnym uznaje
.hiepodobienstwo zdobycia wiadomosci bez-
wzglednych, zrzeka sie poszukiwania poczatku
. przeznaczenia wszechswiata i poznania we-
wnetrznych przyczyn zjawisk, azeby tem wylaczniej
».Za pomoca dobrze skombinowanego rozumowania, oddac sie
»,0dkrywaniu ich rzeczywistych praw, to jest ich niezmiennych
~Stosunkéw nastepstwa.**) Mowiac nastepnie o ciatach zywych
i martwych powiada Comte: ,Nie chodzi tu o to czy te dwa
.rodzaje ciat sg, albo nie sg, jednej natury, o kwestjg nie-
rozwigzana, ktéra po dzi§ dzien zanadto jeszcze zajmuje
~wskutek reszty wplywow teologicznych; podobna kwestja
,hie nalezy do dziedziny filozofji pozytywnej,
.kKtora otwarcie wyznaje, ze nic nie wie 0o we-

*) Cours de Philosophic Positive p. A. Comte T. I. str. 8ma. **) t. str. 9.
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~wnetrzuej naturze ciat““.*) Nie wie i nie stara sie
wiedzie¢ dla tego, ze Comte nie uwaza filozofji za odrebng
umiejetnos¢, taczaca w sobie wszystkie nauki, zapatrujace
sie na przedmiot z wiasciwego kazdej stanowiska, lecz za
mechaniczne zestawienie obok siebie nauk, nie majace, jako
takie, wlasnego sposobu i pola dziatania.

Te kilka stdw tworcy pozytywnej filozofji, przekonywuja
nas, ze dzieto jego, jakkolwiek jest dzietem olbrzymiej pracy,
nie jest mimoto dzietem filozoficznem.

Trafniejszy pod tym wzgledem wydaje sad Walenty
Chiendowski w krotkiej, ale udatnej rozprawce, zamieszczonej
niegdys w Haliczaninie. Miedzy innemi moéwi on: ,.jedno
-1 najwznioslejsze filozofji pojecie w rozwijaniu sie czasowem
sprzybiera barwy pojedynczych, réwnoczes$nie lub
.p0 sobie nastepujacych nauk, w ktorych jakby przez
-pryzmatyczne odbicie, jedna wszelako i wieczysta filo-
»Zofja isci sie i sprawdzall**)

Przychodzimy tedy do przekonania, ze filozofja stanowi
odrebng dla siebie umiejetnos¢, poniewaz ma wiasne pole
dziatania i wiasciwy sobie spos6b traktowania przedmiotu.
Stosownie wiec do zadania tej umiejetnosci, filozof jest mo-
ralnym budowniczym w wielkiej naszej pracowni; nie po-
trzebuje on by¢é matematykiem, fizykiem ani astronomem;
nawet nie bedac zadnym z nich wytacznie, jest wiecej samym
soba, filozofem. Przez to nie chcemy jednak powiedzie¢, aby
filozof nie potrzebowal nic umie¢. Owszem jest on obowia-
zany zna¢ w gtéwnych zarysach kazda umiejetnos¢, lecz za-
czerpniete z niej wazniejsze wiadomosci maja mu stuzyé
tylko za podpory i dowody.

Jako budowniczy i filozof musi pracowaé, bo praca
jest naszem przeznaczeniem i to praca roéwnie potezna, jak
olbrzymia jest zagadka, ktéra mimowoli nam sie nasuwa
i domaga zwieztej, jasnej i stanowczej odpowiedzi, jak sama
jest dobitna. Filozof bierze gotowe juz wyniki wszystkich

*) Cours de Phil. pos. p. A. Comte T. I. str. 69.
**) Haliczanin. Lwéw 1830. O Filozofji T. Il str. 8.
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nauk, te przerabia po swojemu i w nowej formie znéw z siebie
wydaje, jako wiasne filozoficzne dzieto — takie wiec jest
zadanie filozofa. Gdy za$ pozytywisci, przyrodnicy i inni
uczeni powiedza, iz pomimo celu, jaki ma filozofja, nie zna¢
przeciez, aby sie w czemkolwiek z zadania swego wywiezywata,
podczas gdy inne nauki wielkie czynig postepy i rzeczywiste
przynoszg nam korzysci: odpowiadamy, ze nie znamy jeszcze
doktadnie wartosci poczynionych w innych naukach odkryg¢,
a jezeli te sa rzeczywiscie doniostosci, mogacej stanowié
epoke i zwrot w rozwoju mysli ludzkiej, to brak tu jest
tylko cztowieka, ktdryby umiat zuzytkowaé dla filozofji te
nowe prawdy, a brak taki nie jest nadzwyczajnoscia i nie
dowodzi aby filozofja zbyteczng byta, gdyz jenijusze nie
kazdej chwili sie rodza.

Co do nowych zdobyczy naukowych, to rzecz ma sie
z niemi tak, jak z faktami historycznymi; co dzisiaj wszy-
stkich nas zajmuje, wzburza, zakléca i wydaje sie rzecza
najwiekszej wagi, to w historji zmaleje moze do dziwnie ma-
tych rozmiaréw; przeciwnie, nie przypisujemy moze dzisiaj
zadnego znaczenia wilasnie takiej rzeczy, ktora w przysziosci
wzmoze sie do wielkiej potegi, a zatem dzisiaj juz jest
olbrzymim, historycznym faktem. Gdy sie Chrystus narodzit,
gwiazdy na niebie znaly podobno doniostos¢ tego faktu
i zwiastowaty go ludziom, ludzie jednak nie domys$lali sie
jego nastepstw. Wielu tez brato za czcze marzenia lub mate
tylko znaczenie przypisywali odkryciom Kopernika, a przeciez
gdy te niebo zwalily i swag zywotng sita zamienity siedm
dni stwarzania w miljony lat powolnego tworzenia sie, zmie-
nita sie takze filozofja i starozytng nowsza zastgpifa.

Co sie za$ tyczy wielkich medrcow, ktorzyby filozofjg
pchneli na nowe tory, to zwazy¢ nalezy, ze nietylko we filo-
zofji ale i w historji pojedynczych nauk nader rzadko natra-
fiamy na takie osobistosci, ktore w tej lub owej nauce sta-
nowig wazny zwrot, jezeli za$ trudno o nich w innych na-
ukach, to tem rzadsze sg te biate kruki we filozofji, ktora
potrzebuje wiele przygotowanego przez nauki pola, a wptyw
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jej na umysty jest powszechniejszy od wptywu, ktdrejkolwiek
Z umiejetnosci.

Malej takze wartosci jest zarzut, iz filozofja mniej
nam korzy$ci przynosi, niz inne umiejetnosci ; bezuzyteczng
bowiem jest bez watpienia filozofja, jezeli z niej robimy
rzemiosto i, co smutna wyzna¢ a przeciez tak jest, jezeli
celem naszych filozoficznych zaje¢ jesteSmy my sami, nasz
osobisty los, nasza karjera, a nie wiekujisty zakon, ktory
rzadzi nie tylko wszystkimi przestworami niezmierzonego
Swiata, ale i nami takze. Przeciwnie ma sie rzecz, jezeli
pracujac we filozofji wiecej o nig, niz o siebie dbamy; wtedy
bowiem jest ona dla nas zbawienna. Od wiecej za$ lub mniej
sumiennego i jasnego jej pojecia, zalezy takze wiecej lub
mniej prawdziwe pojecie celu, do ktorego cztowiek dazy, a
od pojecia celu cztowieka, zalezg wszelkie prawa, wszelka
moralno$¢, wszelki postep; zalezy uchylenie lub podniecenie
najrozmajitszych naukowych i politycznych stronnictw; za-
lezy spokdj, pomysinosé i rozwoj kazdego spoteczeristwa.

Mimoto w zupetnosci zgadzamy sie z uczonymi, gdy
mowiag, ze rezultaty i korzy$ci, niesione przez nauki, stajg
sie coraz widoczniejsze, podczas gdy filozofja wciaz jeszcze
przezuwa rzeczy dawno juz wiadome i zastosowane w nau-
kach, prawach i zwyczajach. Stad czynimy jednak wprost
przeciwny niz oni wniosek, a mianowicie, ze im wiecej zale-
gta filozofja pole, tem wieksza zachodzi jej potrzeba. Po-
piera nas w tem brak jej, coraz bardziej dajacy sie czué
w naukach, ktore jakby nie mogac sie doczeka¢ na wiasciwg
filozofjg, same sobie tworza z swych czastek filozoficznych,
filozofjg prawa, filozofjg historji, filozofjg natury i t d.
W organizmach spotecznych brak tego filozoficznego Zzywiotu
jest dotkliwszy, albowiem pojedyncze stronnictwa, nie mo-
gace sie potaczyé za pomoca filozofji, popadajg w coraz
wiekszg rosterke.

Oprocz walki, ktorg filozof z przedstawicielami innych
umiejetnosci stacza¢ musi, ma miejsce jeszcze na tonie sa-
mejze filozoji inna, a ta jest skutkiem praw przyrodzonych
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i nazywa sie wzgledem ciat rzekomo martwych procesem sktadu
i rozkladu ; w organizmie zwierzecym, walkg zycia ze sSmiercig ;
w historji, walkg konserwatyzmu z radykalizmem; w sejmie
walka lewicy z prawicg; w wielu naukach sitg przycigga-
jaca i odpychajaca; Levittoux nazwat jg przycigganiem w od-
pychaniu; a my odnoszac jg do mysli ludzkiej, nazwaliby$my
walkg woli z pamiecig. Jest to, innemi stowy, walka Kiet-
kujacej filozofji nowszej z filozofja, ktéra bedac kiedys filo-
zofia wiasciwa, jest dzisiaj tylko historjg filozofji.

Zwolennicy nowszej filozofji chcag ustali¢ nowe prawdy
na podstawie badan i doswiadczern St. Hillera, Flourensa,
ojca Secchi, Wirchofa i wielu fizjologéw; drudzy nie pragng
nowego Swiatta, ale wtajemniczeni w madros¢ Dekarta, Kanta
lub Hegla, dmuchajg w dawne ognisko i podtrzymujg jego
blask przez wyszukiwanie coraz skrytszych i juz niescigtych
subtelnoéci. Jeden kierunek ma sity miodziehcze, ale nie ma
powagi; drugi ma powrage. ale prawdy, ktére podaje, juz sg prze-
zyte i dawno wiadome.

Na widok tej domowej wojny we filozofji, powiadajg
przeciwnicy jej, ze skoro jedna filozofja uczy rzeczy nowych,
w ktore jednak mato kto wierzy; drugiej za$ nikt nie odwaza
sie przeczyc¢,-ale tez ta i nic nowego nam nie podaje; wiec
tak jeden jak i drugi kierunek nie przynosi pozytku, zatem
filozofja jest niepotrzebna.

Zarzut ten tak wyglada, jak gdyby kto$, poréwnujac z po-
wodu jedno$ci praw przyrodzonych ruch naszej mysli do
ruchu fizycznego, powiedziat: ze skoro idgc, wprawiam w ruch
jedne noge i wysuwam jg naprzéd, ale sie na niej nie opie-
ram; druga za$ podpieram sie, ale jej z miejsca ruszy¢ nie
moge, to nie oparty na zadnej musze sie przewrdci¢; wiec
wynika stad, ze za pomoca ndg nie moge sie porusza¢ na-
przod, zatem chodzenie jest niepotrzebne.

Przypatrzmy sie wiec, jak sobie natura poradzita w ru-
chu fizycznym, a przyjdzie nam latwiej zrozumieé¢ postep
mysli.

Gdyby nad nogami, ktore odnos$nie do fizyki sg draz-
kami, nie byt umieszczony ciezar tutowiu, mogacy za po-

8

http://rcin.org.pl



— 114 —

mocag $ciegn i muszkuldw przerzuca¢ sie z nogi na noge,
w takim razie chodzenie byloby rzeczywiscie niemozliwe. Po-
niewaz jednak dana nam jest mozno$¢ przerzucania ciezaru
ciata z jednego drazka na drugi, a tem samem wprawiania
w ruch podpory i opierania sie na nodze, wolno poruszajace;j
sie przedtem w powietrzu, wiec mozemy przez to zamienia-
nie podpory w narzedzie ruchome i odwrotnie, wprawia¢ oby-
dwie nogi w ruch wahadlowy i posuwac sie naprzod, nie
mys$lac nawet o tem.

Z filozofjg nie inaczej sie dzieje. — Jej dwa rdézne Kkie-
runki nie mogtyby przechodzi¢ jeden w drugi, gdyby w spo-
teczenstwie nie byto znéw takiego czynnika, ktoryby wielkim
myslom dawal przewage jednym nad drugiemi i przez to nie
umozliwiat ruchu czyli rozwijania sie mysli. — Mowiac powy-
zej o réznych stosunkach wiadz umystowych, wymienilismy tak-
ze zdolnos¢, w ktorej wszystkie wladze réwnowaza sie (str. 95. —
Dodatek fig. 10). Ludzi o takim uzdolnieniu, nazwaliSmy
o tyle szczesliwymi, iz odpowiednio wyksztatceni, o kazdej
rzeczy potrafig zdrowo sadzi¢. Ci Kktérzy przypisujg sobie
taki stan rownowagi swojich witadz, mieliby sie moze za
skazanych na to, aby sie nie modz niczem przyczyni¢ do roz-
woju mysli ludzkiej. O nie —ew naturze niema nic niepo-
trzebnego, wiec tez i zastugi ludzi, o ktérych moéwimy, ré-
wnajg sie zastugom najwiekszych jenijuszéw; oni bowiem po-
zwalajg nam z wielkiej ilosci zdan osobistych wybraé naj-
lepsze, a uznaniem swojem nadajg prawo bytu nowym po-
mystom. Pojawi sie np. nowe dzieto sztuki, to w ostatniej
instancji beda je sadzili nie estetycy, lecz wyksztatcona pu-
blicznos¢, gdyz wiasciwym trybunalem jesteSmy my, a este-
tyka stara sie tylko odgadng¢ i spisac te przyrodzone prawa,
wedtug ktérych nam sie co$ podoba lub nie podoba. Jezeli
powstanie dziennik nowy — uczeni mogag mu chwilowo po-
modz lub zaszkodzi¢, lecz byt swodj bedzie on zawdzieczat
praktycznemu zmystowi og6tu. Napisze ktos dzieto filozo-
ficzne i podniesie w niem my$l nowa a wazng — uczeni
wydadza o niem zdanie wiecej lub mniej pochlebne, ale osg-
dzg je, moze nie zaraz, ale ostatecznie ludzie zwyczajni,
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wyksztatceni, nie jenijalni wszakze w zadnym wytgcznym
kierunku, chyba jenijalni wlasnie swojem zdrowem zdaniem.

Zawsze tez wielcy filozofowie, tak i jak wielcy prorocy,
powstajac, znajdujg sie w sprzecznosci z innymi uczonymi
filozofami, a ci z catym stanem duchownym; jedni bowiem,
jak i drudzy burzg stary porzadek — inimoto jednak ideje
ich, jezeli sg prawdami zgodnemi z prawami przyrodzonemi,
to predzej czy pdézniej zwyciezaja, gdyz ich losy sg w reku
maluczkich. Ci-to najlepiej osadza i najpierw pdéjda za no-
wem Swiattem; za nimi pojdzie $wiat uczony i duchowien-
stwo, a nakoniec, jezeli nie zechcag pozosta¢ wtyle i okry¢
sie Smiesznoscig, podaza za nowag prawda i ci z pomiedzy
starych filozoféw i dygnitarzy koscielnych, ktérzy najwier-
niej bronili dawnych przesadéw i dawnych oltarzy.

A wiec walka toczaca sie na tonie samejze filozofji,
nie umniejsza jej potrzeby, gdyz ma na celu postep, skoro
sprawia, ze prawdy, ktore niedawno jeszcze mieliSmy za
przypuszczenia, dzi$ lub jutro nazwiemy juz moze filozofja.

tatwo takze poja¢, ze kazdy z tych dwoch kierunkéw jest
zaréwno konieczny, chociaz zaden nie jest wytacznie prawdziwy;
jeden bowiem ma warto$¢ historyczng i stuzy nowszym po-
gladom za podstawe; drugi jest jakoby tem narzedziem, zo-
stajagcem w ruchu czyli nowg filozofjg, nie obrobiong jeszcze
w spos6b naukowy.

Bytoby za$ Smiesznoscig utrzymywaé, ze mysl ludzka
nie moze juz zdoby¢ sie na nic doskonalszego nad niemieckag
metafizyke, ktéra wychodzac od psychologicznego pewnika
mys$le wiec jestem, doszta do systematéw tak ideal-
nych, ze najrealniejszy z nich jest jeszcze zanadto idealny
dla wszystkich, précz coraz bardziej zmniejszajacej sie. liczby
uczniéw, tej chylacej sie do upadku szkoty. Wprawdzie przy-
zwyczajono nas od dziecinstwa, bezwzglednie i bez zastano-
wienia bi¢ czotem przed wielkiemi imionami, nazywaé ma-
drem, co trudne do zrozumienia, a podziwiaé, czego pojac
nie mozemy; i dlatego tez niedziw, zeSmy juz przywykli
do wiary w ludzi, ktérzy niemal na pamie¢ umieja czterna-
Scie tomow Dekarta, ktorzy bez notatek mogg mie¢ i dac

8*
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drugim doktadne wyobrazenie z filozofji Kanta, a z roéwna
tatwoscig rozumiejg Hegla lub Leibnica, jak my prostaczkowie
powiesci. Powiedzmy z poetg wszystko to by¢é moze, ale swoja
drogg zacznijmy watpi¢ w madros¢ niejasng, zawierzmy
wiecej wlasnemu rozumowi; przestanmy matodusznie wierzyé,
ze ojczyzna filozofji sg Niemcy. .. juz dosy¢ pracowalismy
nad tg metafizykg, abysmy byli w stanie nakoniec pojac
zawarta w niej madros¢; juzesmy pracowali tyle, ze dzisiaj
mozemy podnie$¢ na nig oczy i sadzie tak dobrze o jej za-
letach, jak i o wadach: juz dosy¢ czasu straciliSsmy na po-
kornern podziwianiu tej pseudofilozofji, ktdra ciezko nad nami
zawista. Dzisiaj nadchodzi czas, kiedy nam wypada postgpic
dalej i zastanowi¢ sie nad tem: czy gniotace nas juki sg rze-
czywiscie ciezarem prawdy, czy tez ciezarem grubej obtuczy,
zawierajgcej tylko mato ziarnko wiedzy?

Jezeli sie zastanowimy nad ktérgkolwiek z umiejetnosci,
dostrzezemy, ze kazda z nich potrzebowata niezliczonej ilosci
oséb i lat, aby zaja¢ stanowisko, na ktorem jg dzi$ widzimy,
a przeciez w kazdej jest jeszcze wiele rzeczy zupetnie nie-
znanych; rzeczy, na ktére moze wecale nie zwracano dotad
uwagi. Smiato tez powiedzie¢ mozna, ze to, co juz odkryto
w ktorejkolwiek z nich, jest tylko matlg czastka tego, co ma
by¢ odkryte.

WskazaliSmy jednak poprzednio, ze pomiedzy filozofjg
a wszystkiemi umiejetno$ciami zachodzi Scisty zwigzek. Je-
zeli przeto nauki nie rozwinety sie jeszcze zupetnie, to rzecz
naturalna, ze i zadne dzieto filozoficzne, do dzi$ dnia przy-
najmniej, nie moze by¢ jeszcze skonczone; nie moze dokia-
dnie poucza¢ o pierwszej przyczynie i ostatecznym skutku;
nie moze przedstawia¢ zupeinej i zaokraglonej catosci, czyli
nie moze by¢ prawdziwym systematem. Oto jest na-
macalny biad nowozytnej, niemieckiej metafizyki.

Btedne pojecie nie jest rzeczg nowa, w réznych bowiem
czasach i spoteczenstwach zyskiwata czesto uznanie opinija
nie oparta na zadnych podstawach; ludzie mimo woli i wie-
dzy tworzyli ja, przyzwyczajali sie do niej, a nie poznawali
jej wadliwosci, az wtedy dopiero, Kkiedy uczuli jej wiezy.
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Tak wierzono niegdys, ze w roku tysiacznym nastgpi koniec
Swiata; tak przyznawano przez diugie lata wartosé tylko
ksigzkom po tacinie pisanym; tak utrzymywano do niedawna
we Francji, ze w dramacie zachowanie trzech jednosci jest
rzeczg konieczna; tak musiat w swojim czasie figurowac
w poezji Filonek z fujarkg. Do tych to i tym podobnych
przesadéw nalezy zaliczy¢é owo uporczywe systemizowanie
filozofji. Wezmy do reki pierwsza lepsza filozofja niemiecka,
a jezeli czego w niej nie znajdziemy, to z pewnoscig syste-
mat. Moze on nie bedzie bardzo jasny i tresciwy, ale w po-
$§réd dzialdw i rozdziatdéw, sztucznie poskladanych zdan,
licznych paragraféow i nawiaséw, zawsze na dnie bedzie tam
tkwit najdoktadniejszy systemat; poczatek i koniec bedzie
wszedzie z réwna stanowczoscig obrobiony; wszystkie naj-
trudniejsze do rozwigzania pytania znajdag tam odpowiedz;
wszystkie problematy usuniete niby zostang. U niemcow sy-
stemat jest na pierwszym planie; bez systematu nie pojmujg
oni filozofji; systemat powstaje najprzod, a prawa zdaje sie
stosowa¢ do niego, jak kruszec do formy.

Rzecz szczeg6lna, ci sami niemcy, ktérzy tak trafnie
i z wszelkg stusznoscig, wyrzucali francuzom uprzedzenie
do trzech jednos$ci, sami popadli w btagd podobny. Niemcy
zatozyli sobie prawde bezwzgledng wypompowaé z siebie
samych, dosiegna¢ jej za pomoca sztucznie zestawionego ru-
sztowauia; tymczasem najwyzsza madros¢ nie mieszka tylko
w cztowieku, ale tkwi w calym Swiecie i tam jej szukaé
nalezy. Nie da sie tez ztowi¢ metafizyczng siecig, ani wy-
marzy¢ w karle filozofa; catg — mozna jg znale$¢ tylko w ca-
tym Swiecie.

Wogole pod tym wzgledem nie mozemy nasladowac
niemcoéw; uznajemy ich wielkg zastuge w nadaniu filozofji
powagi, doktadnosci, a nadewszystko wytkniecia jej witasci-
wego celu; nie chcemy im odmawia¢ gtebokiej i powaznej
mysli; cenimy ich wytrwato$¢ w pracy, ale nie powiemy,
aby jak dotad przynajmniej, niemcy umieli lub starali sie
udziela¢ drugim swych mysli w sposéb przystepny, a tem
samem, aby sprzyjali rozwojowi i postepowi filozofji. Jak
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w polityce szerzyli oni ideje za pomoca zelaza, tak i we filo-
zofji rozwijaja mys$l za pomocg systematu. Wszedzie niewola
i okowy, w ktére nawet filozofjg zakuto. Tak jest — z géry
narzucony systemat, to dyby dla filozofji; i dlatego tez
niemcy, zbudowali wprawdzie sztuczne systematy, lecz nie
wiele oddalili sie od Dekarta i nie poznali prostej rzeczy,
ze filozofja nie moze jeszcze przedstawia¢ systematu, ze wiec
nie nalezy szukac jej tylko w cztowieku, bo wychodzac od
cztowieka, nie mozemy zajs¢ dalej, ale nazad wroci¢ sie do
niego; chcac za$ dojs¢ do pojecia Swiata, trzeba wyjsc¢
od Swiata.

Francuska filozofja pod wzgledem formy jest prakty-
czniejsza. Zdaje sie ona trzymac¢ stow swego zalozyciela,
Dekarta, ktéry mowi: ,A ze pisze po francusku, ojczystym
-mojim jezykiem, nie za$ po tacinie, ktéra-to mowa jest
~mowa mojicli nauczycieli, to czynie to w nadzieji, ze ci,
.Ktdrzy nie postuguja sie jak tylko wtasnym, natural-
~nym i zdrowym rozsgdkiem, lepiej mnie ocenig, ani-
J2eli ci, ktérzy tylko dawnym ksigzkom wierzg." *) Ziom-
kowie Dekarta, chociaz o celu filozofji nie zdajg sie miec
doktadnego pojecia to przeciez pod wzgledem formy znaja
oni droge do spoteczenstwa i wiedzg w jakiej szacie podaé
mu swe mysli.**)

*) Discours de la Metode, wyd. Cousin'a str. 210.

**) Chledowski pisze w Haliczaninie: ,Jakkolwiek .jednak zamia-
~rem mojim jest zacheca¢ miodziez polska, do blizszego obeznania sie
.z filozofja niemcéw, nie zrozumiatby mnie wecale, ktoby wnosit, iz chce
»przez to niepopularny sposéb wyktadania lub ciemne pojecia o rzeczach
»W jezyk nasz i w literature wprowadzac¢". T. I. str. 80. Nieco za$ nizej :
,Literatura bowiem powinna by¢ nie tylko wykazem czyli suma Swiatta
,wiekszej czesci narodu, ale oraz Srodkiem wznoszenia ku réwnemu sto-
pniowi klas mniej oswiaty, mniej uobyczajenia majacych. Tego celu nie
»dopnie jezeli sie nie zblizy do umystowego i moralnego stanowiska zy-
»Cla narodowego. Pod tym wzgledem nie wystawiamy bynajmniej pisa-
»rzéw niemieckich jako przyktad do nasladowania. Ich jenijalni badacze
~nie znaja sie na sztuce, to, co zdobyli i z gtebi umystu na jaw wydo-
byli, w obiegowa przebija¢ monete." T. I. str. 32.
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Otéz, sadzimy, ze kazdy filozof tej drogi trzymac sie po-
winien, jakkolwiek zwolennicy metafizyki niemieckiej powie-
dza, ze prozne to zachody, bo filozofja nie jest dla wszystkich,
bo filozofji nalezy sie uczy¢, bo filozofja, jak mowit J. Kre-
mer, to nie karczma zydowska, do ktdrej wolno kazdemu
wjecha¢ jednym koncem, nabroji¢, co sie podoba i drugim
koncem wyjechaé¢. Gdyby tak byto, to za sto lat nie bytoby
zadnego filozofa, albowiem juz dzisiaj przy najdtuzszem zy-
ciu, trudno jest zgiebi¢ catej filozofji pisanej. Chcac jg po-
zna¢ trzeba czyta¢ medrcow greckich, a niemniej umie¢ od-
réznia¢ wszystkie pdzniejsze szkoty greckie. Nastepnie przy-
chodzg niemcy a w dodatku filozofowie innych narodow.
Systematy za$ niemieckie wymagaja zupeilnego oddania im
sie. Sarna filozofja Kanta, chcac ja zgtebié, wystarczy na
kilka lat. Lecz to, co jest, nie jest jeszcze wszystko, bo sy-
stematdéw przybywa, z jednego powstaje dziesie¢, i wkrotce,
jezeli ta droga po6jdzie dalej, zywot ludzki nie wystarczy
na zbadanie i objecie ich wszystkich, a jednak zawsze be-
dziemy szukali prawdy, bedziemy jej szukali dotad, dopokad
jej nie znajdziemy. Chcac jednak pojaé madros¢ przyrodzonag
i prawa wszechswiata, nie koniecznie trzeba sie uczy¢ na pa-
mie¢ wszystkich, czasem bardzo dziwacznych systematéw
filozoficznych, skoro obecnie jeden fakt z dziedziny nauk
przyrodzonych, doktadnie poznany, przekonywuje nas czesto-
kro¢ o bezzasadnosci kilku takich systematéw. Co byto, to
nalezy do historji Inne jest zdanie historyka filozofji, a inne
filozofa. Filozof obowigzany jest poznac istniejgce systematy
filozoficzne, ale nie $lepo w nie wierzy¢; owszem ma on
takze pozna¢ i przyswoji¢ sobie pewniki, do ktérych ostate-
cznie doszly nauki, a jezeli te nie sg w zgodzie z systema-
tami, bledne systematy obalié.

Niechaj tedy doktorowie filozofji nie gniewajg sie na
potmedrkéw, gdy w rzeczach dotyczacych filozofji sad wy-
daja, a nawet czesto to lub owo potepiajg; filozofja bowiem
jest udziatem wszystkich, skoro wszyscy chcemy wiedzie¢
czem jest Swiat, czem nieskonczonosé, czem wiecznosé, czem
wszystkie te wielkie zagadnienia, z ktérych nie umiemy zdaé
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sobie sprawy. llekro¢ tez puscimy wodze myslom i pogra-
zymy sie w marzeniach, zawsze koriczymy na tej wielkiej
zagadce: czem jest Swiat, czem wiecznos$¢? Nieubtagane py-
tanie i wrodzona nam ciekawo$¢ mieszka w kazdym z nas,
a madra przyroda dawszy kazdemu’' badawczego ducha i po-
tege ku dociekaniu ukrytej w jej zakonie madrosci, musiata
kazdemu umozliwi¢ jej poznanie, nic bowiem nie tworzy bez
celu. Wiec tez nie miatoby celu niezachwiane dla czego?
tkwigce w nas po wszystkie wieki, gdyby nie wskazywato
dowodnie, ze wszyscy bedac zdolni zada¢ sobie to pytanie,
wszyscy jesteSmy takze zdolni do szukania na niego odpo-
wiedzi i w kazdym razie do zrozumienia prawdy. A i do-
Swiadczenie nas uczy, ze kazda prawda, jezeli nig jest rze-
czywiscie, jest zrozumiata dla wszystkich, gdyz wszyscy je-
steSmy ludzmi, wszyscy mamy jednakowego ducha i jedna-
kowe witadze pojmowania, a jakkolwiek nie u wszystkich sg
one zaréwno rozwiniete, to przeciez u wszystkich sg jedne
i tez same.

Stowem niepodobna jest odmoéwi¢ filozoficznego zna-
czenia coraz czesciej pojawiajacym sie w kazdej literaturze
i coraz jedrniej obrabianym pracom tego rodzaju, jak u nas ,F i-
lozofja natury" Henryka Levittoux. Chociaz znéw z dru-
giej strony przyznaé nalezy, ze forma w ktorej sie pojawiaja
te nowe poglady, zmieni sie jeszcze o wiele Kkiedy zajmo-
wacé sie nimi poczng uczeni filozofowie z powotania, a nie,
jak to po wiekszej czeSci dzisiaj ma miejsce, specjalisci
w naukach przyrodniczych. Nowsza filozofja ma jeszcze forme
wiecej fizjologiczna, anizeli filozoficzng; najczesciej wykazuje
tylko w jaki sposob odbywajg sie pewne zjawiska, ale nie
uzywa ich do udowodnienia twierdzen filozoficznych. Przed-
stawia np. w jaki sposob odbywaja sie czynnosci zywotne
w organizmie, ale nie méwi czem jest zycie. Natomiast pra-
wdziwa, nowsza filozofja, powinnaby nas uczy¢ w sposob
sobie wiasciwy, czem jest zycie w ogdle; czem zycie ciat
niebieskich; zycie roélinne, zwierzece, ludzkie; nareszcie
czem jest zycie umystowe; stad zas winna znéw wywiesé
jaki jest cel zycia ludzkiego.

http://rcin.org.pl



— 121 —

Jeszcze jeden nieprzyjaciel. — Kt6z z nas, gtupi czy ma-
dry, biedny czy bogaty, nie walczy niby z kosciolem prze-
ciwko filozofji lub niby z filozofja przeciwko kosciotowi. Roz-
wazmy wiec pilniej te walke, abysmy sie mogli przekonad,
ze ttuczemy gtowa o mur, ilekroé chcemy przemoca przyo-
blec filozofja w szaty religijne, a religja w filozoficzne.

Gdy niektorzy z poboznych nieprzyjaciot filozofji za-
daja od niej, aby byta chrzescijanska lub utrzymuja, ze wobec
religji jest ona zbyteczng, to sna¢ nie majg dokladnego wy-
obrazenia o tej najwznioslejszej umiejetnosci i dlatego nie
wiedzg czego chcg. Chrzescijanska filozofja by¢ nie moze,
gdyz w takim razie musiataby by¢ takze katolicka, prote-
stancka, mahometariskg, zydowskag i t. d. czyli innemi stowy
religijng, a taka by¢ nie moze, bo bedac dzietem przewaznie
rozumowem, nie moze by¢ rdéwnocze$nie przewaznie uczucio-
wem. Nie istnieje tez filozofjg dla widzi mi sie kilku ludzi,
ale istnieje dlatego, ze istniejg zdolnosci przewaznie rozu-
mowe. Poniewaz za$ wszelki stosunek wiadz umystowych
jest przyrodzony, wiec cztowiek moze go tylko wyksztatcic¢
i wyzyska¢, ale nigdy zmieni¢. U kogo przewaza rozum, do tego
zawsze tatwiejszy beda miaty przystep prawdy podane w formie
rozumowej, poniewaz dla nich w jego umysle bedzie zosta-
wione wiecej miejsca. Czem za$ umyst wypetni sie, takiej
tresci bedg jego dzieta. Wiec filozof moze ubolewac¢ nad tymi,
ktorym sie wydaje, jakoby B6g byt potezniejszy od ich
prawdy bezwzglednej, mimoto religja bedzie miata zawsze
swojich wyznawcéw, ktorzy nie bedg zwolennikami filozofji.
Rowniez kaptan moze mie¢ za zle uczonym doktorom, ze
nie stuchaja jego wymownych kazan, mimoto nigdy nie bra-
knie tych, ktérzy sie wiecej beda oddawali naukom i filo-
zofji, anizeli praktykom religijnym.*) | jezeli, czego sie
wolno spodziewaé, zawsze beda istnieli ludzie, u ktoérych
rozum goruje nad innemi wiadzami umystowemi, a
pamie¢ i wola réwnowaza sie nawzajem, to ci bedg zawsze

*) P. Dodatek fig. 13.
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w poszczeg6lnych naukach odkrywali coraz nowe prawdy,
ktére dla filozoféw bedg stanowity nowy materjat filozo-
ficzny; a jezli zawsze beda istnieli ludzie, u ktérych rozum
i wola znacznie bedg przewazaly nad dwoma innemi wia-
dzami, to ci zawsze beda sktadali réznorodne, w poszcze-
gélnych naukach nowo nabyte prawdy, w filozoficzna, jedno-
lita catos¢; i jezeli nareszcie zawsze beda istnieli ludzie
obdarzeni od natury nadzwyczajng pamiecig, a przytem
rozumem, to ci zawsze w liistorji filozofji beda nas pouczali
0 rozmajitych pogladach filozoféw, jacy od najdawniejszych
czasow zyli.

Zatem filozofjg, zdaniem naszem, istnie¢ musi jako
filozofjg wlasciwa i jako historja filozofji. Walczy¢ zas prze-
ciwko niej, znaczy walczy¢ przeciwko samemu sobie, bo znies¢
filozofja znaczyloby to znie$¢ prawa przyrodzone, na ktorych
jak filozofja, tak i wszystko sie opiera.

Bronigc filozofji przed czynionymi jej zarzutami i do-
wodzac potrzeby a koniecznosci jej, jako opartej na pra-
wach przyrodzonych, przyszliSmy tem samem do dokladnego
pojecia o niej i teraz tylko stresci¢ wypada, co sie wyzej
powiedziato, mianowicie powtoérzy¢: ze filozofjg ma za za-
danie rozwigza¢ ostateczne i najwyzsze nasze zagadnienia;
ze jest potaczeniem wszystkich nauk w nowa i wyzszego
rzedu umiejetng catos¢, a zatem mie¢ musi i ma rzeczy-
wiscie wihasciwy sobie przedmiot i spos6b badania prawdy;
Zze jest dzielem rozpoczetem dopiero, a zatem systematu
jeszcze przedstawia¢ nie moze; ze jest dzietem rozumowem,
a zatem chrzescijanska, ani w ogéle religijna by¢ nie moze,
ale tylko jedna jedynie mozliwag filozofjg, to jest filozofjg
prawdziwag; ze nakoniec prawdy filozoficzne muszg by¢ state
1 niezachwiane, a musza by¢ prawdami dla wszystkich, bo
prawda jest tylko jedna, jak ijeden tylko rozum ludzki. Co jest
prawda, jest prawda dla wszystkich, a na co nie wszyscy
zgodzi¢ sie moga, jest tylko po czesci prawdg. llekro¢ zas
chcemy przyoblec filozofjg w szaty religijne, a religja w filo-
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zoficzne, tylekro¢ marnujemy prace, gdyz réznice, zachodzace
miedzy religja a filozofja, zasadzajg si¢ na roznicy dwdch
wiadz pojmowania, skad wszelka prawda, tak w jednej jak
i w drugiej, inaczej musi sie przedstawiaé, podobnie jak i
jeden i ten sam Swiat innym nam sie wydaje przez niebie-
skie, a innym przez zielone okulary.
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Jezeli czytelnik zgodzit sie z nami na nasz podziat
wiadz umystowych, albo jezeli przyznaje tyle przynajmniej,
ze prawdy, ktorych wola szuka a pamie¢ przechowuje, uczu-
cie za$ i rozum w dwojakie przyoblekajg ksztatty, to zgodzi
sie z nami takze w pogladzie na religja i filozofjg. Zanim
jednak wiecej o religji powiemy, oznajmimy juz tutaj, ze jak
filozofja jest potaczeniem i zjednoczeniem prawd zawartych
w poszczegdlnych naukach, tak znéw religja taczy w nowag
jednolitg cato$¢ wszystkie prawdy w poszczeg6lnych sztukach
pieknych uzmystowione. Czem za$ dla nauk i filozofji jest
rozum, tem dla sztuk i religji jest uczucie; a zadanie uczu-
cia jest niemniej wazne i nie mniej trudne do speinienia, jak
zadanie rozumu. Uczucie jest nawet o tyle wazniejsze, ze
jest zawsze pierwszym bodzcem do dzieta i pracy duchowej,
tak dalece iz nawet pierwsza przyczyna i poczatek rozwoju
ducha, 6w punkt wyjscia wszystkich nauk i filozofji, nie byt
niczem innem, tylko przeczuciem jakiej$ wyzszej a nieznanej
potegi.

Juz u zwierzat widzimy, ze kazde czuje swojg matosé
wobec natury i zalezno$¢ od Swiata. Kazde ma pewien
przedmiot, ktdrego sie obawia; najczesciej boji sie zwierzat
wiekszych i silniejszych: kot boji sie psa, kura jastrzebia,
kon wielbtada, prawie wszystkie bojg sie czlowieka. Zwie-
rzeta silniejsze i wieksze wydaja sie stabszym i mniejszym
istotami doskonalszemi, pewnym rodzajem bostwa. A czto-
wiek? Czlowiek istota najdoskonalsza na ziemi, musiat pojac
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swoja wyzszos¢ nad zwierzetami, a przeciez i on czut sie
zaleznym od wszech$wiata — czut niewidomg reke, ktéra
data poczatek nie tylko jemu, ale ziemi i morzu, storicu
i gwiazdom. Poczucie w sobie tej niewidomej reki jest pun-
ktem wyjscia dla religji i filozofji. Szukanie i dochodzenie
jej za pomoca rozumu jest filozofjg, a zblizanie sie do niej
za pomocag uczucia, to religja. Wiec rozwoj i doskonalenie
sie ducha bedzie stanowita z jednej strony coraz lepsza zna-
jomos¢é potegi tej niewidomej reki, czyli coraz lepsze rozu-
mienie prawdy bezwzglednej; z drugiej, coraz wyrazZniejsze
i pewniejsze jej poczucie.

Zatem religja jest to dazno$¢ do coraz wyrazniejszego
poczucia prawdy bezwzglednej; a wyrazajac sie w sposob
wiasciwy religji, jest to dgznos¢ do stawania sie coraz blizszym
czyli coraz podobniejszym Bogu. Czemzez jednak jest to po-
czucie prawdy bezwzglednej, to stawanie sie podobnym Bogu,
jezeli nie odpowiedzig na najwazniejsze zagadnienia cztowieka.
Ostatecznie zatem religja jest uczuciowg odpowiedzig
na najwazniejsze zagadnienia cztowieka. — Be-
dziemy sie teraz starali blizej objasni¢, cosmy dotad w skré-
ceniu o religji powiedzieli.

Filozofja powiedzieliSmy, taczy w sobie wszelkie prawdy,
do ktérych cztowiek doszedt za pomocag rozumu, a religja
taczy te, ktore pojat za pomocg uczucia i dlatego widzimy
w religji caly S$wiat uczu¢, ktéry jest rownie wielki, jak
obszerne jest wiadztwo rozumu; uczony gromadzi rozne wia-
domos$ci w odrebnych naukach, mistrz za§ uzmystawia pra-
wdy odczute w dzietach sztuk pieknych; tak wiec filozofja
taczy w sobie pojedyncze nauki, a religja sztuki.

Ale czemze jest sztuka? — Jest uzmystowieniem prawdy,
jednak nie tej najwyzszej, ktérg nazywamy bezwzgledna, owej
ostatecznej madrosci i zakonu natury, pierwszej przyczyny
i ostatecznego skutku. Nie — prawda, ktdrg przedstawia
dzieto sztuki, jest tylko czastka prawdy pojetej wszechstron-
nie, tylko jedna jej ideja. Ta ideja czyli prawda czastkowa
musi najprzéd powsta¢ w uczuciu mistrza, a powstawszy
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W uczuciu, jest dlan tera, czem dla rozumu jest wiadomosc.
Gdy jednak cztowiek zdobedzie jaka$ prawde, czy-to zrozu-
miawszy, czy-to odczuwszy ja, to jest poznawszy ja czy-to
Za pomocg rozumu czy za pomocg uczucia, w kazdym razie
sili sie, aby jg wyda¢ na zewnagtrz i podzieli¢ sie nig z dru-
gimi ; jest-to prawo natury i wiasciwos¢ ducha.

Otéz duch, poczuwszy taka nowa, oryginalng jakas
prawde, stara sie wzbudzi¢ w drugich tozsamo uczucie, ktore
w. nim powstato Uczucie jednak nie ma stéw. Nie mozemy
nikomu wytiémaczyé stowami naszej mitosci i gdybySmy
spotkali kogo, coby zupetnie nie miatl wyobrazenia o tem
uczuciu, to zadnemi stowy, ani zadnem rozumowaniem nie
bylibySmy w stanie da¢ mu go pozna¢. Otéz i mistrz nie mogac
inaczej udzieli¢ drugim odczutej prawdy, szuka w Swiecie
zewnetrznym, w materji, takiej formy, ktéraby dziatajac na
jeden ze zmystow, potrafita wzbudzi¢ w nas to samo uczucie
przez wysetane wrazenia. Mistrz musi tej formy szukaé,
a nie mogac jej znales¢ gotowej, musi ja utworzyé, musi
stosownie uksztattowaé¢ dany materjat i nagia¢ go tak, azeby
ten przez harmonijg liniji, Swiatta lub gtosu, zmystowo przed-
stawial nam prawde nadzmystowg. Zatem mistrz badz-to
w kamien, badz w drzewo, badz tez za pomocg stdw, musi
umie¢ tchngé swe zycie w bezwladna materjg i za jej po-
Srednictwem udzieli¢ sie widzom lub stuchaczom.

Przedstawienie uczucia za pomocg materji pod zmysty
podpadajgcej czyli uzmystowienie go jest mozliwe wskutek
podobienstwa wspomnianej harmoniji, panujacej z jednej strony
W naszem uczuciu, z drugiej za$ w ksztaltach materji lub
dziataniu istot zyjacych. Im potezniej panuje mistrz nad
materjg, tem wyrazniej zdota odda¢ harmonija swych uczué
w harmoniji form zewnetrznego $wiata; tem zupelniej prze-
leje w nas swa prawde i tera silniejszy wywrze na nas wptyw.
Jezeli tedy znajdzie dla swych uczu¢ najodpowiedniejszg
forme, to moze byé pewnym, ze wszyscy poznamy W niegj
jego uczucie, poniewaz duch ludzki jest tylko jeden, a zatem
i uczucie tylko jedno, chociaz nie u wszystkich réwnie po-
tezne i réwnie wszechstronnie wyksztatcone. Te, do pewnego
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stopnia wspolne wszystkim zdolno$ci, sg przyczyng ze utwory
sztuki muszg nas wszystkich naprowadza¢ na jedne i te same
uczucia: muzyka smetna lub wesota wszystkich nas usposa-
bia smetnie lub wesoto; jezeli w rodaku chcemy potracié
o strune mitosci ojczyzny, $Spiewamy mu piesn patryjotyczna:
przypowiesci Chrystusa Pana chociaz proste, byly przeciez
ogo6lnie przekonywujace wiasnie dlatego, ze byly najodpo-
wiedniejszg formg dla uszlachetniajacych uczué¢, z ktéremi
stangt postannik bozy wposrdd ludzi twardego karku.

Stosownie do materjatu, ktérego mistrz uzywa i zmy-
stow, na ktore dziala, powstajg roézne sztuki, niby rézne
drogi, wiodace go do naszych uczué. Powstaje w ten sposéb
budownictwo, rzezba, malarstwo, muzyka i poezja. Poniewaz
jednak sztuki piekne sg uzmystowieniem prawdy, wiec majac
kilka zmystow, ktére moga by¢ réwnoczes$nie czynne, mozemy
pojedyncze sztuki tgczyé ze soba i réwnoczesnie poddawac
sie wrazeniom kazdej z nich, a powstajace w nas uczucia
splata¢ w jeden wieniec. Z kamienia wiec wznosimy dumne
sklepienie, zdobimy je diutem i pedzlem, wprowadzamy do
wnetrza muzyke, hynm to jest najwznioslejsza poezjg i po-
wstaje ... . Swigtynia — a jak wszystkie sztuki w Swia-
tyni, tak wszystkie uczucia tacza sie w jedno, wielkie,
uczucie religijne. Uczucie to jest taka sama kojarznia dla
sztuk pieknych, jaka jest wiedza filozoficzna dla nauk i umie-
jetnosci, a czem z jednej strony jest jenijusz badawczy, filo-
zof, tem z drugiej jest postannik bozy, prorok. | rzeczywiscie
nadziemskie, boskie jakie$ tchnienie i glos bozy wstgpi¢ musi
w pier§ cztowieka, aby sie w nim odzwierciedli¢ magt
wszechswiat, Bog, ostateczna i najwyzsza madrosé¢ czyli pra-
wda bezwzgledna.

Prorocy, ktérzy ludziom przynoszg objawienia boze,
majg Swiadomos¢ prawdy bezwzglednej, ale ta Swiadomosé
jest uczuciem, a uczucie, jakeSmy to juz powiedzieli, jest
nieme. Im za$ potezniejsze jest uczucie, tem silniej pragniemy
podzieli¢ sie niem z innymi, ale tem mniej jesteSmy w stanie wy-
razi¢ je, tem trudniej przychodzi nam przela¢ je w drugich.
Prorok tymze samym prawom podlega co i mistrz i dlatego
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szuka formy dla prawdy poczutej; ale ze prawda jego jest
wszechstronniejszg i wznio$lejsza nad wszystkie inne, wiec
prorok musi szuka¢ formy o wiele idealniejszej niz forma
rzezbiarza lub poety. — Znajduje ja w kulcie. — W7 $wigtobliwg
te szate przyodziewa stowo boze, ktoére w piersi jego za-
drgato, a w ten spos6b uczucie religijne zamienia sie w re-
ligja, dzieto tej samej doniostosci, co filozofja.

Filozofja i religja odpowiadajg w zupetnosci dwojakiemu
sposobowi pojmowania i ttdmaczenia prawd, sg to zatem dwa
pomosty tgczace juz nie mistrza, ale Boga i wszechswiat
z cztewiekiem'; obydwie z jednego punktu, bo od tych sa-
mych wielkich zagadnienn wyszedtszy, do jednego tez wiodg
celu; obydwie starajg sie da¢ nam pozna¢ prawde— prawde
nie czastkowa, ale bezwzgledng — wszech$wiat. Kazda do
tego celu inng drogg zdaza, kazda odmiennie dziata, a od-
miennie dziatajgc, odmiennych uzywa $rodkéw, odmienny ma
charakter i odmienne przymioty. Filozofja opierajac sie¢ na
rozumie, uzywa do swej obszernej i silnej budowy doswiad-
czenia i dowodu, a w zamian za to daje nam jasnos¢
i pewnos$¢. Przeciwnie w- religji, ktéra jest wynikiem uczug,
nie widzimy przymiotéw filozofji; jej stowa nie przekonywuja
rozumu tak, jak stowa nauki, ale za to religja podaje nam
catos¢ jednolita i skoriczong, majaca poczatek tak dobrze
jak i koniec; tak dobrze przyczyne, jak skutek; tak dobrze
srodek, jak cel, jednem stowem daje nam system czyli catos¢,
Zada¢ za$ dowodu od religji znaczy to samo, co zadaé catosci
od filozofji. Zapewne, ze filozofja stanie sie kiedy$ catoscia,
dajaca rozumowa odpowiedZ na wielkie pytanie, ktore z po-
czatku byto tylko uczuciem; prawda ze w tej calosci wszy-
stkie przeczucia, ktérych przedstawicielka jest religja, znajda
kiedy$s dowodd i usprawiedliwienie, ale dopokad kazda z nauk
i filozofja nie wyczerpia do dna swego zadania, dotad filo-
zotja musi zawsze jeszcze konczy¢ na nieubtaganem dla
czego? A religja na réwnie nieublaganem tak jest.

Pytanie jest tem dla filozofji, czem dogmat dla religji.
Ale czemze religja zastepuje dowo6d? — Zastepuje go wiarg. —
Wiara jest podstawg religji, a w rzeczach wiary wszelkie
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rozumowanie pozostanie zawsze bezskuteczne, gdyz w wierze
wszelka przymieszka rozumu osta¢ sie nie moze. Wszystko,
co jest tresci rozumowej, podpada Kkrytyce rozumu, a ten
predzej czy pb6zniej obali rozumowanie, oparte nie na do-
Swiadczeniu i rozumie, ale na przeczuciach i wierze. Wynika
wiec stad, ze forma religji bedzie tem odpowiedniejsza i sil-
niejsza, im mniej bedzie rozumowa, albowiem, w razie starcia
sie religji z filozofjg i rozumem, cztowiek w walce zaslepiony,
godzac na sztuczng forme, podkopuje z nig i rzecz sama.
Wystepujac np. przeciwko nacigganemu w sposéb rozumowy
dowodowi nieSmiertelnosci duszy, niszczac dowod zrywa nie-
bacznie i Swiety wezet, tgczacy cztowieka ze wszechswiatem
i wszechmozng prawda.*)

Religja jest silna w swojich granicach, ale stabnie
skoro je przekroczy. | nietylko religja, lecz takze sztuki
tracg urok i naturalne wdzieki po za obrebem uczué. Dla-
czegb6z poezja Sredniowieczna, np. owe diugie kroniki rymo-
wane, lub dydaktyczne poematy nie robig na nas wrazenia?
Wiasnie dlatego, ze pomieszano tam formy rozumowe z for-
mami uczuciowemi, nauke ze sztuka.— Co natura rozdzielita,

*) Juz podczas druku niniejszej pracy wpadly nam w rece piekne
wyktady ,O pierwszej Filozofji“ Dr. hr. Wojciecha Dzieduszyckiego
(Warszawa, 1880) w ktérych z prawdziwa przyjemnoscia spotkalismy
sie z nastepujacym ustepem :

,Otéz watpie, powiada autor, by sie znalazt ksigdz prawowierny,
.ktoryby chciat przysta¢ na to, ze katechizm to filozofja tylko. Kazdy
~powie, ze filozofjg to owoc ludzkiej mys$li i ludzkiego badania a kate-
chizm, to nauka przez Boga objawiona. A nawzajem filozof kazdy powie,
»1i katechizm nie jest filozofja, chocby dlatego tylko, ze kazda filozofja
»powinna swojich twierdzen po ludzku dowodzié¢, a katechizm twierdzi,
.hie dowodzac wcale, wsparty o objawienie i podanie koscielne. Podo-
bniez i wszystkie wiary starozytnego Wschodu opieraty sie na podaniu
LSwietem, na objawieniu, na powadze, na nadprzyrodzonym widzeniu
~Swietego wiary zatozyciela, na prawdzie, ktérg kto$ przed wiekami
,suczut lub obaczyt, albo wreszcie na odwiecznej wierze przodkéw. Nauki
»te starozytne nawracaja prawda wielkich poetycznych obrazéw i poru-
szeniem wnetrza serca ludzkiego, ale nie dowodza, nie badaja, nie prze-
.konywuja, nie zapew/liaja sie krytycznie o prawdzie wilasnych twier-
Ldzen.....“ str. 3.
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tego my nie potgczymy i tgczy¢ nie powinnisSmy. Prawa
przyrodzone nalezy uszanowa¢; gdy zas umysinie lub przez
niewiado$¢ gwatt im czynimy, wnet zty owoc przekonywuje
nas o bledzie. Otéz widzac odrebne pietno religji i filozofji,
chciejmy raz zrozumie¢ te odrebnos$¢ i nie taczmy tego, co
z natury potaczy¢ sie nie da. Wprawdzie duch ludzkijedno-
czy w sobie uczucie i rozum, wiec tem samem pomiedzy
dzietami jego powinien zachodzi¢ takze pewien zwigzek — i nie
trudno jest go dostrzedz w umystowym rozwoju cztowieka.
Ale ten zwigzek religji i filozofji jest juz gotéow o tyle, o ile
byt mozliwy, a jest tak misterny, ze my z pewnoscig nie
mozemy wymysle¢ lepszego.

W najdawniejszych czasach, kiedy cztowiek rozpoczat
dopiero swa prace, dzieta rozumu nie byly jeszcze tak silnie
odgraniczone od dziet uczucia. Uczucie i rozum dziataty
jeszcze wspolnie i wkraczaty w swe zakresy. Ale skoro praca
poczetla wzrasta¢, dwie te drogi coraz wyrazniej oddzielaty
sie od siebie; forma religji stawata sie coraz idealniejsza,
coraz mniej wspierata sie na rozumie, a coraz lzej wznosita
na skrzydtach wiary i uczucia.

Wtedy to poczucie jakiej$s niewidomej reki, ktdrej dzie-
tem jesteSmy, dato poczatek zaréwno religji jak i filozofji.
Wprawdzie religja i sztuki byly w zawigzkach duchowego
rozwoju samowtadne, ale z tego samowtadztwa uczué¢ wyto-
nity sie niepostrzezenie nauki i filozofja; dlatego $miato
powiedzie¢ mozemy, ze religja byta pierwszym krokiem filo-
zofji. Filozofja raz powstawszy, wzrastata coraz wyzej, a
w miare jej wzrostu zadanie relgji zmniejszato sie i wcigz
sie musi zmniejsza¢; filozofja musi dopetnia¢ religji, a jak
na jednym koricu samowiadnem byto uczucie, tak na drugim
samowtadnym musi by¢ rozum ; rozum musi da¢ odpowiedz
na pytania postawione przez uczucie; musi usprawiedliwi¢
przeczucia, uzasadni¢ wiare, ztozy¢ hotd wszechmocnej i bez-
wzglednej prawdzie, wszechmocnemu Bogu.

Zastanawiajgc sie nad tem dziwnem uzupeinianiem sie,
raz sie wydaje, ze religja i filozofja sa przeciwienstwem, to
znéw, ze sg jednem i temsamem; raz nie mozemy ich poia-
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czy¢ ze soba, a drugi raz nie umiemy odgraniczy¢ icli od
siebie. Ale jestze walkg taki zwigzek? Nie — on jest zgoda,
harmonija, rozwojem i zyciem umystowem.

Skadze jednak wzieto sie, ze religja i filozofjg zajely
w naszych czasach tak wraze stanowisko? Oczywista, nie
mogto sie to staé inaczej, tylko albo jedna z nich, albo obydwie
wystgpity z swych granic; kto$ nie pojat, nie zrozumiat
swego zadania i niewtasciwych uzyt $rodkéw. Stad nietad
1 zamigszanie, ktore nie ustgpi, nim naturalny porzadek
nie wroci.

Kazdy z nas styszat zapewne w kosciele bozym pole-
miki i gromy, a czasem nawet ziosSliwe sarkazmy i szyder-
stwa , ktorych uzywajg kaptani w walce przeciwko filozofji,
a ktoérych uzywanie stugom najmitosciwszego Boga mnigj
jest wiasciwe.

Z pewnoscig powiedzie¢ mozemy, ze przyczyna tej walki
nie lez”™ ani w duchu prawdziwej religji, ani w duchu filo-
zofji. Przyczyna zwady jest forma, jest litera. ChrzeScijanstwo
powstato blisko przed dwoma tysigcami lat, dlatego tez nosi
jeszcze na sobie ceche tej odlegtej starozytnosci, w ktorej
nauki powstawac¢ dopiero zaczety, ale nie byly jeszcze od-
graniczone dostatecznie od dziet o uczuciowej formie, to jest
od sztuk i religji. Zalozyciel chrzescijanstwa, syn Boga,
skoro duch bozy w nim zamieszkat, a jak powiada zimna
filozofjg, skoro zabtysta w nim prawda bezwzgledna, byt na
tyle silnym, aby najmedrszych swego czasu przescignaé o lat
tysigce, i miat na tyle Srodkéw, ze mdgt uczniom swojim
da¢ pozna¢ Boga i objawi¢ go im natchnionem stowem,
przypowiescig i poréwnaniem, a wszyscy go pojeli. Uczniowie
Chrystusa Pana i ich nastepcy nie posiadali juz tyle twor-
czosci ani wladzy proroczej, nie zdotali wiec juz nauczaé
2 tatwoscia wihasciwg mistrzowi i nazwali stowo boze nauka,
a niosac ja dalej, widzieli sie zmuszeni ucieka¢ sie czesto
do rozumowych objasniern. Na tych objasnieniach budowano
pézniej inne i tak powstato i przechowato sie w religji
chrzescijanskiej wiele rzeczy czysto rozumowych, a wiec
rzeczy podlegajacych krytyce rozumu. Nastaly poézniej czasy
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reformacji, poczeto rozbieraé, roztrzasa¢ i bada¢ rozumowo
kwestje wiary. Zamiast zte zmniejszy¢, powiekszono je jeszcze,
albowiem religja pomieszano zupetnie z filozofjg. Wskutek
tego chrzescijanstwo rozpadto sie na dwie potowy: na kato-
licyzm i protestantyzm; ale tak jeden jak i drugi przybrat
charakter rozumowy, a religja przyoblekajac sie w te szate
rozumowg traci odtad w calej oSwieconej Europie swa jedy-
nie sobie wilasciwg ceche uczuciowa. Katolicyzm tak sie
opisat dogmatami i filozoficznemi definicjami, iz mysli w nim
zawarte nie moga sie juz dalej rozwija¢ i nie moga by¢
pojmowane inaczej, tylko tak, jak je kosciot pojmowaé kazat,
to jest wedlug stow pisma $w. i wedtug wyrokdéw i objasnien,
ktore sobory daty i wyraznie okreslity. Protestantyzm za-
strzegt sobie wprawdzie rozwoj, przyjmujgc za podstawe
wiary nie pismo $w. ale mysl w niem zawartg, jednak do
objasniania tej mysli powotat rozum i nazwat sie religja
rozumowag, a religja rozumowa jest taka samag niedorzecz-
noscia, jak filozofja religijna. Filozofja chrzescijanska, filozo-
ficzne kazania przejezdnych kaznodzieji, konferencje koscielne,
religja oparta na naukach i rozumie, sg to wszystko dziwo-
lagi naszego wieku, obfitujacego w wielkie wynalazki, w po-
mysty szczesliwe i nieudane, w wazne nabytki rozumu i utopje.

Wsrod tych nowosci powinnismy sie wiecej niz kiedy-
kolwiek mieé¢ na bacznosci i bada¢ pilnie ich znaczenie
i doniostos¢. Biada nam, jezeli przytozymy reke do ziego
dzieta, gdyz wtedy staniemy sie winni najsmutniejszych na-
stepstw. Biada nam, jezeli nierozwaznie i bez zastanowienia
oddamy sie jednej tylko mysli, jezeli nig oczarowani, ja
tylko bedziemy widzieli, jezeli w niej samej potozymy wszy-
stkie nadzieje, jezeli jg jedng za cel sobie wezmiemy i jezeli
dazac do jej urzeczywistnienia, bedziemy w zaslepieniu niszczy¢
wszystko, co nam w drodze stanie. Biada nam, jezeli pomo-
zemy religji do zgniecenia filozofji, lub filozofji do zgniecenia
religji. Czlowiek jest sam sprawca swego losu, sam sobie
tworzy chinska filozofjg, lub w upodleniu zgina kark przed
Bogiem Cezarem. Sam tez pisze sobie prawa, pod ktérych
opieka z catej piersi oddycha wolnoscia, zna bogéw, zna
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witadze i zna filozofjg, ale bogéw zna na Olimpie, wiladzg
nazywa wole obywateli, a po filozofjg idzie na rynek do
Sokratesa lub do ogrodéw Platona. W takiem spoleczenstwie
wiadza nie cigzy, religja nie przeszkadza wiadzy ani filozofji,
filozofjg nie potrzebuje walczy¢ z wiadzg ani religjg. Tam
jest wszystko, ale wszystko ma swoje granice, wszystko jest
w harmoniji ze soba; tam szanujg religjag, a mimoto witadza
jest silna i samodzielna; tam szanujg i bojg sie bogéw wiecej,
niz my, a mimoto mys$l jest wolna i niezalezna. To tez
piekng jest mitologja grekoéw; ich historja to dramat peten
zycia; sztuki to partenon, dzieta Fidjasza, lljada, Antigona;
a filozofjg to dijalogi, to dzieta Arystotelesa, ktdre przezyty
tysigce lat i pokolen. W obecnej chwili inaczej sie dzieje;
mieszamy razem pojecia nie nalezace do siebie i sadzimy,
Ze przez to je potegujemy. A przeciez tak nie jest. — Kazde
z nich ma moc i powage sobie wiasciwa. Wiec oddajmy
Bogu, co jest boskiego, a fiilozofji co do niej nalezy, gdyz
religja a filozofja nie jest jedno i to samo. Rdznica jest
wielka. Filozofjg, trzymajgc sie zawsze formy rozumowej,
niezmordowana w stawianiu pytan, stara sie na nie znale$¢
odpowiedz i dowdd, ale poniewaz odpowiedzi, ani dowodu nie
mozna mie¢ na zawotanie, wiec pomiedzy pytaniem a odpo-
wiedzig musiataby nastapi¢ préznia, ktérej natura nie znosi
i dla tego wypeilnia jg dogmatem. Religja podaje nam pra-
wde, powiada: tak jest, ale ani nas pyta, ani kaze docho-
dzi¢ dla czego tak jest. Ja jestem, ktory jestem,
oto sg stowa pisma $w., cudowne i potezne zawartg w nich
prawda. Wskazujg one, ze w rzeczach wiary nie ma dowodu,
nie ttbmacza bowiem dlaczego Bog jest, ale twierdzg bez
-dowodu i dlatego nie wywotujg zdan przeciwnych.

Doda¢ takze nalezy, ze jezeli moze by¢é mowa o kacer-
fitwie, to jest niem raczej religja filozoficzna, albowiem kaptan,
ktéry z ambony dowodzi istnienia Boga, zniewolony jest
zaczal od zaprzeczenia go, czego nie przeczyli ani Hus ani
Luter. Powie kto, ze kaptan nie jest kacerzem, albowiem ma
silng wiare w to, czego dowodzi. Zgadzamy sie — ale w takim
razie dowod jego nie jest dowodem ani filozofja, lecz szer-
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mierkg stéw, majaca z gory zatozony cel, polemika uwtaczajaca,
religji, szamotaniem ostabiajagcem, a nie wzmacniajagcem wiare.

Przyczyna walki miedzy religja a filozofjg jest wiec po-
mieszanie jednej z druga czyli bitedne pojmowanie religji.
I nie wahamy sie tu wytkngé¢ wad filozofji, ani wad religjiy
albowiem chcac ziemu zaradzi¢ trzeba je wprzéd poznad.
Religja wcale nam w tem nie przeszkadza, gdyz mozna miec
gteboka wiare w prawdy i Swiete przeczucia zawarte w re-
ligji chrze$cijanskiej, a jednakowoz mozna i nalezy czuwacd,
aby ideje wznioste nie tracity swego charakteru, nie wyra-
dzaly sie i zamiast zbawiennego, nie wywieraty szkodliwego
wplywu. Wiemy bowiem z doswiadczenia, ze ostatecznosci sie
stykaja, ze to, co jest najSwietsze, moze sie sta¢ najgorszem,
nikczemnem i potwornem. Zycie codzienne uczy jak blisko jest
od mitosci do namietnosci, od poswiecenia do zbrodni, od
wiary do fanatyzmu. Za przyklad moze postuzy¢ jedua i ta
sama religja. Chrzescijanstwo, ktére dato obywatelstwo nie-
wolnikowi, ktdére uszlachetnito zycie czitowieka, sprawito
takze najokrutniejsze rzezie i okrucienstwa. Toz samo chrze-
Scijanstwo, ktore niesie oswiate w kraje barbarzynskie, staje
sie czasem okowami, krepujgcemi mysl i swobodny rozwoj
ducha, pograzajgcemi cate narody w odretwieniu a sprowa-
dzajgcem ich upadek. Tozsamo chrzescijanstwo, ktére wydaje
misjonarzy i meczennikéw, wydaje takze najskrajniejszych
jezujitow, ktoérzy pod ptaszczykiem religji daza do celéw nie
majacych z nig najmniejszego zwigzku; ktérych gtéwng myslg
nie jest religja sama, ale $wiecka wiladza gtowy kosciota
i przywrocenie duchowienstwu nieograniczonej wiadzy i wptywu
na spoteczenstwa i panstwa; ktérych przewrotna polityka
zakresla granice os$wiecie; ktérych ideatem sa wieki Srednie,
okrutne wieki ciemnoty. Ci to jezujici, pomimo niecheci,
jaka zywia ku filozofji, przeciez podszywaja sie pod nia,
a przystep do niej utatwiajg im wiasnie owe fatalne zaslu-
biny religji z filozofjg. Czesto zrzucajg oni z siebie godnos¢
i powage kaptanska, przybieraja ton filozofow i wtedy pote-
piaja nauki, filozoijg niechrzesScijaniska, mys$l niezalezng; pio-
runujg przeciwko rozumowi, czyli przeciwko temu, co nas
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réozni od zwierzat, a zbliza do Boga. Hanba i pogarda fat-
szywym prorokom, co taka nauke sieja. Religja nam moze
i powinna zabroni¢ rozumowa¢ nad dogmatami wiary, ale
nam nie moze i nie powinna zabrania¢ mys$le¢ i za pomoca
rozumu dochodzi¢ pomatu do tych samych prawd, Kktore
religja podaje tylko w streszczeniu i w formie przeczucia. Filo-
zofja musi sie rozwija¢ samodzielnie i niezaleznie od religji,
z ktora dopiero w duchu ludzkim zlewa sie w organiczng
catos¢, albowiem natura data nam uczucie i rozum, abysSmy
za pomocg uczucia przeczuwali niewidoma reke, rzadzaca
Swiatem, a za pomocg rozumu pracowali nad poznaniem jej.
Jest to cudowny zwigzek, czarodziejskie zycie ducha, $wiad-
czgce o madrosci praw przyrodzonych.

Poznawszy religjg i filozofja, kazdg zosobna, chciejmy
sie teraz blizej zastanowi¢ nad niemi, jako nad potaczonemi
razem dwowa najszlachetniejszemi dzietami cztowieka, ktore
od najdawniejszych czaséw wplecione w rozw¢j ludzkiego
ducha, sa zarazem rekojmig jego potegi, gtbwnym czynnikiem
umystowego zycia i zadatkiem coraz lepszej przysztoSci.
Nalezy to uczyni¢ tem wiecej, ze wszyscy przechodzimy
w zyciu dwie fazy; jest pewien czas, kiedy cziowiek jest
wiecej filozofem i jest inny okres, w ktéorym ten sam filozof
staje sie czitowiekiem wiecej religijnym, niz Kiedyjindziej.
Filozofem jest cztowiek w kwiecie wieku, kiedy jest zdolny
do pracy. Cztowiek mitody, skoro tylko dojrzeje nieco fizycznie
i umystowo, zmuszony jest stuzy¢ ogolnej sprawie; a czy
sie przytaczy do tych, ktorzy pracuja nad zaspokojeniem co-
dziennych potrzeb cztowieka, czy do tych, ktérzy utrzymuja tad
w spoteczenstwie, czy do tych, ktérzy w naukach szukajg pewni-
kow, czyli wreszcie poswieci sie wtasciwej filozofji, zawsze posre-
dnio lub bezposrednio przyczynia sie do zbadania prawdy bez-
wzglednej, albowiem powiedzie¢ mozna, ze cale zycie nasze
jest filozofjg. Kazdy w niej pracuje, kazdy wedle sit i mo-
znosci przyktada cegietke do wspélnej budowy, a zuzywszy
sity, jako zoinierz wystuzony, ustepuje z pola by jego miejsce
zajat kto inny. Tak nastepuja po sobie cate pokolenia; jedno
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od drugiego odbiera rozpoczete dzieto i przyrobiwszy swa
czastke, zdaje je nastepnemu. Dzielo rozrasta sie¢ na podsta-
wach coraz pewniejszych, przekonywujgc cziowieka coraz
wiecej o istnieniu prawdy bezwzglednej i uczac go coraz

mehaj <A >4>jasniej pojmowacé ja. Ale jakkolwiek z kazdym dniem wyra-

W oHi”

Zniej i lepiej poznajemy prawde bezwzgledng, Boga i wszech-
Swiat, to przeciez przedmiot ten, tak zawsze jest od nas
daleko i wysoko, ze go dotad nie mozemy myslg ogarnaé
zupetnie. To niezupetnie jest okolicznoscig nader wazna,
bo wystawmy sobie czlowieka, ktéry poswieciwszy cale zy-
cie dochodzeniu prawdy i stargawszy sity w tej pracy, uste-
puje z pola z posiwiatym wilosem i stowem zalu a rospaczy:
szukatem najwyzszej prawdy, oddatem jej zycie, zuzylem sie,
a gdziez jest prawda — ja jej nie znalaztem? W cozby sie
wtedy obrocita filozofja, w coby sie obrécit duch ludzki,
w coby sie cztowiek obrécit, gdyby natura madrzejsza niz
wszelki rozum, nie podata mu opiekunczej reki w tej
chwili zwatpienia? Wtedy to dobrodziejka nasza zsyta nam
roszczke oliwng w pomoc i pociec he; wtasnie kiedy nam za-
grazata straszna préznia i rospacz, wiara powraca drogi
spokdj skotatanej duszy. W ten tylko sposob mozemy sobie
wyttomaczy¢, dla czego starsi sa zwykle religijni, a miodzi
filozofami. — Réwniez wiekowi miodocianemu i pici pieknej
o wiele wiecej odpowiada religja nizeli filozofja.

Jednak potrzeba religji daje sie czu¢ nie tylko w je-
dnostkach, gdyz napotykamy ja takze w calych spéteczen-
stwach. Od czasu do czasu nastajg wieki, w ktérych rozum,
wysiliwszy sie, wpada w pewien zastdj i odretwienie. W tych
epokach po wyprdbowaniu wszystkich mozliwych Srodkéw
dojscia do doktadnej znajomosci Swiata, musiatoby nastgpi¢
zupetne zwatpienie, zniechecenie do nauki, rospacz i ogélny
rozstroj. Otéz wtedy przestajgc rozumowac zaczynamy wie-
rzy¢; wierzy¢ w przeczucia, w sny te blogostawione, ktore
na nas zsyla religja, niby aniot bozy, czuwajacy nad nami
podczas spoczynku.

tto—  Zatem religja i filozofja wcale sobie nie przeszkadzaja,

vk

a’e owszem wyreczajg sie nawzajem. Gdy jedna wysiliwszy
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sie, potrzebuje czasu aby sie mogta wzmocnié, druga zaste-
puje jej miejsce. To wzajemne przeplatanie i przegradzanie
sie jest konieczne, albowiem tak filozofjg jak i religja dzia-
taja wprawdzie niezaleznie od siebie, ale wiasnie wskutek
tej niezaleznosci czesto sie zdarza, ze jedna wzmoze sie nad
drugg i kosztem ucidnietej przywlaszczy sobie wiecej wia-
dzy i znaczenia nizeli jej z prawa przystuza. W takim razie
6w prad silniejszy traci wszelka miare, zaczyna buji¢ i sili¢
sie, ale w koncu przesila sie. Wtedy nagle rozwija drugi
przyttumiona potege, wzrasta w przyspieszonym biegu, wysila
sie, mdleje i stabnie, znéw pierwszemu zostawiajgc wolne
pole do dziatania. Jest to rzecz czesto sie powtarzajaca, tak
u pojedynczych narodéw jako i w wigkszych jeszcze organizmach
spotecznych, a uderzajacym tego przykiadem sg wieki Sre-
dnie i nasze czasy. W wiekach $rednich duch religijny na
gruzach starozytnego S$wiata i filozofji greckiej, zapanowat
wszechwiladnie, rozwielmoznit sig, przyttumit wszystkie inne
wiadze ducha, nareszcie ostabt, wyrodzit sie i nastaty wieki
filozofji. Filozofjg skorzystata z chwili, wzrosta, wzmogta sie
i spotezniata, ale znéw wybujita zanadto, zapedzita sie za
daleko, ze tak powiemy, przeholowata i ulotnita sie w obtoki.
Napowr6t wiec przychodzi kolej na religjg. Filozofjg jest
teraz staba, wiotka i chwiejna, méwigc miedzy nami, pozba-
wiona wszelkiej podstawy. Religja mogtaby teraz odniesé
pewne zwyciestwa, ale wzrastajagc znoéwby musiata po-
stapi¢™ naprzéd, sta¢ sie blizsza ideatu, a oddali¢ si™® od ma-
terji, od prywaty, od formy zewnetrznej, od Swieckiej wiadzy.

Zapewne, zdaniem wielu, podobne zwyciestwo bytoby
strasznym ciosem, kleska i upadkiem religji. — My inaczej
sadzimy. Z naszego bowiem punktu widzenia wskazalismy, ze
forma religji staje sie coraz idealniejszg, a tres¢ jej dosko-
nalgc sig, coraz mniej potrzebuje materji do objawienia wiel-
kich swych przeczué. Powinna ona nawet przybra¢ o tyle
doskonalsza forme i o tyle mniej wypadatoby jej mowic
o cudach, o ile nauki przyrodnicze olbrzymio naprzéd po-
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W ten tylko spos6b za pomocg religji i filozofji poste-
puje i rozwija sie spoteczenstwo od niepamietnych czasow.
| dlatego religja i filozofjg nie liczg swego istnienia na lata,
ani na wieki, ale go liczg na lat tysigce, gdyz jedna i druga
niby znicz 6w S$wiety, utrzymuje zwigzek pomiedzy cztowie-
kiem a wiecznoscia, pomiedzy czastka a catoscia, naszem ja
a wszech$wiatem. Jedna i druga zyje w prostaczku i uczo-
nym, a rozwija sie w kazdem spoteczenstwie; obydwoma
kieruje rozum i uczucie, a jak religja i filozofja w ducho-
wym rozwoju cztowieka, tak rozum i uczucie w duchu sa-
mym sie tacza.

Ten zwigzek wiladz umyostwych jest zaprawde dziwny,
prawie niepojety a arcymadry. Uczucie jest stabe, bezsilne
i samo siebie niepewne, a mimoto cieptem swem pobudza
rozum i prze go do pracy, wskazuje mu cel w nieskonczo-
nej dali i podaje plan dziatania. Rozum jest czynny, silny i
potezny, ale przy calej jego powadze i jemu czego$ nie do-
staje, a mianowicie brak mu jest jakiego$ wyzszego polotu,
powiemy, ze jest krotkowidzacy i gdyby nie mial uczucia za
sternika, nie mdgtby wiedzie¢ dokad dazy i biladzitby usta-
wicznie.

Te przymioty uczucia i rozumu sg niezatartem pietnem
religji i filozofji; religji zbywa na pewnosci, filozofjg nie od-
powiada nam na wszystkie pytania. Zwazywszy te niedostatki,
mimowoli pytamy, na co taki przedzial miedzy uczuciem a
rozumem, miedzy religja a filozofjg? Wszak wiadze te i ich
dzieta, zlane w cato$¢, musiatyby sta¢ sie wszechmocng po-
tega. Ale czyz rozum i uczucie nie nalezg do jednej catosci?
Nikt temu nie zaprzeczy — ale zachodzi tu ta okolicznos$é
i warunek, ze w duchu jako catosci, wiadze i dziatanie uczu-
cia sg $cisle odgraniczone od wtadz i dziatania rozumu. Zatem
w duchu ludzkim przedziat miedzy uczuciem a rozumem
jest wzgledny. Z jednej strony, niema cztowieka, nawet
najzimniejszego filozofa, ktéryby byt zupetnie pozbawiony uczu¢.
Z drugiej, niema tak uczuciowego poety ani proroka, w kto-
rymby uczucie zupetnie przyttumito rozum. Chcemy wiec
utrzymywaé, ze uczucie i rozum zawsze w parze chodzg, ze
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naleza do jednej catosci, ale roznica miedzy nimi jest tak
wielka, ze réwnocze$nie kiedy czujemy, rozumowaé nie mo-
zemy, a ludzie, u ktorych przewaza rozum, nie sg zdolni
czu¢ tak gteboko, jak ci, u ktérych przewaza uczucie i od-
wrotnie. Powiemy wiecej, uczucie i rozum stanowig jedne
z gldwnych cech psychologicznych, dzielgcych rodzaj ludzki
na dwie potowy, z ktérych jedna, piekniejsza, przedstawia
uczucie, druga silniejsza, przedstawia rozum. W pojedyn-
czych osobach widzimy wprawdzie najrozmajitsze zpotegowa-
nie i stosunek dwdch tych witadz do siebie, jednak w kazdym
razie pewnikiem jest, ze gdzie jedna z nich buji, buji zawsze
kosztem drugiej. Dla tego tez nie wierzymy, aby filozof po-
trafit wiecej czu¢, a poeta trzezwiej rozumowac niz filozof.

Przedziat ten, nie dajacy sie zaprzeczy¢, jest przy-
czyna, jakesmy widzieli, owych stabych stron uczucia i ro-
zumu, jakotez dziet ich pietno noszacych, religji i filozofji.
Ale na te niedostatki nie bedziemy sie gniewali, jezeli zwa-
zymy, ze one sprawujg czynnos¢ niby tej Sruby bez konca, przy
ktérej pomocy okret pedzi ws$rdd oceanu. Przez tajemnice
rozumu a bezsilno$¢ uczucia, natura zdaje sie zadac¢ czego$
od nas. Za pomocg uczucia wskazata nam wszechs$wiat,
prawde bezwzgledng czyli Boga; za pomoca rozumu kazata
nam szuka¢ do niego drogi. Szukanie, zadanie, wieczne pra-
gnienie czego$ — to nasze zycie Gdyby cztowiek przycho-
dzac na Swiat, wiedzial wszystko, co tylko wiedzie¢ mozna,
to nie rozumiatby, nie znatby wartosci tego, coby wiedzial;
gdyby miat wszystko, gdyby niczego nie potrzebowat, to nie
miatby pojecia whasnosci; gdyby byt wszechmocny, to nie miatby
pojecia o wtadzy; gdyby byt zawsze zdréw i nigdy nie umie-
rat, to nieznatby wartosci zdrowia ani zycia; gdyby jednem
stowem byt istotg nieograniczong, to nie byilby samym soba,
nie bytby osobg. Jednostka musi mie¢ granice i musi miec
ksztalt; zycie pojedynczego cztowieka przynajmniej na po-
z6r musi by¢ skoriczone. Jest to koniecznoscig, albowiem
pod tymi tylko warunkami, miedzy granicami jest ciato, mie-
dzy wolg a dzietem dziatanie, miedzy pozagdaniem a posia-
daniem staranie sig, miedzy przeczuciem a wiedza rozwoj*
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miedzy urodzeniem a $miercig zycie. Poczatek i koniec,
mniej i wiecej, urodziny i $mier¢, uczucie i rozum, religja i
filozofjg, to odwrotne sobie bieguny, na wieki odgraniczone
od siebie i na wieki potaczone se soba. Zostajg one w sto-
sunku odwrotnym do siebie, albowiem co jest potega z je-
dnej strony, jest niemocg z drugiej. Bez religji nie bytoby
filozofji, bez filozofji nie. bytoby religji. Gdyby niebyto
religji, to filozof nie mogac ogarngé wiasnym rozumem
prawdy wszechstronnie, a w krytycznej chwili zwatpienia, nie
wsparty przez religjg, zdruzgotatby wiasng reka budowe,
ktérg wznosit przed chwila, a jego rospaoz bytaby odstrasza-
jaca dla drugich. Gdyby nie byto filozofji, to czlowiek nie
mogtby dojsé za pomocg nauki do tych samych prawd, do
ktérych doszta religja, a przeto nie moégtby sprawdzié, czy
i ktore z jego Swietych przeczu¢ sa prawdziwe; bez tych
zas$ filarow Swigtynia upascby musiata.

A teraz skoro przed oczyma duszy przesunely sie nam
cudowne panorama mysli ludzkiej, zwro¢my sie do tych,
ktorzy utrzymuja, ze wobec najwyzszej madrosci, Swiata,
prawdy bezwzglednej, Boga, cztowiek jest tak nieudoning istota,
jak robaczek, ktéry pelza okolo naszych nég; ktéry nas
przeczuwa, bo od nas ucieka; ktory jednak nie jest zdolny
mie¢ 0 nas pojecie. Zapytujemy sie sceptykow i jezujitow,
czy natura na prézno wysilata sie na wydanie myslacego
cztowieka? Czy napr6zno umiescita mysl w tak misternem
ciele? Czy naprézno w umysle odréznita uczucie od rozumu,
pamie¢ od woli? Czy naprézno data cztowiekowi mowe? Czy
naprézno zaszczepita w nim nieubtagane dla czego? Prze-
nigdy — natura pytajac ustawicznie cztowieka, ma w tem
ten sam cel, co matka, ktéra zadajgc niemowleciu tysigce
pytan, wie, ze w jej dziecieciu tkwi potega stowa, ze ono
kiedy$s przemowi, pozna jg i nazwie matkg. Matka z upra-
gnieniem oczekuje tej chwili, gdyz w dziele swem chce po-
dziwia¢ samg siebie, podziwia¢ swa potege, podziwia¢ zycie
swego zycia i dusze swej duszy. Nie naprézno tez dziecie
wycigga rece do matki, a gdy podrosnie chce wyréwnac star-
szym ; nie napr6zno w zarozumiato$ci ma sie czesto za medr-
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sze od ludzi dojrzatych; gdyby bowiem nie ta zarozumia-
tos¢, to wyrostek nie moégitby ani wyréwnac, ani przewyzszy¢
tych, ktérzy mu za wzor stuzyli.

Czlowieka zatem nie mozna poréwnywaé¢ do robaczka,
gdyz robaczek zostanie nim na zawsze i w niczem sie nie
zmieni; przeciwnie cztowiek codzien staje na wyzszym szcze-
blu wiedzy, codzien odkrywa nowe prawa w naturze i co-
dzien w prawdziwszem Swietle widzi Swiat, ktérego prawdo-
podobnie najszlachetniejsta czastke stanowi. Przeto wido-
cznem przeznaczeniem cztowieka jest poznanie wszechswiata.
Wszechswiat, niby zyjacy organizm dazy do samowiedzyr
chce sie pojaé w swem najdoskonalszem dziele — i oto zyciey
oto zadanie, oto cel ostateczny cztowieka.
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Wiadza duchowna i sSwiecka.

Daznos¢ do zycia towarzyskiego jest nam wrodzong, a
ten poped jest przyczyna tworzenia sie spoteczenstw. Niema
podobno cztowieka, ktoryby nie nalezal do jakiego spote-
czenstwa, bo i u dzikich nawet na jakkolwiek niskim stopniu
rozwoju znajdowaé sie moze ich forma rzadu, widzimy przeciez
hordy i pokolenia, majgce wspdlny rzad i wspdlng uznajace wia-
dze. Ale umyst ludzki, chociaz tu i owdzie, jak np. u Chinczy-
kéw, popadnie czasem na diuzszy lub krotszy czas w pe-
wien zastdj, to jednak w o0g6lnosci nie zna on spoczynku;
owszem z dniem kazdym coraz nowe zdobywa prawdy; roz-
woj i postep jest widoczny wszedzie. W miare wszakze, jak
oSwiata wzrasta, mnozg sie zajecia i potrzeby i zmieniajg
sie warunki, dlatego tez organizacja spoteczeristwa stosowac
sie do nich musi, a forma rzadu w réwnej mierze rorwija,
doskonali i zbliza sie do ideatu. Ten ideal najdoskonalszej
formy rzadu jest prawda jak i wiele innych, ktére zdoby¢
czyli poja¢ usitujemy. PowiedzieliSmy jednak, ze kazda
prawde w dwojaki sposéb poja¢ mozemy i pojmujemy,
zatem i te przyoblekamy juz to w wuczuciowag, juz to
w rozumowg forme. Owoz gdy sie tgczymy ze sobg na za-
sadzie rozumowego pojecia o spoleczenstwie, tworzymy spo-
teczenstwo Swieckie i dochodzimy do $wieckiego ustroju, to
jest do Swieckich praw i Swieckiej wladzy czyli do pojecia
0 panstwie; jezeli sie za$ tgczymy na zasadzie uczuciowego
pojecia, wtedy dochodzimy do duchownego ustroju, to jest do
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przepisow religijnych i wiadzy duchownej czyli do pojecia
0 kosciele. Znéw wiec widzimy po raz tysigczny, ze jak
yr zmystowym, tak i umystowym Swiecie nic sie bez przyczyny
nie dzieje: zardéd odrebnej wiadzy sSwieckiej i duchownej
tkwi w naturze ludzkiej i umystowym jego mechanizmie.
Pokad zatem $wiat i ludzie istnie¢ beda takimi, jakimi sg
dzisiaj, to klgtwa miecza nie dosiegnie, a miecz sie rozpry-
$nie o stowo boze.

Istnienie wiec tych dwoéch wladz uwzglednié, nalezycie
oceni¢ i uszanowac¢ jest obowigzkiem kazdego, a najwiekszym
kaptana, nauczyciela, meza stanu i naczelnika wszelkiego
spoteczenstwa; przeciwnie najwiekszym jest btedem targnac
sie na jedne z nich, by drugiej nieograniczone panowanie
zapewni¢. Jak nas historja uczy, wszelkie proby w rodzaju
walki Henryka 1V. z Grzegorzem VII. najzgubniejsze zawsze
sprowadzaly nastepstwa i nigdy nie moga przynie$¢ zba-
wiennych owocow, bo sg gwatltem zadanym naturze. Mimoto,
nie uciekajac sie do ostatecznosci, wladze te powinny Scierac
sie ze sobg, bo z drugiej strony S$cieranie sie pojeé¢ prowadzi
zawsze do tem jasniejszego i pewniejszego poznania prawdy.
Dlatego-to przezorna natura, dajagc nam dwie ksztaltujgce
YWiadze, jak filozofji i religji, tak tez wladzy Swieckiej i du-
chownej nawzajem tagodzi¢ i kontrolowaé sie kazata.

Czytelnicy ze stéw piszacego najrozmajitsze wyprowa-
dzaja nieraz wnioski, czasem wrecz przeciwne. Nam zarzuci
leto moze, ze stawiajgc wiladze duchowng na réwni ze Swiecka,
bronimy jej temsamem, a wiec skoro jej bronimy, to bro-
nimy takze S$wieckiej wiladzy papieza. — Nic mniegj niz to. —
Owszem filozoficzne badanie naprowadza nas na te sama
prawde, ktérg Chrystus Pan wypowiedziat w stowach ,Kré-
lestwo moje nie jest z tego Swiata". | jeszcze dobitniej wy-
razit postannik bozy te samag prawde, moéwigc do ucznidw
.Rozdajcie wszystko co macie, a po6jdZcie za mna i hauczajcie".

Prawde zawartag w tych, przed oSmnastu wiekami wy-
powiedzianych, dziatajacych na uczucie i porywajgcych stowach,
rozum wyjasnia i uzasadnia. Rozum bowiem godzi sie takze
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na to, ze finanse w dobrym stanie sg jednym z najlepszych
sprzymierzehcéw panstwa; przeciwnie ubdstwo i zaparcie sie
uciech i dobr doczesnych, aby sie catkiem odda¢ wyzszym,
duchowym celom, jest jedng z Dajsilniejszych podpdr i moze
najlepsza bronig wojujgcego kosciota. Zrédiem bowiem, z kto-
rego wyptywa religja i wladza duchowna, zrédiem tej wiel-
kiej potegi, jakg po wsze czasy byt i bedzie kosciot, jest
uczucie. | nie tylko Zrdédtem, ale cata dziedzing, nad Kktdrag
rozcigga sie bezposrednie panowanie religji, jest uczucie.
Aby wiec rzadzi¢ i kierowa¢ niem, potrzeba do tego ducho-
wego Swiatta, cnét i budujacych przyktadéw, a wiadza
Swiecka stug bozych wecale do tego celu nie prowadzi, bo juz
w przystowie nawet weszty stowa piesni, ze ,serce nie stuga
Owszem, jak o religji powiedzielismy, ze tem wiecej jest sobg*
im mniej jest w niej przymieszek rozumowych i filozoficznych,
tak tez o wiladzy duchowej powiemy, ze tem wiecej jest
sobg, im mniej jest Swieckg. Dlatego takze wiadza Swiecka
papieza ostabia tylko jego wiadze duchowng, a papiez z nie-
ograniczonego pana naszych sumien, ze Swigtobliwej glowy
catego chrzescijanskiego $wiata, z zastepcy Chrystusowego na
ziemi, staje sie przez niag tylko jednym z ksigzatek, ktdcacych
i bijacych sie o miske soczewicy.

Moze kto zapyta nas jeszcze, jakiego jesteSmy zdania:
czy hnajwyzsza wihadza w panstwie ma by¢ zarazem
gtowa kosciota tegoz panstwa lub nie? — Odpowiemy stano-
wczo, ze nie.

Najwyzsza wiadza Swiecka i najwyzsza duchowna po-
winny by¢ odigczone od siebie przedewszystkiem juz dlatego,
aby jedna pozostaé mogta w calem znaczeniu Swiecka*
a druga duchowna.

Nie powinny nastepnie dwie te wiadze spoczywac
w jednem reku dlatego, ze religja nie zna narodowosci, kazda
bowiem jest dla cztowieka, a nie dla polaka, francuza Ilub
niemca, jednem stowem religja jest miedzynarodowa; tym-
czasem jezeli w kazdem panstwie naczelnika panstwa uczy-
nimy zarazem gtowag kosciota, wtedy w kazdem panstwie
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koscidét stanie sie narodowym; czynigc go za$ narodowym,
wprowadzamy do religji obcy jej pierwiastek to jest naro-
dowos¢, a tem samem odwodzimy jg od jej celu i przeznacze-
nia; réowniez rzadowym kosciét by¢ nie powinien, bo wolnosé
sumienia jest wolnoscia osobista i wrodzong czlowiekowi,
a na te nikt nawet i panstwo nie ma prawa sie targuag;
dawno juz zreszta doswiadczenie i nauka rostrzygly kwestjg
panujacej religji i oSwiadczyty sie przeciwko niej.

Nakoniec, skoro natura zaszczepita pewng odrebnosé
i przeciwienstwo pomiedzy uczuciem a rozumem, jakotez
pomiedzy filozofja a religja, aby nawzajem kontrolowac
i przed zboczeniami ostrzega¢ sie mogty, tak tez najwyzszej
wiadzy Swieckiej i duchownej ten sam stosunek wskazata.
Zarzucaja wprawdzie niektérzy ze taki stosunek jest rzgdem
w rzadzie. Odpowiemy na to, ze tak jest, bo tak natura
zarzadzita, dajac nam uczucie i rozum, lecz od taktu
i zdolnosSci przedstawicieli wtadzy zalezy, aby fatszywe dzwieki
tego stosunku przechodzity w harmonijg, ten bowiem stosunek
i ta harmonija jest dla nas waznym S$rodkiem i jedna spre-
zyna wiecej, chronigca nas od zbytniej centralizacji,' ktéra, jak
to miato miejsce u Chinczykéw, sprowadza za sobg zastdj
W rozwoju spotecznym, a tem samem i umystowym, o czem
W nastepujacym rozdziale.

10
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Centralizacja i samorzad.

Nie ulega watpliwosci, ze najwiekszym nieprzyjacielem
cztowieka jest cztowiek, ale réwniez pewnem jest, ze naj-
lepszym jego przyjacielem jest takze cztowiek; snac czesciej
jednak sg sobie ludzie przyjaciétmi, niz nieprzyjaciétmi,
skoro poped do zycia towarzyskiego jest cztowiekowi wrodzony.
Ten-to poped oparty na korzysciach, ptynacych ze wspélnego
dziatania, jest wrodzong przyczyna i koniecznoscig tworzenia
sie spoteczenstw, a wiec takze rzadu i wladzy, bez Kktorej
0 spoteczenstwie mowy by¢ nie moze.

W pierwszych czasach istnienia na ziemi mato zapewne
pod wzgledem moralnym, a nawet i fizycznym réznit sie
cztowiek od swojich czworonoznych wspétmieszkancéow, to tez
spoteczenstwa nie mogty by¢ od razu tak urzadzone, jak je
dzisiaj widzimy w Europie lub stanach poéinocnej Ameryki.

Zawigzkiem spoteczeristwa byta rodzina, a najpierwo-
tniejsza wiladza jej gtowa. Ale cztonkowie rdéznych rodzin po
rozstrzygniecie sporow udawac sie musieli do meza prawego
1 najmadrzejszego, a w razie niebespieczenstwa poddawaty sie
plemiona pod rozkazy dzielnego wodza, ktory ich do wojny
lub trudnych przedsiewzie¢ prowadzit — oto naturalny po-
czatek wladzy hanéw i naczelnikéw plemion, a rzadéw pa-
tryjarchalnych u plemion koczujacych.

Kiedy jednak plemie Kkoczujace stale sie osiedli i za-
jete ziemie w prywatne wezmie posiadanie, zamienia sie
zwolna w panstwo; rodziny wodzéw i patryjarchéow stajg
sie przedniejszemi; zachowawczo myslacy cztonkowie spote-
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mczenstwa przywykaja do ich witadzy, a wiadza patryjarchalna
staje sie coraz wiecej dziedziczng i przechodzi w monarchi-
czng. To tez uczy historja, ze pierwszg formg rzadu kazdego
panstwa byla monarchja. Monarchiczna forma rzadu jest
najwiasciwszg dla panstw, ktérych obywatele znajdujg sie
na nizszym stopniu o$wiaty. W Azji, gdzie ziemia wjednych
miejscach jest pustynig, zupeinie niesposobng aby ja ludzie
zamieszkiwa¢ mogli, wysila sie natura na innych miejscach
tej czesci Swiata tak, ze cziowiek bez walki z przyroda i
niemal bez pracy zy¢ moze — tam klimat tagodny nie wy-
maga dobrze zaopatrzonych mieszkan, a lasy niebotycznych
drzew, spojonych u wierzchu pnacemi roslinami, daja do-
stateczne schronienie, gdy po nad zielonym stropem burza
szaleje; palmy i najszlachetniejsze drzewa owocowe bez przy-
czynienia sie cztowieka, dostarczajg tam pod dostatkiem pozy-
wienia. Dlatego wiec Azja jest kolebka rodzaju ludzkiego, ale
cztowiek zyje tam wiecej z naturg; pierwej moégt on sie tam
wznie$¢ do pewnej oswiaty, ale rozwing¢ jg przypadto w udziele
innym czesciom Swiata — co do formy rzadu nie zna Azja
innej jak monarchicznag.

Starozytnej oSwiecie azjatyckiej wskazala natura droge
ku zachodowi, a dajgc Grecji liczne wybrzeza i taczac ja
pomostem wysp z Azja, kazala jej i Italji przejac te oSwiate
i dalej ja rozwija¢. Mistrzowskiem byto pierwsze uderzenie
Greka w ten z grubsza dopiero okrzesany i obrobiony bat-
wan. Z czemzez jednak tu w Europie najpierw sie spoty-
kamy pod wzgledem wustroju spotecznego? Co wyciska tak
europejskie pietno, co tak wybitnie i stanowczo odréznia
dzieje greckie i rzymskie od historji wszystkich innych na-
rodéw starozytnych, ze stawia pierwsze w Scistym zwigzku
z dziejami S$redniowiecznemi i nowozytnemi, a zaliczy¢ je ra-
czej kaze do dziejow Europy, niz do dziejéw starozytnego
Swiata? Tg cecha europejska jest republikanska forma rzadu.
Zaraz od chwili, gdy oswiata przesiedlita sie z Azji do Europy,
rozpoczyna sie olbrzymia walka rzecz y-pospoti tej zmo-
narchj g. Monarchja bowiem i rzecz-pospolita sg to dwie zasa-
dnicze formy rzadu, od ktérych wszystkie inne pochodza,

10*
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bedac tylko ich odcieniami. Kazda z tych dwéch ma swoje
zalety, ale takze i wady.

Monarchja, jako rzad karniejszy, oparty na bezwzgle-
dnem postuszenstwie i wiecej zcentralizowany, niz w rzeczy-
pospolitej, wykonuje wiadze silniej i sprezysciej, ale w roz-
woju swojim wiedzie do tyraniji czyli samowoli panujacego,
a tem samem do marnotrawstwa, zausznictwa, niesprawiedli-
wych przywilejow i ostatecznie zawsze do bankructwa, bo
chociazby nawet grosza publicznego nie trwonita, to w kazdym
razie jest rzadem najkosztowniejszym.

Rzecz-pospolita jest wprawdzie najtanszg i o tyle spra-
wiedliwsza forma rzadu, ze wiladzg prawodawcza jest tutaj
w zasadzie wola catego narodu, a nie pojedynczego czto-
wieka, lecz rzecz-pospolita wiedzie znéw do wichrzycielstwa
demagogéw, a wola narodu jest tutaj zazwyczaj tylko wolg
jego wiekszosci lub nawet mniejszosci, burzliwszej, bogatszej,
albo oswiecenszej o tyle, iz moze niesprawiedliwie a bezkar-
nie nad wiekszoscia panowad.

Takze dzieje panstw nowozytnych rozpoczynajg sie
wprawdzie od monarchji, ale badz-to pod wplywem dziejow
i oSwiaty greckiej i rzymskiej, badz tez samodzielnie daza
one wszystkie do ograniczenia wtadzy monarchicznej na rzecz
narodu. Niektére z nich przychodza rzeczywiscie do republi-
kanskich rzadoéw i przez czas dluzszy lub krétszy rzadzag
sie jako rzeczy-pospolite: tu nalezy Polska, miasta wioskie,
Szwajcarja, Holandja, a nawet i Anglia chwilowo. W innych
panstwach do rzadoéw republikanskich wprawdzie nie przy-
chodzi, ale swobody i wielkie karty wolnosci, jakie sobie
w nich narody zdobywaja, sa wiasnie wynikiem tych ciez-
kich zapasow i ciaggtej walki ducha republikanskiego z mo-
narchicznym. Ws$rod tej walki wychodzg na jaw ujemne

strony tak jednej, jak i drugiej formy rzadu, a poniewaz
zty rzad sprowadza zawsze upadek spoteczenstwa, przeto
tez tak monarchja, jak i rzecz-pospolita, o ile byly wadli-

wymi, a wiec zlymi rzadami, musialy predzej lub pézniej
sprowadzi¢ wiasny upadek. Wtedy to pod koniec XVIII.
wieku, prawie we wszystkich zakatkach o$wieconej Europy
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og6lnem hastem staje sie ,konstytucja". Ludzie po krwawych
i niezliczonych prébach, chcac ztemu zaradzi¢ i utworzyé
najlepsza forme rzadu, tacza republikariskg z monarchiczna,
a to nowe pojecie zyskuje wyraz w ,monarchji konstytucyj-
nej". Ostatecznosci stykajg sie — Francja i Polska; rozwi-
jajac sie wrecz przeciwnie, spotykajg sie w chwili zaprowa-
dzenia konstytucyjnej monarchji na tym samym punkcie
rozwoju spotecznego — Francja szczesliwsza przetrwata burze,
Polska upadta politycznie.

Ale w nowszych czasach wymiana poje¢ predko sie od-
bywa, predko tez, bo i sto lat nie uptyneto a przekonano
sie, ze i konstytucja w ustroju panstwowem nie jest jeszcze
najdoskonalszg forma rzadu i ostatecznem zbawieniem, bo
i w panstwie konstytucyjnem najwyzsza wiadza zanadto sie
centralizuje i przekracza wiasciwe swoje granice, a stron-
nictwa silniejsze, ktore je wykonujg, uciskajg stronnictwa
stabsze. Wiadza najwyzsza musi by¢é wprawdzie zesrodkowana,
jednakowoz przedstawiciele jej przekraczaja zazwyczaj jej
zakres i krepujg przez to osobiste a wrodzone wolnosci oby-
watela, jakiemi sga wolno$¢ zdania, sumienia i stowa, a tem
samem wolno$¢ prasy i wolno$¢ wyznania, nastepnie wolnosé¢
przemystu, handlu i stowarzyszania sie. Skoro jednak do-
Swiadczenie nauczyto i udowodnito, ze te wolnosSci, przez
samag nature cztowiekowi przyznane, moga by¢ tak pod rza-
dami nieograniczonej monarchji, jak i w panstwie konstytu-
cyjnem, krepowane i ttumione ze szkoda samegoz panstwa,
zmienito sie zadanie opozycji, a opozycja czyli ludzie nie-
zadowoleni z istniejgcego porzadku, sg tak dawni, jak i spo-
teczenstwa, i prawdopodobnie tak diugo istnie¢ beda, jak
i one; bez krytyki bowiem niema postepu. Jakiez wiec obecnie
jest zadanie opozycji?

Zadaniem tem jest obrona osobistych swobdd jednostki,
a nie walka z tronami, moznowtactwem, tg lub owag forma
rzadu. Z natury swojej bowiem wtadza najwyzsza w panstwie nie
jest nieograniczong, ale owszem ma swoje granice, ktorych
przekracza¢ nie powinna, inaczej bowiem wpada w zgubng
biurokracja, sprowadzajaca, podobnie jak u Chinczykéw, za-
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stéj nietylko w rozwoju i zyciu spoétecznem, ale takze-
w oswiecie; tamujgcag rozwoj i postep nietylko w spoteczen-
stwie, ale i w jednostce. Prawdy tej nie chcemy na tem
miejscu uzasadnia¢, inni bowiem doktadnie jg juz udowodnili;
natomiast odsetamy czytelnika i najgorecej polecamy mu
wyczerpujgca pod tym wzgledem rozprawe Laboulay’a Pan-
stwo i jego granice, ktéra i nam do skreSlenia tego ustepu
pomocng byta i z ktérej nawet niektére ustepy przytoczy¢
na tem miejscu uwazamy za stosowne.*)

Edward Laboulay cytuje stowa, ktorych Wilhelm Hum-
boldt (starszy brat Aleksandra) pozycza od Mirabeau (O wy-
chowaniu Publicznem): ,Cala trudno$¢ polega na tem, aby
.0gtasza¢ prawa tylko istotnie niezbedne, aby pozosta¢ na
,Zawsze wiernym tej prawdziwie Kkonstytucyjnej zasadzie
~Spoteczenstwa i aby ustrzedz sie szalu rzadzenia, tej naj-
»Zgubniejszej choroby rzadéw nowozytnych", (str. 64).

Roéwniez z Humboldtem utrzymuje Laboulay, ze zada-
niem panstwa jest ,na zewnatrz — mieé¢ piecze o0 niepodle-
gtosé¢ narodu, na wewnatrz — utrzymaé pokoj. Oto granice
,rzadu. Innemi stowy, Humboldt oddaje paristwu: armja,
.marynarke, dyplomacja, skarbowos$¢, wyzsza policjg, spra-
wiedliwos$¢, opieke nad sierotami i niezdatnymi do pracy;
s,odbiera mu religja, wychowanie, moralnos¢, handel i prze-
.myst. (str. 67).

Zasady Juljusza Simona, zawarte w dziele O Wolnosci,
strzeszcza Laboulay w stowach ,sumienie, mys$l, wola, dzia-
tanie sg rzeczami indywidualnemi, a panstwo o tyle tylko
.moze dotknaé¢ takowych, o ile one wkraczaja w granice
~wolnosci innego", (str. 102).

Z dzieta O Wolnosci Jana Stuarta] Mill'a, ktory nie-
tylko wladzy panstwa, ale spoteczenstwa zakres$lit granice*
przytacza Laboulay zdanie tegoz o biurokracji: ,Im madrzej
s,bytaby pomyslana machina administracyjna, tem wiecej ze-
sSrodkowanoby w niej energji i inteligiencji i zte bytoby
~tem wieksze.

*) Edward Laboulay, Parnstwo i jego granice; ttom. J. Schiffa
Lwoéw 1879.
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~Jesliby bylo mozebnem wszystkie talenty kraju po-
dota¢ do stuzby rzadowej, jeSliby wszystkie sprawy, ktore
W spoleczenstwie wymagajg pomocy uorganizowanej, pogla-
»,dow szerokich i jasnych, znajdowaly sie w rekach panstwa;
.jesliby urzedy publiczne sprawowane byty przez ludzi naj-
zreczniejszych ; wowczas cata inteligencja i wszystkie wyro-
bione zdolnosci kraju, z wyjatkiem czysto spekulacyjnych
~umystow, zesSrodkowBtyby sie w licznej biurokracji, ku ktorej
.kraj caly zwracatby bezustannie oczy, zwiaszcza pospolstwo
W celu odbierania od niej rozkazéw, ludzie za$ zdolni lub
schciwi dla otrzymania posuniecia osobistego. Jedyng ambicjg
~byloby wtenczas wejs¢ do zarzadu i wszediszy posungé sie
-wyzej. Przy podobnym porzadku rzeczy nietylko ze ogot,
.dla braku praktycznego doswiadczenia, niezdolnym jest
spoddac¢ krytyce lub utrzymaé¢ w karbach wybryki biurokracji,
~lecz nawet chociazby okoliczno$ci postawity u steru wiadzy
-naczelnika skitonnego do ulepszen, zadna reforma nie databy
»Sie wprowadzi¢ w zycie, gdyby byta sprzeczna z widokami
sbiurokracji. W podobnie smutnych warunkach znajduje sie
.cesarstwo rosyjskie; cesarz moze wystaé na Sybir kogo
.zechce, lecz nie moze rzadzié bez biurokracji, ani przeciw
-jej woli", (str. S3),

Biurokracja jest koniecznem nastepstwem zbytniego
scentralizowania wszelkiej wladzy, a o centralizacji powiada
autor: ,Gdziez wiec znale$¢ skuteczne rekojmie, zabespiecza-
-jace osobnika przed administracjg i wiekszoscig polityczng ?
~Jeden tylko na to jest $rodek — ograniczy¢ panstwo, okre-
$§li¢ dziedzine, w ktorej zakresie moze ono uzywaé¢ wkadzy
.nieograniczonej i po za ktérg wychodzi¢ nie powinno.
~lnnemi stowy, centralizacji dobroczynnej i prawowitej, gdy
~broni niepodlegtosci i pokoju w kraju, despotycznej i wichrzy-
scielskiej, gdy wychodzi ze swego zakresu, nalezy przeciw-
stawi¢ wolny rzad osobnika nad samym soba, self gouverne-
.m en t(str. 92).

(0] wolnosci prasy powiada autor: ,Dzienniki, jest to
.forum narodéow nowozytnych, palcem publicznym, gdzie
.kazdy ma prawo wygtaszaé¢ swoje pojecia i wynurzaé swe
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szale. Jesli sg czem$ innem, to nie ich w tem wina, lecz
spraw opiekunczych, ktére od trzydziestu lat potowiczng
Jtylko przyznaly im wolno$é. Gdy przez stemple, kaucje, upo-
waznienie administracyjne, ostrzezenia, przywileje admini-
JStratora i drukarza zmniejszono liczbe dziennikéw, czyliz
L,nie zmuszono stronnictw do skupienia sie okoto szczuptej
Jliczby sztandaréw? Muszg one zapomnie¢ o swych niesna-
skach domowych, zatrze¢ roznigce je odcienia, przyjac
~wspélny kierunek, jedne kokarde, jedno hasto, jednem sto-
wem dziata¢ jak armja. Te karnos¢ przestraszajaca panstwo,
,0no samo ustanowito. Panstwo leka sie sity dziennikarstwa,
»ktora ono samo stworzyto". Nastepnie przedstawiajgc wol-
no$¢ prasy angielskiej, ktéra jak gdyby wezbrana rzeka na
mndstwo matych strumykéw rozdzielona, przestaje by¢ nie-
bespieczng, dodaje wreszcie: ,Nie staram sie dotkna¢ pala-
cych stron tej kwestji, tatwo byloby dowies¢ przy pomocy
Lhistorji, ze prasa wolna jest sitg dla panstwa, za$ prasa
s2administrowana kompromituje je na zewnatrz, nie poma-
gajac mu na wewnagtrz", (str. 112 i 113).

Szkodliwos¢ zbytniej centralizacji co do przemystu
i rolnictwa ilustruje autor nastepujaca wiadomoscia, wyjeta
z dzietka Cuviera VEloge de Parmentier. , Prawie zawsze ten
sostatni (rzad) tamuje go (przemyst) i nawet tam, gdzie pra-
~gnie niby popiera¢, najczesciej tylko szkodzi. Przytocze tu
.ciekawy tego przykiad na dawniejszej Francji. Wiadomo
~wszystkim, ze za panowania Ludwika XVI Parmentier upo-
wszechnit uprawe ziemniakéw; temu to zacnemu cztowie-
kowi, jego usitowaniom, poswieceniu, zawdzieczamy ten
.cenny S$rodek zaradczy w czasach glodu. Lecz ziemniaki
.Sprowadzono do Europy w koncu XVI wieku, dlaczegéz
.wiec potrzeba byto az dwu stuleci, aby sie przekonano o ich
suzytecznosci? Co sie tyczy Francji, to odpowiedz tatwa:
.Zaraz po sprowadzeniu ich o6wczesni lekarze utrzymywali,
.2e ziemniaki sprowadzaja trad, w XVII za$ wieku miatly
.one sprowadza¢ zimnice. Zawsze Swiatty rzad zwykt byt po-
wodowac sie wskazéwkami lekarzy, nie przestawat zatem
s.opiekowac sie zdrowiem publicznem i broni¢ go od urojo-
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».Nego niebespieczeéstwa az do r. 1771., gdy zdanie fakultetu
~uspokojito nareszcie umysty", (str. 45).

Pisze nakoniec Laboulay: ,Przekonano sie w koncu, ze
-bogactwo jednostek tworzy mienie publiczne, i ze bogactwo
»to jest zawsze proporcjonalne do wolnosci. Wenecja, Holandja,
~LAnglja, stanowig uderzajace tej prawdy przyktady", (str. 45).

Do tego, co autor méwi o wolnosci stowarzyszen, doda-
libySmy jeszcze, ze niezmierne korzysSci, jakie stad ptyna,
pojmowat juz snaé¢ jeden z najstawniejszych mezéw stanu
w starozytnosci, Perykles, gdy zaprowadzal tak zwane tryje-
rarchje czyli towarsystwa, uzbrajajace okrety, i choregje czyli
takiez towarzystwa, przygotowujgce chory do przedstawien
dramatycznych. Stowarzyszenia te, wyreczajac skarb, przy-
czyniaty sie znakomicie do ogromnej potegi, do jakiej wznidst
matg rzecz-pospolita 6w jenijalny maz, to bowiem, co od oby-
wateli trudnoby byto otrzymac¢ w innej formie, przez wspot-
zawodnictwo chetnie niesli sami na ottarz ojczyzny, by przez
to zyskaé¢ rozgtos w kraju i utatwi¢ sobie przystep do
dostojenstw.

Poprzestajemy na tych kilku uwagach, albowiem przy-
puszczamy, ze walka, jaka sie toczy miedzy centralistami
a zwolennikami samorzadu, znang jest czytelnikowi — przej-
dziemy wiec do strony psychologicznej tej kwestji.

Walka ta jest tylko jednym z objawéw od-
wiecznej walki miedzy konserwatystami a nie-
zadowolonymi. Juz w starozytnej Grecji, za rzadéw ary-
stokratycznych, mozni sg w ciagtych zapasach z demokra-
tami; w Rzymie, plebejusze walcza z patrycjuszami o réwno-
uprawnienie, a republikanie z monarchistami o forme rzgdu;
w wiekach S$rednich krélowie spierajg sie ciagle i targuja
z sejmami o wiadze, a czesto orez rozstrzyga miedzy nimi;
w wiekach nowozytnych przychodzi juz do sporéw i naj-
krwawszych wojen domowych o swobody osobiste; najpierw
0 wolno$¢ sumienia, a nastepnie o wolnos¢ handlu, przemystu
1 stowa — nareszcie po ciezkich doswiadczeniach, wojnach
i cierpieniach urzadzito sie na drugiej pétkuli panstwo oparte
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na tych nowych zasadach wolnosci osobistej, ale nawet
i w Stanach Zjednoczonych, ktére tak Swietnie i szybko sie
rozwijaja, sa przeciez jeszcze konserwatysci i niezadowoleni*
C6z wiec w tej walce jest psychologicznego i dla czego o niej
na tem miejscu méwimy?

'Ze kazdy z nas jako obywatel i jako cztowiek z natury
swojej wolnym jest i wolnym by¢ powinien, jest rzecza jasng
idowiedziona; uznaje to dzi$ nauka, rzady i opinija publiczna —
a przeciez obroncy tej prawdy tysigce lat musieli walczy¢
0 jej powszechne uznanie. Sna¢ obrohcy i przeciwnicy jej
musieli by¢ réwnie silni. Tak jest — nowatorowie mieli do
walczenia z konserwatystami, a wlasnie psychologicznem za-
daniem, tym razem tatwem do rozwigzania, jest wskazac
skad sie biorg jedni i drudzy i dlaczego obydwa te przyro-
dzone stronnictwa sg zaréwno potezne, tem samem za$ réwne
sobie co do wplywu i znaczenia?

Moéwiac o wiadzach umystowrych, a mianowicie o pa-
mieci i woli, juz wiasciwie odpowiedzieliSmy na to pytanie ~
umysty bowiem z zasady konserwatywne sa te, w ktérych
przewaza pamie¢, nowatorskie zas$ czyli postepowe, w ktorych
przewaza wola. Jezeli za$ twierdzenie to potrzebuje dowodu, to
po takowy wypada nam uciec sie do zwigzku, jaki zachodzi
miedzy zbiorowym umystem ludzkim, a jego dzietami, umyst
bowiem w dziejach swojich odbija¢ sie musi i rzeczywiscie
odzwierciedla sie w nich, temu nikt nie zaprzeczy. Obrazem
za$ dziel zbiorowego umystu ludzkiego sg dzieje narodéw
w catej swej rozciggtosci, polityka i zasady wszelkich stron-
nictw, a wszedzie tu widzimy spokojnych ,naj tak bude jak
buwato” i gorgcych ,tylko naprzéd”. Gdy za$ ani w sejmie,
ani w dziennikarstwie, ani w codziennem naszem otoczeniu
nie spotykamy tych zasadniczych stronnictw wiecej ani mniej,
tylko dwa, to dwie musza t>y¢ w umysle ludzkim wiadze,
ktére im odpowiadaja, a jak niema nad pamie¢ wiecej kon-
serwatywnej wiadzy umystowej, tak niema drugiej, ktdéraby
podobnie jak wola ciagle dazyta do czego$ nowego, pragneta
ciggtych zmian i nie zaspokajata sie chyba wtedy, kiedy juz
organizm ludzki obumiera, jakkolwiek i wtedy jeszcze, wtedy
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gdy cztowiek juz prawie ostatnie tchnienie oddaje, jeszcze
jakiej$ zmiany pragnie, a jezeli juz nie zadnej innej, to przy-
najmniej aby zyt jeszcze diuzej, lub zeby umart gdy $mieré
sama sie nie zbliza.

Pamie¢ zatem i wola odpowiadajg najwiecej tym dwom
przeciwnym stronnictwom, zachowawczemu i postepowemu, te
wiec wladze by¢ musza i sa rzeczywiscie przyrodzong ich
podstawg i przyczyna. Jak za$ nie wiecej prawie rodzi sie
mezczyzn niz kobiet lub przeciwnie, tak tez nie rodzi sie
wiecej lub mniej ludzi sktonnych z natury swego umystu do
konserwatyzmu lub nowatorstwa.

Moze wszakze kto zarzuci, ze te dwa stronnictwa od-
wiecznie wprawdzie istniejg, ale ze ku jednemu lub drugiemu
bardzo czesto przyciaga ludzi nie zasada lecz interes. Fakt
ten jednak wcale nie ostabia naszego twierdzenia, albowiem
interes osobisty w wielu stronnictwach a nawet i w tych,
0 ktérych wiasnie méwimy, jest wprawdzie waznym bodzZzcem
ale wcale nie decyduje. Ludzie dziatajacy jedynie z osobistych
pobudek nie zdotajg nigdy utworzy¢ silnego stronnictwa, gdyz
ile jest jednostek, tyle jest rdéznych celow i dgzen. Przeciwnie
kto dziata z zasady i w interesie og6tu, ten wzbudza w dru-
gich zaufanie ku sobie, daje zycie nowej mysli, wytyka cel
1 wiodac-ku niemu podobnie myslgcych, tworzy stronnictwo;
.Kiedy zas$ putk jest juz zorganizowany, zaciggaja sie do niego
szeregowcy" czestokro¢ tylko dla zotdu, to jest dla osobistych
korzysci. Nadto, jezeli moéwimy, ze przyczynag $cierania sig
stronnictwa konserwatywnego z postepowem, sg odpowiednie
wiladze umystowe, to nie utrzymujemy jeszcze przez to, aby
w umystach wszystkich konserwatystow szczegélniej roz-
winietg wiadza byta pamie¢, u nowatoréw zas wola. Owszem,
podobnie jak jenijuuze nalezg do wyjatkéow, tak ludzie,
u ktérych pewne witadze umystowe sg kosztem innych wiadz
zbyt rozwiniete, nalezg do mniejszosci, u wiekszosci za$
réznica co do potegi pojedynczych wiadz jest mniejsza, albo nawet
wiadze umystowe znajdujg sie u nich w réwnowadze. Ludzie
zatem, ktorzy, ze tak powiemy, z urodzenia sg konserwaty-
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stami lub nowatorami, wyksztatceni odpowiednio, stanowig
w stronnictwie sztab; co sie za$ tyczy szeregowcow, ktorzy
sie pod ich sztandary zaciggajg, to gdyby chodzito tylko
O przyrodzone witasciwosci ich umystéw, znaczna ich liczba
mogtaby sie réwnem prawem przytaczyé do konserwatystow,
jak i do nowatoréw; tymi wiec Kkierujg inne pobudki, majgce
swe zrddto w ich osobistym interesie; zasadach, jakie w nich
za miodu zaszczepiono; narodowosci, religji i t. d. — wszy-
stko to jednak sg warunki, ktdre sie zmieniajg, podczas gdy
wiadze umystowe sg niezmienne, bo ludzie zawsze jednacy
na Swiat przychodzg. Stad wiec ptynie potega i wieczne
istnienia zasad konserwatywnych i postepowych, a tem samem
centralizacji i samorzadu — ich przyczyna jest wieczna i nie-
zmienna.
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Dazac w niniejszej rosprawie do udowodnienia prawdy,
ze do wszelkiego poznania dwie prowadza drogi, uczu-
ciowa i rozumowa, czyli, ze poznanie jest jedno, ale
nabyé go mozna albo w formie uczuciowej albo w formie
rozumowej, musieliSmy wskazaé réznice, zachodzace pomiedzy
licznymi utworami mysli ludzkiej i musieliSmy nareszcie od-
rézni¢ od siebie najdoktadniej odmienne przyczyny odmiennych
jej objawdw czyli, jakeSmy je pierwej nazwali, odrebne wia-
dze umystowe. MusieliSmy jednak strzedz sie pilnie, aby nie
da¢ powodu do stusznego zarzutu, iz utrzymujemy jakoby
mys$l, ktéra jest mechanicznie niepodzielna, z kilku czesci sie
sktadata; z drugiej strony musieliSmy koniecznie uwydatnié
réznice miedzy tg mysla, ktéra jest czynna wtedy np. gdy
petni natchnienia, piszemy tkliwy wiersz, a ta zndéw, Kktorg
wytezamy wtedy, gdy sie silimy, aby dowie$¢ jakiej prawdy
matematyczne;j.

Matematyk uzywa do wykazania prawd trudnych do
zrozumienia znakéw i figur; lojika nawet przy ich pomocy
rozjasnia i czyni tatwag do zrozumienia nauke o sgdach. | my
tez uciekaliSmy sie czesto do takiego graficznego przedsta-
wienia sobie umystu i jego witadz, sprawdzajac na szema-
tycznej figurze psychologiczne twierdzenia w niniejszej
ksigzce zawarte; poniewaz za$ przy jej pomocy zdotaliSmy
przyj$¢ do stalszych poje¢, przeto oSmielamy sie zaznajomié
z nig czytelnika, nieprzywigzujgc wszakze do niej wiekszego
znaczenia, jak tylko to, ze moze kto mysl te podejmie i lepiej
zastosuje i rozwinie.
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Odrebno$¢ wiadz w niepodzielnym organizmie umysto-
wym da sie mianowicie w nastepujacy sposéb uzmystowic.
Kreslimy koto (fig. 1.); dzielimy je $rednicg Uli na dwie

potowy, i jedno pébikole
cieniujemy kreskami réwno-
legtemi do $rednicy. Zacie-
niowane pétkole ULR ma
mi wyobraza¢ pamie¢; drugie
zas UWB, wiadze przeciwng
pamieci, t. j. wole. Prowa-
dzimy nastepnie drugag Sre-
dnice TTP, prostopadig do
pierwszej i znow cieniujemy
potkole WBP, nazywajac je
rozumem, drugie zas WUP,
wiadza jej przeciwng, uczu-
ciem. Srodek kota @, bedzie
naszem J a“, ktore jakoby punkt matematyczny jednoczy
w sobie wszystkie wiadze.

Na tej szematycznej figurze mozna przedstawi¢ prawie
wszystkie mozliwe zdolnosci umystowe; wyliczyé jednak
wszystkie bytoby rzecza i niemozliwg i nieuzyteczna; ogra-
niczymy sie wiec do typowych tylko.

Kre§limy wiec na naszej szematycznej figurze koto
mniejsze (Fig. 2.) tak, aby
przewazna jego czes¢ przy-
padta na poétkole U, a zara-
zem W. Przyjmijmy, Ze u pe-
wnego cztowieka cztery wia-
dze umystowe tak sie majg

et- do siebie, jak cztery kwa-
dranse kota wiekszego do
czterech mniejszego. W takim
razie w usposobieniu tem
przewaza¢ bedzie - o wiele
uczucie i wola nad rozumem
Fig. 2 i pamiecia; jezeli za$ kosztem

W
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innych wiadz, rozwing sie do najwyzszej potegi uczucie
i wola, to dadzg zdolno$¢, ktéra gdy nalezycie rozwinietg
zostanie i bedzie sie znajdowata w odpowiednich warunkach,
z wyzyn, do ktorych sie wzniesie, zeszte nam najwyzsze pra-
wdy w nowej uczuciowej formie, czyli obwiesci nowag wiare
lub proroczem stowem zmieni istniejaca.
Zatoczmy teraz koto
mniejsze tak aby Srednica UR
(Fig. 3.) dzielitaje na dwie ro-
wne potowy. Przez to pozosta-
wiliSmy wprawdzie poprze-
dniej zdolnos$ci bogactwo u-
czu¢, ale zwiekszajac pamiec,
zmiejszyliSmy wole,'niezmier-
nie przedtem gdrujaca atem
samem obcigzyliSmy umyst
wielka iloscig prawd naby-
tych i pozbawili w znacznej
czesci tworczosci. Jest to
wiec zdolno$¢ juz nie proro-
cza, ale mistrzowska, jenijalnych architektéw, rzezbiarzy,
malarzy, wirtuozéw i poetow.
Zakreslmy koto mniejs-ze jeszcze nizej po stronie uczucia
(Fig. 4.) tak, aby swojg powierzchnig zakrywato przewaznie
potkole W Pjakotez UPR
Otrzymany przez to stosunek
wiadz, bedzie zdolnoscig arty-
styczng, co znaczy, ze zdol-
nos¢ ta zniezmierna tatwoscia
bedzie odtwarzata dzieta
sztuk pieknych, juz istniejace.
Pamie¢ bedzie tu nawet nie-
przezwyciezong przeszkoda
do tworzenia samodzielnego,
gdyz ilekro¢ artysta bedzie
usitowat tworzy¢ co$ nowego,
bedzie mu ona podsuwata
zanadto wiernie prawdy i formy dziet sobie znanych.
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PrzenieSmy sie teraz na potkole WRP. — Figura 5. przed-
stawia nam rozum i wole w najwyzszej potedze. Czlowiek,

u ktérego wiadze umystowe
bedg sie znajdowaty w tym
stosunku do siebie, gdy zo-
stanie nalezycie wyksztat-
cony i w odpowiednich znaj-
dzie sie warunkach, bedzie
sie ustawicznie starat roz-
wigza¢ ostateczne zagadnie-
nia. A ze najwyzsza umie-
jetnosc¢, najwznio$lejsza czyn-
no$¢ rozumowa, odpowiada-
jaca na ostateczne nasze
zagadnienia, jest filozofja,
wiec cztowiek ten, party

przez wole, nie spocznie, dopokad blizej nie wyjasni istnie-
jacych pojeé filozoficznych, nie obali btedéw lub nowej filo-

zofji nie przyniesie.

Jak miedzy zdolnoscig prorocza, a artystyczng posre-
dniczyta zdolno$¢ mistrzowska, tak miedzy filozoficzng a nizej

wskaza¢ sie majaca, erudy-
cyjng, posredniczy zdolnos¢
naukowa. Przedstawia jg fig.
6. Jest to zdolno$¢ prze-
waznie rozumowa, gdzie pa-
mieé¢ i wola réwnowazg sie;
a zatem zdolno$é¢, ktéra po-
siada dostateczng ilos¢ twar-
czosci do zastosowania w da-
nej nauce prawd nowych,
jakotez dostateczng ilos¢
prawd nabytych. Ta to zdol-
nos¢ jest zdolno$cig uczo-
nych.

Zdolno$¢ rozumowsa, przeciwng filozoficznej, przedstawia
fig. 7. Jest to tatwos¢ przekazywania prawd nabytych w formie
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rozumowej, a brak twor-
czosci, ta bowiem wymaga
woli w wyzszej potedze. Jest
to niby zyjaca ksiazka, ktdra,
bardzo wiele wiadomosci za-
wiera, ale ich zuzytkowa¢ ~
nie umie.
Sa jeszcze dwie, prze-
ciwne sobie zdolnos$ci: zdol-
no$¢ przemagajacej woli
i zdolno$¢ pamieciowa. W
pierwszej z nich (fig. 8.) pa-
mie¢ jest nadzwyczaj staba,
uczucie i rozum réwnowazg
sie, a nad wszystkiemi wiadzami zapanowata wszechwiadnie
wola. Cztowiek posiadajacy takg zdolno$¢ zachowuje w pa-
mieci tylko tres¢ i ogdlne wrazenie odczutych i zrozumianych
prawd, niepomny jest niebespieczedstw ani kar, jest narze-
dziem, ktérego Opatrzno$¢ uzywa czasem by wielkie mysli,
co sie przez wieki rozwijalty
i dojrzeAvaly, w zycie wpro-
wadzi¢ — to jest Aleksander,
co pierwszy Azjg rzucit pod
stopy europejczykom — to
Napoleon, ten ktéry tréjko-
lorowg kokarde, co $wiat ~
obiec miata, az pod mury
Moskwy poniost. Ale zdol-
no$¢ nieksztatcona i thumio-
na dziczeje, to tez ta sama
zdolno$é, co prac do czynu,
jednemu wktada na glowe Fig. 8.
wieniec nieSmiertelnej stawy,
wiedzie drugiego do zbrodni, a niestety fatwiej jest o takie
warunki, co zdolno$¢ te na bezdroza popchng, niz o takie,
co je wprowadzg na zbawienng Kkolej.
W zdolnosci przewaznie pamiecowej (fig. 9.) uczucie
IX
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i rozum sg znoéw w rownowadze, ale kosztem woli zapanowata
nad wszystkiemi innemi wtadzami pamie¢. Zdolnosc ta nie tworzy

nic trwatego, lecz ijg umiat
cztowiek zrecznie zuzytko-
waé, gdy teatr stat sie po-
trzebg dla wszystkich ludzi
wyksztatconych, a oraz wa-
znym czynnikiem ksztatca-
cym. Jest to wiec zdolno$¢
stawnych aktoréw, bo aktor,
ktérego nazwisko ma zasty-
na¢, winien by¢ nietylko ar-
tysta, ale i filozofem po
czesci; nie filozofem, ktory
filozoficzne ksigzki pisze, ale
cztowiekiem, ktéryby rozu-
miat filozofjg zycia.

Zdolno$cia mniej oryginalng, mniej wybitng, na pozér
niby mniej udarowang od natury, jest ta, w ktorej wszystkie
cztery wiadze znajdujg sie w réwnowadze. Aby jg uzmysto-
wi¢ zataczamy na figurze 10. z punktu J mniejszym promie-

Fig. 10

niem drugie koto. Czlowiek
0 takiej zdolnosci, wyksztat-
cony dostatecznie, jeniju-
szem wprawdzie nie bedzie,
ale za to o kazdej rzeczy
bedzie zdrowo i praktycznie
sadzit. Ta wiec zdolnosc¢ jest
podstawg opiniji publicznej
1 jako taka jest niezmiernie
wazna, bez niej bowiem po-
step mysli, pogodzenie dwo-
jakiego sposobu poznawania
prawd, zawiazanie sie ludzi
w spoteczenstwo, ani zgota

zadne porozumienie miedzy nimi nastgpicby nie moglo. Ci
to w sejmie stanowig $rodek, oni dostrzegajgc prawde w naj-
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S$mielszych nieraz pomystach, przychylaja sie do niej i po-

ciagaja za sobg ogoét; oni w codziennem zyciu oddaja nam

wazne ustugi, jakkolwiek bez rozgtosu i stawy; oni podcinajg

skrzydta fanatykom, a przypinajgje konserwatystom; oni chito-

dza radykalistow, a rozgrzewajg konserwatystow; oni sg biczem

i zwierciadtem dla oryginatéw wszelkiego rodzaju i gatunku.
Powyzszych  dziewie¢

zdolnosci moze by¢ wszakze

wiecej lub mniej wybitne.

Widzimy to uzmystowione

na figurze 11. i 12, ile bo-

wiem jest na nich zakreslo-

nych ko6t mniejszych, tyle

jest mozliwych nie nowych

juz, ale rozniacych sie jeszcze

stosunkéw, w ktorych wiadze

umystowe zostawac do siebie

moga. Dodajmy jednak do $

tej przyrodzonej rozmajitosci Fig. u.

usposobien roéznice warun-

kéw, jak wychowanie, wy-

ksztatcenie, doswiadczenie,

najrozmajitsze koleje losu,

wilasnos$ci czasu i spoteczen-

stwa, a pojmiemy tatwo, ze

ilos¢1 réznych zdolnosci,

usposobien i charakteréw

ludzkich réwna sie ilosci

gwiazd na niebie lub ziarnek

piasku nad brzegami morza.

W powyzszy graficzny
sposéb mozna takze przed- Fig. 12
stawi¢ roznice, zachodzacg
miedzy religja a filozofja. W tym celu na naszej szematycznej
figurze kreslimy dwa mniejsze kota (fig. 13.), przedstawiajgce
dwa rézne uzdolnienia umystowe: jedno przewaznie uczuciowe,
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drugie przewaznie rozumowe;;

zewnatrz figury naznaczamy

punkt X, ktérego poznanie)

ma by¢ celem ludzkim. Przy-

pusémy nastepnie, ze kotai

mniejsze sg podstawami stoz-

kéw o wspolnym wierzchotkui

X, z ktorym to punktem ig-

czymy przeto obwody kot

mniejszych. Natenczas dwai.

te stozki bedg mialy wspolnai

sobie tylko malg czastke;

EXC*', czesci zas AXE

tf i FXC beda rézne. Jezelii

przeto stozki te uzmystawiac:

mi majg dwa rozne sposobyl

pozhawania prawdy X, to>

jak nie moge dwoch réznych,

czesci powyzszych stozkow

potaczy¢ w jeden bez naru-

szenia ich ksztattéow, ani tez;

jednego braé¢ za drugi, tak nie moge z dwéch Srodkéw po-

znawania prawdy robi¢ jednego i zada¢ od zdolnosci prze-

waznie rozumowej, by réwnoczesnie byta przewaznie uczuciowa,,

skoro jedna nie jest druga. Poniewaz za$ dzieta nasze w zu-

petnosci zalezg od naszych zdolnos$ci, przeto co sie odnosi

do zdolnosci przewaznie rozumowych i przewaznie uczucio-
wych, dotyczy takze i dziet ich, to jest filozofji i religji.

KONIEC.
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