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SEOWO WSTEPNE.

Praca niniejsza zawiern przeklad pieédziesiatego trzeciego
" rozdzialu Koranu na jezyk polski, wraz z biezgcem objasnieniem.
wedlug stanu nowoezesnych badan. Wybér opracowania tego rozdzialu
jest do pewnego stopnia przypadkowy, czeseiowo jednak wynitknal
z zamiaru zapoznania czytelnika z jednem z dawniejszych, aczkol-
wiek nie najstarszych, 'przeméwietf Mohammeda, proroka arabskiego
'w Mecce. Rozdzial ten podsje nam, jak malo ktéry z rozdzialow
Koranu, zaréwno opis wizji, jak polenuke z poganska ludnoseig
Mekki oraz napomnienia do sluchania stowa bozego, poparte opisem
klesk zeslanych na dawne ludy jako karg za nieposluszex’xs(wq wobec
prorokéw. Ma to byé aluzja do Mekkanczykdéw, gluchych na slowa
proroka, wzywajacego do przyjecia nowej, przez niego gloszonej
religji. Rozdzial ten nalezy zatem do tych ustepéw Koranu, ktdre
wyglosil Mohammed jeszeze w Mecce, kiedy religja stanowila dlan
przezycie wewnetrzne, a nauki przezen gloszone mie byly pozba-
wione nawet pewnego polotu poetyeznego, w przeciwienstwie do
pézniejszyeh sur, wygloszonyeh w Medynie, nacechowanych ten-
dencjy polityezng i pelnych przepiséw prawno-rytualnych.

- W komentarzu przytaczam miejsca réwnolegle z réznych
pism religijnych, z ezaséw przedmobammedanskich, nie twierdzac
bynajmniej, jakoby wlasnie z tych pism zapozyezal twérca Islamu
swoje wyrazenia i pojeeia, lecz jedynie aby wskazaé, ze takie same
lub podobne pojecia i zapatrywania nurtowaly juz przedtem wsréd
ladéw semickich. Zrédla, z ktérych Mohammed czerpal, nie sa nam
jeszeze dokladnie znane. slady wskazujace na korzystanie z ustnych
podan zydéw i chrzescijan nie sy bardzo wyraZne i nie potrafia
same wytlumaczyé wielu zagadnien. Zwlaszeza w pierwszym okresie
swej tworezosei czerpal Mohammed bezsprzecznie i z innych, préez

wymienionych, nieznanych nam podan. Stad pochodzi trudnodé
\ 1%
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4 DAWID KUNSTLINGER

tlumaczenia i wyjaéniania kazan proroka mekkanskiego. W zna-
ezeniu historyezno-kulturalnem stanowi Koran po dzis dzien ,pismo
zapieczetowane*, a to dlatego, bo nie znamy dokladnie tla, na
ktérem sie rozwinal. ]

Wazniejsze ustgpy, eytowane jako paralele, przytaczam w thuma-
czeniu, na mniej wazne za$§ tylko wskazuj¢. Liczby bez podania
ksiggi odnoszg si¢ do Koranu, np. 1, 2 znaczy: sura pierwsza,
wiersz drugi.

W transkrypeji z arabskiego uzywam nastgpujacych znakéw:

e =, y:(_, _h=‘_) }_z=(_, 4:3, §=v;,';, § =9,
d=io t=D 3=35, ‘=g G=g b= j= -
Przeklad.

Sura ,Gwiazda“
jest ona mekkariska i liczy sze&édziesigt dwa wiersze.

1. Na te gwiazde, kiedy zachodzi!

2. Nie bfadzi wasz druh i nie grzeszy

3. I nie przemawia z zachcenia!

4. Nie jest on (t. j. ten ustep, ktéry prorok wlasnie wyglasza)

niczem innem jeno jednem z objawien, jakie mu sg objawiane.

b. Nauezyl go Potezny-sila,

6. Mocarz — poczem wstapil (na tron)

7. I byl na niebiosach najwyzszych.

8. Potem znizyl si¢ i opuseil (w dél),

9. Az byl pa dwa luki (= na dwa strzaly z luku) lub nizej.
10. Tedy objawil studze swemu, co objawil.

11. Nie sklamalo serce. co widzialo!

12. Czy bedziecie spieraé si¢ z nim o to, co widzial?

13. Wszak widzial Go juz za innem (z niebios) zstgpieniem,
14. Przy lotosowem drzewie u kresu.

15. Przy niem (byl) ogréd-schronienie.

16. Kiedy pokrylo lotos, co pokrylo!

17. Nie zboezyl wzrok ani w bok ani w zwyz!

18. Zaprawde widzial najwigkszy ze znakdw Pana swego!

19. Widzieliscie wy al-Lat i al-"Uzzg?
20. I Manit, trzecia po tamtych?

21. Czyz dla was co meskie, a dlan co zenskie?

http://rcin.org.pl



22.

24.
25.

26.

21.

28.

30.

31.

32.

33.

38.
39.

40,

PRZEKLAD 1 OBJASNIENIR 53-CikJ SURY KORANU )

(Bylby) to wéwezas podzial nierdwny!

. Nie sy one niczem innem jeno nazwami, ktére utworzyliscie

wy 1 wasi ojeowie, do czego Bég nie zeslal upowaznienia. Idg
oni jeno za domyslem i tem, ezego 7zadaja (od nich) namiet-
nosei, ehociaz juz przyszlo do nich od Pana ich kierownictwo.
Czyz czlowiek musi otrzymaé, ezego pragnie?

Do Boga nalezy ostateczny byt i ten pierwszy (= #zycie przy-
szle i doczesne czlowieka).

Ilez to anioléw w niebiosach, ktéryeh oredownictwo na nie
sig nie zda!

Chyba potem, kiedy Bég pozwoli, (i to) komu zechce i w kim
znajdzie upodobanie.

Oto ci, ktérzy nie wierzq w byt ostateczny, nazywaja anioléw
nazwa zenska, i

A nie wiedzq o tem nic (pewnego), jeno idg za domyslem,
a domysl za nic jest wobec prawdy!

To tez stron od tego, kto si¢ odwrdeil od wspomnienia naszego
(imienia) i nie pragnie niczego poza zyciem doczesnem.

Oto szezyt ich wiedzy! Zaiste Pan twdj wie dobrze, kto zbacza
z jego drogi, i wie dobrze, kto nig chadza.

Do Boga (nalezy wszystko) co na niebiosach i co na ziemi,
aby mdgl odplacié si¢ tym, ktérzy zgrzeszyli, za to, co uczy-
nili, i aby mégl odplacié si¢' prawym za ich prawosé.

Ci, ktérzy unikaja wielkich grzechéw i wszeteezenstw, (dopusz-
czajac sig) tylko drobnyeh uchybien: oto Pan twdj jest szczo-
dry w przebaczaniu! On was znal, kiedy was stworzyl z ziemi
i kiedy byliscie plodami w lonach matek waszych: to tez nie
uwazajeie sig sami za czystych! On wie dobrze, kto jest
bogobhojny!

. Widziale$ ty tego, co sig odwréeil ?

. I dal nie wiele i (serce) zatwardzil?

). Czy jest u niego wiedza rzeczy tajemnych, ze je widzi?

. Czy nie doszla go wie§¢ o tem, co si¢ miesei w pismach

Mojzesza
I Abrahama, ktéry wiernie wypelnil (swe poslannictwo)?
Ze #adna (dusza) obarczonma mnie bgdzie dZwiga¢ brzemienia

‘drugiej -

I %e czlowiekowi nie (przypadnie w udziale nic innego) jeno
to, 0 co zabiegal,

http://rcin.org.pl



6 DAWID KONSTLINGER

41. I ze jego zabiegi stana si¢ widoczne,

42. Poczem bedzie nagrodzony za nie nagrodg pelna,

43. I ze u Pana twego kres ostateczny

44. I ze to on wlasnie daje Smiech i placz

45. T ze to on $mieré sprowadza i ozywia

46. I ze on stworzyl obie polowy pary: meza i niewiaste,

47. Z kropli nasienia, kiedy wytryska,

48. I ze jego sprawy bedzie wskrzeszenie wtére

4.. 1 ze to on daje dostatek i zadowolenie

50. I ze to on jest panem Syrjusza

51. I Ze on wygladzil Adytéw dawnych

52. I Tamudytéw, a nie oszczedzil (nikogo),

23. A przedtem lud Noego — ei byli wielce wystgpni i grzeszni —
54 I to ,Wywrdcone* (miasto ziomkéw Lota) on straeil,

5D. A wtedy pokrylo je, co pokrylo. A
56. W ktérez z dobrodziejstw Pana twego watpisz?

H7. Ten ci jest ostrzegacz z posréd ostrzegaczy najpierwszych!

58. Zbliza si¢ ta, ktdra si¢ zbliza, a préez Boga nic jej nie wyjawil
59. Czy tej wiesei sig dziwicie?

60. I $miejecie sig, a nie placzecie?

61. I trwacie w szyderstwie ?

62. Upadnijeie na twarz przed Bogiem i sluzcie (Mu)!

Komentarz.

Uwagi wstepne.
Nagléwek sury 53 i jej uklad.

Nagléwek opiewa: Suratu n-nagmi Makkijjatun wahija tna-
tani wasittuna ajatan. Bismi l-lahi r-rahmani r-rakimi. 'Tj. stira (pod
tytulem) ,gwiazda“, mekkanska, a sklada si¢ z 62 wierszy.
W imi¢ Boga litosciwego, milosiernego.

Koran sklada sig z 114 rozdzialéw, liczacych od 2 do ‘286
wierszy. Rozdzial nazywa si¢ sira (siwratun), plur. swwar (suwarun).
Nazwe t¢ znajdujemy juz w samym Koranie, a mianowicie w pé-
Zuniejszych przemdéwieniach Mohammeda z czaséw pobytu w Mecce,
a to sing. 10. 39; plur. 11, 16. Niezawodnie juz wtedy istnial
zbidr poszcezegdlnych kazan proroka. Etymologja wyrazu siira nie
jest jasna; ob. Noldeke-Schwally, Geschichte d. Qorans I, 30 - 31.

http://rcin.org.pl



PRZEKLAD | OBJASNIRNIE 53-CIEJ BURY KORANU 7

An-nagm ‘gwiazda’, jest jedyng nazwg sury D3. we wszyst-
kich recenzjach Koranu. As-Sujiti, autor z XV stulecia, ktory
w swem dziele ’Itkan (wyd. Kalkuta, 1856, 122 i nast.) przytacza
rézne nazwy poszezegllnych sur, nie zna innej nazwy 53. roz-
dzialu Koranu. ,

Makkijja, ‘(sura) mekkanska’, t. j. wygloszona w Mecce.
Istniejs bowiem, jak wiadomo, takze 1 sury medynskie, wyglo-
szone w Jatrib, siedzibie Mobammeda po opuszezeniu Mekki
w roku 622 po. Chr., ktére to Jatrib nazwano pdiniej Madinatu
n-nabi, miastem proroka, w skréceniu al- Madina (Madyna = urbs).

*Aja (ajatun), pl. “@jat (‘ajatun), zoaczy wiersz sury; ob.
Noldeke-Schwally 1. e. II, 74. Nasza sura zawiera wedlug tytulu
62 wierszy. As-Sujuti zaznacza w ’Itkan’ie, 161, ze niektérzy
uczeni przyjmujs, iz ta sura sklada si¢ z 61 wierszy. Réinica ta
mogla powstaé jedynie w ten sposéb, ze liczono ktéres dwa wiersze,
niewiadomo ktdre, za jeden.

Szezegély w nagléwku, takie jak nazwa sury, miejsce jej
pochodzenia 1 ilodé wierszy, ktdére obecnie poprzedzaja tekst, byly
pierwotnie umieszezane na koncu sur; ob. Noldeke, Geschichte d.
Qorans, 318-—-331.

Okresélenia pochodzenia poszezegélnyeh sur, jak ,mekkanska“
lub ,medyriska, nie zawsze zgadzajg si¢ z wynikami badan
nawet mohammedanskich, a tem mniej europejskich. W pray-
jetem wydaniu Koranu nasz rozdzial jest 53. z rzedu. W innych
redakejach Koranu miala nasza sura inng liczbg porzadkows, nie
dajges si¢ zreszty dokladnie okreslié; ob. Noldeke-Schwally L ec.
II, 30 i nast.

Dalsza czeéé nagléwka: W imi¢ Boga i t. d., t. zw. Basmala,
widnieje przed wszystkiemi surami z wyjatkiem dziewigtej; ob.
. e. II, 79 i nast. oraz I, 112 uwaga 1, IIL

Nizam ad-Din an-Nisabiiri, komentator Koranu z XIV w.1),
przytacza na wstgpie objasnien przed kazds surg ilosé liter i sléw
w niej zawartych. Wedlug niego?) zawiera nasza sura 1405 liter,
360 wyrazéw, 62 ‘wierszy. Podobne uwagi liczebne umieszeza Ma-
sora na koneu kazdej ksiggi Starego Zakonu.

. 1) Brockelmann, Arab, Litteratur I 131, 191 myinie zalicza go do untoréw
X—XI w,, na co zwrécil nwage Goldziher w ZDMG 57, 395.
?) Cytuje wydanie drukowane na marginesie komentarza Tabari’ego w Ka-
irze 1321 a. h., tom XXVII, 22 i nast.

http://rcin.org.pl



8 DAWID KUNSTUINGER

Rymy sury an-nagm sy nastgpujace: wiersze 1—25. 27, 28.
30—57 konczg si¢ na @ 26.29 na an (a), 58 na ah, 59—61
na #n, 62 na @ (un). Ob. K. Vollers, Volkssprache u. Sechrift-
sprache im alten Arabien, Strassburg 1906, 74. Noldeke-Schwally
Le I, 39 '

Aloizy Sprenger, Das Leben u. d. Lehre d. Mohammad, Ber-
lin 1869, IT 17. 18. 20. 28—30 uwaza naszg surg za jednolits,
z tem ze wiersze 21—22 opiewaly pierwotnie inaczej (ob. komen-
tarz do tych wierszy), a Mohammed sam je nastgpnie zmienil tak
jak brzmis obecnie. Wiersz 23 dostal si¢ przez nadmierng skrupu-
latno$é redaktoréw, ktéra spowodowala brak zwigzku tego wiersza
z sysiedniemi, Wiersz zas 33 uwaza Sprenger za interpolacje, ktéra
dostala si¢ tu mylnie z ktéregoé pdzniejszego objawienia w Me-
dynie. Wedlug tego autora powstala nasza sura w roku 616, kiedy
to mala garstka zwolennikéw nowej religji zmuszona byla wywe-
drowaé¢ z Mekki do Abissynji, a Mohammed w chwili slabosei
powrdeil do arabskiego balwochwalstwa, jak wynika z wierszy 21
i 22 wedlug ich pierwotnej osnowy.

Hubert Grimme, Mohammed, IT Miinster i. W. 1890 25 umie-
szeza naszy sure w drugim- okresie mekkanskim, uwaza jednak
wiersze 21—23. 27—33 za interpolacje, pochodzgce z czaséw pd-
Zniejszych, medynskich.

Hartwig Hirschfeld, New researches into the composition and
exegesis of the Qoran, London 1902, 143—b =zalicza sare 53 do
»Meccan revelations“, jednak nie do pierwszej grupy, zwanej przez
niego ,first proclamation®, lecz do drugiej ,the confirmatory
revelations“. Wiersze 19—23 naleza jego zdaniem do ,interpolated
or uncertain“. Ciekawem atoli jest, ze 1. ¢. BT uw. 79 wywodzi
autor, iz sura D2 ,contains several reminiscences of' previous
addresses... v. 39 = LIII, 21..% a przeciez sura 52 od wiersza 29 do
49 nalezy, wedlug niego 1. ¢. 143, tak samo jak i nasza sura, po
za wierszami 19—23, do drugiego dzialu mekkanskiego.

Ten sam autor w swojem wezesniejszem dziele, Beitrige zur Erklii-
rung des Koran, Leipzig 1886, 11 — przytaczam dla uwidocznie-
nia réznyeh pogladéw w tym przedmiocie — jest zdania, Ze druga
ezgsé sury D3 powstala, zdaje sig, o wiele pézniej niz jej czgéé
pierwsza, aczkolwiek i tamta nalezy do ustgpdw stosunkowo weze-
$niejszych.

Teodor Noldeke, Geschichte des Qorins (wyd. 2-e I, 99

http://rcin.org.pl



PRZEKZAD I OBJASNIENIE 63-CIEJ SURY KORANU 9

i nast.) twierdzi, ze sur¢ 53 nalezy zaliczyé w poczet sur mekkan-
skich z pierwszego okresn, Ze jednak wiersze 19 —22 sa moze
zmodyfikowane w stosunku do swej pierwotnej osnowy. Wiersz 23
oraz 26 —33 powstaly niewstpliwie nieco péZniej niz reszta sury,
odnoszg si¢ jednak do pierwotnych zdan 2122, ktére Mohammed
usungl nieco pdzniej, gdy sig spostrzegl, Ze nie byly one niczem
innem - jak si¢ sam mial wyrazi¢ — jeno dzielem szatana. Wiersze
51 i nast. stanowig odrgbny ustep z odmiennym rymem.

Wedlug As-Sujuti’ego, 'Itkan 36, wiersz 33, wzglednie 34—42,
naszej sury sj medyinskie, a wedlug ‘Umar’a b. Muhammad b.
‘Abd al-Kifi z V wieku?!), cala sura 53 ma byé ostatnia z me-
dynskich.

Jak z tego zestawienia wynika, panuje wiréd uczonych nie-
zgodnos¢ w pogladach na ezas powstania naszego rozdzialu lub
jego poszezegilnych wierszy 2).

" W kofeu zaznaczyé nalezy, ze od najdawniejszych ezaséw
istnialy reguly uroczystego reeytowania Koranu. W XII stuleciu
wprowadzono znaczki, niezawodnie na podstawie dawniejszej tra-
dycji, wskazujgce, po ktérych slowach nalezy stosowaé przerwe
podezas odezytywania Koranu, lub tez gdzie pauzy nie sa dopusz-
czalne. Ob. Noldeke, Geschichte d. Qorans 350 i nast.; Brockel-
mann, Gesch. d. arabischen Litteratur, Weimar 1898, I. 408, 10.
W komentarzu Nisabiiri'ego do naszej sury L e. 24—25 podano,
ze pomimo korica wiersza i rymu pauzowanie nie jest wskazane
po wierszach: 2. b, 7. 9. 14. 20. 21. 38. 39. 40..i t. d. Wartosci
krytyeznej, jak sig¢ zdaje, tego rodzaju zestawienia nie posiadajg.

Wizja opisana w surze 53, 1—18 stoi bezsprzecznie w pewnym
zwigzku z wizjy opisang w surze 81, 19 i nast.
19. Oto on (Koran) jest zaiste slowem szlachetnego poslanica (bo-
zego t. j. aniola),
20. Mocarza, u Pana tronu powazanego,
21. Posluch wzbudzajacego, wiernego.
22. A wasz towarzysz (Mohammed) nie jest opetany;
23. Zaiste widzial go (Gabrjela) na jasnym horyzoncie,

1) Ob. Nilldeke-Schwally 1. ¢. I, 60 (ob. jednak i 59).
’) Ob. 8. M. Zwemer, Die Christologie des Islams (tfumaczenie Fricka)
Stattgart 1921, 25 aw. 2.
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10 DAWID KUNSTLINGER

24 A nie byl skapy (w odslanianin) tajemnicy.

25. (Koran) nie jest slowem ukamienowanego szatana.

26. No i dokgdze wy dazyecie?

27. (Koran) nie jest niczem innem, jeno upomnieniem dla $wiatdw,
28. Dla tego, kto z was chee iS¢ prosto.

29. Ale wy nie cheecie, chyba ze Bég, Pan $wiatéw, tego zechce.

Noldeke-Sehwally 1. c. I, 99—100 sadzi, ze w surze 53 jest
mowa o dwdch wizjach, zas w surze 81 o jednej. Slowo ‘uhra
w wierszu 13 naszej sury nie musi jednak znaczyé ,druga“, moze
takze znaczy¢ ,inna“. W ten sposéb Mohammed powolywalby
sig w naszej surze na wizj¢ poprzednia, o ktérej byla mowa
w surze 81.

Wiersze 1—18, zawierajgce opis wizji, nie maja Zadnego
zwigzku z wierszami nastgpnemi. Stanowiy zatem dla siebie odre-
bng calo$é. Poniewaz brak tej wizji korca, a raczej zakoriczenia,
w postaci napomnienia sfuchaczéw, co jest zazwyczaj celem i za-
daniem objawienia, jak np. w surze 81, 26—29 (por. Exod. 3
1 Ezech. 1—2), przeto nalezy uwazaé czgéé pierwszg naszej sury,
tj. wiersze 1—18, za fragment.

Druga cz¢sé sury D3 stanowia wiersze 19—33, w ktérych
Mohammed potepia wierzenia politeistéw mekkanskich, jakoby Bég
posiadal corki. Polemika przeciw takim pogladom powtarza sig
kilka razy w Koranie. Wiersze 19—22 omawia obszernie Noldeke-
Schwally 1. e. I, 100 i nast. Co si¢ tyezy twierdzenia wielu uczo-
nych, jakoby Mohammed mial w tem miejscu pierwotnie wypo-
wiedzie¢ zdanie: ,Oto sy wzniosle Garanikl), na ktérych wsta-
wiennictwo mozna $mialo liezyé¢“, a péZniej mial zastapié to bal-
wochwalcze wyznanie przez obeene zdanie, to juz Caetani (ob.
Noldeke-Schwally 1. e.) wykazal bezpodstawnoéé takiego przy-
puszezenia. Wprawdzie Schwally stara si¢ zwalezyé wszystkie ar-
gumenty Caetaniego, ale, naszem zdaniem, bez powodzenia. Bo gdy-
by$Smy nawet wyszli z zalozenia, ze Mohammed pierwotnie nie
kladl specjalnego nacisku na wiar¢ w Boga jedynego, lecz na
wiarg w sad ostateczny i zmartwychwstanie?), to 1 tak nie mozna
go sobie wyobrazié nawolujacego do uznania tych dwéch zasad

1) Ob. Orient. Literat. Zeitung. 1910, 219: gurnuk jest to rodzaj Zérawia.
3 Ob. jednak sur¢ 112 i Rudolph, Die Abh#ingigkeit des Qorans vom Ju-
dentum u. Christentum, 64.
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PRZEKLAD 1 OBJASNIENIE 63-C1EJ SURY KORANU 11

wiary bez podstaw monoteistycznych, tem bardziej, ze jego pojgeia
eschatologiczne plynely ze Zrédel religij opartych wilasnie na fun-
damencie monoteizmu. Tradycja o Garanik, ublizajgca na pozér w tak
wysokim stopniu Mohammedowi jako prorokowi, mogla powstaé
tvlko pézniej. Podobne wypadki spotykamy i w innych ksiggach
religijnych, ktére herosom religijnym przypisujy umysinie niedo-
wiarstwo, chege przez kontrast z péZniejszg skruchg i zarliwoseis
tem silniej uwydatnié ich znaczenie i zastugi. Talmud bab. Bera-
chot 34b, Sanh. 99a zawiera sentencje, ze ,nawet najpobozniejsi
nie z2najdujg sig tam, gdzie si¢ znajduja nawrdceni®. Dla wyideali-
zowania osoby Mohammeda skonstruowano tradycje o Gardnilc,
oparty oczywidcie na falszywych podstawach. To samo znajdujemy
w pismach Tannaitéw o Mojzeszu. W Mechilla ed. Friedmann
5Tb—bH8a czytamy: ,..kiedy Mojzesz prosil Jetrego o reke jego
corki Cypory, Jetro zgodzil sig pod warunkiem, ze Mojzesz zobo-
wiaze si¢ przeznaczyé pierwszego syna z tego malzenstwa do
sluzby balwochwalezej, a nastgpnego syna do sluzby Bozej. Moj-
zesz zgodzil si¢ na ten warunek. Jetro, niedowierzajac przyrze-
czeniu Mojzesza, wymagal od niego przysiegi, ktéra tez ten zlo-
zyl¥, Uezonemu talmudyeznemu, ktéry podal t¢ niezbyt pochlebng
dla Mojzesza tradycje, z pewnoscig nie przeszlo nawet przez mysl,
ze rzuca ujemne swiatlo (chociaz Tora wtedy jeszeze nie byla na-
dany) na najwigkszego proroka!?). Pueclwme taki objaw slabosei
stuzy do tem silniejszego uwydatnienia pdzniejszej doskonalosei
provoka. Ze ksigza nawskré$ religijna, jaka jest Mechilia, umiesz-
cza tego rodzaju tradyej¢ dowodzi istnienia wyzej wyluszezonej ten-
dencji. Taks samg tendencje ma tez niezawodnie opowiadanie
o $w. Pawle, Acta, Y, 1—9 i inne. Tejze samej tendencji musimy
przypisaé u poboznych musliméw powstanie historji o Mohamme-
dzie i Garanik. Tak tedy mozna prqp,c stanowczo, ze wiersze
19—22 sy pierwotne, a tradyeja o Garanif jest tendencyjna.
W komentarza do zdania 29 staralem si¢ wykazaé, ze wiersze 23.
26 i 27 sy dubletami wierszy 28 i 29.

Druga czgsé naszej sury sklada sig zatem z wierszy 19 —33.
Nieco inaczej sadzi Noldeke-Schwally 1. e. I, 103. Wedlug niego
wiersze 23. 26 —33 sa bezsprzecznie nieco pdZniejsze niz pozostala
czgst sury.

1) Deut. 34, 10.
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12 DAWID KUNSTLINGER

Reszta naszej sury, tj. wiersze 34—62 stanowia odrebny ustep
w przeméwieniu proroka. Nawet wiersz 60, ktéry wraz z wier-
szem poprzednim i dwoma nastepnemi wykazuje rym odrgbny,
stanowi integralng czesé trzeciego ustepu naszej sury, gdyz podej-
muje sens wiersza 44, w ktérym jest mowa o $miechu i placzu.
Poza odmiennym rymem, na co w Koranie nie nalezy klasé spe-
cjalnego nacisku (ob. Noldeke-Schwally 1. e. I, 37), nic nie prze-
mawia za uznaniem tych zdan za niezgodne z poprzedniemi. Nie
daje sig¢ tez zauwazyé zadna przerwa w toku mysli i nastepstwie
zdan po sobie. Nie mozna si¢ réwniez dopatrzyé w zdaniu 33 ani
w zdaniach 34—42 znamion leksykalnych ani teologiezno-kultu-
ralnych, ktéreby wskazywaly na pochodzenie ich z czaséw me-
dynskich. Ob. jednak Noldeke-Schwally 1. ¢. I, 103.

Wadliwa redakeja Koranu, nie liezaca si¢ z chronologja,
a tylko szeregujgea sury wedlug ich dlugodei?), nie pozwala nam
wytworzy¢ sobie jasnego i dokladnego pogladu na kompozycje
pierwotng Koranu ani jego poszezegdlnych rozdzialéw. Stad to po-
chodzi, ze nie mozemy nawet snué przypuszezen, co sklonilo re-
daktoréw, a moze juz i samego Mohammeda, do ujecia w jedng
surg tych trzech eczedci, nie majseyeh ze soby nie wspélnego.
Przewainie, chociaz nie zawsze, odgrywa rym pewns role w zespa-
laniu réznyeh czesei przemdwien proroka. Moze zreszty wyraz
uzyty na poezatku drugiej czedei *afara’ajtum byl powodem przy-
czepienia do niej trzeciej eczesci, ktéra réwniez rozpoczyna si¢ od
slowa ’afara’ajta.

O wadliwoseiach redakeji i egzegetyki koranskiej ob. Gold-
ziher, Vorlesungen 33—34; Bubl. Zur Kurinexegese w ,Acta
Orientalia® vol. III, 97 i nast.; Goldziher, Richtungen der islami-
schen Koranauslegung, Leiden 1920, 1—54.

Wyrazy nagm i kawkab w Koranie.

Komentarz sury bO3-ciej, zatytulowanej an-nagm ‘gwiazda’,
nastreeza sposobnosé do zastanowienia si¢ nad synonimami tego wy-
razu w Koranie. Opréez an-nagm uzywa Koran takze wyrazua

1) Ob. Bauer, Uber die Anordnung der Suren u. iiber die geheimnisvollen
Buchstaben im Qoran, odbitka z Zeitschr. d. Deutschen Morgenlind. Gesellsch,
tom. 75 (1921).
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kawkab w znaezenin ,gwiazda“, Na podstawie zebranego mate-
vjalu statystycznego mozna dojsé do wniosku, ze Mohammed postu-
guje si¢ slowem an-nagm, tak w opisach jako tez i w przysiedze,
kiedy nie jest zaleznym od obeyeh wplywéw, kiedy
przemawia do swoich sluchaczy swym wlasnym stylem o rze-
czach zaczerpnietych z wlasnego doswiadezenia i wyraza swoje
wlasne uczucia. Kiedy natomiast w jakimé opisie lub opowia-
daniu biblijnem ma uzyé slowa ,gwiazda“ a opis lub opowia-
danie zapozyeza od zydéw, chrzedeijan lub oséb wyznan blizej
nam nieznanych, to wtedy — jak wynika z ponizszego zestawienia —
posluguje si¢ slowem kawkab, powtarzajac niezawodnie ten sam
wyraz, jaki od swych informatoréw slyszal. Poniewaz slowo nagm

znajduje si¢ tylko w arabskim, a w innych jezykach semickich .

gwiazda nazywa si¢ kawkab, przeto tylko ten ostatni wyraz mdigl
Mohammedowi utkwié w pamigei z opowiadan jego rozméwedw.
Stad tez, oddajge wiernie zaslyszane opowiadania, uzywal Moham-
wed slowa kawkab. Z tego atoli nie wynika, ze wyraz kawkab nie
by! znany Arabom przed Mohammedem; przeciwnie, slowo to zna-
chodzi sig juz w czasach przedmohammedarnskich w poezji arab-
skiej; ob. Lisanu l-"arab II, 216.

Stowo nagm, plur. nugum, “gwiazda’ przychodzi w Koranie
13 razy, za$ kawkab, plur. kawakib, w tem samem znaczeniu,
H razy. Dla orjentacji przytaczam wszystkie zdania, w ktdrych
wyrazy te si¢ znajdujg, w tlumaczeniu polskiem. Cytuje wedle
przyjetej chronologji sur ma podstawie badan Noldeke'go i Schwal-
ly’ego (skrét N—S), Geschichte des Qorans, tom I

Mk. oznacza sury mekkaniskie, Md. medyinskie; I, II III
oznaczaja pierwszy, drugi i trzeci okres mekkanski. Cyfry arab-
skie, nastgpujace po tamtych, wskazuja surg i jej wiersz, zas cyfry
ujete w nawias po skréecie N—S podaja stronice powyzej przyto-
ezonego dziela Noldeke'go i Schwally’ego.

Mk. I. 86, 1—2 (N—S 99): (Przysiegam) na niebo i af- Tarik!
Co cig pouczylo, co jest at-Tarik? (Jest to) gwiazda promieniejaca. —
Przez wyraz ,gwiazda promieniejaca“ rozumial Mohammed ktdras
z planet lub wielkich, jasnych gwiazd stalych.

Mk. I. 81, 1—-2 (N—S 99): Kiedy slofice zostanie zwinigte
(==zagasnie) i kiedy gwiazdy pociemniejs.

Mk. I 53, 1 (N—S 99): (Przysiggam) na gwiazde, kiedy
zachodzi.
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14 DAWID KUNSTLINGER

Mk. L. 77, 8 (N—S 104): A kiedy gwiazdy zgasng..

Mk. I. 52, 49 (N—S 105—6): I z nastaniem nocy chwal Go,
i przy ustgpywaniu gwiazd.

Mk. I. 56, 74 (N—S 106): A tak przysiggam na miejsca,
w ktéryeh zachodza gwiazdy. :

Mk. I 55, 5 (N—8 106--7): I gwiazdy i drzewa padaja
przed Nim na twarz.

Mk. IL. 37, 86 (N—S 123): I spojrzal raz na gwiazdy.

Mk. IIL. 16, 12 (N—S 145 - 9): T oddal wam w poddaistwo
noe i dzien, slofice i ksigzye i gwiazdy sy poddane (wam) na Jego
rozkaz.

Mk. III. 16, 16 (N—S 145—9): I gwiazdami oni si¢ kierujs.

Mk, IIL. 7, 52 (N—S 158 —60): ..(stworzyl) i slonce i ksig-
zye i gwiazdy, jako poddane (wam) na Jego rozkaz.

Mk. IIL 6, 97 (N—S 161—2): I On to jest. ktéry uezynit
dla was gwiazdy, bydcie si¢ niemi kierowali wéréd ciemnosei ladu
1 morza.

Mk. IIL. 22, 18 (N—S 213): Czy nie widzisz, ze Bogu klania
si¢ kto na niebiosach i kto na ziemi i slonce i ksigzye i gwiazdy.

Wszystkie tu przytoczone zdania, z wyjatkiem 37, 86, ob.
ponizej, nie zdradzajg niczego. coby $wiadezylo, ze zostaly przez
Mohammeda zapozyczone. Albowiem o ileby nawet tresé powyz-
szych wierszy znalazla si¢ w innych, zblizonych zabytkach lite-
rackich z czaséw przed Islamem, to i tak nie upowaznialoby to
do twierdzenia, ze Mohammed z nich oczerpal. W tych zdaniach
nie miesei si¢ nic indywidualnego. Kazdy czlowiek religijny, a ta-
kim byl tez i Mohammed, uzywa podobnej frazeologji w rzeczach
religijnych. Stad tez niezaprzeczalnie pochodzi uzywanie rodzimego
slowa an-nagm.

Inaczej ma si¢ rzecz z wyrazem kawkab. Aczkolwiek i ten
wyraz byl znany Arabom w czasach przedmohammedanskich, to
prorok uzywa go tylko wtedy, kiedy méwi o czems, co przejal od
obeyeh. a co nie bylo wéréd Arabéw rozpowszechnione. Za dowéd
niechaj postuzy zestawienie odno$nych wierszy Koranu.

Mk. I. 82, 1—2 (N—S 99): Kiedy si¢ niebo rozerwie i kiedy
sig gwiazdy rozsypig. — Obraz ten jest bezsprzecznie wyjety z opiséw
eschatologicznych dnia sadu ostatecznego. O zbieraniu rozsypanych
gwiazd opowiada nam ksigga Henocha 88, 3.

Mk. II. 37, 6 (N—S 123): Otéz my ozdobiliSmy najnizsze
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niebo ozdobs gwiazd. Por. 41, 11 i 67, 5: I ozdobiliémy najnizsze
niebo lampami (gwiazdami). — W gwiazdach widzi ozdobg nieba
Philon jud., de opif. mundi 53 (wedlug niemieckiego tlumaczenia
Cohna). Por. *Umajja ibn ’abi s-Salt XXVII, 3—4.

Mk. II1. 12,4 (N — S 152—3): Kiedy Jézef rzekl do ojea swego:
méj ojeze, oto widzialem jedenascie gwiazd i slonice i ksiezye,
widzialem je klaniajace si¢ mnie. — Nie ma potrzeby udowadniaé,
ze zdanie to zaczerpngl Mohammed z historji biblijnej o Jézefie,
Genes. 37, 9, przyczem jest rzecza obojetna, ezy ta czedé historji
jest u niego pochodzenia zydowskiego, chrzescijaniskiego czy innego.
W biblijnym -tekscie opiewa to zdanie: ,i oto slofice i ksigzye
i jedenascie gwiazd klaniaja mi sig“.

Mk. III. 6, 76, (N—S 161—2): A kiedy ogarnela go (Abra-
hama) noe, zobaczyl gwiazde, rzekl: ,to jest méj Pan¥, ale kiedy
znikla, powiedzial:  nie lubig (istot) znikajaeych®. — Przytoczona tu le-
genda o Abrahamie znajduje si¢ w péZniejszej literaturze talmu-
dycznej !). Prawdopodobnie znali ja juz Philon jud., de Abrahamo
71 (ttum. Cohna) oraz Josephus, Arch. I. 7, 1.

Md. 24, 35 (N—S 211): Bég jest $wiatlem niebios i ziemi.
Jego $wiatlo podobne jest do niszy, w ktérej znajduje si¢ lampa,
lampa ta miesci si¢ w naczyniu szklanem, a to naczynie szklane
Jest niby gwiazda. — Jest to tak zwany ,wiersz $wiatla“ i nalezy
wedlug N—S | do najwznioslejszych i najpoetyczniejszych sur me-
dynskich“. Grimme, Mohammed II, 171, wyraza przypuszezenie,
ze za wzor do tego zdania stuzyl Mohammedowi drugi list §w. Pio-
tra, wiersz 19. Rudolph, Die Abhiingigkeit d. Qorans v. Judent.
u. Christ. 7 pisze: Moze dopuszczalnem bedzie przyjaé, ze jlampa“
w slynnym ale niejasnym wierszu sur. 24, 35 odnosi si¢ do lampy
pustelnika, o ktérej to lampie czgsto wspomina poezja Arabéw
przed Islamem.

Jakkolwiek ani zdanie Koranu nie jest dla nas do$¢ jasne,
ani zrédlo, z ktérego je zaczerpngl Mohammed, nie jest nam znane,
to jednak moze uchodzié za pewne, ze prorok nie zaczerpnal tego
obrazu z wlasnej wyobrazni. Bezsprzecznie jest to wiersz obeego
pochodzenia.

I tu wige uzywa Mohammed slowa kawkab tak, jak je sly-

1) Ob. Midra§ haggidol do Genesis ed. Schechter, Cambridge 1902, kol.
188 i nast., tamze podano dalszg literatare w uwagach kol. 191—2.
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szal od swego informatora, pouczajgeego w formie wyzej przyvtoezo-
nego obrazu, ze Bdg jest Swiatlem przyrody.

W konicu nalezy zaznaczyé. ze w surze 37 wiersz 86, gdzie
w legendzie o Abrahamie uzyto slowa an-nugiim, slowo to nie
zdaje sig byé pierwotnem. Przeciwnie, weszlo w miejsce pierwotnego
al-kawakib, a to prawdopodobnie juz w bardzo dawnych czasach; ob.
Goldziher, Die Richtungen d. islamischen Koranauslegung 16—17.
Nie jest jednak wykluczone, Ze w legendzie o Abrahamie, o ktd-
rym niejednokrotnie Mohammed opowiada w Koranie, prorok po-
zwolil sobie uzyé narodowego slowa an-nugum zamlast slowa al-
kawakib, majacego wiernie oddaé oryginal.

Komentarz biezacy.

1. Nagm ‘gwiazda’. Wa-an-nagm-i genetiwus przysiegi; Re-
ckendorf, Arabische Syntax, Heidelberg 1921, paragr. 165, 14 b;
Pedersen, Der Eid bei den Semiten 15—16. Przysiega ta, jak
i inne w Koranie, ma zadokumentowaé, Ze wiersze sury, prawde
bosks zawierajace, sy uroczyseie wypowiedziane, — ’Ida ‘kiedy’; Reck.
235, 1 i nast. — Hawa (ult. j.) por. 20, 83 i 22, 32. Hebr. hawa
Hiob 87, 6. To hawa jednak, jako hapax legomenon w St. Zako-
nie, nie jest pod wzgledem tekstu zupelnie pewne, ob. komentarze
do Hioba I. e. Czy Mchammed w tej formule przysiggi mial pewng
gwiazde, czy gwiazdozbiér na mysli, np. plejady, na co wskazy-
walby rodzajnik okreslny al, czy gwiazde¢ wogéle, nie wiadomo.
Babil. kakkabu znaczy tak samo jak arabskie an-nagm gwiazda
plejady; ob. Orient. Liter. Zeitg. 1913, 16.

2. Ma jako przeczenie, Reck. 25. — Dalla “bladzié, zboezyé
z prostej, wskazanej drogi’, przeciwienistwo hada (ult. §) VIII ‘po
niej kroczyé lub po niej byé¢ prowadzonym’; por. 39, 42. 68, 7.
Ob. Noldeke-Schwally 1. 114. — Sahib ‘towarzysz, pan’. Wasz sahib
tj. Mohammed. 81, 22 “wasz towarzysz (Moham.) nie jest opetany’.
Mohammed uzywa tego wyrazenia dla zaznaczenia, ze on sam jest,
jak inni ludzie, zwyklym $miertelnikiem, a nie cudotwdéres ani
aniolem; jest on jedynie tlumaczem woli hozej, ob. 6, 50. — Gaua
(ult. j) ‘mylié sig, grzeszyé’, 20, 119; 28, 63. Hebr. ‘awah (ult. j)
ksiega Estery 1, 16. Por. 7, 143: sabilu r-rusdi, sabilu l-gajji, ‘droga
wladeiwa, droga niewlasciwa’. *Umajja b. “abi s-Salt XXXVIII, 17.
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Tabari, Tafsir al Kur'an, tom XXVII, str. 22.
Objagnienie sury Wan-nagmi.

W imig Boga litoseiwego i milosiernego. Oto jest wyjasnienie
sléw wznioslego Boga: 1. Wan-nagmi ’ida hawa, 2. Ma dalla
sahibukum wama gawad. Komentatorowie nie jednako tlumaczg
slowo Jego: wan-nagmi *ida hawa. Jedni twierdzs. ze Mohammed
rozumial przez wyraz an-nagm ‘plejady’, a przez wyrazy: ’ida hawa
‘kiedy zaszly’. Wiersz ten zatem znaczy: (Przysicgam) na plejady,
kiedy zaszly’. Wspomneg, kto w ten sposéb tlumaczyl. Przekazal mi
Muhammad syn ‘Amra, méwige: przekazal nam ‘Asim, méwige:
przekazal nam “Isa i przekazal mi Al-Harit, méwige: przekazal nam
Hassan, méwige: przekazal nam Warka’, a oni wszysey otrzymali
tradycje od Ibn ’abi Nagiha, w imieniu Mugahida (zmarl w roku
103 a. h.), ze zdanie: wan-nagmi ’‘ida hawa znaczy ‘kiedy zaszly
plejady wraz z gwiazdg poranng’.

Przekazal nam Ibn Hamid, méwige: przekazal nam Mihran
w imieniu Sufjana (zm. w drugiej polowie drugiego wieku hidiry):
wan-nagmi ’ida hawa znaczy °plejady’, a Mugahid twierdzil wan-
nagmi “ida hawa znaczy ‘kiedy zasady plejady’.

Przekazal mi Muhammad syn Sa‘ada, mdéwige: przekazal mi
mdj ojeiec, méwige: przekazal mi méj wuj, méwige: przekazal mi
mdj ojeiec w imieniu swego ojea, w imieniu Ibn ‘Abbasa (kuzyn
Moham,, zmarl w roku 68 a. h.), ze wan-nagmi *ida hawa znaczy
‘kiedy wschodzg plejady’.

Inni za$ tlumaeza, Ze znaczenie tego wiersza jest ‘przysiggam
na Koran, kiedy (z nieba) objawiony zostal’. Wspomne, kto tak
tlumaczyl. Przekazal mi Zijad syn ‘Abdallaba al-Hassani ’Abu-
Hattab, méwige: przekazal mi Malik, syn Sa‘ira, méwige: przekazal
nam Al-A‘ma¥ w imieniu Mugahida, Ze wiersz wan-nagmi ’ida
hawa znaczy ‘kiedy Koran zostal objawiony’. Przekazal nam Bisr,
méwige: przekazal nam Jazid, méwige: przekazal nam Sa‘id w imieniu
Katady (zmar! w pierwszej éwierci drugiego wieku hidzry) wan-
nagmi "ida@ hawa ma dalla sahibukum wama gawa odnosi si¢ do
nastepujgcego zdarzenia: “Utba syn ’Abi Lahaba (kuzyn Moh.)
wyrazil si¢ pewnego razu: ,nie wierz¢ w Pana-gwiazd¢“. Kiedy
uslyszal to poslaniec Boga, — laska boska i pokdj niech bedg z nim —
odezwal si¢: ,czy nie obawiasz sig, Ze za to poire cig lew Boga?“?)

1) K:\lhﬁ-lihi, por. UR-MAT], néSu wielki pies; ob. Hunger: Babylonische

Tieromina w Mitteilungen der Vorderasiat, Gesellsch. 1909, 3 str. 86. Midras do
Prace Kom. Orjent. 8. 2
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Katada opowiadal dalej, ze ‘Utba wkritee potem udal si¢ z kup-
cami w podréz do Jemenu. W drodze, podezas odpoczynku, posly-
szal ‘Utba ryk Iwa i oznajmil swym towarzyszom, ze niezawodnie
ten lew go pozre Otaczajgeyeh go towarzyszéw bil “Utba po twarzy,
ale oni pograzeni byli w Snie tak, ze jego uderzen nie czuli. Lew
porwal wtedy ‘Utbe, a towarzysze nic o tem nie wiedzieli, slyszeli
tylko ryk lwa.

Przekazal nam Ibn ‘Abd al-‘ala’, méwige: przekazal nam Mu-
hammad syn Tawr'a, méwige: przekazal nam Ma'mar w imieniu
Katady: kiedy prorok — laska boska i pokdj niech bedy z nim - re-
eytowal sur¢ wan-nagmi ‘ida hawa, jeden z synéw ’Abu Lahaba,
a méwig, ze byl to ‘Utba, wyznal, Ze nie wierzy w Pana-gwiazde.
Wobee tego wyrazil si¢ prorok — laska boska i pokdj niech beds z nim —
»Strzez sig, zeby cig nie pozarl lew Boga“. I stalo sig tak, e lew
roztrzaskal glowe ‘Utbie. Katada opowiadal tez ze Ibn Tawus
przekazal w imieniu swego ojea, iz prorok — laska boska i pokdj
nicch beda z nim — mial si¢ wyrazié: ,Czy nie obawiasz sig, ze Big
udzieli swemu Iwu moey nad tobg?“ A kiedy syn ’Abu Lahaba
udal si¢ wraz ze swymi towarzyszami w podréz, ustyszeli w drodze
ryk lwa. Syn *Abu Lababa krzyknal wtedy: ,Lew ten z pewnoseis
mnie napadnie“. Towarzysze skupili si¢ tedy dokola niego, by sig
znajdowal w posrodku nich. Wszysey atoli usneli; lew przybiegl
i porwal ‘Utbe z posréd nich.

Niektérzy uczeni, znawey jezyka arabskiego ze szkoly bas-
refiskiej, sadza, iz przez stowo wan-nagmi rozumial Mobammed tyle
co wan-nugumi, tj., Ze wyrazu an-nagm uzywa sig¢ zaréwno jako
liczby pojedyneczej jak i liczby mnogiej (gwiazdy). Jako dowdd
sluzy wiersz Ra‘i 1-ibili (pasterza wielbladéw), ktéry brzmi:!).

Pozostala (kochanka), szybko liczae gwiazdy (an-nagm). w porze
porannej, tak jak (szybko) jedza r¢koma ubodzy w eczasie glodu.

Wedlug mojego zdania, slusznosé jest po stronie Mugahida,
ktéry tlumaczy wan-nagmi przez ‘plejady’, a to dlatego, ze Ara-
bowie nazywajg plejady an-nagm. Pomijamy podane przez uczo-
nych basrenczykéw tlumaczenie slowa an-nagm, aczkolwiek nie

Psalmow 19, 2 ..lwicg nazywajg ,kalbeta“; Jalkiit ha-Machiri do Ps. L e,
pKalba#; Jalkiit ha-Machiri do Prov. 18, 21 ,kalbeja“. Wszystkie te wyrasy
znacza ,suka, -

) Wiersz ten przetlumaczylem wedlug lepszego tekstn, eytowanego w Lisan
al-"Arab XVI, 46 i 47.
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pozbawione racji, gdvz nie mozemy w tym wypadkn powolaé sig
na zadnego z komentatoréw.

Przez slowa Koranu ma dalla sahibukum wama gawd wyraza
Bég — niech bedzie pochwalone wspomnienie jego imienia —: Wasz
towarzysz Mohammed, o ludzie, nie oddalil si¢ od rzeezywistosei
(prawdy), ani tez od niej nie odstapil, przeciwnie, pustgpuje szcze-
rze i wiernie. Przez slowa za$ wama gawa rozumie: nie pobladzil,
owszem znajduje si¢ na prostej drodze, zmierzajac ku celowi.
Wyrazu gawa uizywa si¢ w znaczenin ‘zbladzil’, jagwi ‘bladzi’.
Pochodzi to od gajj ‘blad’; on jest gawi czyli “blydzacy’. Réwniez
uzvwa sie gawa, jagwi w znaczenin ‘nabawié si¢ dolegliwosei
zoladka przy spozywaniu mleka’. Od sléw: ma dalla sahibukum
rozpoczyna si¢ tresé przysiegi?).

3. Nataka ‘méwié (rozsadnie)’, ob. 45, 28, mantik at-tajr 27, 16
‘mowa ptakéw’. — “An Caspari-Miiller 416, 5. — Hawa ‘namigtnosé
milos¢, upodobanie, Zyeczenie’, ob. 4, 134; 38, 25; 79, 40. *'Umajja
ibn ’abi s-Salt XXIII, 2 wagtanibanna l-hawad wad-dagam “unikaj
pozadliwosdei i krzywych drég’. Niezawodnie zarzucano Mohamme-
dowi, ze, wskazujge innym nowe drogi na polu religji, sam blydzi
i wyglasza kazania z wlasnej fantazji i dla zaspokojenia wlasnej
ambicji. Mohammed zaprzecza temu, twierdzac pod przysiega, ze
tak nie jest. Por. Num. 16, 28. Jer. 33, 16.

4.’In joako neguacja, Reck. 26. — Ob. 81, 27. T4, 2b. —’1lla (in
—Lla) Reck. 262, 3b. — Wahj, waha (ult. j) “objawienie, objawié¢’. Ob.
Noldeke-Schwally I, 21. 120. Por. 6, 50; 20, 38: 69, 40—43.
Barth sadzi, ze whj w jezyku arabskim jest metateza hebr. hwh
(ult. j.), aram. hawwi, ‘oznajmié¢’ (Gesenius slown. hebr. s. v.). Zacho-
wane fragmenty Targiimu jerozolimskiego tlumacza Lev. 1. 7 tora
@hat: hawja heda. “jedno i to samo oznajmienie’. Arab. whj ‘oznaj-
mié, objawié’, znaczy réwniez ‘nagle. predko’ (Lisan XX, 259—260),

1) O tradyecji (hadit) mouzulmanskiej, ktéra stanowi tez wazne Zrédlo egze-
gezy Koranu, jakotez o sposobie uZywania réznych termindéw, jak przekazal mi,
przekazal nam, tradycja poehodzi od NN, lub jest przekazana od (w imieniu) NN
etc. ob. Enzykl. d. Islam II, 200—206. Charakterystyke Tabari’ego, jako jednego
% najstarszych komentatoréw Koranu (zm. w roku 310 a. h), podaje Noldeke-
Schwally, Geschichte d. Qoraus, II, 171—173; Goldziher, die Richtungen der isla-
mischen Koranauslegung, Leiden, 1920, 85—98. Komentarz Tabari’ego do wiersay
1—2 przytaczam w calofei, zaé do reszty wierszy podaje w pierwotnem ugrupo-
waniu, ale tylko w streszezeniu lub w wyjatkach, bez podania hadit. Wyrazy
ujete w nawias pochodza od tlumacza. -
2.
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odpowiadaloby tedy aram. jhj (afel: ’awhi) ‘szybko, spieszyé sig’.
Tak zazwyczaj tlamaczy Targim hebr. maker. Temat jhj przy-
bralby w tym wypadku pézZniej znaczenie ‘oznajmié’, jak w etjop-
skim mahara, “docuit’, mher, ‘doctrina’, mamher, ‘praeceptor’, tem-
hiret, ‘scientia’ itp, o ile to mahar ma wogéle co§ wspélnego
z hebr. maher. I w arab. znaczy mahir ‘wytrawny, mistrz’. Wedlug
Orient. Literaturzeitung .14, 6 -7 arabskie whj = egipskiemun
hw, ‘to proclaim, announce’.

b. ‘Allamahu ‘nauczyl go’. 5, 110: A kiedy nauvezylem cig
(Jezusie) pisma, przypowiedei i tory i ewangelji. Por. 55, 1—3;
36, 69; 4. 113. — Sadid ‘moeny. silny’. — Al-Fuwa ‘sila, potega’. Reck.
73. Sing kwwwat, plur. fr. kuwa. Barth, Nominalbildung 270, 4 uw.
2. — 41, 14: On (Bég) jest (pod wzgledem sily) od nich ("Adytéw) mo-
cniejszy: Huwa asaddu minhum kuwwatan. 13, 14: Bég wielce
potezny: Sadidu l-mihali. 51, 58: Pan potegi D l-kuwwati. 37, 180
nazywa si¢ Bég rabbu l-“izzati ‘Pan sily, wszechmoeny’. Por. Ps. 24. 8.
II Chr. 20, 6

6. Dz “posiadacz, pan’. Reck. 87, 3. — Mirrat ‘sila, potega’. Jako
verbum D4, 2. 19. Wedlug sury 81, 21 i nast. ktéra ma wiele
wspéinych cech z naszg surg, objawil si¢ aniol Gabrjel, poslaniec
bozy, Mohammedowi. W naszej surze atoli przemawiaja przyto-
czone atrybuty za tem, ze Mohammedowi objawil si¢ sam Bdg. ob.
Noldeke-Sehwally II. 86. — Fastawa ‘poczem wznidst si¢’. Reck.
164, 2. Ob. 20, 4. Sawa (ult. j) X z ’ila znaczy ‘wzniesé si¢ ku
niebu’, 2, 27; 41, 10; z “ala ‘wzniedé sig, wstapié’ np. na tron 7,
52; 10, 3; 20, 4; 25, 60; 32, 3; 57, 4 (o Bogu). 11, 46: arka
spoezela na gérze Gudi (Um. b. *abi s-Salt XXVIII, 13, XXXII,
28). 23, 29: Noe spoczywal na (w) arce. 43, 12: ludzie jeidzgey
na grzbietach zwierzat. 43, 29: mloda roslina, wznoszgea si¢ na
lodydze. Samo istawa 28, 13 znaczy ‘dojéé do wieku dojrzalosei’
odnoénie do Mojzesza. Prawdopodobnie brak w naszym wierszu
stéw ‘ku niebu’ lub “na tron’. Niedokonczenie zdania spowodowal
niezawodnie rym.

7. Podezas objawienia si¢ Mobammedowi, Bég zstepywal
z najwyzszego nieba. Ob. 81, 23: zaiste (Mohammed) widzial go
(Gabrjela, ezy Boga) na jasnym horyzoncie.

Tabari 3 —7: Koran zawiera tylko to, co Bdég objawil Mo-
hammedowi. Albo: Bég objawil sig aniolowi Gabrjelowi, a ten oznajmil
Mohammedowi, co mu Bég objawil. D@ mirrat odnosi si¢ do Gabrjela
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(nie do Boga), aniola o pigknym wygladzie, slusznego. pigknego
wazrosta, silnego. Takze zdanie D odnosi si¢ do Gabrjela, adidu I-
-kuwa, twérey przyezyn, co wedlug niektérych komentatoréw jest
identyczne z wyrazeniem di mirrat. Zdanie 7 odnosi sig do wniebo-
wstgpienia Mobammeda, po ktérem tenze odbyl podrdéz z Mekki
do Jerozolimy. Ob. Noldeke-Schwally I, 100, 134 i nast.

8. Tumma Reck. 172, 2. Por. Daniel 9, 21 i komentarze do
tego wiersza; I Sam. 3, 10.

9. W oddaleniu dwéch lukéw, t. j. prawdop. na dwa strzaly
z luku?), ob. Gen. 21, 16. Odnosnie do Gen. 3, 8 przytacza Mi-
dra¥ rabba w rozdziale 19, (7), ze Sekina (mujestat bozy) przeby-
wala pierwotnie na ziemi. Wzniosla si¢ do pierwszego nieba do-
piero wtedy, kiedy zgrzeszy! pierwszy czlowiek. ..Kiedy Egipejanie,
za czasébw Abrahama, zgrzeszyli, wzniosla sig do siédmego nieba.
Poboznosé Abrahama byla powodem zstapienia majestatn bozego
z sitdmego do széstego nieba.., wreszcie poboznosé Mojzesza byla
powodem powrotu majestatu bozego na ziemig. Por. ’Abot de rabbi
Natan ed. Schechter 102: Dziesig¢ razy nastgpywalo przejscie
Sekiny z miejsca na miejsce.. a raz ku gérze (do nieba).

10. *lla ‘abdiki ‘studze swemu’; 17, 41. 6, 93. Stosunek swdj
do Pana potegi okresla Mohammed jako slugi ‘abd. Tak tez nazy-
wajg sig prawie wszyscy postaicy (prorocy, kaznodzieje) Boga,
np. 38, 16 i nast., oraz w innych miejscach Koranu. Por. Smith,
Religion der Semiten 48 i nast. i Um. b. *abi g-Salt XXIII, 1. -
Ma ‘eo’; Reck. 210, 8.

11. Por. 11, 15 i nast: A moze cheialbys cos§ z tego, co
tobie objawiono, opuscié (powstrzymaé sie od ogloszenia) itd. Mo-
hammed zaznacza tu, ze wszystko. co mu objawiono, podaje bez
najmniejsze] zmiany do wiadomosei swoich sluchaczy.

Tabari 8—11. Wielce potginy wzniésl sig, a wasz towarzysz
Mohammed znajdowal si¢ wéwezas na najwyiszym horyzoncie
(wniebowstgpienie). Wznidst sig tak Mohammed, jakotez i Gabrjel

1) Wyrazenie kdba kausaint przypomina analogiczne okredlenia w poezji
staroarabskiej, por. Ka‘b b. Zuhair 3, 17 mada@ n-nabli (warjanty: madad s-sauti
i mada r-rumhi) “na odlegloéé strzaly (wypuszczonej z Iuku), na odlegloéé glosu,
wldezni’; tamze 10, 6 mada l-aini “na odlegloéé oka’ (= jak daleko wazrok siega),
To samo wyrazenie moda@ l-“aini u Lebid'a (ed, Huber-Brockelmann) 40, 56, gdzie
wiersz wyjaénia kakadri n-nagiti ma jabuddu l-munidila “na odlegloéé tarezy,
ktéra nie jest poza polem widzenia strzelajacego’. (T. Kowalski).
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do najwyzszej sfery wschodu slofea, tj. na najwyzszy horyzont.
o1 zblizyl sig“: niektérzy twierdza, ze to Gabrjel, zas inni, ze to
Pan. ,Oddalony by! o dwa luki“, Gabrjel oddalony byl od Mo-
hammeda, lub tez zblizyl si¢ do niego o niecala odleglos¢ dwéch
lukéw. Albo: na odleglosé cigeiwy od luku. Na odleglo§é ramienia
lub dwéch ramion. Na odleglosé pdl palea. Przedtem ukazywal sig
Gabrjel Mobhammedowi w postaci czlowieka, tym razem w postaci
wlasciwej (anielskiej), zamykajac za sobg horyzont nieba. Oddalony
byl o dwa tuki Gabrjel od Boga. Na zapytanie towarzyszy (‘asha-
bu n-nabi) skierowane do Mohammeda ,czy widziales kiedy Pana
twego?“ prorok odpowiedzial ,nie widzialem go nigdy ovezyma, ale
widzialem go dwa razy sercem mojem*. (Zob. wiersz 11 i Noldeke-
Schwally I, 23; Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koran-
auslegung 106). To, co Bég objawil Gabrjelowi, ten objawil Mo-
hammedowi. (To znaczy: objawienie nigdy nie bylo bezposrednie,
natomiast zawsze mialo miejsce za posrednictwem Gabrjela. Cie-
kawe, ze Majmonides, uczony dwunastego stulecia, twierdzi w swo-
jem dziele More nebiikim II, 41, Zze opréez Mojzesza Zaden z pro-
rokéw biblijnych nie otrzymal objawienia wprost od Boga, lecz
za posrednictwem aniola. Swa teze opiera na zdaniach Talmudu).
Serce Mohammeda nie zadalo klamu Mohammedowi, ktéry wi-
dzial i to, co widzial, opowiadal; wreez przeciwnie serce potwier-
dzilo to wszystko. (To ma niezawodnie znaczyé, ze u Mohammeda
byla zgodnoé¢ mysli ze slowem). ,Co widzial“, mianowicie ze
widzial Gabrjela. Niektdrzy czytajg zamiast kadaba: kaddaba serce
Mohammeda nie uchylalo si¢ od objawien'ia tego, co widzial.

12. Mara, (ult. j), IIL, ob. Vollers, Volkssprache und Schrift-
sprache im alten Arabien, paragr. 17. Odpowiada to hebr. mar@
np. Ps. 105, 28 ‘zaprzeczyé, spieraé si¢ z kim o cos’. 42, 17 z f3,
54, 361 53,56 z bi. W naszem zdaniu laczy si¢ z ‘ala; Reck. 19, 1.
Por. 40, 4: Tylko niewierni cudom Boga przeczg (jadala). 16, 85:
Poznajg lask¢ Boga, a nastepnie zaprzeczajy jej (ankara).

13. Wa-la-kad Reck. 155. 1—2. — Nazlat nom. vicis. Reck.
48, 3b, jednorazowe zstapienie. Abot de rabbi Natan ed. Schechter
102 1 96: Dziesigé razy nastgpilo zejscie Sekiny, majestatu bozego,
na $wiat (ziemig). “Hser jeridot jareda Sekina ‘al ha'olam. — “uhr@
por. 17, T1; 20, 37; 39, 68.

14. “Inda (i “indaha w wierszu 15), Caspari-Miiller 425. Uzy-
wajac trzeciej osoby, zaznacza Mohammed, iz wie, ze Mekkadczyey
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nie dowierzaja mu, jakoby rzeczywiscie widzial, co opisuje; twierdzi
jednak stanowezo, ze jego widzenie odpowiada rzeczywistosei,
gdyz Bog (Gabrjel) ukazal mu si¢ juz przedtem przy innej spo-
sobnosei (ob. 81, 23), kiedy to Bég zszedl z niebios i objawil sig
mu przy drzewie sidrat. — Sidrat drzewo lotosowe (nom. unit.). Ara-
bowie znajg dwa gatunki drzewa lotosowego: bez cierni (56, 27:
S sidrin mahdudin ) sidr “ubri i cierniste sidr barri lub dal. Jako
o krzaku malo lub calkiem nieuzytecznym jest mowa w 34, 15;
Sprenger. Mohammed I, 306 Prawdopodobnie ma Mohammed w na-
szym wierszn na mysli cierniste drzewo lotosowe. Por. Ex. 3, 2
(inaczej Sprenger l. c.), gdzie aniol ezy Bdg objawia sie Mojze-
szowi w drzewie kolezastem. Owoe ciernistego lotosu zawieral aro-
mat, ob. Lisan al-“Arab VI, 18. Moze stuzyl jako kadzidlo przy
skladaniu ofiar, ob. Nielsen, Die altarabische Mondre‘igion 134.
— Al-muntaha part. pas od naha VIII'). W tej formie nak@ znaczy
‘kres polozyé czemu, zaniechaé, powstrzymac sig od czego (adego)
por. 2, 188—9. 276; 33, 60; 96, 15; jako part. act. znachodzi sig
ten wyraz w znaczeniu “zaprzestaé czego, ustypi¢, zakonezyé’ 5, 93.
W znaczeniu ‘kres, termin’ 79, 44: u Pana twego jest jej kres, t. j.
Pan wie, kiedy nastapi godzina saduj ob. wiersz 36. Przyznaé na-
lezy, ze dokladnie nie wiemy, co znaczy sidratu l-muntaha.

15. Gannat ‘ogréd’, hebr. gan albo ginna. — Ma’wa (ult. j) ‘przy-
bytek, schronienie, mieszkanie’, ob, 3, 156; b, 16 ete. Ogréd, ktéry
jest przybytkiem 32. 19: A co si¢ tyezy tych, ktérzy wierzg
i czynig, co nalezy, to c¢i mieé¢ beds ogrody-schronienia jako mie-
szkanie, w nagrode¢ za to, co czynili. Przeciwnie zas .2, 30: ale
nierzgdnych mieszkaniem bedzie ogien (piekielny). 79, 41: Oto
ogréd (raj) — on to bedzie mieszkaniem.

Byé moze wizja Mohammeda miala tlo rzeczywiste: pigkny
ogréd, wsréd ktérego miedeily si¢ domy mieszkalne, a na skraju
samotne drzewo.

16. °Id Reck. 239, 3. Ob. pow. wiersz 10. — Sidrata, to drzewo
samotnie rosngce na skraju (ogrodu?) bylo czems$ przykryte, ale
nie wiadomo czem. Moze to drzewo uchodzilo za $wiete i bylo

1) Ta jest oczywiécie muntah@® ,nomen loci®, W starej poezji znaczy mun-
tahd “kres, cel, miejsce, do ktérego wszyscy zewszad spiesza’, por. A2 Hamdin
16, 32 (ed. Geyer) wa muntah@ d-difani war-r@idi °cel goéei i wedrowedw’ (T.
Kowalski).
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obwieszone réznemi przedmiotami, jak skrawki ubrania, szmatki
i t. p, wedlug zwyczaju Arabéw; por. Wellhausen, Reste arab.
Heidentums 2. wyd. 104, R. Smith, Die Religion der Semiten 142,
Goldziher, Muham. Studien II, 349 i nast. Moze uzycie wyrazu
gasa (ult. j) zamiast zwyklych w tem znaczeniu nafa (med. ) lub
‘alaka jest wywolane cheeig uniknigeia przyznania si¢ Mohammeda
do tego zabobonu, albo tez prorok ma przed oczyma nie czynnosé
obwieszania (nafa), lecz obraz juz okrytego czemé drzewa (jasa).
Noldeke Schwally 1. e. I, 99—100 wnioskuje z tego zdania, e
wizja miala miejsce w noev. przed $witem.

Tabari 12—16. Mobammed widzial go byl (Gabrjela czy tez
Boga) juz innym razem, widzial go obok drzewa sidra Slowo ‘inda
‘przy’. odnosi sig do slowa ra’@hu, ‘widzial go’. Sidratu l-muntaha
jest to podstawa, czvli tron bozy, cokdl tronu bozego. Tu bowiem
jest ostateczny kres wiedzy wszystkich stworzen. Od sidry poczgwszy,
nikt nic nie pojmuje, stgd nazwa muntaha. czyli ze wiedza ludzka
nie ma mocy ogarnaé pojecia sidry. Sidry nie pojmuje zreszts ni
uczony, ni aniol blisko Boga stojyey, ani tez zaden prorok ani
poslaniec nie wie, co si¢ za nig znajduje. Jest dla wszystkich préez
Boga tajemnics. Gannatu l-ma’wa jest miejsecem pobytu meezennikéw
(Suhad@’u ob. Goldziher 1. c. 378). As-sidratu okryta bvla zlotym
kobiercem. Na kazdym listku sidry stal aniol, chwalgey Boga.
Sidre okryl Bég i aniolowie. Galgzie sidry byly z réznyeh drogich
kamieni. Sidre¢ okrylo swiatlo Pana, a aniolowie z laski bozej za-
ludnili sidre jak kruki odpoezywajace na drzewie. — Wedlug ,ko-
mentarza obu Galali, tafsir al-Galalain® (ob. Noldeke-Schwally
IL, 178). — notuje¢ przy sposobuosei — ptaki ete. okryly sidre.

17. ma ..wama ob powyz. wiersz 2. — Zaga l-bagaru znaczy
wedluy 33. 10, ze oczy odwracajy sig, nie chege z trwogi na cos
spogladaé; natomiast wedlug 38 63 znaczy ‘przeoczyd’. Nasz wiersz
nalezy zatem rozumieé, ze Mohammed nie spuscil wzroku na widok
zjawiska, owszem dokladnie je widzial. Pod tym wzgledem rézni
sig od Mojzesza, ktéry (Exod. 3, 6) zaslonil twarz z obawy ujrzenia
Boga. Taga (ult. j) ‘wystapi¢ z brzegdw’ (o wodzie): 69 11; ‘prze-
kroczyé miarg” 20, 25. 45; “zboczyé z drogi przepisanej, grzeszyé’
89, 10; hebr, fa'a, Ezech. 13, 10 ‘mylié si¢, zboczyé’. W syryjskim
i w Targtimie, np. Proverb. 2, 17. 6, 20, {a'a znaczy ‘zapomnied’.
W tem znaczeniu uzywa Mohammed tego wyrazu 79, 35—39:
W dniu, w ktérym przypomni sobie czlowiek, eo ezynil, i ukaze sig
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ogien (piekielny) patrzgcemu; otéz, kto zyl grzesznie i wolal zycie
doczesne: oto ogien jest jego przybytkiem. Co do tresei por. tez wiersz 3.

18. Ob. wiersz 13. Min Reck. 137, 3¢. bb. — *Ajat, hebr. *at,
w znaczeniu cudu, znaku. Widzie¢ ‘ot Ps. 74, 9 moze oznaczaé
znak, jak sobote, $wigto (Ex. 31, 13), lub cirecumecisio (Gen. 17, 11
‘ot berit). 79, 20: fa’arahu l’ajata l-kubra pokazal mu (Faraonowi)
najwigkszy znak; 20, 24: abysmy tobie (Mojzeszowi) pokazali (cuda)
z posréd naszyeh najwigkszych cudéw. Sprenger, Moham. I, 488, 1.
Noldeke-Schwally I. 119. II, 74 i nast. Znaki lub cuda, o ktérych
tu Mohammed mdwi, nie sg blizej okreslone; Ex. 4, 1—17 widzial
Mojzesz dwa rézne cuda.

Tabari 17—18. Mohammed nie odwrdéeil oezu ni na prawo
ni na lewo z obawy, by czego nie przeoczyé; tak samo nie prze-
kroeczyl miary w wykonaniu tego, co mu polecono. Przy tej spo-
sobnoéei Mohammed widzial znaki Pana swego, a znaki te byly
dla niego drogowskazami oraz najsilniejszemi dowodami objawienia
mu si¢ Boga. I tak ukazanie si¢ Gabrjela Mohammedowi, jak po-
wyzej H—9, nalezy do cudéw przez proroka widzianych.

19, 20. *Afara’ajtum Reck. 20, 4d. Wymienione tu imiona
wlasne sa nazwami trzech zerniskieh bdstw arabskich; ob. Well-
hausen, Reste arab. Heidentums 2. wyd. 24-—45. 208. Noldeke-
Schwally I, 100, 123, 4. Nielsen, Mondreligion 121. Enzyklop. d.
Islam I, 316, 397. Opriez nich przytacza Mohammed 71, 22—23
imiennie pig¢ meskich béstw: Wadd, Suwa’, Jagut. Ja"uk i Nasr,
Wellhausen 1. ¢. 13—24. Glibt i Tagat sy imionami béstw — o ile
wogéle niemi sy — blizej nieznanych 4, 54. Ob. Grimme, Moham-
med I, 68. — Niezupelnie jasne sy ostatnie slowa af-talitata l-’uhra.
Sprenger, I, 17 ttumaczy: ,trzeeia, inna (bogini)“; Wellhausen L ¢. 34:
o1 trzecia do tego“. Bajdawl rozumie: ,trzecia z rzedu“, podobnie
Nisabiuiri, powolujge si¢ na 7, 36.: ,Manat, trzecia bogini, jest osta-
tnia z rzedu przytoczonych bogin“. Jako kurjozum przytaczam
uwage u Ibn Hifama ed. Wiistenfeld II, 95, do str. I, 303, 11, ze
istnialy dwie boginie Manat, a Mobammed mial na mysli w na-
szym wierszu druga z nich, stad dodatek al-’whr@; wyliczona tu
trzecia bogini, Manat, nie jest pierwsza lecz drugs Manat.

21. U Arabéw, jak wogéle na Wschodzie, byla ple¢ meska
wyzej ceniona niz #efiska. Mohammed zadaje tu Mekkadezykom
pytanie: Czy dla was ludzi przeznaczone ma byé potomstwo mes-
kie (obok zenskiego), a dla Boga wylaeznie zenskie? Trzy bowiem
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wspomniane boginie uchodzily, w mniemaniu pogan, za eérki Boga.
Mohammed zapytuje z ironja: Jezeli juz przypisujecie Bogu dzieei,
to dlaczego wlasnie cérki (mniej wartodciowe), a nie synéw, bardziej
wartosciowych w przekonaniu ogélu. 17, 41 i nast.: ..nie ezyn obok
Boga innego Boga.. Czy was wasz Pan wyréinil przez synéw,
a dla siebie wybral anioléw plei zenskiej? — 37, 149: totez zapy-
taj ich (Mekkadczykéw), ezy twdj Pan ma cérki, a oni maja sy-
néw? L. e. 150: Czy tez stworzylismy anioly plei zeniskiej?... 43, 18:
I uwazajy anioléw, ktérzy sg stugami Milosiernego za istoty plei
zenskiej. Z wiersza 21 naszej sury wynika, Ze Arabowie za cza-
séw Mohammeda uwazali owe trzy béstwa za eérki Boga. Niewia-
domo jednak, ezy w innych, przytoezonych zdaniach Koranu, gdzie
mowa o Zeniskich aniolach jako cérkach Boga, anioly te sg iden-
tyezne z Zenskiemi béstwami jak Allat i inne, ezy tez nie; a o ile
tak, to ezy to utozsamienie pochodzi od Arabéw, czy od Moham-
meda. Anioléw nie spotykamy w wierzeniach Arabéw przed Isla-
mem, Wellbausen 1. ¢. 1567; ob. atoli Sprenger II, 239. 448. Na-
tomiast Eickmann, Die Angelologie ..des Korans 33 i 57, prazyj-
muje, bez dowodu, Ze Arabowie wierzyli w anioly. — 'Um. b. abi
s-Salt XXV, 16 zna al-mala’ik, “aniolowie’, w liczbie mnogiej.
Dawni Arabowie wierzyli tylko w diinnéw, duchéw badz to lago-
dnych bgdz tez zlosliwyeh, pélziemskich, pélniebieskich; Wellbau-
sen . ¢. 148 1 nast. — Midra8 rabba Genes. 66 (21) rozumie przez
benej Elohim synéw Boga (Hiob 38, 7) anioléw stuzby maleakej
hasaret; Targum kittej malakaja obozy anioléw.

22. Idan Reck. 159. 3. — Kismat “podzial’ np. 54, 28: zapowiedz
im (Tamiidejezykom), ze woda jest do podzialu migdzy nich
(a wielblada). 4, 9: kiedy obeeni sy przy podziale (schedy)
krewni itd. — Diza (med. j) Barth, Nominalbildung 233, b, d.

Tabari 19 — 22. Podzial nieréwny, niesprawiedliwy, nieprawny.
Mekkanezyey sadza, ze Bég ma eérki, ze aniolowie sy cérkami
Boga, i oddaja im czesé. Tabari zauwaza z okazji 43, 15: czyzby
mial (Bég) z tego, co stworzvl zachowaé dla siebhie cérki, a was
wyrézni¢ przez syndw itd. 16, 59: przypisujy Bogu cirki ird. 19, 93:
ze przypisujg syna Litosciwemu (Bogu), ktéremu nie godzi sig¢ plo-
dzi¢ syna. To czynili zydzi i Nazarejezyey (chrzescijanie). — Na
mysli ma Tavari 9, 30: Zydzi méwig ze ‘Uzajr jest synem Boga,
a Nazarejezycy twierdzg, ze Mesjasz jest synem Boga. (Ob. Grimme,
Moh. I, 68, 6 i Zwemer-Frick, Die Christologie des Islams 68 i nast.).
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23. ’In ob. wiersz 4. — Co do ’asma’ itd. ob. 7, 69. Prorok Hud
przemawia do Adytéw: Czy cheecie walezyé ze mng o imiona
(bdéstw), ktérym nadaliscie nazwy wy i wasi przodkowie, nie otrzy-
mawszy na to upowaznienia od Boga? — 12, 40: Sluzycie — méwi
Jozef do swych towarzyszéw wigziennyech — po za nim (Bogiem) nie
komu innemu, jak tylko imionom, ktére nadaliScie wy i wasi
przodkowie, nie otrzymawszy itd. — 13, 33: ..i dodali Bogu wspdl-
nikéw. Powiedz: nazwijeie ich po imieniu.. — Wyrazenie, ze bistwa
sg tylko imionami, nazwami, w znaczeniu, ze bistwa te nie posia-
daja realnego bytu, nie jest pochodzenia semickiego. U Semitéw
bowiem imie, nazwa zawierajg w sobie zawsze coé realnego, istotnego.
Natomiast w jezyku greckim i lacinskim &vopa, nomen oznaczajs
takze cos przeciwnego rzeczywistosei, pozbawionego tresci; por.
sfowniki 8. v. Ani w Starym ani w Nowym Testamencie (por.
jednak Ad. Corinthos I, 8. b; Epist. Jerem. 29 et passim) nie
znachodzi si¢ wyraz imi¢ w tem znaczeniu. Tylko w ksigdze apo-
kryficznej Jezusa Siracha 37. 1, a to pod wplywem jezyka grec-
kiego, czytamy w rzekomym oryginale hebrajskim $em °oheb przy-
jaciel ,de nomine“. Ob. Schiirer, Gesch. d. jidisch. Volkes im
Zeitalter Jesu Christi, wyd. 4. III, 212 i nast. Jacob, Im Namen
Gottes 129. Nawet w hellenistyezno zydowskiej literaturze. jak
w liscie Jeremjasza (Schiirer 1. c. 467 i nast), wykazujgeym ni-
coéé bozkéw pogariskich, ani razu nie spotykamy sig¢ z twierdze-
niem, jakoby bdstwa te byly tylko nazwami bez tresci. — W ksiedze
Madrosei Salomona (Schiirer 1. e. 505 i nast.) czytamy 14, 8:
marno$é¢ Bogiem nazywajg to 08 @iuptdv dedg dvopdedy. Tamze
14, 27 ¥ yap v dvovduwy eBdlwy dpnoxelo nalezy rozumieé ,gdyz
sluzba anonimowym bozkom*. Balwany nazwano bezimiennemi, jak stu-
sznie twierdzg komentarze, z religijuej obawy wymawiania ich nazw.
Zatem zdanie Mohammeda, 7e trzy arabskie boginie sg tylko imionami,
nalezy pojmowaé w tem znaczeniu, ze sg one pozbawione wszelkiej
tresei, a wigc nieistniejgce. Slowa ism w tem znaczeniu uzyl Mo-
hammed prawdopodobnie dopiero po zaznajomieniu si¢ z Chrzesei-
janami (w Mecee, czy dopiero w Medynie?). w kazdym razie pod
wplywem 'jezykéw niesemickich. —’Anzala ob. Noldeke Schwally I,
80, I1. 107. — Swultan ‘sita, wladza’ np. 16, 101, “dowdd’ 37, 166. Tu i w po-
przednio cytowanveh wierszach znaezy sultan “upelnomocenienie’. Por.
Mat. 21, 23: &Zousia. Pefitta l. c.: Sullana. — Zann ‘mniemanie, zludzenie’,
ob. 6, 116. 149; 10, 37. 67. W ksigdze Madrosei Salomona 14, 14
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czytamy: Balwochwalstwo przyszlo przez glupia ulude ludzi na
$wiat. — Talwa od hawa (ult. j), por. hebr. hawwa Micha 7, 3; Prov.
10,31 11, 6, “pragnienie, zadza’ w znaczeniu ujemnem. — Huda (ult. j)
‘prowadzenie, kierownictwo’. Jako verbum znachodzi si¢ i w hebr.
Jez. 11, 8, — Béstwa wspomniane — zarzuca Mohammed niewiernym
Mekkanczykom — nie posiadaja realnej tresei; sq tylko nazwami prze-
kazanemi im przez przodkéw i przyjetemi przez nich jako co$
rzeczy wistego. Prawdziwy Bdég nigdy nie zeawolil, aby im odda-
wano cze$é boskg. Wiara w te béstwa jest urojeniem, podsunigtem
ludziom przez zadze. Byla ona wygodna dla wyznaweéw, gdyz uswig-
cala ich zycie ziemskie, gdy tymczasem wskazéwki prawdziwego
zyeia religijnego byly juz przez Boga podane. Mohammed zarzuca
niewiernym poganom, Ze nie stosowali si¢ do przepiséw religijnyeh,
chociaz je znali, a to dlatego, poniewaz one wymagaly od nich
poskramiania popedéw zmyslowyeh i wyrzeczenia si¢ pewnych
korzysei materjalnyeh lub wygéd. Ob. wiersz 29 i Jer. 16, 19
i nast. IV Ezra 7, 72,

Tabari 23. ..wszystko to jest wynikiem zadzy zmyslowej
Mekkanezykéw. Otrzymali synowie te wiare od rodziedw, ale od
rodzicéw niewierzageych w Boga. A przeciei pouczeni byli nie-
wierni przez Pana, ze ich post¢powanie nie jest religijne.

24, *Am Reck. 160, 3. — Mana (ult. j) w V formie czasownika
‘zyezyé sobie, pragnaé cod dostaé z prazydziale’, 28, 82; 62, 6—1.
Moze tamanna i Manat (wiersz 20) stanowig gre wyrazéw; ob.
slownik hebr. Geseniusa s. v. meni.

2b. Al’ahira ‘ostatnie, ostateczne, $wiat przyszly’. Podobny
wyraz w Targiimie jerozolimskim Gen 25, 32, Ekha 3, 6: ‘alam
(‘alma) “ohran "$wiat przyszdy™). — Al-"ula “pierwsze, najblizsze, Swiat
terazniejszy’. Odwrotna kolejnoéé w uzyeiu tych wyrazéw * spo-
wodowana zostala koniecznoscig rymu, por. 28, 70. gdzie kolejnodé
normalna. — Zamiast al-"@l@ w przeciwstawieniu do al-’@hira znajduje
si¢ w Koranie czegsto ad-dunja, ob. wiersz 30. Zydzi nazywajs swiat
doczesny ‘Glam hazze, prayszly ‘olam habba, MiSna *Abot 4, 16 lub
leathid labo “co w przyszlosei nastagp’’ Midra8 Genes. rabba 14 (5),

1} *7la spotyka si¢ n poetéw staroarabskich w znaczeniu ‘pierwszy szereg’,
straz przednia’, por. J.icob, Schanfard-Studien II, 16. Zwyczajnem przeciwier-
stwem @@ jest whra np. A& 35, 3; Geyer, Zwei Gedichte von al->A°3a 74, 16.
U ’Abi 1- “Atahija, Diwin 1886, p. 77, 7 spotykamy wyraZenie *whra z-zamani
‘czas pozostaly, reszta Zycia’ (T. Kowalski).
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w aram. ‘@ma hadejn, wzglednie ‘alma de’athej Targim jeroz.
Genes. 39, 25. Temu odpowiada chrzescijanskie aitv odtos wzglednie
v€wv (Bousset, Die Religion des Judentums im Neutestamentli-
chen Zeitalter, 230). Midra§ Levit. rabba 26 (7) ‘@lam disekar
(deSikra), wagl. dekusta, “$wiat klamstwa® — “Swiat prawdy’. Z tego
zestawienia wynikaloby, ze Mobammed te terminologje albo juz zastal
u swoich w Arahji, albo zapozyczyl z nieznanych nam Zrédel. —
O obu tyeh $wiatach jest mowa w Koranie np. 92, 13; 79, 25; 93,4, —
Stylizacja w zdaniach 24 i 25 jest podobng do stylizacji w zdaniu 21,
ale antytezg nalezv w obu zdaniach réinie rozumieé, 21: Czy dla
was ludzi ma byé przeznaczona ple¢ meska, a dla Boga zenska?
24—-25: Czy czlowiek musi miedé to, czego pragnie?; przeciez tylko
od Boga zalezy czego uzyezy czlowiekowi z ddbr obu swiatow,
nad ktéremi panuje.

26. Kam min Reck. 19, b; 137, 3 c. — Malak zam. malak “aniol’,
ob. Vollers, Volkssprache itd. paragr. 15, h. a — Por. 52, 46; 58, 18.

27. Min ba‘di’an Reck. 246, 1 —2. — Nawet aniolowie nie mogs
sig wstawié u Boga skutecznie za czlowiekiem bezboznym, o ile
Bég sam nie jest do przebaczenia sklonny. Mimo orgdownictwa
anioléw, Bég wybacza tylko temu, komu zechece. 2, 206: Ktéz zdola
wstawi¢ sie u niego (Boga) bez iego zezm)lema?, 21, 28—9:
..i nie zdolajg si¢ wstawi¢ (aniolowie), chyba za tym, komu (Bég)
jest przychvlny. 40, 7; 42, 3; 39, 44. 45. Ob. Hiob 5, 1. Tobit
12, 14—15: Bég mnie zeslal, méwi aniol, by eciebie i twojg sy-
nows Sarg uleczyé. Jestem Rafal, jeden z siedmiu $wietych anio-
16w, ktérzy prosbv swigtych zanoszg i majg przystep do éwigtego
Majestatu. Objawienie $w. Jana 8, 3 i nast. Wedle greckiej apo-
kalipsy Barucha 11: przynoszg aniolowie archaniolowi Michalowi
olbrzymi kosz, zawierajgey cnoty i dobre uczynki ludzi prawych,
ktéry on przedklada Bogu. Henoch 39, b: Aniolowie proszg, wsta-
wiajg sig | modly za ludzi. Testament Lewiego 3: W nastepnem
niebie znajdujs si¢ aniolowie oblicza Boga, ktdérzy tu sluzg i wsta-
wiajg si¢ u Pana za sprawiedliwymi, ktérzy dopuseili sig uchybien.
W Talmiudzie jerozol. Kiddusin 61d, do ksiggi Hioba 33, 23,
znajduje si¢ nastgpujace zdanie: Nawet gdy 999 anioléw oskarza
czlowieka, a jeden aniol go broni, Bég rozstrzyga po mysli obrony. —
Sprenger, Mohammed II, 227, zestawnajqc cytaty z Koranu doty-
czgee wstawiennictwa anioléw u Boga za ludZmi, sadzi!), wobec

1) odnofnie do 21, 27 i nast.
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rzekomej sprzeeznosci ich z pogladem wyrazonym w zdaniach
innych, ze Mohammed zmienil niewygodny sobie poglad poprzedni,
w tychze wierszach wyrazony, o tyle, Ze oredownictwo tylko wtedy
jest skuteczne, jezeli Bég na nie si¢ zgadza. Trudno si¢ jednak
dopatrzyé sprzecznosei, jezeli przyjmiemy, Ze w pojeciach Mobam-
meda obrona anioléw, jak kazda inna obrona, ogranicza si¢ do wy-
kazania, ze czlowiek poza grzechami posiada réwniez dodatnie
strony, tak Ze bezwzglednie niewierny nie moze korzystaé z ore-
downietwa, anioléw. Zaleznosé Mohammeda od pojeé zydowskich
czy chrzecijanskich w przedmiocie wstawiennictwa anioléw nie
ulega watpliwosei. Jak w innych materjach teologicznych, tak i ta
nie wykazuje autor Koranu dokladnej znajomosei swych Zrédel. —
Ob. Eickmaun, Die Angelulogie d. Koran 15.

Trudno zrozumieé, dlaczego Mohammed zwaleza tu wiare w owe
trzy boginie, a nie, jak w innych surach, politeizm arabski wogdle.
Moze te boginie byly u Arabéw wigeej i silniej zwigzane z zyciem
doczesnem niz béstwa plei meskiej; ob. wiersz 30. Inaczej sadzi
Wellhausen 1. c¢. 219, 1; ob. jednak tamze 220 co do Allat. —
Méwige o ukaraniu straconych z nieba anioléw (Genes. 6, 1—4),
tak wyraza si¢ ksigga Henocha 15, T7: Dlatego dla was (anioléw)
nie stworzylem niewiast, gdyz duchy nieba maja w niebie swe
mieszkanie. Sw. Mat. 22, 30. — Znane jest wyobrazenie, ze Soxpévia,
pochodzgce od anioléw straconych z nieba, sq istotami bezcielesnemi
i niewidzialnemi, a jednak mogacemi przybieraé rézne postacie, ze
podlegajg chuciom, a choé¢ nie jedza, glodowi i pragnieniu. Ob.
Henoch 15, 9. 11; 19, 1; Tobit 6, 14 i nast. Wellhausen 1. ¢. 148
i nast W Talmudzie babil. Hagiga 16a czytamy: Pod trzema
wzglgdami réwni sy Sedim (demony) aniolom sluzby, a mianowicie,
ze posiadajg skrzydla. majq zdclnosé unoszenia sig w przestrzeni
i posiadajag znajomo$é przyszlosei.., pod trzema wzgledami za$
réwni sg ludziom, co si¢ tyczy pobierania pokarmu, rozmnazania
sig 1 $miertelnosei.

Tabari 24 —27. Lil’insani odnosi si¢ do Mohammeda, eczyli,
ze on weale nie pragngl otrzymaé objawienia bozego. Bég, jako
Pan obu éwiatéw, specjalnie jego tem obdarzyl, gdyz Bdég obdarza
objawieniem kogo zechce. Tylko ci aniolowie mogg ze skutkiem
wstawié sig u Boga za czlowiekiem, ktérym Bég udzieli zezwolenia
na to, Balwochwaley i Mekkanczyey mylnie tuszyli sobie, ze ich
bozyszeza majy moznosé wstawienia si¢ za nimi u Boga.
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28. Boginie, wymienione w wierszach 19 i 20, identyfikuje
Mohammed z aniolami. Niewiadomo, czy utoisamienie to jest two-
rem jego mysli, czy tez bylo juz przedmiotem dawnych wierzen
Arabéw. Prawdopodobnie jednak Arabowie nie identyfikowali bo-
géw swych z aniolami. Allah byl i u nich bogiem ogélnym, glé-
wnym, a inni hogowie bogami podrzgdnymi; Wellhausen 1. c. 217;
Enzyklop. d. Islam I, 316.

29. Ob. wiersz 23 i por. 4, 156; 6, 149; 45, 23. — Bihi Berg-
striisser 1. c. paragr. 13; ‘o tem’, tj. o czem twierdzs. Niektdrzy
czytajg zam. bihi, biha (fem.), w odniesieniu do slowa mal@ikat
‘aniolowie’, jako plur. fr.. lub do slowa fasmijat ‘nadanie imion’,
t. zn, Ze nie maja pojecia o aniolach ani o nadawaniu im imion.
Reck. 129, 3. — Wiersze 23, 26 1 27 stanowig niezawodnie dublet
wierszy 28 i 9. Zarzuciwszy Mekkanczykom ich wiarg w béstwa
zenskie. ktére utozsamia z aniolami, jako eérkami Boga, wywodzi
Mohammed w dalszym ciagu, ze takie zapatrywanie byloby wielce
niesprawiedliwe w odniesienin do Boga, Arabowie bowiem prze-
nosza potomstwo meskie nad zenskie (16, 60), a wlasnie przypi-
sujg Bogu to ostatnie. Czemuzby Bdg mial byé pod tym wzgle-
dem bardziej uposledzony niz obywatele mekkanscy? Czyiby
marni ludzie — konkluduje Mohd&mmed — posiadali to, czego pragna,
a jedynie Bég wszechmoggey musial posiadaé to. ezego nie pragnie?
Bég, ktéry jest wladeg obu Swiatéw, przyszlego i teraZniejszego?
Niewierzacy w zycie przyszle wymyslaja sobie anioldéw plei zenskiej
jako obroficéw w tem zyciu., w blednem mniemaniu, ze i Bdg ma
cérki. Oto tresé¢ wierszy 19—22. 24—25. 28 —29. Wiersz 30 naste-
puje logicznie po poprzednich: stron zatem Mohammedzie od tyeh,
ktérzy oddalajg si¢ od nauki naszego Koranu, a pragnag jedynie
zycia ziemskiego. A dalej 31: na tem polega ich cala madrosé;
ale Bég wie, kto schodzi z przepisanej, prawej drogi, a kto poste-
puje wedlug jego wskazéwek. Wiersze zas 23. 26 1 27 zawierajg
jeno powtérzenie powyzszych zdan, ktére zreszta, jak i wiele innych
zdan Koranu, znajdujg si¢ wyrazone, w tych samych lub podo-
bnych slowach, w réznych surach np. 7, 69. 75, 49; 35, 44—4b;
78, 38; 10, 3; 36, 22. Jeden z redaktoréw Koranu, o ktérym mimo
swietnego, krytyeznego zestawienia Noldeke-Schwally’ego II 1—119
bardzo malo wiemy, a moze zresztay i sam Muhammed, umieseil te
zdania juz po uporzgdkowaniu tekstu sury. Wiersz 29 bowiem
przerywa zwiazek, istniejacy miedzy 22 Fkismat ‘podzial’, a 24 fa-

http://rcin.org.pl



32 DAWID KONSILINGER

manna ‘pragngé przydzialu’, gdzie tez jako przeciwstawienie do
lilinsani “czlowiekowi’, znajduje si¢ 2D lillahi ‘Boguw’, a w nawig-
zaniu do al-’Ghiratu “$wiat przyszly’, nastepuje w wierszu 28: ci co
nie wierzy w al-’@hiratu itd. — Por. Buhl, Zur Kuranexegese, Acta
Orientalia, Leiden, vol. II1I, 97 - 100. 4

30. Por. 7, 77. 91; 43, 35; 3, 146; 8, 68; 42, 19 i w. i
Wyrazenie dikr ‘wspominanie’ jest mniej wigeej réwnoznaczne
z kuwr’an ‘recytowanie’. Te dwa terminy zestawia Hirschfeld, New
Researches itd. 39, 92. Oba wyrazenia. jak wiele innych termi-
néw uzywanych w Koranie, nie sy dotychezas dostateeznie wyja-
$nione pod wzgledem pochodzenia i znaczenia. Jezeli przyjmiemy,
ze Mohammed nie tworzyl sam nowej terminologji teologicznej,
natenczas niewiadomo, skad ja czerpal. Moze starozytne napisy
poludniowej Arabji wypelnia nam kiedy$ te luki; ob. Orient.
Literaturzeitung 1900, 20—21; 1910, 219. Zeitschr. f. Assyr. 24,
307—315. — Al-hajatu d-dunja (od dana ult. w) “Zzycie blizsze, do-
czesne’. — Zydzi znali zycie w §wiecie doczesnym i przyszlym, Abot
4, 22, Ob. Talm. bab. Besa 15b: .mam na mysli tych uezniéw,
ktérzy oddalili si¢ od uczelni, albowiem opuszezaja Zycie wieczne,
a zajmujy si¢ zyciem chwilowem (doczesnem). Por. syr. apokal.
Barucha 41, 15 i nast. Sw. Jan *I1, 24—25. Wyrazenia ‘Zycie
w Swiecie przyszlym’ Mohammed nie zna; ob. 87, 16—17 i powyzej
wiersz 2D. .

Tabari 28—30. Ci, co nie wierzg w $wiat przyszly, eczyli
w zmartwychwstanie, przypisujg Bogu eérki w postaci anioléw,
ulegajae zludzeniu niezgodnemu z rzeczywistoscig. Stron zatem
Mohammedzie od tyeh, co uchylajg si¢ od wspominania Boga, nie
wierzge w niego jedynego i nie tgsknig za darami bozemi w dwiecie
przyszlym, leez tylko za $wiatem doczesnym.

31. Dalika Reck. 149, 2. — Mablaguhum ‘iloéé osiggalna’, od
balaga ‘osiagnaé, dopia¢’. Granicg ich wiedzy jest zycie doczesne..
‘Ilm “wiedza, wiadomo§é’ w znaczeniu prudentia, nie scientia; ob.
Jer. 4, 22. — Biman Reck. 129, 4a. — Dalla ob. pow. wiersz 2 i Hiob
11, 11. — Sabil “droga’ 6, 117; 68, 7; Psalm 77, 20; Exod. 32, 8. —
‘An sabilihi z drogi jego, tj. Boga, ob. 58, 17. — Ihtada VIII forma
od hada (ult. j) “byé prowadzonym po drodze wskazanej, daé sig
po niej prowadzié, i§¢ prostg drogg’. T. Kowalski, Der Diwan d.
Kais ibn al-Hatim, Lipsk 1914 VI, 13. 19.

Tabari 31. Niektérzy rozumiejg przez slowo ,zloczynedw

http://rcin.org.pl
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przeciwnikéw Islamu, a przez slowo ,poboznych“ wiernych Isla-
mowi, Inni za$ twierdza, ze obie czgsci zdania odnosza si¢ do wie-
rzaeych, wzglednie niewierzgeych, wyznaweéw Islamu.

32. Por. 4, 125. 130—131; 63, T i nast. — 45, 21; 41, 27; 29, 6;
57, 10, Deut. 10, 14, Jez. 3, 10—11, Henoch 94, 1—4. Slowa ,ei, ktérzy
Zle czynia* odpowiadajs slowom ,ci, ktérzy zbaczaja z drogi przez Boga
wskazanej“ w wierszu poprzednim, zad slowa ,ei, ktorzy dobrze ezynig®
odpowiadajg stowom ,ei ktérzy idg po sciezkach Islamu. Zdaje sig,
aczkolwiek wyraZnie nie jest powiedziane, ze Mohammedowi chodzi
tu o kare. wzgl. nagrod¢ w zyciu przysziem.

33. Por. 42, 35; 4, 35. Misna Joma 8, 8: Skrucha rozgrzesza
tego, kto popelnil drobne przekroczenia, tak co do nakazéw jak
i zakazéw, a tego, kto popelnil ci¢zkie grzechy, pozostawia w za-
wieszenin ‘az do nadejécia dnia pojednania (10. dzied miesigca
Tidr1), ktéry ostatecznie rozgrzesza. — ’Itm hebr. "asam, aSma “prze-
winienie’. O wielkim grzechu, przewinieniu, méwi tez Ezra 9, 13. -
Lamam °grzech maly, z latwosciy przebaczyé sig dajacy’, por.
Ps. 19, 3. Targ. Echa 3, 28.°Um. b. Salt LIV. 1:a ktéry z twoich
slug unie zawinil (1@ ’alamma). — Wasiu l-magfirati, ‘szeroki t. j.
szezodrobliwy w przebaczaniu’. 41, 43: Pan twdj jest Panem prze-
baczenia ("inna rabbaka ladu magfiratin). Por. Jez. 55, 7. — *A‘lamu
bikum ob. wiersz 31. — ’Id Reck. 239, 2. —  Kiedy was stworzyl
(wydobyl, wynidsl) z ziemi“ odnosi sig do Adama, jako pierwszego
czlowieka, stworzonego z ziemi. Kazdy czlowiek pochodzaey od
Adama jest pochodzenia ziemskiego. Por. Ps. 139, 15. Na kon-
céwke kum ‘was’ w slowie ansa’akum nie nalezy klasé nacisku;
ob. 11, 64. — 15, 26: Zaiste stworzyliSmy czlowieka z suchej gliny,
z stechlego mulu. 23, 12: .z oczyszezone) gliny. — ,Kiedy byliscie
zarodkami w lonach waszych matek* ob. 16, 80; 39, 8 i Ps. 139,
13—16. — ,Nie uwazajcie si¢ za czystych, bezgrzesznyeh ob. 4,
52 i Jer. 2, 3b. — ,On wie, kto jest bogobojny“, ob. wiersz 31;
9, 44; 16, 126 i Ps. 1, 6. — Zdanie to, jeszeze dluisze niz wiersz 23,
wyréznia sig w tej surze swoja nadmierng dlugoseia i przypomina
wersety medynskie. Ale mimoto niema powodu uwazaé je za wtret
pbzniejszy, gdyz nie przerywa toku przemdwienia, owszem ma zu-
pelnie logiczny zwigzek z poprzedniemi zdaniami.

Tabari 32 —33a: Przez wyrazenie ,wielkie grzechy“ nalezy
rozumie¢ zaparcie si¢ wiary w Boga jedynego. Fawahis, sing. fa-
hisat, tj. wszeteczenstwo lub temu podobne grzeszne czyny, kiedy
Prace Kom. Orjent. 8. 3
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czlowiek przekracza granicg obyczajéw przez Boga nakreslona.
llla l-lamama, z wyjatkiem drobnyeh, wybaczalnyeh grzechéw,
a mianowicie popelnionych w.czasach przed Islamem, za ktdre
nie nastgpuje kara, gdyz z chwilg przyjecia Islamu zostaly unie-
waznione. Inni tlumaczy, ze w przeciwstawieniu do fawahis sy to
drobne grzechy, jak pocalunek i inne tego rodzaju. Jeszeze inni:
sg to rézne grzechy i przewinienia, po ktérych popelnieniu nastgpuje
skrucha i poprawa (zaniechanie ich powtarzania); np. niewstydliwosé,
oskarzanie nieskazitelnego muzulmanina o przekroezenia pleiowe, picie
wina, kradziez.'— Wszystkie grzechy poza wyznawaniem wielobéstwa.
Tabari 33 b: Bég odréznia prawdziwie poboznych od $wigtoszkdw.
34. Afard’ajta ob. wiersz 19 i Ezech. 8, 12. 15. 17. — Ta-
walld, ob. wiersz 301 96, 13. Zauwazyles Mohammedzie tego, ktéry si¢
odwrdeil (od ciebie, chociaz poprzednio byl ci przychylnym?). Koran
nie wymienia osoby, do ktérej to i nastgpne zdanie si¢ odnosi.
35. ,Dal malo, (pdiniej) zgola poskapil“, por. 2, 120. — Kada
(ult. w) o glebie, znaczy: byé twards, uboga w roélinnosé, o czlo-
wieku: odméwié¢ daniny; w IV formie: byé skners. — Sprenger
II, 20 czyta zamiast wa’ata i dal’ wa’u'fija (passivam) ‘i wzial,
otrzymal’. Twierdzi tez, ze Mohammed mial w tym wypadku na
mysli Waraka b. Nawfal'a (Sprenger I, 124 i nast.). O nim jednak
nie wiadomo, Zeby otrzymal jakies wynagrodzenie od przeciwnikéw
Islamu, ktéry wyznawal, ale od ktérego pdzZniej odstapil. Mohammed
zali si¢ tu prawdopodobnie na kogo$, kto glosil poglady przychylne
Islamowi, a jednak przyjaé go nie cheial, co n Mohammeda bylo
réwnoznaczne z odwréceniem si¢ od jego religji. Osoba ta przy-
czynila sig do rozpowszechnienia wéréd Arabéw pewnych podsta-
wowych artykuléw wiary gloszoncj przez Mohammeda i moglaby
rozwojowi Islamu oddaé wielkie uslugi, gdyby nie odwrdecila sig
od Mobammeda i nie wyparla sig ostatecznie nowej religji. Osobs
ta moégl byé np. ‘Umajja b. ’abi-s-Salt. Utwory poetyczne, pocho-
dzyce od niego lub jemu przypisywane, W‘ydal wr 1911 Schul-
thess w Beitriige z. Assyriologie. (Por. tez pracg Frank-Kame-
netzky'ego: Untersuchungen iib. d. Verhiltnis der dem Um.
..zugeschriebenen Gedichte z. Qoran, 1911). Czytajac utwory *Umajji,
odnosi si¢ wrazenie, ze stal on, jezeli nie wyzej, to przynajmniej
na tym samym poziomie co Mohammed. Tradyecja, na ktérej co-
prawda wiele polegaé nie mozna, chwali go, mimo to, ze do Islamu
nigdy si¢ nie przyznawal, a nawet mu nie sprzyjal. Ob. Sprenger
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I, 110 i nast. i Ibn Hi%am, Sira, 531 —2, ktérej autor przytacza
poezje *Umajji, atoli z pominigeiem kilku zwrotek, zawierajacych
nagane towarzyszy Mohammeda. Ze tu nie chodzi o uwiyczanie jal-
muzny, jak zwykle twierdza, leczlo gloszenie pojeé religijnych, §wiadezy
znaczenie slowa ‘af@’ u *Umajji XXIII, 4: Jest to dar, ktéry otrzy-
male§ (o Mohammedzie) od Boga (‘at@’un .. w'titahu) i wiersz 36.

36. ,Czy on ma wiedz¢ tajemnicy, czy on ja widzi?¢ To
znaczy, czy ten, o ktérym mowa w wierszu 35, jest w posiadanin
tajemnicy objawione] przez Boga, czy Bég mu ja wskazal? Wedle
Koranu, tylko Bogu wiadome sy tajemnice, a ludziom sg niedo-
stepne. Idzie tu przedewszystkiem o czas, w ktérym nastgpi dzien
sgdu ostatecznego: 6, 73; 34, 47; 35, 36. — "'Umajja daje odpowiedz,
coprawda niejasng, na pytanie, kiedy nastaypi sad bozy: XXXV,
11—13; ob. tez Sprenger I, 574. — Wedlug Mohammeda, ludzie
dowiadujg si¢ o tych tajemnicach tylko wtedy, gdy im zostang
objawione za posrednictwem prorokéw. Bég ma klueze do tajemnie,
précz niego nikt ich nie zna: 6, 59. Mohammed sam przyznaje
sig do tego, ze nie wie, kiedy odbedzie si¢ sad bozy nad ludZmi,
gdyz nie otrzymal o tem objawienia: 7, 188. Tak samo wyznaje
Noe, postany przez Boga w celn napominania ludzi, by zaniechali
ezynéw grzesznych, Ze nie wie, kiedy nastgpi sad ostateczny: 11,
33. O tej to tajemniey, w znaczeniu eschatologicznem, niezawodnie
jest mowa w naszym wiersza. Ob. Enzykl. d. Islam s. v. gaib
i W. Rudolph, Die Abhiingigkeit d. Qorans v. Judentum u. Chris-
tentum, Stuttgart 1922, 36, 66. Wiersze 34—3D nie odnosza sie
zatem do kogos, co skapi jalmuzny, leez do jakiegos niepowola-
nego kaznodziei, niezdolnego do wzniesienia siebie i innych na
wyzyny prawdziwej religji. Czlowiek ten, niewymieniony po na-
zwisku, musial si¢ wyrazié w sposéb nieodpowiedni, oczywiscie
w mniemaniu Mohammeda, o nadej$ciu dnia saydu.

37. °Am lam Bergstr. 75; Reck. 160, 3. — junabba’ bima Reck.
129, 4a. Ob. 10, 19; 9, 65. Czyz nie zostal uwiadomiony o tem,
co si¢ miesci w ksiggach Mojzesza ?

38. I Abrahama, ktéry byl wierny? Por. Gen. 15, 6; Neh.
9, 8; ob. 74, 52; 81, 10 i 87, 18—19. Um. b. Salt XXIX, 9:
wali ’Ibrahima l-muwaffi binadrin ,i Abrahama, ktéry spelnil $lubo-
wanie“. — Co do suhuf ob. Noldeke-Schwally I, 11 i II, 24 i nast.
S to ulotne pisma, ksiegi. Sam wyraz niezawodnie zapozyczony
z poludniowo-arabskiego. Sprenger, Moh. I, 60 i nast., przypuszecza,

3.
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7e w naszej surze miesci si¢ wyjatek z ksiag Abrabama i Mojze-
sza, ktore znane byly Arabom. Sadzi on, ze nietylko wiersze 39—40,
ale takze i nastepne, az do konca wiersza 53, sy zaczerpnigte
z tych ksiag. Noldeke-Schwally, I, 17, twierdzi przeciwnie, ze
byloby lekkomyslnoseig ze strony Mohammeda publicznie oglaszaé
Zrédla, z ktéryeh czerpal swe wiadomosei. Z tych i innych wagle-
déw obstaje on przy tem, ze Mobammed zadnych pisanyceh Zrédel
nie uzywal. Przytoczony argument nie jest przekonywujsgey, bo
trudno dopatrzeé si¢ lekkomyslnosei w przytaczaniu ustepdw z pism
Mojzesza i Abrabama. Autor Koranu nie jedén raz powoluje sie
przecies na t. zw. ‘ahlu l-kitab ‘posiadajacych ksiegi’, tj. zyddw
i chrzescijan np. 97, 1. 51). Mohammed przytacza przeciez wyraZnie
zdanie z Ps. 37, 29 w surze 21, 105. Nie byloby zatem wyklu-
czone, ze Mohammed powolywal si¢ na ksiegi, uwazane wéwezas
za pochodzgce od Mojzesza i Abrabama, ktérych tredé¢ wykorzy-
stywal do swoich celéw. Prawdopodobnie byly to pisma pseude-
pigraficzne, w ktérych, miedzy innemi, znajdywaly si¢ zdania jak
39 (i 40), a moze nawet i legendy o réznych ludach. Z takich
ksigg czerpal niewstpliwie *Umajja i inni. Kazdy z.nich opraco-
wywal zawartosé ich na swéj sposéb; por. Schulthess we wstgpie do
“Um. 7. W kazdym razie zdanie 39, ktdre sig zreszty powtarza
w Koranie kilka razy, bez podania Zrédla, moze rzeczywiscie sta-
nowi¢ wyjatek z przytoczonych ksiag. W Talmudzie bab. “Aboda
zard 14 b. podana jest tradyecja: Dzielo Abrahama, praojea naszego,
zawieralo 400 rozdzialéw o balwochwalstwie. Ze Mohammed nie
czerpal swych wiadomosei bezposrednio z dwezesnych ksigg, lecz
z ustnego podania, udowadnia, jak i inni uczeni przed nim, Ru-
dolph 1. e. 9 i nast. W kazdym razie stanowi wiersz 39, a moze
i dalsze, cytatg. Ze spuscizny literackiej *Umajji wiemy, ze zaj-
mowal si¢ legendami o osobach biblijnych. Zarzut Mohammeda,
ze 6w odstgpea czerpal z dziel biblijnych, moze zatem odnosié si¢
z pewnem prawdopodobienstwem do ‘Umajji. Zarzut Mobhammeda
polegalby wige na tem, Ze 6w niewymieniony przeciwnik winien
byl wiedzie¢ z ksiag Mojzesza i Abrahama, iz kara spada tylko
na winnego, a nigdy nie dotyka niewinnego. Byé moze, ze Umajja,
méwige o Chrystusie, 1. ¢. XXXV, wyrazil si¢ o nim jako o ,umar-

!) Inaczej rozumie to Rudolph 1. e¢. 8: wedlug niego kitdib ma znaczyé
‘ksigga przechowana w niebie’. Ob. Augapfel, Wiener Zeitschr. f. d. Kunde d.
Morgenl. 29, 384—393. .
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lym za grzechy nasze“ (Rom. 4, 25; I Kor. 15, 3), ezego jednako-
woz brak w bardzo fragmentaryeznem, jak wiadomo, wydaniu jego
dywanu i ze wlasnie o to wyrazenie zaczepia polemika Mohammeda.

39. *Alla Bergstr. 33 sub an. — To zdanie spotykamy réwniez,
jako pochodzgee od Abrahama, w 6, 164, zas bez podania Zrédla
w 17, 16; 35, 19; 39, Y. Przewinienie, grzech lub kara uwazane
byly u Semitéw za ‘cigzar’ wizr, por. Ps. 38, b; Jez: 24, 20; ob.
tez 6, 31; 16, 27; 20, 100 (i 101: himl=wizr). Czlowiek, na ktérym
cigzy jego wlasne przewinienie, nie ponosi winy za drugiego. Ob.
Ezech. 33, 9 i nast. W naszem zdaniu nie chodzi wige o polemike
z starodawnym zwyczajem, wedle ktérego caly szezep odpowiadal
za przewinienia poszezegélnego eczlonka (Wellhausen w zbiorowem
wydaniu: Zum dltesten Strafrecht der Kulturvilker 91 i nast.), ani
nie jest ono skierowane przeciw pojeciom chrzescijanskim o grze-
chu pierworodnym, jak sadzy Grimme, Moh. II, 63, 2 i Rudolph
l. e. 68 o wierszu 39, Y. Natomiast sluszno$é¢ mieé bedzie Ru-
dolph 1. c., ktéry zgadza si¢ na zapatrywanie Dettingera, iz zdanie
to w rozdziale 6, 164 — a zatem i nasz wiersz — ma byé protestem
przeciw pojeciu, jakoby Chrystus mial odcierpie¢ karg za winy
ludzi (das stellvertretende Strafleiden Jesu). - Hirschfeld. Researches
54 niedokladnie poréwnuje nasze zdanie z przyslowiem MiSny
Sota I, 7: With what measure man measures, shall be measured unto
him. Raczej nalezaloby przytoezyé Ad Galat. 6, 2.5. IV Eara 7. 105.

40. Wda'an laisa Bergstriisser 1. ¢. 14. — ’Insan kaidy ezlo-
wiek z osobna. — Sa‘@ (ult. j), “zabiegaé, dzialaé’. Por. Ps. 62, 13;
Prov. 24, 12; Hiob 34, 11; Jez. 3. 10 —11; Sirach 16, 12. 14. Ob.
20, 16; 34, 32; 62, 21; (79, 35).

Tabari 34—40: Wiersze 34 —3b odnosza sie do Walida b.
Mugiry, ganionego przez pogan za przyjeeie Islamu. Jeden z nich
zobowigzal sie wobec Walida, Ze weZmie na siebie czekajaca go
w przyszlym $wiecie kare, ktérej obawial si¢ Walid, o ile ten
uzyczy mu czgdei swego majatku. Walid, majetny obywatel mek-
kanski, powréeil do swej pierwotnej religji, uisciwszy tylko czesé
przyrzeczonej sumy. reszty jednak nie wyplacil wierzyeielowi. 36:
Czy ten, ktéry wzial na siebie jego grzech, zna itd. czy moze
dopatrze¢ sig slusznofei w swojem postepowanin? 37—39: Cay
ten, ktory prayrzekl wzigé na siebie kare w przyszdym Swiecie za
Walida, nie jest obznajomiony z ksiggami Mojzesza i Abrahama,
‘w ktoryeh znajduje si¢ zdanie, ze nikt nie moze byé karany
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za grzechy popelnione przez drugiego? 40: Wiersz ten mial
wedlug Ibn “Abbasa byé abrogowany (mansiih) [ob. Noldeke-Schwally
I, 52], a zamiast niego powiedziano pézniej b2, 21: Ci, ktéray
wierzg 1 ktérych potomstwo wstepuje w ich slady w wierze, z tymi
polaczymy ich potomstwo ..Bég wige uzyeza dzieciom nagrody
przebywania w raju za zaslugi ich rodzicéw.

41—42. Sawfa Reck. 8c. — Tumma 162, 1. Tak dobre jak
i zle uczynki ludzkie bedy rzetelnie odplacone w przyszlym swiecie,
przy czem dobrzy otrzymajg nagrode, a Zli karg. Por. 21, 94. — 4,
1561; 78, 26. IV Ezra 7, 36—36. I. Timot. 5, 24—25. Apokal.
Jana 14, 13. Targ. Kobelet 12, 14: Albowiem kazdy czyn (czlo-
wieka) Bég wyjawi w dniu Sgdu wielkiego. — Henoch 98, 6.

43. lla Caspari-Miiller paragr. 419. Por. 75, 12. 30; 96, 8.—
Muntah@ (ob. powyzej wiersz 14) znaczy tu: dojscie do ostatecznego
celu, powrét do Boga, od ktérego wszystko pochodzi. Ob Pautz,
Muham. Lehre v. d. Offenbarung 166.

44. On (Bbg) sprawia, ze sSmiejesz si¢ lub placzesz. Od Boga
zalezy twe szezeseie 1 nieszezescie. Ob. wiersz 60 Por. 80, 38
i nast.

Tabari 41—44: W dniu zmartwychwstania okaze sig, kto
zastuzyl na wynagrodzenie lub kare. W wierszu 41 idzie o to, ze
winowajey nie pomaga wzigeie na siebie grzechu przez osobe drugs
(ob. wyzej 39), gdyz kar¢ poniesie tylko ten, kto zawinil. Nagrode
za$ otrzyma tylko ten, kto wykaze si¢ zastugami (42). Do twego
Pana, Mohammedzie, praybeds i powrdea wszysey, tak pobozni jak
i bezbozni (43). Bog uczyni przyjemnym pobyt w raju tym, ktérzy
tam péjda, a skaze na meke tyeh, ktérzy péjdg do piekla. —
Rozweseli ludzi, ktérych zechce rozweselié, a zasmuci tych, ktd-
rych zechee zasmucié (44).

45. Ob. 22, 656; 40, 11. Deut. 32, 39; I. Sam. 2, 6: Bég
usmierca i ozywia; Talmid bab, Pesihim 68a, Ro8 Has¥ana 17a
rozumie slowo ,ozywia® w powyzszyeh wierszach jako ,zmar-
twychwstanie“. Tak tez Mohammed rozumial slowo: wa’alja, jak
wynika z 75, 37—40 i z komentarzy uczonych mohammedanskich.
Czgsei zdan 44 i 45 sa, jak np. Ps. 49, 2- 3 chiastyeznie prze-
eiwstawione: smiech-placz X smieré-zycie,

46. Zawgan, dualis a potiori; Reck. 108, 5, 1. Formy slowne
i imienne od tematu 2dda w jezyku syr., aram. i t. d, pochodzg
z greckiego {uyéw. — Ob. 35, 1. Por. Genes. 1, 27 i 5, 2. — Midrag,
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rabba Deuter. 2 (31): Wszystko, méwi Bdg, stworzylem parzyste
(ziigot): miebo i ziemig, slonce i ksigzye, Adama i Ewe, $wiat
obeeny i przyszly i t. d.

47. Nutfa *kropla’, Barth, Nominalbildung 74 a; hebr. nataf, spo-
krewnione z syr. fuf “przelewaé si¢’, i z nowohebr. tippa ‘nasienie’. —
Tumna passivam od mana “wylewaé si¢’, nomen manijun ‘nasienie’.
Ob. 15, 37.Diwan d'as-Samaou’al ed. Cheikho 11 (2, 1).

48. “Alaihi Caspari-Miiller 428, 3. — Na¥a ‘stworzenie’. 56, 62:
An-nafatu l-ula, ‘pierwsze stworzenie’. W naszem zdaniu: An-
nafatu I-ubra, 29, 19: an-na¥’atu l-ahiratu, ‘drugie, ostatnie stwo-
rzenie’. Nada’a znaczy: ‘wyrasta¢’; por. hebr. na@s@’ ‘nosié, podniesé’.
23, 14: synonim halaka stworzyé; por. 13, b; 21, 104; 32, 9; 36,
79 ete. Jako czasownik znajduje si¢ nasa’a w Koranie w IV for-
mie, przewaznie w znaczeniu ‘stworzy¢’. 6, 98 i inne: (Bég) powo-
duje powstanie czdowieka. 43, 17: wyrdsl, byl wychowany (II forma,
pass.). 6, 142: (Bég) powoduje wzrost (roslin). 23, 80: (Bdg) rozwingl
wam (= dal wam) siuch ete. 13, 13: (Bég) kaze si¢ wznosi¢ ehmurom,
(por. hebr. nesiim Jer. 10, 13: chmury). Part. I formy 73, 6: “nastanie
nocy’. Part. IV formy 56, 71 “stwérca’. B5, 24: okrety unoszace si¢ na
powierzehni morza. 36, 79: Bég ozywi zmarlych, ktérych stworzyl
po raz pierwszy (poprzednio). — Przez ,stworzenie ostatnie“, w na-
szej surze i innych, rozumie Mobammed niezawodnie nowy akt
tworezy Boga przy wskrzeszeniu zmarlych na kofecu s$wiata. To
ponowne stworzenie $wiata jest znane w eschatologji pod nazwg
palingenezy. Ob. Jez. 65, 17; 66, 22. Targiim Onkelos Deut. 32,
12: Bég sam bedzie ich (Izraelitéw) prowadzil w swiecie, przez
niego stworzy¢ sie¢ majgeym. Mechilta do Ex. 16, 25, ed. Friedmann,
50b, Mechilta de Rabbi Simon ben Jochai ed. Hoffmann 78: Jezeli
godni bedziecie przestrzegaé (nalezycie) soboty, wtedy gotéw Swiety,
pochwalony on (= Bég), uzyczyé wam szesciu dobrodziejstw: kraju
Izraela, swiata przyszlego, $wiata nowego i t. d. Pesikti de Rab
Kahana ed. Buber 181a Midra8 rabba Lev. 30 (3): ..,a lud stwo-
rzony pochwali Boga“ Ps. 102, 19 (to znaczy), Ze Swiety, pochwa-
lony on, stworzy (wyzwoli) ten lud jako stworzenie nowe. —
Wedlug Natana b. Jechiela (XI w.) autora ‘Arucha (slownika do
Talmudu) ustegp ten znajdywal si¢ w babil. Talmudzie Sabbat 152 a,
w naszych wydaniach jednak nie znachodzi si¢; ob. Kohut, “Artch
completum II, 168, 3. — Ob. Henoch 72, 1; Mat. 19, 28; II Petr.
3, 13; II Kor. 5, 17. — Bousset, Religion des Judentums 268 i nast.
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Zeitschrift f. nentestamentliche Wissensch. 1905, 177 uw. 2. Klausner,
Die messianischen Vorstellungen ete. 23. Wiele ustgpéw Koranu,
a zwlaszeza "te, w ktéryeh mowa o rozkoszach cielesnych w raju,
nie swiadezg, jakoby Mobammed mial jasne pojecie o donioslem
znaczeniu tego momentu eschatologicznego dla etyki religijnej.
Z nizej przytoczonych dziel wynika jednak, ze w Koranie nie
brak tez idealistycznych pogladéw eschatologicznych. Eschatologje
Koranu omawiajy: Riiling, Beitriige zur Eschatologie d. Islam,
Lipsk 1895, 1—40. Pautz, Muh. Lehre. v. d. Offenbarung, Lipsk
1898, 201—226. Rudolph, Die Abhiingigkeit d Qorans von Juden-
tum u. Christentum, Stuttgart 1922, 28—34.

Tabari 45 —48: Bbég jest sprawecsa $mierei stworzen, ktére
umierajg, a zycia zyjacych. Przez slowo ozywia nalezy rozu-
mieé¢ tchnienie ducha ozywezego w krople (martwej spermy), przez
co ta staje sie zyws (4D). Zawgani (dualis) para malzonkdéw; on
jest jej malzonkiem, a ona jego malzonky (46). To, co si¢ rodzi
z malzenstwa, powstaje przez lgczenie si¢ obopélnej spermy (47). —
Rzeczy twojego Pana jest, Mohammedzie, ponownie stworzyéte parg mal-
zonkéw po Smierei, po jej rozpadnigeiu sig w grobie, a przez nowy
akt tworezy pocznie istnieé¢ taka samag, jakg byla przed smiercig (48).

49. *dgna  ‘ezynié zamoznym, dawaé zadowolenie’ pochodzi
od ganija, ‘byé zadowolonym, zyé w dostatku, nie potrzebujge
niczego od drugich’. 93, 8 znajduje si¢ ten wyraz w przeciwsta-
wienia do ‘@il “ubogi’. — *dkna od kana (ult. j), hap. legom., “zado-
woli¢ kogof’. Zaznaczyé nalezy, ze w wierszach 44. 45. 60 uzyto
wyrazéw o znaczeniu przeciwstawnem, a tu wyjgtkowo synoniméw.
(Ob. jednak poniz. Tabari). I tu oczekiwaliby$my raczej slowa jak
“akda lub podobne (por. wiersz 35). Por. I Sam. 2, T.

50. Rabbu $-3i‘ra, Pan (gwiazdy) Syrjusza. W Koranie wyste-
puje czgsto wyraz rabbu z uzupelnieniem w genetiwie, np. 13,
17 ete. Pan niebios; 26, 27 etec. Pan wschodu i zachodu; 113, 1
Pan §witu. — Bég prorokini Sagah (Enzykl. d Islam s v.)jest ,Panem
chmur“, — Szezep Kais-ailan (Enzykl. d. Islam s. v.) oddawal rze-
komo czeéé boska Syrjuszowi. — Amos 5, 8 i Hiob 9, 9 (38, 31..)
Bég jest stwircg gwiazd tam wyliczonyceh, z ktérych jedna oznacza
niezawodnie Syrjusza; ob. komentatoréw do przytoezonych zdah. -—
Nuzwa a&-#i'ra pochodzi z greckiego Xelpiog jak 85, 1 burag, znaki
zodjaku, pochodzi od mpyos, syr. burga (purkasa); ob.S. Fraenkel,
Die aramiiischen Fremdworter im Arabischen 235; Krauss, Grie-
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chische u. Lateinische Lehnworter in Talmud, Midrasch u. Tar-
gum, II, 143 -4, 477, — Winckler, Himmels- u, Weltenbild der Ba-
bylonier w Der Alte Orient 2/3, wyd. drugie. 47 tlumaczy &“a
wlochata (gwiazda Syrjusz) od §a‘ar ‘wlosy’ i na podstawie tej
etymologji buduje swoje mitologiczne hipotezy. Erbt, Von Jeru-
salem nach Rom w Mitteil. d. Vorderasiat. Gesellsch. 1912, 115
uwaga 1 przytacza Idelera, Sternnamen, 245: Ob die 3eirim, deren
Anbetung Lev. 17, 7 untersagt wird, nicht vielleicht die Sirajan
der Araber sein mochten? Hirschfeld, New Researches, 9, 52 tlu-
maczy ad-§i7a: the hairy one. Kamis s. v. ‘awn: “Ana, owlosienie
narzadu pleciowego jest to jasny gwiazdozbior ponizej su'ad, (We-
nery. Jupitera) polozony.

Dlaczego Mohammed nazywa tu Boga specjalnie ,Panem
Syrjusza“, nie jest dostateeznie jasne. Czy mialoby to byé tylko
dla rymu?

51, ’Ahlaka, IV forma od halaka ‘zejsé ze Swiata, umrzeé’,
w znaczeniu ‘zniszezyé, wytepi¢’. Ps. 125, D: jolikem (od halak)
‘zgladzid’. Ad imie, starozytnego ludu (Rudolph 1. e. 50), wspomi-
nanego czesto w Koranie jako przyklad ludu grzesznego, ktéry
ponosi kare za nieposluszenstwo wzgledem proroka, nawolujycego
do pokuty. Mohammed nie wie juz dokladnie, kiedy ten lud zyl,
umieszeza go jednak przewaznie w czasach po Noem, (por. jednak
51, 41 i nast., gdzie “Ad istnieje jakoby po Mojzeszu). — Ob. Pautz
l. e. 231. 270 i nast. oraz Enzykl. d. Islam s. v. "Umajja b. “abi s-
Salt fragm. b, 2. — Al-’ila, ob. powyz. wiersz 26—28, 43: alkwuna
I-ula “pokolenia poprzednie, zyjace w zamierzehlych czasach (obeenie
juz wymarle). Ob. Pautz 1. e. 272, 4, — 87, 18—19: Otéz zna-
chodzi sig to w pismach pierwotnych, pismach Abrahama i Mojze-
sza. Tu al-’uld@ znaczy “stavodawne, ale prawdopodobnie jeszeze istnie-
jaee (ksiggi)) — Co do pisowni i wymowy slowa #la ob. Vollers
1. c. 3b. 94. 149.

52. Tamiud, podobnie jak ‘Ad, nazwa starozytnego ludu. Ob.
Pautz 1. e. 271. 275. i nast. Noldeke-Schwally, Gesch. d. Qorans I,
95. Enzykl. d. Islam s. v. “Ad. *Umajja b. abis-Salt XXXIV, 23. —
*ahlaka w wierszu H1 odnosi si¢ nie tylko do ‘Ad, ale réwniez do
Tamid. — Podobnie fama ‘abk@ odnosi si¢ réwniez do ‘Ad: Bog
zadnego z tyeh ludéw nie pozostawil przy zycin. — Por. 69, 8.

Tabari 49—b52. Slowa ‘agna jakotez i ’akna znacza: uzyczyé
pienigdzy, majatku, sluzgeych, zadowolenia; wzbogacié kogos,
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uzyezyé dostatku. Akna: przez zuboizenie jednych uczynié ich
sluzgeymi u drugich, zubozyé, uszezuplié (49). — A435-8ira jest to
gwiazda, ktérej Arabowie w czasach przed Islamem oddawali czesé
bosks zamiast Bogu min dani l-lahi. — Sy to gwiazdy znajdujace sie
poza Orjonem lub BliZnigtami, ktérym Arabowie czesé hosks odda-
wali. — Oddajecie czesé tej gwiezdzie, méwi Mobammed, a nie Panu
jej, stuzcie raczej Panu tej gwiazdy (50). — ‘Adyei byli jedni dawni,
a drudzy pézniejsi, stad dodatek al-ula, Zaréwno pierwotni “Adyei,
jak i pdzZniejsi, zgingli; ci ostatni przez nierzgd panujacy u nich,
jakotez przez walki domowe. — Nazwano “Adytéw ,pierwszymi“, bo
nalezeli do pierwszych, najstarszych narodéw (51) — Z Tamudytéw
Bég nikogo nie pozostawil przy zyeiu, gdyz opusciwszy ich, wyte-
pil wszystkich za popelnione przez nich przewinienia (52).

53. Wakawma Nuhin ‘lad Noego, ludzi za czaséw Noego’.
Slowo wakawma jest zalezne od ‘ahlaka w wierszu bl. — Grimme
II, 81—82. Pautz l. c¢. 270. — Wyrazenie kawm Nah wskazuje, ze
historji o potopie Mohammed nie czerpal ze Zrédla zydowskiego,
gdyz tam uzywany jest wyraz dor, Genes. 6, 9; 7, 1, a w Targumie
dara detubana Hiob 6, 17 lub dor hammabbul Talm. bab. Sanhe-
drin 38b. 107b. 108 a i inne, to znaczy: generacja potopu. ’Ande
dor hammabbil, ludzie z pokolenia potopu: Talm. jeroz. Baba mesia
IV, 2; Midra8 rabba Genes. 31 (5), ed. Theodor 279. Nowy Testa-
ment przytacza ,dzien wzgl. dni Noego“, Luk. 17, 27; Mat. 24
37; 1. Petr. 3, 20.

Dziwnem byloby, gdyby Mohammed przelozyl byl utarts
terminologje dor hammabbul na ,lud Noego“. O ,generacji Noego“
wspomina sfowianska ksigga Henocha 65, 11. — Min kablu “przedtem
wprz6d’, Caspari-Miller par. 561. — ’Innohum kanw w odniesieniu
do kawmun 1. c. par. 517. ba. — Hum kopula pronominalna, Reck.
141, 1. — ’Adzlama forma elatywna od zalama, syr. i aram. felam
*krzywdzié kogos, byé niesprawiedliwym’. — ’Afga taka sama forma
od taga, ob. wiersz 17. — Por. Genesis 13, 13.

54. Walmw'tafikata ‘to co przewrécone, wywrécone; do-
szczgtnie zniszezone’ (Sodoma i Gomora); part. act. VIII formy
od ‘afaka, ‘wywracaé, klamaé, przekreca¢’. Hebr. hafak, aram.
haefak. Por. mahfeka Deut. 29, 22. II jeroz. Targim Genes.
18, 2: drugi aniol byl wyslany dla ocalenia Lota z posréd
hafekta t. j. z poéréd zburzonyeh miast Sodomy i Gomory. Targ.
Onkelos Deut. 29, 22: mahfekta, tlumaczenie hebr. mahfeka.
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W aram. istnieje obok haefak takie ‘afak, z czego “ipka “odwrotnie’;
np. bab. Talmtd Gittin 76b i inne. — Pautz 1. e. 270, 1. — Por. 11,
84 i Um. b. S§. XXXI, 6. — 9. T1; 69, 9. — Sprenger I, 492. 1. —
’Ahwa, 1V forma od hawa; ob. wiersze 1 i 23. Tu w znaczeniu
“zniszezyd’. Por. 20, 83 i hebr. hawwa Hiob 6, 2; Ps. 57, 2. Slowo
’ahlaka odnosi si¢ i do tego zdania.

bb. Ob. wiersz 16.—20, 81. — Pautz. 1. ¢. bH. — Zniszezone
miasta pokryte byly siarks lub solg; ob. Gunkel, komentarz
do Genes. 19, 24.

Tabari 53 —55. Lud Noego zostal wytepiony jeszcze przed
wytepieniem ‘Adytéw i Tamudejezykéw, gdyz grzeszyl tak wobec
swoich, jak i wobec Boga, a w bluZnierstwie przescigngl inne
narody. Upominania Noego i nawolywania do poprawy nie odniosly
skutku; przeciwnie lud ten grzazl coraz bardziej w balwochwalstwie.
Mu’tafikat ‘zapadle, wywrécone miasto Sodomy i ludnosé (za czaséw)
Lota zniszezyl Bég, polecajge aniolowi Gabrjelowi podniesé te
miasta ku niebu, a pézZniej zrzucié je na dél. — Mu’tafikat “klamliwi,
niewierni’ (64). — A nakryl ich (rzucal na nich) ulozonemi i na-
znaczonemi (imieniem kazdego grzesznego) kamieniami — 11, 84 —
w piekle si¢ znajdujgcemi. — Ukamienowal ich glazami z nieba (55).

56. Ob.Hb, 12 i nast. 7, 67. 72. — Tatamara ob. wiersz 12. —
Talmtid bab. Sanhedrin 108 a: Pokolenie potopowe wzroslo w pychg
(nie przez co innego), jeno z powodu dobrodziejstw, ktéremi obda-
rzyl je obficie Swiety, pochwalony On (= Bdg)... Pokolenie to twier-
dzilo: ,potrzebuje Boga chyba tylko dla kropl deszczv, mam prze-
ciez poddostatkiem rzek i Zrédel“. Na to rzekl Swigty, pochwalony
On: ,Skoro pokolenie to obraza mnie za obficie uzyezone mu dobro-
dziejstwa, to tem wlasnie, t. j. deszczem bede je karad“. — L. ¢. 109 a:
Mgzowie Sodomy wzbili si¢ w pyche (nie przez co innego), jeno
z powodu dobrodziejstw, ktéremi obdarzyl ich obficie Swiqty,
pochwalony On, — Hiob 28, 5—8. — Skoro nasza ziemia, tak méwili
owi mezowie, obfituje w pozywienie i zloto, to pocdz nam ugaszezaé
wedrownych, co powoduje uszczuplenie naszego dobrobytu; zaprze-
staimy zatem uprawiaé w przyszlosei goscinnosei — Hiob 28,4 —.
Byé moze, ze Koran ma na mysli wlaénie jedno z przytoczonych
tu opowiadan o karze za pychg¢ i nieuznawanie dobrodziejstw bo-
zyeh. , Ktérym to darom twego Pana, cheesz zaprzeczyé czlowiecze,
nie okazujgc mu w twej pysze wdzigeznodei? — Sprenger II, 17,
2 wigze to zdanie z 22 (wedlug nieprzyjetego tekstu; ob. powyzej)

http://rcin.org.pl



44 DAWID KUNSTLINGER

i tlumaczy: Czemuz ty, Mohammedzie, watpisz w to, ze Bég
w dobroci swej ustanowil duchy opiekunicze? Nierecypowany tekst,
jak wykazano powyzej, jest jednak -calkiem niepewny, a zatem ta
interpretacja odpada. A
57.Por. 35, 22; 4, 161 i nast.— Wedlug Reck. 137, 3 k mogloby
to zdanie znaczyé: ten jest najznakomitszy z ostrzegaczy (kazno-
dziejéw), czyli przewyzszajgey innyeh. Sprzeciwialoby sie to jednak
innym wyrazeniom Mohammeda o swojem poslannictwie, ob. Pautz
l. e. 329—330. Z tego powodu wierniejsze bedzie tlumaczenie
wedlug Reck. 137, 4m, (: Tenci jest ostrzegaczem (kaznodzieja)
z posréd ostrzegaczy pierwotnych, to jest takim samym jak oni.—
wan-nuduri I-'ula jak hannebiim harisonim Zach. 1, 4; 7. 1. 12. —
Midrag rabba Num. 20 (1) prorocy sa mazhirim, Midrad rabba
Genes. 84 (10) ei sami sa mokihim “ostrzegajgey’. — Ezech. 3, 26.

58. Ob. 40, 18; 54, 1. — Deut. 32, 34 —35 i II Jeroz. Targim
tamze wiersz 35: ..gdyz bliski jest dzien zguby dla zloczyneéw,
a ogien piekla jest dla nich przeznaczony (przygotowany), Bég zas
spieszy sig i sprowadza na nich karg. — Jez. 13, 6. — Cef. 1, 7. 14... —
Por. Wensinck, Muhammed u. die Propheten, Acta Orientalia vol, IT
pars III, Leiden 1923. 179—180. — Laisa laha min dini Bergstr.
13b. — Syr. Baruch 51, 8: i ujrzg eczas, ktéry teraz jest dla nich
tajemnicy. — IV Ezra 4, 36. 37: Gdyz on (Bég) wazyl na wadze
,aeon“, on mierzyl godziny miarg i wedlug liezby obliezyl czasy
itd. Syr. Baruch 54, 1: ..a koniec okreséw ($wiata) Ty wylaeznie
znasz (Panie). Pan objawia poboznym, kiedy nastypi koniec Swiata;
IV Ez. 14, b: ..i oznajmilem mu (Ezrze) koniec ,godzin“. — Ob.
wiersz 36.

Tabari 56—58. Druga osoba w slowie fatamara ‘zwalezasz,
sprzeciwiasz sig, watpisz’, odnosi sie do ezlowieka. do ktérego prze-
mawia Mohammed w imieniu Boga (56). — Mohammed jest ostatnim
z kaznodziejéw. — Mohammed jest kaznodziejg dla swego ludu,
a kaznodzieje poprzedni byli kaznodziejami dla swych ludéw. —
Mohammed ostrzegal tak samo, jak ostrzegali zyjacy przed nim po-
slaiicy Boga. — Bég uzywal Mohammeda jako swego wyslanca z tem
samym poslannictwem (z jakiem wysylal) innych przed nim.— Oto
przed czem was ostrzegam, to jest przed losem, ktéry spotkal bez-
bozne ludy Zyjace przed wami, a to ostrzezenie wypowiedziane juz
bylo w ksiggach Abrahama i Mojzesza. Niniejsze wytlumaczenie
spaja wiersz DT z wierszami 36 i nast. (57). — al-’@zifa jest syno-
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nimem wyrazéw oznaczajacych dziei zmartwychwstania; to znaczy,
ze dzien ten zbliza sie, a wobec tego miejcie sig, ludzie, na baczno- .
dci. — Dzienn sadu bozego zbliza sig. — Ten zblizajacy sig dzien,
kiedy bedzie mial nastgpié, oznajmi sam Bég, bez posredni-
ctwa aniola lub proroka. — Slowo kasifa z koncéwks rodzaju zen-
skiego ma tu znaczenie meskie i odnosi si¢ do Boga, jako istoty
oznajmiajycej, kiedy ten dzien nadejdzie.

59. Afamin Bergstriisser 70, 2. — Al-hadit. ‘rozmowa, opowia-
danie, podanie’. Hadata, jak hebr. hadas, aram. hedat ‘nowy’. Arab-
skie hadit znaczy wige pierwotnie ‘nowina’. — Ob. 7, 61. 67, —
Niezawodnie opowiadania Mohammeda o zagladzie bezboznych
ludéw wywolywaly u jego sluchaczy zdumienie, a zarazem $miech;
ob. wiersz nastepny.

60. — Ob. wiersz 44.

61. — 21, 2—3: Wszelkich nowyeh upomnien Pana swego,
ktére do nich dojds, sluchaja, zartujge, a serca ich sy (czem innem)
zajete... — Samiduna hap. legom. ‘szydzacy, kpigcy sobie’.

62. — Ob. 22, 76: ..klgknijeie i upadnijcie na twarz (poklon-
cie si¢) i sluzeie waszemu Panu. — 15, 98—99. — Vollers, Volks-
sprache 145, 195 dopatruje si¢ w slowie wa'budi zamiast wabu-
_ dant ‘i stuzeie mi’ zmiany spowodowanej watpliwoseig natury teo-
logicznej; nie cheiano zostawié formy, w ktérej Bég méwi o sobie
w pierwszej osobie (?) — Por. aram ggad i Jez. 44, 15. — Deut. 4, 19.

Tabari 59— 62. Bég przemawia przez usta Mobammeda do
politeistéw ze szezepu Kuraid: Dziwicie sig, o ludzie, Koranowi,
ktéry zostal objawiony Mohammedowi. Wysmiewacie si¢ z Koranu,
lekcewazae go, a tymezasem powinien on wywola¢ u was placz,
albowiem w nim zawarte sy grozby, skierowane do oséb ktére nie
zyja wedle przepiséw Boga. Lekcewazycie sobie przyklady i napom-
nienia” zawarte w Koranie, stroniac od tego, czego nauczajg jego
wiersze (DY). Samidina 7artujacy, glupkowaci, bezmyslni, nucgey
(zartobliwie), jakliwi, przez nos méwigcy, dumni, rozgniewani,
w nieladzie stojacy (61). O ludzie, klgknijeie podczas modlitwy,
oddajge czeé¢ Bogu jedynemu, sluzge jemu wylgeznie (62).
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Inhaltsiibersicht.

’An-nagm, die dreiundfiinfzigste Stra des Kuran, ist in die-
ser Arbeit aus dem Original in die polnische Sprache iibertragen
und mit einem fortlaufenden Kommentar versehen. In der Ein-
leitung wird der Anfang dieser Siira (V. 1—18) in Zusammenhang mit
der ihr sehr #hnlichen Siira 81, 19 ff. besprochen und es wird nachzu-
weisen versucht, dass dieser Anfang eine Vision Muhammads be-
schreibt, die, da sie ohne Mahnrede endet, anderen solchen Visionen
gegentiber, als Fragment zu betrachten sei. Dieser Teil der Sura,
der mit den folgenden Versen in keinem Zusammenhange steht,
bildet ein unabgeschlossenes Stiick fiir sich. — Die Verse 19—33,
die weder mit den vorangebenden noch mit den nachfolgenden
Versen sich enge beriihren, bilden ein zweites, allerdings in sich
abgeschlossenes Ganzes. Die Verse 19—22 sind die urspriinglichen.
Die Garanik-Verse, die an Stelle von jenen sich in dieser Sira vorge-
funden haben sollen, entstammen einer Tendenz, Muhammad zu ver-
herrlichen, dh. ihn, den ins Heidentum zuriickgefallenen Propheten,
im richtigen Licht des hichsten Aufschwunges zur Religiositiit er-
scheinen zu lassen. Aehnliches wird aus der tannaitischen Schrift
Mechilta, ed. Friedmann 57b—58a, tiher Moses Anerkennung des .
Gotzendienstes als Beleg fiir die Richtigkeit oberwihnter Mei-t
nung angeftihrt; vgl. auch Acta apost. 9, 1—9. — Ueber die Verse
23. 26 u. 27 s. w. u. — Der dritte Teil unserer Sura (V. 34—62),
der mit ’‘afarad’aita. genau so wie der zweite mit ‘afara’aitum,
beginnt, beschliesst diese uneinheitliche, aus verschiedenen Stiicken
zusammengesetzte Stra. Allerdings ist es nicht unmdglich anzu-
nehmen, dass Muhammad selbst diese Stira aus diesen verschie-
denen Absiitzen zusammengekoppelt habe. — Es ist ferner auf
Grund der Anfihrung aller im Kurin erwihnten Stellen, in
welchen die Worter nagm resp. nugam und kawkab resp.
kawakib in Anwendung gebracht werden, der Versuch unter-
nommen zu zeigen, dass der erstere Ausdruck in eigenen, allge-
meinen Redewendungen des Propheten, der letztere hingegen
nur bei Entlehnungen sich findet. Muhammad habe also die
Worter kawkab, kawakib seiner Informatoren, denen er sie ab-
gelauscht hatte ond denen nur diese Worter aus den anderen
semitischen Sprachen bekannt waren, dem speziell arabischen nagm
gegentiber, getreu wiedergegeben.
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Aus dem Kommentar, der die Grammatik, Kulturgeschichte
und Theologie des Kuran nach den neuesten Forschungen, soweit
diese dem Verfasser zugiinglich waren, berticksichtigt, sei nur
folgendes hervorgehoben.

Vers 23. %illa ’asma’, nur Namen. Dieser Ausdruck, der
einigemal im Kuran vorkommt, ist im Sinne von ,de nomine“, als
Gegenteil von ,de facto“, gebraucht. Da das Wort ism in der
iilteren semitischen Literatur in dieser Bedeutung nicht angewendet
wird, so wiirde dies wohl auf Entlehnung von Leuaten, die mit
klassischen Sprachen vertraut waren, zuriickgehen. In den Stellen
des Alten Testaments, sowie in denen der apokryphischen und
pseudepigraphischen Schriften, in welchen der Gotzendienst ins
Lacherliche gezogen wird, kommt unter sehr vielen Beweisen
fir die Nichtigkeit der Gitzen ein Wort, sie seien nur  Namen“,
also ohne realen Wert, nicht vor. Die einzige Ausnahme ist Si-
rach 37. 1, wo der Ausdruck fem ’Gheb, ein Freund ,de nomine“,
wohl unter dem Hinfluss des griechischen Sprachgebrauchs, vor-
kommt.

Vers 25. Die Ausdriicke fiir diesseitige, jenseitige Welt
ad-dunja [-ula, al-@hira, muss Muhammad entweder aus ara-
bischen oder aus anderen, uns nicht bekannten Quellen herge-
nommen haben. Die entsprechenden jiidischen sowie christlichen
oder sonstigen Ausdriicke (Bousset, die Religion des Judentums
im neutestamentlichen Zeitalter 320) stimmen mit jenen nicht
itberein.

Es wird ferner angenommen, dass die Verse 23. 26 und 27
Wiederholungen der Verse 28 und 29 seien. Denn sie unterbrechen
die logische Reihenfolge der ihnen benachbarten Siitze und werden
wahrscheinlich aus dbnlichen Versen des Kuran, z. B. 7, 69; b, T4
u. v. a. hierher verpflanzt worden sein. Dies fand wohl statt, nach-
dem bereits dieser Abschnitt redigiert worden war. Ob Muhammad
selbst diese spitere Einfiigung zuzuschreiben sei, lisst sich freilich
nicht mehr nachweisen.

Zu beachten ist, dass Muhammad Vers 50 (vgl. Parallelen)
einen Ausdruck fiir diesseitiges Leben, ein al-hajatu d-dunja, aber
keinen fiir jenseitiges Leben al-hajatu l-ahiratu oder dergl. kennt.
Beide "Ausdriicke waren Juden und Christen geliufig. Mubam-
mad stellt immer dem diesseitigen Leben das Jenseits entgegen.

Vers 34 ff. bezieht sich wohl auf einen Mann, der dem Islam
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sehr nahe stand, ihm aber den Riicken kehrte. Seine Befiihi-
gung, die zur Hoffoung berechtigte, er werde dem ’Islam in
religioser Hinsicht etwas zu bieten haben, war wohl vorhanden,
sie war aber nach  Muhammads Aunsicht knapp und nicht hinrei-
chend. Dies alles wiirde sich am besten auf 'Umajja ibn ’abi s-Salt
oder eine ihm in religivser Hinsicht ihnliche, uns unbekannte
Person beziehen. Zur Polemik gegen jene Person werden einige
Parallelen aus den *Umajja zugeschriebenen Dichtungen angefiihrt,
die diese Widerrede Muhammads beleuchten.

Die Verse 39 und vielleicht auch die ferneren sind Zitate
aus den Mose und Abraham zugeschriebenen Biichern, die der
Ungenannte — nach Muhammads Behauptung — gekannt haben miisse.
’Umajja kennt tatsiichlich biblische Legenden, die solchen Biichern
— wohl auf miindlichem Wege — entnommen waren. In demselben
Verse wird gegen das stellvertretende Strafleiden Jesu polemisiert
(vgl. Rudolph, Die Abhiingigkeit des Qorans v. Judentum u. Chri-
stentum 68), dessen der Ungenannte, von Christus sprechend, wohl
irgendwo erwiihnte. Ein ganz #hnlicher Vers kommt iibrigens ad
Galat. 6, 2. b vor.

Zu Vers 48 wird auseinandergesetzt, dass Muhammad wahr-
scheinlich von der eschatologischen Palingenesie etwas -gehort
haben mochte. Allein aus der knappen Ausdrucksweise des Kuran
ist nicht zu ersehen, ob der Prophet einen richtigen Begriff von
diesem Teil der Eschatologie hatte.

Vers 53. Aus dem Ausdruck kawmu Nuahin, der bei den Juden
dor hammabbil, ‘anse dor hammabbal, dara de-tub‘ana, bei den
Christen ,der Tag, resp. die Tage Noahs* lautet, ist zu schliessen,
dass Muhammad die Noahgeschichten weder von Juden noch von
Christen unmittelbar entliehen habe. Vgl. Bonwetsch, Das Slavische

Henochbueh 65, 11.
' Die vielen zu dieser Sura angefithrten Parallelen aus jiidi-
schen und christlichen Quellen kionnen in dieser kurzen Inhalts-
angabe nicht wiederholt werden.

Zum Schlusse sei hier noch erwiihnt, dass diese Arbeit den
Kommentar Tabari’s zu den ersten heiden Versen in vollstindiger
Uebersetzung, zu den weiteren Versen nur in Auswahl und ge-
kiirzter Form wiedergibt.
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Dotychczas wyszly: — Parus: \

. Tadeusz Kowalski: Zagadki ludowe tureckie. (Enigmes po-

pulaires turques. Texte turc avec traduction et résumé francais).

. Andrzej Gawronski: Studies about the Sanskrit Buddhist

literature.

. X. Wtadyslaw Szczepanski: Mieszkancy Paleétyny pierwot-

nej do 1400 przed Chr. (Les habitants de la Palestine primitive
jusqu’a 1400 avant J. Chr. Avec résumé francais).

. Andrzej Gawroiiski: Notes sur les sources de quelques dra-

mes indiens.

. Tadeusz Kowalski: Ze studjéw nad formg poezji ludéw tu-

reckich (Etudes sur la forme de la poésie des peuples turcés. Avec
résumé francais).

. Andrzej Gawronski: Notes on the Saundarananda, eritical

and explanatory.

. Matériaux pour servir a I'étude de la langue des Tsiganes Po-

lonais I.
Izydor Kopernicki: Textes tsiganes. Contes et poésies avec
traduction frangaise. Premier fascicule.

Dawid Kiinstlinger: Przeklad i objasnienie 53-ciej sury Ko-
ranu. (Sourate 53 du. Coran, traduction et commentaire polonais
avec résumé allemand).
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