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Zdaje sobie dostatecznie sprawe z trudnosci zadania,
ktérego sie podjatem, chcac stresci¢ w krétkiem studjum za-
rys rozwoju S$wiatopogladu S$redniowiecza oraz przedstawic
same zasady tego S$wiatopogladu w celu przeciwstawienia go
pogladom nowoczesnym. Czynie to, poniewaz uwazam prace
taka, chociazby i nie pozbawiona brakéw, za nadzwyczaj
aktualng dla chwili obecnej. Czasy nowe, ktore, zaslepione
postepami nauki i techniki, uwazaty same siebie do niedawna
za najwyzszy szczebel w rozwoju ludzkosci i traktowaty
zgory sredniowiecze, jako epoke obskurantyzmu i barba-
rzynistwa, stracg, zdaniem mojem, wiele ze swego uroku przy
poréwnaniu ich z tak pogardzanem dotychczas S$redniowie-
czem. Racjonalisci XVIIlI wieku surowo i jednostronnie oce-
nili ducha S$redniowiecza. W ich oswietleniu jest to epoka
skrajnego barbarzynstwa i obskurantyzmu, kompletnego za-
stoju pracy mysli ludzkiej nad teoretycznem poznaniem
Swiata oraz nad praktycznemi zadaniami ulepszenia warun-
kéw zycia ludzko$ci; jest to wedtug nich noc wielowiekowa,
letargiczny sen, z ktorego ludzkos¢ zostata obudzong do-
piero dzieki renesansowi i rozwojowi hauk przyrodniczych.

Ta jednostronna i ptytka ocena ducha jednej z wiel-
kich epok w rozwoju ludzkosci nie ostata sie jednak wobec
gtebszych i gruntowniejszych badan, i u pisarzy doby obe-
cnej spotykamy sie juz z catkiem innemi pogladami na tres¢
i ducha $redniowiecza. | zaiste, kazdy, kto bez uprzedzenia
zagtebi sie w badania na tg epokg, zmuszony bedzie osta-
tecznie powiedzie¢ sobie: ,nie, epoka, ktéra wydata takich
ludzi, jak $w. Ludwik, Grzegorz VII, Franciszek z Assyzu,
Tomasz z Aguinu, Dante, epoka gotyku i rozwoju uniwer-
sytetow, teokracji papieskiej i wypraw krzyzowych, epoka
taka nie moze by¢ ogoélnikowo i ryczattowo okreSlona, jako
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okres barbarzynistwa i obskurantyzmu. Mysl ludzka w tym
okresie nie byla pograzong w $nie letargicznym, lecz praco
wata i namietnie szukata prawdy, tylko szukata jej w innym
zupetnie kierunku, niz to robig czasy nowe".

@] nizszosci sredniowiecza mogli zarozumiale wydawac
sady ludzie XVIII i XIX wieku, upojeni zdobyczami wied :
i techniki; ale my, ludzie ostatniej wojny Swiatowej, przed
ktorymi wstaje obecnie blade widmo bolszewizmu i upadku
naszej cywilizacji, my wspoétczesni powinnismy by¢ skro-
mniejsi i szczerze zadaé sobie pytanie, czy rzeczywiscie roz-
woj ludzkosci w nowych czasach szedt wiasciwemi drogami
i czy tak pogardzane do niedawna S$redniowiecze pod wielu
wzgledami nie bylo na wiasciwszej drodze. W tym wiasnie
celu zamierzam przedstawi¢ zasady Swiatopogladu srednio-
wiecznego, poprzedziwszy je krdtkim historycznym, z ko-
niecznosci schematycznym wstepem, a nastepnie postaram
sie przedstawi¢ obraz wspoiczesnosci, o ile to jest mozliwem
uczyni¢ w ramach stosunkowo niewielkiego studjum.
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CZESC 1.
Swiatopoglad $redniowieczny.

Fundamentem, na ktérym wznosi sie gmach Swiatopo-
gladu S$redniowiecza, jest objawiona religja chrzeScijariska
oraz nieodigcznie zwigzana z nig wiara w metafizyczne cele
jednostki i ludzkosci; grunt zas pod ten fundament zostat
przygotowany juz przez ewolucje duchowag kultury greckiej,
rzymskiej i hebrajskiej.

Punktem wyijscia Swiatopogladu helenskiego byt naiwny
materjalizm w potgczeniu z radosnem i pelnem uzywaniem
zycia pod rzadami narodowego panstwa-miasta, oraz antro-
pomorficzne wyobrazenie Bdstwa, punktem krancowym —
filozofja neoplatorska z jej negacja zmystow i zycia ziem-
skiego, rozszerzeniem granic narodowego panstwa na catg
ludzkos¢ i upodobnieniem cztowieka transcendentalnemu
Bostwu. Rzym w swym rozwoju dziejowym dazyt do utwo-
rzenia mozliwie najwiekszego panstwa narodowego, i w tem
swem dazeniu osiggnat cele wrecz przeciwne, tworzac ol-
brzymie panstwo, w ktérem ostatecznie zatriumfowata idea
obywatelstwa $wiatowego. Judaizm, ktéry u swej kolebki wi-
dziat ideat szczeScia w ziemskiem zyciu cztowieka, z biegiem
czasu idealizuje sie i uduchawia. Ewolucja ta da sie prze-
Sledzi¢ w ksiegach Hioba, Eklezjasty i Ksiedze Madrosci.
Ten uduchowiony judaizm przestaje juz widzie¢ ostateczny
cel w doczesnem zyciu cztowieka i przenosi swe nadzieje
na zycie pozagrobowe. Wiara w nieSmiertelno$¢ duszy, ktéra
zyciowo byta obojetng hebrajskiemu duchowi epoki klasy-
cznej i nie miata wowczas wyraznego wplywu na etyke 0so-
bistg, utrwala sie i rozszerza sie; w Il wieku przed Chry-
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stusem powstajg sekty ascetyczne essenczykow i terapf
oparte na wierze w dualizm Boga i Swiata oraz osobistg
niesmiertelno$é. Ewolucja mozaizmu w kierunku ku chrze-
Scijanstwu uwydatnia sie w filozofji Filona aleksandryt ki< >
w ktorej wyraznie przeprowadzong jest zasada dualizmu
Boga i materji, oraz dualizmu natury ludzkiej, skia g
sie z dwdch pierwiastkow, znikomego ziemskiego i wie ;
niebianskiego.

Tak wiec juz przed przyjsciem Zbawiciela dokonaia siii
w Swiecie ewolucja duchowa i polityczna, niezbedna do
przyjecia i rozszerzenia sie nauki chrzescijariskiej. Swiat an-
tyczny, ktéry wychodzit z politeizmu, akcentujacego radosci
zycia ziemskiego, u schytku swego zwraca sie ku poglagdom
monoteistycznym oraz negacji zycia ziemskiego. ROznica
miedzy Bogiem i $wiatem uwypukla sie, ziemskie szczescie
cztowieka nabiera cechy przeciwienstwa do zycia zaswiato-
wego. Harmonja, ktoéra istniata w antycznym S$wiecie pomie-
dzy cztowiekiem a przyroda, zanika, a cztowiek, w ktdérym
sg ztaczone dwa pierwiastki, boski i ziemski, staje sie areng
walki miedzy dwiema przeciwnemi zasadami. Dgzeniu czto-
wieka do Swiata nadzmystowego staje na przeszkodzie jego
zmystowa natura, i stad dazenie do opanowania zmystow
w celu zigczenia sie z Boéstwem. Najjaskrawiej dazenie to
uwydatnia sie w neoplatonizmie. Lecz osobiste sity czto-
wieka nie wystarczajg do zwycieskiej walki ze zmystowg
naturg i stad idea i wiara w posSrednika miedzy Bogiem
i cztowiekiem, ktéry ma pogodzi¢ pogrgzong w materji
i obarczong grzechami ludzko$é z Bostwem.

Idee te znajdujemy czesciowo w egipskim kulcie Sera-
pisa, zydowskim essenizmie oraz greckim neoplatonizmie,
lecz wyrazng i ciggla idee Mesjasza, jako posrednika i Zba-
wiciela rodzaju ludzkiego, znajdujemy tylko w Swietych ksie-
gach zydowskich, poczawszy od Ksiegi Rodzaju, cho¢ i tam
czysta idea Mesjasza, jako Zbawcy i Odkupiciela ludzkosci,
powoli zanika w masach zydowskich, i w ich wyobrazni przy-
szty Mesjasz staje sie tylko zbawcg cielesnego Israela i za-
tozycielem wszech$wiatowej ziemskiej potegi narodu zydow-
skiego. To tez masy te nie byly wstanie zrozumie¢ nauki
Chrystusa Pana o nadprzyrodzonem Krélestwie Bozem,
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Vv ktérem znikng wszelkie przegrody narodowosciowe, i uznac

Nim obiecanego od wiekdéw Mesjasza. Sami nawet ucznio-
w e Zbawiciela pozostajg przez diugi czas w ciasnem kole
Moi zydowskich, uwazajac Mesjasza tylko za posrednika mie-

Jehowa a narodem zydowskim i nie mogac zrozumiec
~ 0 kwiatowego postannictwo. Juz po zmartwychwstaniu, gdy
Chrystus zjawia sie uczniom i przepowiada im zestanie Du-
cha Swietego, zapytuja Go: ,azali w tym czasie odbudujesz
krélestwo izraelskie?" W trzech pierwszych ewangeljach,
czyli u Synoptykéw, prawdziwa natura Zbawiciela nie wy-
stepuje jeszcze z calg wyrazistoscig, chociaz jest nieraz za-
znaczona; wyjasnienie prawdziwej natury i wszechswiatowego
postannictwa Chrystusa, wyjasnienie, usuwajgce wszelkie wat-
pliwosci, znajdujemy w listach $w. Pawita i ewangelji $w.
Jana, ktére kladg wten sposéb mocne podwaliny pod gmach
katolickiej nauki chrystologicznej. Apostot Pawet uznaje za
podstawe chrzescijaristwa nie tyle samg nauke Chrystusa,
ile Jego wilasng Osobe, jako posrednika i odkupiciela catej
ludzkosci. W Ewangelji $w. Jana Chrystus jest Stowem
przedwiecznem, Logos, ktére stato sie ciatem, by zbawic
ludzkos$¢é, Chlebem niebieskim, ktory zstagpit z niebios, by
nasyci¢ ludzi. W ewangelji tej osoba Zbawiciela goéruje tez
nad Jego naukg i wyraza petnie Bbéstwa, postawiona naréwni
z Bogiem.

Dalszy rozwo6j nauki katolickiej o wspétistnosci Chry-
stusa z Bogiem odbywa sie w Il i lll stuleciu. Chrystusa
okresla sie wyraznie jako druga osobe Trdéjcy, wspotistotng
z Ojcem, ktéra przyjeta na siebie dobrowolnie ciato ludz-
kie, by meka swa odkupi¢ ludzko$é, odpadtg od Boga i po-
grazong w grzechach. Z ludzkoscia odpadta tez od Boga
catla ziemska materjalna przyroda, ktora przeciwstawia sie
Bogu, kazdy wiec, kto pragnie osiggna¢ wieczne zbawienie,
musi sie odrywaé¢ od Swiata zmystowego, wzigs¢ wzorem
Chrystusa swo6j krzyz na siebie, ukrzyzowaé swg ziemska
nature, by zbawi¢ swa niebianiskg. Przeciw krystalizujgcej
sie doktrynie katolickiej powstaja, poczynajagc od gnostykow,
cate zastepy herezyj, i dopiero wielkie sobory IV i V wieku
ustalajg ostatecznie te doktryne w postaci, w jakiej ona
istnieje dotychczas.
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Nauka chrzescijariska w przeciwienstwie do $wi )po-
gladu antycznego, przenosi ostatecznie cele ludzkosci  ziemi
w zaswiaty. Wedlug niej cztowiek, stworzony na po< gfi u
na obraz i podobienstwo Boze, skutkiem grzechu \ierwo-
rodnego utracit swdéj bezposredni zwigzek z Bogier i pc
grazyt sie w materji i grzechach; dopiero Chrystus druga
osoba Trojcy, wybawit go z niewoli grzechu przez swa do-
browolng meke krzyzowa, ale dla ostatecznego wwyz wvclenia
naszej niebianskiej natury, dla wskrzeszenia w nas nowego
Adama, potrzebna jest nasza osobista wspoOtpraca, niezbe-
dnem jest, aby w nas samych dokonata sie zwycieska walka
z naszg zmystowa i grzeszng naturg. Taka jest zasadnicza
tres¢ religji chrzescijanskiej, to tez u podstaw pierwotnego
chrzescijanstwa lezy negacja wszystkiego, co znikome i ziem-
skie, dla osiaggniecia tego, co wieczne, niebianskie. W mysl
tej zasady urabia sie u schytku S$wiata antycznego stosunek
chrzescijanstwa do panstwa, matzenstwa, wiasnosci i badan
naukowych. Kosciét uznaje panstwo za instytucje niezbedng
ze wzgledu na zepsucie ludzkiej natury, ale doskonaty chrze-
scijanin moze stuzyé panstwu tylko zewnetrznie, dusza za$
jego juz za zycia doczesnego winna sie czu¢ obywatelkag
Swiata nadzmystowego, samo za$ panstwo, by sta¢ sie chrze-
Scijanskiem, musi dobrowolnie podporzgdkowac¢ sie ducho-
wemu Kierownictwu Kosciota. Malzenstwo uznane jest przez
pierwotne chrze$cijanstwo, lecz uwazane jest niejako za kom-
promis z koniecznoscig rozmnazania sie rodzaju ludzkiego
i za ustepstwo naszej stabej naturze, za$ ideatem chrzesci-
janskim i droga prowadzacg prosciej ku zbawieniu wie-
cznemu staje sie dziewictwo, dobrowolne ujarzmienie zmy-
stowe] natury. Wilasnosci chrzescijanstwo zasadniczo nie
neguje, wszakze wszelkie dagzenia do powiekszenia jej ponad
miare niezbednych potrzeb uwaza za szkodliwe dla zasa-
dniczego celu naszego zycia, jakim jest wieczne zbawienie
duszy. Badanie przyrody, o ile jest prowadzone nie w celu
poznawania Stwoércy w Jego dzietach, tylko dla zaspokojenia
préoznej ciekawosci, jest w oczach pierwotnego chrzescijan-
stwa zbednem i szkodliwem dla duszy cztowieka. Juz w liscie
apostota Pawla do Koryntjan spotykamy stowa: ,,madros¢
Swiata tego jest gltupstwem w obliczu Boga". W dalszym
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\gu mysli o préznosci dociekan naukowych rozwiniete sg

Tertuljana, Laktancjusza i $w. Augustyna. Zadanie chrze-

‘lanina tak przedstawia Bazyli Wielki, zyjacy w IV wieku
po Chrystusie: ,,poki cztowiek zajety jest ziemskiemi tro-
skami, nie moze wyraznie pozna¢ prawdy. Jedynym S$rod-
«lem wyzwolenia sie¢ od tych trosk jest wyrzeczenie sie ca-
tego Swiata; ale wyrzeczenie sie to nie polega na tem tylko,
by cialem pozostawa¢ poza Swiatem, ale gtéwnie na tem, by
wyzwoli¢ swg dusze od obcowania z wszystkiemi wraze-
niami cielesnemi i, pozostajgc bez domu, ojczyzny, przyja-
ciot, wiasnosci, bez Srodkéw egzystencji i bez wiedzy nauk
ludzkich by¢é gotowym zawsze na przyjecie w swem sercu
Boskiej Prawdy*.

W stowach tych zawarty jest catkowicie Swiatopoglad
idealnego chrzescijanina epoki schytlkowej panstwa rzym-
skiego. Praktyczny swoj wyraz odnajduje ten Swiatopoglad
w zyciu klasztornem, ktére rozwija sie w wysokim stopniu,
poczynajac od potowy IV wieku, i w ktérem ludzie éwcze-
$ni oddajg sie najsurowszej ascezie w celu zwalczenia swej
ziemskiej natury. Na rozwoj skrajnego ascetyzmu w owych
czasach musiatlo mie¢ tez niemato wazny wplyw zmeczenie
zyciem ziemskiem, jakie sie przejawia ws$rod ludzi dogory-
wajgcej cywilizacji antycznej.

Berto wiadzy sSwieckiej trzymali jeszcze nadwczas ce-
sarze rzymscy, ale wiadza ich wcigz stabnie, natomiast wzra-
sta powaga i znaczenie KoSciota, ktéry w imie interesow
zbawienia stoi na stanowisku, ze wtadza $wiecka winna pod-
porzadkowywac sie dobrowolnie kierownictwu duchowemu
KosSciota i pod tym warunkiem panstwo $Swieckie, instytucja
wylgcznie ludzka, moze uzyska¢ uznanie Kosciota, a nawet
by¢ uswiecone w pewnem stopniu tak, jak zostaje uswie-
cone matzenstwo, chociaz idealng droga dla chrzesScijanina
to dobrowolne dziewictwo. Ideatem KosSciota w zakresie po-
lityki staje sie Ciuifas Dei, panstwo Boze, w przeciwstawieniu
do Swieckiego oparte wylgcznie na zasadach Boskich, a ktore
miatoby by¢ jakby przygotowaniem do transcendentalnego
Krolestwa Bozego, lecz ideat ten wobec stabosci i brakéw
ludzkiej natury nie moze by¢é osiggnietym w warunkach
ziemskiego bytowania, a przeto miecz Swiecki staje sie nie-
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zbedny, winien on tylko ulega¢é duchowemu Kkierowi . u
Kosciota, jako instytucji Boskiej, Kkierujacej ludzkoscig ku
jej metafizycznym przeznaczeniom. Zasadniczo, z pewnemi
tylko wyjatkami, zachodni cesarze rzymscy uznawali supre-
macje Kosciota w tym sensie, czerpigc jednocze$nie w reli-
gji podtrzymanie dla swej stabngcej wiladzy.

W tym tez okresie wzrasta coraz wiecej znaczenie i pr
waga biskupa rzymskiego, ktdry, jako nastepca apostota
Piotra, staje sie z biegiem czasu faktycznym kierownikiem
Kosciota i ktoremu wobec tego podporzadkowujg sie dobro-
wolnie nawet biskupi wschodni. O znaczeniu i wplywach
papiezy u schytku panstwa rzymskiego swiadczy¢ moze fakt,
czy tez podanie, ze papiez Leon | jedynie swym osobistym
wplywem potrafit odwrdéci¢ Atyle od zniszczenia Rzymu. Juz
od czasu Konstantego Wielkiego papieze odgrywali decydu-
jaca role w walce przeciw rozmaitym herezjom oraz przy
interpretowaniu prawdziwych katolickich zasad wiary. Na
soborze konstantynopolitanskim r. 381 biskupi wschodni
uznali honorowe pierwszeristwo papiezy przed wszystkimi
innymi biskupami, a cesarz Walentynjan Il dekretem z r.
445 uznat w biskupie rzymskim rzgdce (rector) catego Ko-
Sciota. WKkrotce potem wielka wedréwka ludéw obala osta-
tecznie monarchje zachodnia, i namiestnictwo Piotrowe
w Rzymie wznosi sie, jako jedyna potezna opoka, wsréd
tego rozhukanego morza. Antyczna historja zakohczyta swoj
cykl: ,,Narodowe paristwo rzymskie, ktére wchioneto w siebie
elementy cywilizacji greckiej i hebrajskiej, zamienito sie na
uniwersalng monarchje rzymska, a ta zndw sta¢ sie miata
fundamentem pod gmach transcendentalnego Krolestwa Bo-
zego. Zadanie to obejmuje Sredniowiecze, w okres ktorego
wstepuje ludzkos¢ po upadku monarchji zachodnie;j.

Upadek cesarstwa zachodniego pozbawit Kosciot tego
oparcia, ktére mu dawala wiadza Swiecka, i Kosciét zmu-
szony byt jakby ponownie wyj$¢ na zdobycie Swiata zacho-
dniego, lecz okres cesarstwa umozliwit mu dokonanie swej
konsolidacji wewnetrznej, a co najwazniejsze, dat mu moz-
nos$¢ ugruntowania, wbrew wszystkim herezjom, gmachu pra-
wowiernej nauki katolickiej, ktéra stata sie nastepnie pod-
stawg Swiatopogladu i kultury Sredniowiecza. Nowy podbdj
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Swk (a zachodniego stawal sie nieuniknionym ze wzgledu na
to, ze plemiona germanskie, ktére zalaly zachodnie Cesar-
owo, 7 jednej strony pozostawaly jeszcze przy wierze swych
przodkow, lub tez przyjety chrzescijanstwo skazone herezjg
arjanska, a z drugiej strony, skutkiem wrodzonej im gwal-
townosci temperamentu oraz zamitowaniu swobdd osobi-
stych, bylty mato skionne do podporzadkowania sie asce-
tyzmowi oraz surowemu duchowi Kosciota katolickiego.

Pierwszem walnem zwyciestwem Kosciota na terenie
germanskim byto nawrécenie Frankéw, przy pomocy kto-
rych Kosciot poczat zwyciesko przenika¢ do innych plemion
germanskich. Za Merowingéw KoSciot pozostawal jeszcze
w zaleznosci od panstwa, to jest wiasciwie nie byt jeszcze
oddzielony od niego, ale za Pepina, a gtéwnie za Karola
Wielkiego stosunek ten zmienia sie na korzys¢ Kosciota.
Wyodrebnia sie on od panstwa, jako osobna instytucja. Roz-
dziat KoSciota od panstwa byt przewodnig ideg polityki Ka-
rolingéw, lecz rozdziat ten zostat urzeczywistniony raczej na
korzys$¢ Kosciota niz panstwa, duchowieristwo bowiem zo-
stato zupetnie wyjete z pod jurysdykcji paristwa, natomiast
ingerencja Kosciota w sprawach S$wieckich dopuszczalng
byta w szerokim zakresie.

Tak wiec juz przy Karolingach zostaty zatozone pod-
waliny pod przyszte wszech$wiatowe wiadztwo Kosciota. Ka-
rol Wielki byt monarchg gteboko religijnym i przeniknietym
ideg Panstwa Bozego, lecz urzeczywistnienie tej idei pozo-
stawiatl wladzy Swieckiej, darzac jednocze$nie Kosciét i du-
chowienstwo wielkiemi przywilejami. Dopiero po $mierci
Karola Wielkiego i rozpadnieciu sie jego monarchji, gdy
Kosciot pozostat jedynym przedstawicielem dawnej catosci,
wzrasta znaczenie Kosciota, jako kierownika Civitatis Del
totez, gdy sto lat pdézniej Otton | obejmowat wiadze cesar-
skag, zdawato sie juz, ze czerpie jg nie z wlasnego prawa,
lecz z uniwersalnej idei Kosciota.

Od tego tez czasu wzrasta wsérdd Owczesnego spote-
czenistwa zachodniego przekonanie o wyzszosci KoSciota nad
panstwem $wieckiem, ktore, jako instytucja wytacznie ludzka,
powinno dobrowolnie podporzadkowywaé sie instytucji Bo-
skiej, jaka jest Kosciét. Za zakonczenie tego okresu przygoto-
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wawczego nalezy uwaza¢ ostatecznie zadanie, skierowane
przez papieza Grzegorza VIl do wiladzy swieckiej, by uznata
wyzszos¢ Kosciota w sprawach ogoélnego kierownictwa $wia-
tem. Poniewaz wszystkie stosunki ludzkie majg by¢ normo-
wane wedlug zasad Civifafis Dei, przeto panstwo Swieckie
winno dobrowolnie podda¢ sie kierownictwu Kosciota, lub
by¢ wchlonietem przez niego. Taka byla zasadnicza mysl
wielkiego papieza, ktéry swym poteznym duchem przewi-
dzial wszystkie niebezpieczenstwa, jakie oczekujg ludzkosc
w przysztosci, w razie gdy wiladcy Swieccy przestang sie
kierowaé¢ og6lnemi zasadami, na ktérych ma sie opierac
chrzedcijanskie Panstwo Boze, a kazdy z nich zacznie dzia-
ta¢ na wiasng reke w imie swych ambicyj, lub chwilowych
intereséw panstwowych. Zwyciestwo Grzegorza VII nad ce-
sarzem Henrykiem IV oznaczalo jednocze$nie ostateczny
triumf idei supremacji wladzy duchowej nad Swiecka, totez
okres czasu od Grzegorza VII do drugiej potowy Xl wieku
staje sie klasyczng epoka $redniowiecza, w ktorej idea Pan-
stwa Bozego, oraz nierozerwalnie ztaczone z nig ascetyzm
i uznanie wszechswiatowego wiadztwa Kosciota przenikajg
umystowos$é spoteczenstw europejskich i stajg sie sitami, ura-
biajgcemi zycie narodow w wiekszym jeszcze stopniu, niz to
byto w okresie pierwotnego chrzescijaristwa.

Sadze, ze bedzie tu na miejscu poruszyé zagadnienie
olbrzymiej wagi i trudnosci, mianowicie w jaki spos6b da
sie pogodzi¢ ascetyczna negacje Swiata, o ktérej nauczat
Kosciot katolicki z dazeniami tegoz Kosciota, w osobie pa-
piezy, do wiladztwa duchowego nad Swiatem, wiec jakby do
posiadania Swiata. Wrogowie KosSciota katolickiego z dazen
tych ukuli broh przeciw niemu, oskarzajgc papiezy o 0so-
biste ambicje, fanatyczne zamitowanie wiadzy i wogoéle po-
stepowanie, niezgodne z duchem chrzescijanstwa. Oskarze-
nia te opierajg sie, oczywiscie, na twierdzeniu, ze ascetyczna
negacja $wiata i dazenie do duchowego panowania nad
nim nie dadza sie utozy¢ w ramach jednego i tego samego
systemu, i ze dwa te uczucia nie moga szczerze istnie¢ w je-
dnym i tym samym cziowieku. Sadze, ze twierdzenie to nie
uwzglednia w dostatecznym stopniu psychologji ascezy i wi-
dzi w niej jedynie jedng strone negatywna, ktdra przejawia sie
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w ne cji Swiata, pogrgzonego w ziem. Tymczasem asceza
chrzescijanska, w przeciwienstwie do buddyjskiej, posiada
rruga strone dodatnig, czynng, przejawiajagcg sie w dazeniu

pr? iistoczenia Swiata, do wyrwania go z wiezéw grzechu,
by :'iczyé go z Bogiem. W ascezie wschodniego chrzesci-
janstwa, ktéra ma na oku tylko osobiste zbawienie, przeja-
\ u i\e wylgcznie pierwsza negatywna jej strona, natomiast
asceza $wiata zachodniego, zgodnie z uniwersalnemi tenden-
cjami Kosciota katolickiego, dazyta czynnie do przeistocze-
nia Swiata przez wladztwo duchowe nad nim. Mozna oczy-
wiscie i we wiadztwie duchowem widzie¢ gwalt nad du-
szami ludzkiemi, lecz w takim razie wszelkiej duchowej
wyzszosci nalezy odebraé prawo wywierania wplywu na niz-
sze dusze i podnoszenie ich ku sobie, i uznawaé tylko prze-
miany uwarunkowane communi consensu omnium, w mysl
skrajnych haset egalitarnych. Zreszta, wiladztwo duchowe
papiezy opierato sie nie na wlasnem prawie, lecz na prawie
udzielonem przez samego Chrystusa apostotowi Piotrowi,
a tem samem wszystkim jego nastepcom.

Jezeli nastepnie zagtebimy sie, o ile na to pozwolié
moze nasz staby umyst, w zagadnienie bytu, zmuszeni be-
dziemy doj$¢ do wniosku, ze istotng trescig tragedji Swiata
jest trudnos¢ osiagniecia jednosci w mnogosci. Gdy Bég, nie-
pojetym dla naszego umystu aktem twdrczym, powolywyt do
istnienia Swiat widomy mnogosci, wraz z czlowiekiem na
czele, obdarzonym wolng wolg, cztowiek, a wraz z nim $wiat
caly miat dobrowolnie fgczy¢ sie z Bogiem w jedng wielkag
catosci Przez grzech jedno$¢ ta zostata potargang i odtad Swiat
poczat kroczy¢ whasnemi drogami, brnac coraz wiecej w grze-
chach i odstepstwie od Boga i rozpadajgc sie coraz wiecej
na odrebne panstwa i grupy spoleczne, przeciwstawiajgce
sie sobie wzajemnie. Juz Swiat antyczny odczuwal, chociaz
nieSwiadomie, potrzebe ponownego zjednoczenia ludzi, ale
pojmowat to zjednoczenie mechanicznie, jako zjednoczenie
pod jednem wiadztwem panstwowem. Kulminacyjny punkt
zjednoczenie to osiggneto w panstwie rzymskiem, lecz do-
piero przez Odkupienie ludzkos¢ miata dojs¢ do zjedno-
czenia duchowego. Ze sama meka Jezusa miata na celu pod-
niesienie ku Niemu i zjednoczenie w Nim $wiata, $wiadcza
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stowa Jego: ,abyscie wszyscy byli jedno ze Mng, jak ja
jestem jedno z Ojcem Niebieskim". Czy przy fakiem ujeciu
zagadnienia Swiata, zagadnienia, ktére bylo podstawg Swia-
topogladu s$redniowiecznego, mozna obwinia¢ wielkich pa-
piezy tej epoki o osobiste ambicje i dazenia do wiadzy?
Wszak, w mys$l powyzszych stdw Chrystusa, chcieli oni stac
sie wspoéipracownikami Boga i kierownikami Civifafis Dei
na ziemi. Widzac zto, w ktérem Swiat jest pograzony, chcieli
je zmniejszy¢ przez unormowanie zycia wedtug zasad chrze-
Scijanskich, a spotkawszy sie w tem dagzeniu z oporem wia-
dzy Swieckiej, zazadali od tej ostatniej ulegtosci wzgledem
KosSciota! W danym wypadku, w osobie papiezy, zetknety
sie tragicznie obie strony ascezy, negacja $wiata, pogrgzo-
nego w ztem i dazenie do wiladztwa duchowego nad nim
w celu przeistoczenia go, dwie pozorne antytezy, ktdre nie
byly w stanie wytworzyé ostatecznej syntezy w postaci Pan-
stwa Bozego na ziemi. Tu moznaby postawi¢ zasadnicze
pytanie, czy wogole urzeczywistnienie Panstwa Bozego w wa-
runkach ziemskiego bytowania jest mozliwem, czy przez
stowa Chrystusa: ,,Krélestwo moje nie jest z tego $wiata",
niemozliwo$¢ ta nie byla od poczatku przesagdzong? Bez
watpienia, byla przesgdzonag i historja potwierdzita to; nie
mozna jednak potepia¢ wielkich kierownikow KosSciota
w $redniowieczu za to, ze podjeli beznadziejng walke prze-
ciw duchowi Swiata i ze dazyli do uratowania ludzkosci,
w przewidywaniu wszystkich zgubnych skutkéw dla niej,
w razie gdy duch $Swiecki odniesie zwyciestwo w zyciu na-
rodow i jednostek nad zasadami chrzescijanistwa. Powyzsze
stowa Chrystusa oznaczaly, wprawdzie, niemozliwos$¢ osta-
tecznego osiggniecia na ziemi Krdlestwa Bozego, ale przez
to nie nakazywaly wecale kwietyzmu i wyrzeczenia sie dgze-
nia do mozliwego zblizenia sie do ideatdéw tego Krélestwa.
Nie nam zresztg, wspoOtczesnym, przed ktérymi roztacza sie
obraz wyraznego stopniowego upadku naszej cywilizacji,
dzieki komplethemu prawie odstgpieniu w zyciu prywatnem
i publicznem od zasad chrzescijaristwa, nie nam, wspotcze-
snym, rzuca¢ stowa potepienia na wielkich przywdédcow du-
chowych ludzkos$ci w sredniowieczu za ich rzeczywiste, czy
tez urojone bledy. Przeciwnie, my winnisSmy powzig¢ gte-
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bckie dla nich uznanie za to, ze nie wahali sie podnies¢
r jgicznej walki o przeistoczenie S$wiata, wbrew wszelkim
oznakom jej beznadziejnosci.

Powracam obecnie do wiasciwego tematu. W krotkim
sche natycznym zarysie historji rozwoju Kosciota doszlismy
do valki papieza Grzegorza VIl z cesarzem Henrykiem IV,
a \ rezultacie jej triumfu idei wszechwladztwa KosSciota
w zyciu narodéw Europy. Od tego tez czasu nastaje wia-
Sciwie klasyczny okres S$redniowiecza, ktéry trwa mniej wie-
cej do potowy Xl wieku.

Dwa zasadnicze rysy charakteryzujg ten okres: z je-
dnej strony negacja, wyrzeczenie sie Swiata, a z drugigj
strony dazenie do ugruntowania duchowego wiadztwa Ko-
Sciota nad Swiatem. Wyrzec sie Swiata znaczyto dla jednostki
tyle, co zy¢ dla Kosciota, ktéry juz tu na ziemi byt pra-
wzorem przysztego Kroélestwa Bozego; negowal $wiat zna-
czylo tyle, co potwierdza¢ Kosciot. Trzy ascetyczne cnoty:
ubdstwo, postuszenstwo i dziewictwo wymagaty od jednostki
caltkowitego oddania sie Kosciotowi. W tem potaczeniu asce-
tycznej negacji Swiata z uznaniem prawa Kosciota do du-
chowego wiadztwa nad Swiatem przejawia sie zasadnicza
cecha Swiatopogladu S$redniowiecza epoki klasycznej. Sam
Koséciot, zgodnie z nauka katolicka, ucieka z jednej strony
od Swiata, a z drugiej, dzieki swemu hierarchicznemu sta-
nowisku, zmuszony jest wcigz powraca¢ do niego. W tej
dwoistosci tkwi gteboki tragizm catej historji Sredniowiecza.
Dazeniom Kosciota, jako instytucji Boskiej, do przeistocze-
nia Swiata wedlug zasad Panstwa Bozego stawia grozny opor
duch tego $wiata, duch przywiagzania do ziemi i jej uciech,
opor, ktéry sie przejawia z jednej strony w przeciwdziataniu
elementéw Swieckich doktrynie i supremacji Kosciota, a z dru-
giej w tem, ze sam Kosciot w swych elementach ludzkich
przez stycznos$¢ ze Swiatem ulega jego pokusom, albowiem
zasada ubostwa koncentruje wielkie bogactwa w rekach
kleru, a zasada postuszehnstwa stwarza dla niego pokuse
wiadzy Swieckiej; totez duchowienistwu trudno naogo6t utrzy-
mac sie na tej zawrotnej wysokosci duchowej, jakiej wymaga
przewodnictwo duchowe dla przeistoczenia i przebudowy
Swiata wedtug zasady religji chrzescijaniskiej, stad znaczna
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czes¢ jego, sprzeniewierzajgc sie idei Panstwa Bozego, po-
wraca namietnie do ziemi i jej uciech. Te dwie sity, opér
czynnikow Swieckich z jednej strony, a przeciwdziatanie
ideom Kosciota samego duchowienstwa z drugiej, uniemo-
zliwiajg budowe i wykonczenie gmachu Panstwa Bozego na
ziemi, zbudowanego wedlug zasad chrzescijanskich, stwier-
dzajgc tem samem, ze w warunkach ziemskiego bytowania
zto nie da sie unicestwi¢ zupetnie, nawet przy pomocy nad-
przyrodzonej, a moze by¢, w mysl dogmatéw naszej religji,
usuniete ze Swiata tylko przez bezposrednie dziatanie Boga,
gdy nastgpi kres czasow dla Swiata.

Chociaz jednak Kosciét nie byt w stanie osiggna¢ cat-
kowitej przebudowy Swiata w mysl swych ideatow, jednakze
i to, co zostato osiggniete w tym zakresie, zbliza epoke Kkla-
sycznego Sredniowiecza do ideatu chrzescijanskiego w naj-
wiekszym ze wszystkich czas6w stopniu. Poprzedni okres
sredniowiecza nie moze pochlubi¢ sie réwnemi wynikami
poniewaz spoteczenstwa oOwczesne, skladajgce sie z ludzi
o pierwotnych instynktach, byly dopiero urabiane przez
Kosciot, a sam Kosciot nie posiadat jeszcze tak uniwersal-
nych wptywéw, jak w klasycznym okresie, w nastepnym za$
okresie Swiat wylamuje sie coraz wiecej z pod wplywow
ideologji chrzescijanskiej, a ideaty chrzescijanskie przestajg
by¢ wytyczng drogg dla jednostek i spoteczenstw.

Kulminacyjnym punktem rozwoju klasycznego Srednio-
wiecza byly wyprawy krzyzowe: w nich ulegto$¢ wiadzy
Swieckiej nakazom Kosciota i ofiarno$¢ spoteczenstwa osia-
gnety swdj szczyt. Z drugiej strony wyprawy te stajg sie je-
dnoczesnie zwrotnym punktem w historji $redniowiecza,
poczatkiem stopniowego nawrotu Europy ku ideatom anty-
cznym S$wiata poganskiego, stajg sie poczatkiem upadku nie-
wykonczonego gmachu Panstwa Bozego na ziemi. Zetkniecie
sie ze Wschodem sprowadzito ekonomiczny rozwdj oraz
materjalne i umystowe wzbogacenie sie Europy. Ludzie od-
wracajg sie znowu od ascetyzmu i przywigzuja mocnemi
weztami do ziemskiego zycia. Papiestwo z tego powodu za-
czyna traci¢ swe przodujace znaczenie, uwarunkowane
transcendentalnemi dazeniami $wiata, i na pierwszy plan
wysuwajg sie nowe sity w postaci kultury miejskiej i swie-
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ckiej wladzy paristwowej; z nich pierwsza bierze przewaza-
jacy udziat w obaleniu $wiatopogladu i kultury Sredniowie-
cza. Z koncem XII wieku centrum ciezkosci zycia ekonomi-
cznego przenosi sie ze wsi do miast, ktore stajg sie osrod-
kiem przetwarzania i sprzedazy produktow rolnych; dzieki
temu nastepuje w nich nadzwyczaj szybki wzrost bogactw,
dawniejsza prostota zycia sielskiego, na ktdrej opierat sie
Kosciot w swych prébach budowy Panstwa Bozego, zaczyna
coraz wiecej zanika¢, a wzrastajacy zbytek i uciechy zmy-
stowe wzmagajg ducha oporu przeciw ascetycznym tenden-
cjom Kosciota. W rezultacie zycie wymyka sie z pod wptywu
hierarchji Panstwa Bozego i toruje sobie droge do samo-
dzielnego rozwoju.

Za ostateczne zamkniecie tego okresu nalezy uwazaé
Reformacje XVI wieku. Wysuneta ona hasto zupelnego unie-
zaleznienia zycia zbiorowego od wpltywow Kosciota przez
zniesienie stanu kaptariskiego i stworzenie praktycznej bez-
dogmatycznej moralnosci, stojacej poza systemem S$rednio-
wiecznego Paristwa Bozego i opartej wytacznie na indywi-
dualnem postuszenstwie nakazom Ewangelji. Idea Panstwa
Bozego zanika w Europie ostatecznie wraz ze zwyciestwem
reformacji w krajach anglo-saskich i kierownictwo losami
narodéw przechodzi coraz wiecej w rece wihadzy Swieckiej,
a sam Swiat zwraca sie coraz wyrazniej wylacznie ku ziem-
skim celom, porzucajac jednoczesnie wszelkie dazenia do
przeistoczenia natury ludzkiej i hotdujgc coraz wiecej kul-
towi ciata w przeciwienstwie do ascezy Sredniowiecznej.
Okres ten trwa po dzi$ dzien, i, zdaje sig, osiagnat juz swoj
punkt kulminacyjny, od ktérego musi nieuniknienie albo
zaczaé sie nawr6t do ideatéw chrzescijanskich, albo nastgpié¢
ostateczne stoczenie sie w otchtan zepsucia i dezorganizacji;
ale o tem pozniej, gdy bedziemy mowili o czasach obecnych.

Przechodze obecnie do przedstawienia samego S$wiato-
pogladu klasycznego S$redniowiecza tak, jak on znalazt swoj
wyraz w systemie Panstwa Bozego na ziemi.

Zasadnicza ceche tego sSwiatopogladu, w przeciwien-
stwie do antycznego, stanowi wysuniecie na pierwszy plan
transcendentalnych celéw ludzkosci, dla ktérej ziemskie by-
towanie jest tylko szkota, e fij przygotowawczym. Wobec

Sredniowiecze.
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tego zycie ziemskie nie przedstawia dla Sredniowiecza w
tosci samo w sobie, lecz wszystko w niem jest rozpatryv
tylko pod katem widzenia zycia pozagrobowego, a pr/t*l
gtownym celem ludzkosci i poszczegolnych jednostek, we-
diug pogladu Sredniowiecza, powinno by¢ nie tyle dazenie
do ulepszenia warunkoéw ziemskiego bytowania, ile dazenie
do duchowego doskonalenia sie w mys$l stébw Chrystusa:
»Szukajcie najpierw Krélestwa Bozego, a reszta bedzie wam
przydana". Wierne tej zasadzie $redniowiecze podejmuje ol-
brzymie zadanie przeistoczenia natury ludziej drogg asce-
tycznego umartwiania ciata z jednej strony, a unormowania
wszelkich stosunkéw miedzy ludzmi wedtug zasad Boskich
z drugiej. Asceza ta stanowi tlo, na ktérem rozwija sie cate
zycie tej epoki. Podstawa jej byta niewzruszona wiara w Boga
i Odkupienie w potaczeniu z giebokiem przekonaniem o nad-
ziemskim przeznaczeniu cztowieka, a zatozeniem przeciw-
stawienia $wiata zmystowego Bogu w przeciwienstwie do
antycznych poje¢ o tozsamosci Béstwa z przyroda. Kto wiec
chciatl posias¢ Boga, musiat wyrzec sie $wiata, oddac calg
swa mitos¢ Chrystusowi i mie¢ w nienawisci wszystko, co
ziemskie, a w pierwszym rzedzie swe wiasne ciato i jego
zmysty. Urzeczywistnienie swe ideat religijny odnalazt w zy-
ciu klasztornem, i dlatego zycie to w S$redniowieczu uwa-
zane byto za ideat zycia ludzkiego wogole, dajacy najwyz-
szg moznos$¢ nasladowania Chrystusa. Ludzie, ktérzy odda-
wali sie ascezie w zyciu klasztornem, stanowili jakby elite,
ktéra juz za zycia ziemskiego rozbijata czesciowo przegrode,
oddzielajgcg czlowieka od Swiata nadzmystowego i stawala
sie obywatelkg zaswiatow. Elita ta stanowi¢ miata jakby
duchowych przywddcow reszty ludzkosci, ktéra nie byla
w stanie porwaé wszystkich wiezéw, przykuwajgcych jg do
ziemi. To tez mnisi, a nie $wieckie duchowienstwo, ktore
czesto nie mogto zupetnie wyzwoli¢ sie z pod wpltywdw du-
cha ziemi, stanowili te potezna armje, na ktérej opierato sie
papiestwo w swych dazeniach do przeistoczenia Swiata.
Brak tu miejsca na przytaczanie historycznych szczegétow
z zycia wielkich ascetow S$redniowiecza, ktére niezbicie do-
wodza, do jakiej potegi ducha dojs¢ moze cztowiek, ktéry
w imie Chrystusa umartwia swe ciato. Do$¢ przytoczyc ta-
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kie imiona, jak Grzegorz VII, Bernard z Clairvaux, Franci-
szek z Assyzu, Elzbieta turyniska lub Katarzyna Sieneriska.
Samo zycie tych ludzi moze stuzy¢ niezbitym argumentem
przeciw twierdzeniom nowozytnych materjalistow, zaprzecza-
facych istnienia duszy, albowiem elementarne nawet wy-
ksztatcenie filozoficzne wystarczy do zrozumienia, ze mate-
rja nie moze negowaé¢ sama siebie, ze negowac jg moze
tylko jaka$ wyzsza zasada tkwigca w nas.

Z asceza, jak to juz zaznaczylisSmy wyzej, zigczone byto
nierozerwalne dazenie do ugruntowania wszechwladztwa
duchowego Kosciota, jako instytucji Boskiej na ziemi, skie-
rowujacej ludzkos¢ ku jej wiasciwym transcendentalnym ce-
lom. Dazenie to odnalazto swoj wyraz w prébach budowy
gmachu Paristwa Bozego na ziemi, ktére miato zostawaé pod
duchowem kierownictwem Kosciota. Gmach ten, jak wiemy,
nie zostat wykonczony wskutek przewagi pierwiastkéw ziem-
skich w cztowieku; wszakze pomimo, ze gmach ten nie
utworzyt zakonczonej catosci, fragmenta, ktére skiladaty sie
na jego budowe, oraz sam system, ktory legt u jego pod-
staw, przedstawiaja obraz tak imponujgco konsekwentny,
logiczny i wykornczony ujecia catoksztattu zycia ludzkiego,
opartego na niewzruszonych zasadach wiary, jakiego nie spo-
tykamy w zadnym innym okresie dziejéw ludzkosci. Pan-
stwo, matzenstwo, stosunki rodzinne, praca, wiasnos¢ i wo-
glle wszystkie dziedziny zycia ludzkiego sg tu oswietlone
nadziemskiem S$wiattem i ujete nie tyle z punktu widzenia
celéw ziemskich, ile z punktu widzenia stopniowego prze-
istoczenia stosunkéw ludzkich, by przygotowaé grunt pod
transcendentalne Krolestwo Boze.

Zaczynam studjum nad systemem Panstwa Bozego od
pogladéw na panstwo i jego cele, oraz stosunek panstwa
do Kosciota.

Wedtug ogodlnie przyjetego w S$redniowieczu pogladu
ludzie w stanie bezgrzesznym nie potrzebowali tworzy¢ panstw
na wzér antyczny, byli albowiem pod bezposredniemi rzadami
samego Boga, postuszni Jego woli. Wskutek grzechu rzady
te zniknely i musiaty by¢ zamienione na rzady ludzkie.
Panstwo wiec antyczne, panstwo poganskie byto w oczach
pierwotnych chrzescijan i ludzi $redniowiecza rezultatem
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grzechu pierworodnego. Papiez Grzegorz VII tak pisat o tej
kwestji w r. 1081 do Hermanna, biskupa z Metz: , kt6™
wie, ze krélowie i ksigzeta pochodza od tych, ktérz ni;
znajag Boga i, zaslepieni chciwoscia i namietnosciami, > lzg
do rozkazywania swym bliznim przez pyche, gwalty, wiaro-
fomstwa, morderstwa i wogoble wszelkie mozliwe przestep-
stwa przy pomocy szatana, jako ksiecia $wiata tego?" ') Ana-
logiczne mniej wiecej poglady, co do pochodzenia panstwa
antycznego z grzechu, wypowiada papiez Inocenty IV w lis-
cie do cesarza Fryderyka Il, a w Romansie Ro6zy (Le Ro-
man de la Rose str. 185, 186) powiedzianem jest, ze na po-
czatku nie byto grzechu, ktérym obecnie jest przepetniony
Swiat, a wobec tego nie byto tez ni kroloéw, ni ksigzat, ni
rzadcow, ni sedzidw, poniewaz na co sie mogta zda¢ wiadza
sedzidw, gdy nie byto przestepstw; tylko zta wola stworzyta
krolow i sedziow, ona stala sie rodzicielkg wiadcéw, ktorzy
unicestwili swobode. Poniewaz, dzieki Odkupieniu, ludzkos¢
jakby wrdcita czesciowo pod bezposrednie rzady Boze,
a przynajmniej zwigzek pomiedzy Swiatem zmystowym,
a nadzmystowym, potargany w czasach antycznych, zostat
przez chrzescijanstwo odnowiony, przeto panstwo S$wieckie
po Odkupieniu nie moze sie opiera¢ tylko na przymusie
i gwalcie, jak panstwo antyczne, za pierwszego zatozyciela
ktérego uchodzit Kain, lecz powinno sta¢ sie najwyzszg in-
stytucjg ludzkiego wspoétzycia, wspétdziatajacg z Kosciotem
w celu utworzenia Panstwa Bozego na ziemi.

Taka jest zasadnicza koncepcja koscielna stosunku
panstwa do Kosciota. Spotyka sie wprawdzie, pomiedzy po-
szczegllnymi przedstawicielami tej mysli, skrajne poglady, ze
panstwo Swieckie jest ztem samo w sobie i, jako takie, po-
winno by¢ zupelnie zniesione, a zwierzchnictwo nad $wiatem
ztozone w rece papiezy, jako namiestnikéw Chrystusa, kto-
rzy majg sami budowa¢ gmach Panstwa Bozego na ziemi,
jednakze Kosciét, jako taki, nigdy nie podzielat i nie gtosit
oficjalnie tych pogladéw, natomiast stat na stanowisku ze Od-
kupienie, stwarzajgc mozliwos¢ duchowego przeobrazenia
ludzkosci, nie usuneto zia, istniejgcego w stosunkach miedzy

X Bruno, De bello sax. ¢. 73, M. G. T. VIII, str. 357.
\
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ludZmi, a tem samem uznawat niezbedno$¢ istnienia miecza
$wieckiego, powotanego do walki z tem ziem. Sw. Tomasz
z Akwinu, ten najwyzszy przedstawiciel chrzesScijanskiej
mysli Sredniowiecznej, uznaje nawet mozliwos¢ istnienia rza-
doéw panstwowych w stanie pierwotnej niewinnosci, po pier-
wsze dlatego, ze cziowiek jest wogdle istotg towarzyska, a po-
wtdre poniewaz zycie spoteczne jest niemozliwe bez uznania
pewnej wyzszosci jednych nad drugimi, lezy za$ w interesie
ogotu, by ludzie odznaczajgcy sie wyzsza wiedzg i zrozumie-
niem mogli stosowa¢ swe zdolnosci w czynie. Jednakze To-
masz z Akwinu nie uznaje istniejgcych obecnie panstw za
instytucje Boskie, lecz za zto konieczne i nieuniknione ze
wzgledu na spaczenie ludzkiej natury. Panstwo, wedtug
niego* nalezy do niedoskonatosci ziemskiego zycia, od kto-
rych cztowiek nie zostal wybawiony przez Odkupienie, jako
majace na celu tylko zbawienie duszy. Jak ludzie przez Od-
kupienie nie zostali wybawieni od cierpienn cielesnych, tak
nie wybawia tez nas ono od zaleznosci od wladzy Swieckiej.
Oto sg stowa samego Doktora Anielskiego: ,,zaleznos¢ je-
dnego cztowieka wzgledem drugiego ogranicza sie tylko do
ciata, dusza za$ pozostaje wolng. W obecnem naszem zyciu
zwolnieni jestesmy taskg Chrystusa od niedoskonatosci na-
szej duszy, nie ciala, jak to wida¢ ze stow Apostota do
Rzymian, gdy méwi o sobie samym, ze umystem stuzy za-
konowi Bozemu, a ciatem zakonowi grzechu. Dlatego ci, co
przez taske stali sie synami Bozymi, wolni sg od wiadztwa
grzechu, ale nie od cielesnej zaleznosci wzgledem wiadcéw
ziemi".y

Jak juz wzmiankowalismy wyzej, pomiedzy przedstawi-
cielami Sredniowiecznej mysli koscielnej, a nawet Swieckiej,
spotykatly sie odosobnione poglady, ze panistwo S$wieckie
nie tylko powstato wskutek grzechu pierworodnego, ale jest
ztem samo w sobie i zawdziecza swe pochodzenie jedynie
pysze i chciwosci swych wiadcéw. W przeciwienstwie do tej
skrajnej teorji genezy panstwa, posiadajacej tylko nielicz-
nych obroncéw, najwiekszem wzieciem w $redniowieczu cie-
szyla sie umiarkowana teorja, wedlug ktérej panstwo po-

* Summa fh. I, qu. 104, art. 4.
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wstato wprawdzie wskutek grzesznego stanu ludzkosci, k :z
zawdziecza swe powstanie nie grzesznej chciwosci i dgz

do wiladzy, lecz odwrotnie dgzeniom do walki ze ztem w sto-
sunkach miedzy ludZmi. Ta koncepcja genezy panstwa z u-
lazta swdj najwihasciwszy wyraz w teorji umowy spotec' ':
przypominajacej w duzym stopniu analogiczng teorje % Rous-
seau z XVIII wieku. W mysl tej teorji, niezgoda, ktéra po-
wstata miedzy ludzmi wskutek grzechu pierworodnego zma-
sita stabszych, w celu unikniecia gwattow ze strony siliiti-
szych, do jednoczenia sie i zlozenia zwierzchniej wiadzy
w rece cztowieka, odznaczajgcego sie najwiekszg sitg umy-
stowg i fizyczng. Umowa ta miata by¢ wiasciwie Zrdédiem
i poczatkiem wszelkich rzadéw na ziemi. ,Wiedz, méwit
w r. 1158 arcybiskup medjolanski cesarzowi Fryderykowi I,
powotujac sie na prawodastwo Justynjana, ze wszelkie atry-
buty prawodawcze ludu zostaty przeniesione na ciebie. Twoja
wola jest prawem w mysl stéw: co krél uwaza za dobre, to
jest prawem, albowiem naréd przeniost na niego i doreczyt
mu cate swe panowanie i, catg swa wiadze". Z powyzszego
widzimy, ze S$redniowieczna teorja umowy spolecznej nie
wiele sie rézni od pdzniejszej Rousseau, lecz cele obu tych
teoryj sa zasadniczo rézne. Gdy teorja Rosseau miata na
celu jedynie ostabienie prerogatyw wiadzy krdélewskigj
przez wprowadzenie pojecia zwierzchnictwa ludu i umowy
spotecznej, mocg ktorej jedynie krolowie dzierzg swag wia-
dze, Sredniowieczna teorja umowy spotecznej miata na wzgle-
dzie uzasadnienie wyzszosci Kosciota, jako instytucji Boskigj,
nad wiadzg kroélewska, zawdzieczajgcg swe istnienie woli
ludzkiej, przejawiajacej sie w umowie spotecznej. ,,Swieckie
panowanie, moéwi kanclerz Ottona IV, zaczeto sie z dopustu
Bozego, nie za$ z rozkazu Bozego, poniewaz u podstaw jego
lezy ucisk".") Poniewaz za$ z drugiej strony Kosciot zaw-
dziecza swe powstanie bezposredniej ingerencji Boskigj,
przeto teorja umowy spotecznej dawata historyczne dowody
nizszosci wiadzy panstwowej wporéwnaniu zwladza duchowna.
Papiez Innocenty IV w ten sposob wyraza te mys$l lezaca
u podstaw teorji umowy spotecznej: Obie wiadze, krolew-

* Liebnitz. Ser. rcr. brunsvicens. T. I, str. 882.
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kaptanska, istniejg ws$rdd ludu Bozego; kaptanska
wotania Boskiego, a krélewska z przymusu ludzkiego".l)
Wyzszos¢ kaptanstwa nad wiadza krolewska Tomasz
kwinu wyprowadza z jego nauczycielskiego powotania,
narodéw poganskich i u zydéw, pisze on w swem dziele
regimitie ptincipum (ks. | rozdz. 4), stosunek wiadzy ka-
inskiej do krolewskiej byt odwrotny, poniewaz zaréwno
jednych, jak i drugich, kult religijny miat na celu osig-
gniecie dobr ziemskich, w Nowym Zakonie natomiast ka-
ptanstwo zajmuje wyzsze miejsce, poniewaz prowadzi ono
ludzi ku nadziemskim celom. Dlatego wedtug zakonu Chry-
stusowego krélowie powinni ulega¢ kaptanom". W dalszym
ciggu $w. Tomasz okres$la w nastepujacy sposéb obowigzkKi
wihadzy krolewskiej i kaptanstwa: ,,poniewaz ostatecznym ce-
lem doczesnego zycia jest osiggniecie szczescia wiekuistego,
przeto do obowigzkéw stanu krélewskiego nalezy urzadza-
nie zycia ludzi w ten sposob, by prowadzito do tego szcze-
§cia, tak ze krol powinien nakazywaé wszystko to, co sprzyja
temu celowi, zabrania¢ natomiast wszystkiego, co stoi mu
na przeszkodzie. Droga za$, prowadzaca do prawdziwego
zbawienia, i przeszkody, stojgce na tej drodze, sa pozna-
wane z zakonu Bozego, nauczanie ktérego nalezy do obo-
wigzkow stanu kaptanskiego".d
Powyzsze stowa $w. Tomasza wyrazajg w doskonaty
spos6b zasadniczy poglad S$redniowiecznej mysli koscielnej
na obowigzki i wzajemny stosunek obu wiadz, Swieckiej
i duchowej: wladza Swiecka powinna rzadzi¢ ludzmi w ten
sposéb, by rzady te sprzyjaty duchowemu doskonaleniu
sie ludzkosci, czyli rzady te powinny by¢ oparte na zasa-
dach chrzescijaniskich, wyjasnienie za$ tych zasad i spos6b
wprowadzenia ich w zycie nalezy do prerogatyw i obowigz-
kéw stanu kaptanskiego; z tego podziatu funkcyj wyptywa
sama przez sie pewna hierarchiczna wyzszos¢ stanu kaptan-
skiego nad wiadzg Swieckg, ktéra winna stosowaé sie do
kierownictwa i wskazowek KoSciota.
Takie harmonijne i zgodne wspoétdziatanie obu mieczy

*) Regestr, de neg. imp., nr. 18. W listach Innocentego, wyd. Balus,
str. 693.
2) De regimine principum. Ks. I, rozdz. 15.
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Swieckiego i duchownego, istnialo za czaséw Karola Wiel-
kiego, ktérego mozna uwaza¢ za idealny prawie typ wiadcy
chrzescijanskiego. Jeszcze przed swa koronacjg Karol Wiel-
ki w ten sposéb okre$lat obowigzki wiladzy krélewskiej
przed nowoobranym papiezem Leonem IlI: ,,Obowigzki na-
szego stanu polegajg na tem, by z pomocg Bozg broni¢ Kos-
ciét na zewnatrz od napasci pogan i od spustoszenia go
przez niewiernych, a wewngtrz wzmachia¢ go przez ochrone
religji katolickiej i podtrzymywanie jej czystosci". Wiozenie
w r. 800 na glowe Karola Wielkiego przez papieza Leona Il
korony cesarskiej oznacza¢ miato stworzenie centralnej wia-
dzy Swieckiej, Swieckiego miecza, ktéry winien byt wspierac
Kosciot w jego uniwersalnych dazeniach do nawrdcenia na
chrzescjanstwo wszystkich narodoéw ziemi i stworzenia je-
dnego panstwa Bozego na ziemi. Uniwersalna wiec wiadza
imperatorska, w mys$l Sredniowiecznej idei chrzesScijahskiej,
opiera¢ sie mogta tylko na powszechnej misji Kosciota, a nie
posiadata zadnych wiasnych tytutéw prawnych.

W dazeniach wiadzy Swieckiej do wytamania sie z tego
systemu i utworzenia wiasnych tytutdw prawnych do uni-
wersalnej wladzy nalezy szuka¢ zasadniczego zrédia tych jej
konfliktow z wiadzg duchowsa, ktére wstrzasaja Swiatem
chrzescijanskim, poczawszy od Xl wieku. Wspéidziatanie
wiladzy krolewskiej i kaptaristwa dla wspolnego kierownictwa
ludzkoscia w celu utworzenia chrzescijanskiego panstwa
Bozego na ziemi bylo, jak widzieliSmy, podstawowg ideag
KosSciota w $redniowieczu, lecz idea panstwa Bozego miata
swe podstawy nie w panstwie Swieckiem, lecz w Kosciele; totez
logika systemu musiata nieuniknienie prowadzi¢ do pewnego
podporzadkowania wiladzy $wieckiej autorytetowi Kosciota,
bez czego sama idea panstwa Bozego tracita swa wewnetrzng
wartos$é. WidzieliSmy réwniez, ze najwiecej rozpowszechniona
w $redniowieczu teorja genezy panstwa, wyprowadzajgca
ja z umowy spotecznej, uzasadniala wiasnie wyzszo$¢ Kos-
ciota nad wladzg Swiecka, co byto niezbednem dla harmo-
nijnego wspotdziatania obu wladz, Swieckiej i duchowej,
w celu budowy gmachu panstwa Bozego na ziemi. W prze-
ciwienstwie do umownej teorji pochodzenia panstwa, stwier-
dzajacej wyzszos¢ duchowej wiadzy nad $Swiecka, zwolennicy
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prerogatyw wiadzy cesarskiej wysuwali teorje jednako Bos-
kiego pochodzenia obu wiladz, teorje réwnorzednosci obu
mieczéw, Swieckiego i duchownego, niezaleznych jeden od
drugiego i posiadajacych kazdy swoj odrebny zakres dziatania.
Teorje te wyprowadzano z tekstu Ewangelji $w. tukasza,
w ktérym Chrystus na stowa uczniéw: ,,0to sg dwa miecze“,
odpowiada: ,to wystarczy". Wedtug zwolennikéw partji ce-
sarskiej odpowiedZz ta oznacza réwnorzednos$é obu wiadz,
obu mieczéw sSwieckiego i duchownego. Jednakze teorja ta
nie cieszyta sie wiekszem uznaniem wsréd spoteczenstwa
Sredniowiecznego, albowiem sami nawet stronnicy cesarscy
zmuszeni byli pomimo wszystko uzna¢ wyzszo$¢ Kosciota,
jako instytucji, skierowujgcej ludzkos¢ ku jej transcenden-
talnym wiecznym celom, ogét za$ spoleczenistwa, wierny
nauce Kosciota, uznawat, ze ludzko$é, odkupiona przez
Chrystusa, ma przechodzi¢ stopniowo pod kierownictwem
Kosciota, pod bezposrednie rzady Boga, panstwo zas$ Swiec-
kie posiada tylko znaczenie przejsciowe, drugorzedne i musi
by¢ ostatecznie pochtoniete przez Kosciot, do tego za$ czasu
ma by¢ tylko sitg pomocniczag na jego ustugach. Co dzi-
whniejsze, ze sami cesarze, dazac do udowodnienia réwno-
rzednosci swej wladzy z papieska, positkowali sie czesto do-
wodami i poréwnaniami, mogacemi raczej $Swiadczy¢ na ich
wiasng niekorzy$¢é. Tak Fryderyk Il w liscie swym z r. 1239,
w ktdrym wystepuje przeciw oskarzeniom, postawionym
przeciw niemu przez papieza, uzywa w celu wykazania roé-
whnorzednosci swej wiladzy z papieska tego samego poréw-
nania ksiezyca ze stonncem, ktére bylo stosowane przez pa-
piezy w celu scharakteryzowania stosunku wiadzy Swieckiej
do Kosciota. Oto sg jego wiasne stowa: ,przy stworzeniu
Swiata Opatrzno$¢ Boska umiescita na niebie dwa ciala,
jedno wieksze, by Swiecito we dnie, a drugie mniejsze, by
Swiecito w nocy. Oba wypetniajg swe zadania w ten sposob,
ze nie tylko jedno nie przeszkadza drugiemu, lecz nawet
wieksze z nich udziela swego Swiatta mniejszemu. W podo-
bnyz sposéb wiekuista Opatrznos¢ ustanowita na ziemi dwie
wiadze, jedng kaptanska, a druga cesarska, jedng dla prze-
wodnictwa duchowego, a druga dla obrony".

Jezeli gtébwna zainteresowana osoba mogla dowodzic¢
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swych praw w sposob, raczej je wyraznie je uszezuplaji

to jasnem sie staje, jak trudnemi wogdle do obrony byly
zycje partji cesarskiej w klasycznym okresie Sredniowie za
Widzimy to wyraznie na przykiadzie jednego z najgoi in-
szych zwolennikdéw prerogatyw wiadzy cesarskiej Dant
ktéry w swem dziele De monarchia na koricu trzeciej k u
wyprowadza metafizyczne podstawy panstwa Bozego. Czio-
wiek, moéwi on, sktada sie z duszy i ciata, a przeto stoso-
whnie do tego posiada podwadjny cel, jeden wiekuisty, a drugi
przemijajagcy. Zadanie papieza polega na kierownictwie ludz-
koscig ku osiggnieciu pierwszego celu, a zadanie cesarza na
kierowaniu jej ku osiggnieciu drugiego, to jest doczesnej
pomysinosci. Z zatozenia tego Dante wyprowadza wniosek,
zupetnie indentyczny z teorjg Kosciota, ze urzadzenie do-
czesnego zycia winno wzorowa¢ sie na porzadku istniejacym
W niebianskiem zyciu, czyli innemi stowy doczesna po-
mys$Inos¢ winna by¢ postawiona na drugim planie w porow-
naniu z wiekuistg. Jednakze, potwierdzajgc teoretycznie wyz-
szo$¢ wiadzy duchownej nad $wiecka, Dante w dalszym ciggu
juz zupetnie niekonsenkwentnie zada zupeilnej niezaleznosci
i samodzielnosci wiladzy cesarskiej, ktéra winna okazywaé
tylko pewne uszanowanie wzgledem osoby papieza. Z po-
wyzszego widzimy, ze logika i metafizyka panstwa Bozego
musiata konsenkwentnie i nieuniknienie doprowadzi¢ do
uznania praktycznej zasady podporzadkowywania sie wiladzy
Swieckiej autorytetowi Kosciota w sprawach ogdlnego kie-
rownictwa ludzkoscia, i ze zwolennicy réwnorzednosci obu
wladz zmuszeni byli zwykle wyprowadza¢ swe praktyczne
wywody wbrew wilasnym teoretycznym zatozeniom.

Jak juz wzmiankowaliSmy wyzej, dazenie cesarstwa do
ugruntowania wilasnych tytutdw prawnych do uniwersalnegj
wihadzy na ziemi, bez oparcia sie o uniwersalne postannictwo
Kosciota, stanowito gtdwny powdd i zrodio konfliktéw po-
miedzy cesarstwem i papiestwem, w trakcie ktérych znika
czesto z oczu pod przykryciem szczegotow podstawowy ideat
Kosciota, polegajacy na harmonijnem wspétdziataniu obu
miecz6w w celu budowy gmachu panstwa Bozego na ziemi,
przejawia sie natomiast w osobie niektorych papiezy jakby
dazenie do zupelnego podporzadkowania sobie wiadzy
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wieckiej. Sg to jednak tylko pozory, i pozory te nie po-
vinny doprowadza¢ do bitednego wniosku, jakoby zasadnicza
deologja Kosciota o wspétdziataniu dwoch wihadz ulegla
; czasem zmianie w Kierunku cezaropapizmu. ldeologja ta
pozostaje stale bez zmiany, postepowanie za$ poszczegd6lnych
papiezy, ktdre moze pozornie tworzy¢ podstawe dla takiego
whiosku, znajduje swe dostateczne wytlumaczenie w indywi-
dualnych cechach ich charakteru, jako ludzi, z jednej strony,
a w dazeniach do ratunku chrzescijanskiego $wiata, zagro-
zonego upadkiem idei Panistwa Bozego, z drugiej. Jezeli kro-
lowie nie chca kierowac¢ ludzkoscia w mysl zasad i celéw
chrzescijanskich, to wladza winna by¢ odebrana z ich rak;
sg to ostateczne i skrajne wywody teoretyczne, do ktdrych
mogli dochodzi¢ osobiscie poszczegdlni papieze, nie prébu-
jac jednak nigdy ostatecznego wecielenia tych wywoddéw
w praktyce, tak ze nawet w czasie najwiekszego napiegcia
walk z Hohensztaufami papieze nigdy nie wystawiali otwar-
cie hasta zniesienia cesarstwa, lecz tylko zmodyfikowania
go w mysl idei Panstwa Bozego.

Na tem koncze szkic o stosunku Kos$ciota do paristwa
w Sredniowieczu. Reasumujac wszystko, co sie powiedziato,
trzeba stwierdzi¢, ze Kosciot w Sredniowieczu wychodzit
z zalozenia, ze element ziemski, na ktérym prawie wytgcznie
opierata sie panstwowos$¢ antyczna, nie jest wystarczajgcym
dla kierownictwa ludzkoscig chrzescijanska, ktéra, wyzwo-
lona z niewoli grzechu przez Odkupienie, ma zdgza¢ stop-
niowo do przeobrazenia zycia ziemskiego w nadprzyrodzone
krolestwo Boze w celu ostatecznego potgczenia Swiata wi-
domego z niewidomym, ziemi z niebem. W mysl tego zato-
zenia, wiladcy S$wieccy nie moga sie juz powotywaé na zadne
wiasne tytuly prawne do rzadzenia ludzmi, jak to bylo
w Swiecie antycznyn, lecz moga czerpa¢ swe uprawnienia
tylko z uniwersalnego postannictwa Kosciota, z ktérym po-
winni wspoétdziata¢ w roli miecza Swieckiego, w Kierownic-
twie ludzkoscia ku jej transcendentalnym przeznaczeniom.
Taka jest zasadnicza doktryna Kosciota o stanowisku wia-
dzy Swieckiej w swiecie chrzescijanskim; w mysl jej wiadcy
Swieccy winni ulega¢ nie reprezentantom wiadzy duchownej,
jako ludziom, ale reprezentowanemu przez tg wiladze auto-
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rytetowi Kosciota jako instytucji Boskiej, przeznaczonej do
przeobrazania ludzkosci w chrzescijanskg spoteczno$¢ Boza.
Wiadca, ktoéry uznaje te zasady i weciela je praktycznie
w zycie jak Karol Wielki, staje sie tem samem wiladcg chrze-
Scijanskim i uzyskuje przez Kosciot dostojeristwo pomazan-
stwa Bozego, a panstwo, rzadzone przez takiego wiadcy,
staje uswieconem przez Kosciot, w ktorym tkwi swemi ko-
rzeniami i potaczone przez ten ostatni niewidomemi niémi
ze Swiatem nadzmystowym..

W klasycznym okresie $redniowiecza, pomimo walk ce-
sarstwa z papiestwem, nauka koscielna o celach i zadaniach
panstwa cieszy sie naogét uznaniem w catym zachodnim
Swiecie chrzescijanskim. To tez okres ten jest jednoczes$nie
okresem prob ze strony Kosciota stopniowego wcielania
w zycie zasad, wedtug ktoérych ma by¢ zbudowane chrzesci-
janiskie panstwo Boze na ziemi. W tym celu Kosciot dazyt
przedewszystkiem do pacyfikacji Swiata chrzescijanskiego,
bez czego niemozliwe bylyby zadne ptodne proby reforma-
torskie. Srodkiem, prowadzacym do tego, bylo ustanowienie
w pierwszym rzedzie, tak zwanego, pokoju Bozego, freuga
Deiy ktory, obejmujac z poczatku trzy dni w tygodniu, miat
sie z czasem zamieni¢ na staly pokdj miedzy jednostkami
i narodami chrzescijariskiemi. Nastepnie Kosciét dazyt do
tego, by wszelkie spory o charakterze miedzynarodowym
rozstrzygane byly przy pomocy sadownictwa polubownego,
to tez sgdownictwo to cieszyto sie wSredniowieczu wielkiem
uznaniem, a wydawanie wyrokéw powierzone byto czesto
samym papiezom. W celu tagodzenia skutkéw wojen i walk
wewnetrznych oraz utrzymywania samej walki na poziomie
rycerskim, Kosciét dazyt do usuwania z uzycia oreza, ktory
mogt obniza¢ ten poziom i powieksza¢ ilos¢ ofiar walk ore-
znych. Tak wiec Sobdr Lateranenski z r. 1139 zabronit uzy-
wania kusz, jako broni nierycerskiej, obnizajgcej charakter
walczacych. Jezeli teraz dla poréwnania uprzytomnimy sobie,
ze w naszych gws/-o$wieconych czasach panstwa cywilizo-
wane przygotowujg sie najspokojniej i otwarcie do przy-
sztej wojny chemicznej na wielkg skale, to zaiste zmuszeni
bedziemy zakwestjonowac¢ utarte ogdélnie zdanie o barba-
rzynstwie wiekoéw Srednich, natomiast zmuszeni bedziemy
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postawi¢ pytanie, jaka epoka jest bardziej barbarzynska:
Sredniowiecze, ktére stara sie zabroni¢ uzywania stosunkowo
tak niewinnej broni, jak kusza, czy tez nasze czasy, ktére
mopuszczajg masowe mordowanie ludzi, niby jakich$ szko-
dliwych owadéw?

Przytoczone powyzej przyktady oddziatywania Kosciota
na stosunki zewnetrzne i wewnetrzne spoteczenstw chrzesci-
janskich charakteryzujg w dostatecznym stopniu poglady
o6wczesne na zadanie i cele chrzescijanskiego panstwa Bo-
zego na ziemi. Jak wiemy z historji, panstwo to wskutek
oporu wladzy S$wieckiej oraz przewagi pierwiastkbw ziem-
skich w cztowieku wogoble, pozostato tylko rozpoczetym
fragmentem, lecz nawet to, co zostato zrobione w tym Kie-
runku, to czesciowe ujecie w karby jedynie droga moral-
nego oddziatywania spoteczenstw, skladajacych sie z ludzi
0 pierwotnych jeszcze instynktach i nieokietzanych namie-
tnosciach, wskazuje w dostatecznym stopniu, ze droga,
obrana przez Sredniowiecze, byla jedynie prawdziwg i ze
pacyfikacja i przeobrazenie oblicza swiata mogg by¢ osia-
gniete jedynie przez wecielenie w zycie zasad chrzes$cijanskich
pod duchowem kierownictwem Kosciota.

Przechodze obecnie do pogladéw Sredniowiecza na
matzenstwo. Poniewaz dla Sredniowiecza wytyczng przy oce-
nie rozmaitych instytucyj ludzkiego wspotzycia byt przy-
puszczalny stan tej instytucji przed grzechem pierworodnym,
przeto i poglady na znaczenie i warto$¢ matzenstwa uzalez-
nione byly od zapatrywan na wzajemny stosunek pici w sta-
nie bezgrzesznym. Bég ustanowil wprawdzie matzenstwo juz
w raju, lecz stosunki miedzy plciami wdéwczas wobec nie-
Smiertelnej natury cztowieka musiaty, wedlug wszelkiego
prawdopodobienistwa, posiada¢ inny charakter, niz po grze-
chu, co jednak moze by¢ ustalone tylko przypuszczalnie.
Tak wiec wschodni teolog, $w. Jan Damascenski, a poprze-
dnio Grzegorz z Nissy, nauczali, ze dziewictwo lezato w na-
turze pierwotnych ludzi i ze mnozenie sie rodzaju ludzkiego
miato sie odbywac inna, nie piciowa drogg. Tomasz z Akwinu
jest wprawdzie innego zdania i sadzi, ze rozmnazanie sie
rodzaju ludzkiego odbywatoby sie i w bezgrzesznym stanie tez
droga piciows, lecz poped piciowy byt, wedtug jego zdania,
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wowczas wolnym od obecnej zmystowosci, ,dlatego tez,
moéwi on, wstrzemiezliwo$é, ktdéra w stanie niewinnosci nie
zawierata w sobie nic chwalebnego, obecnie jest chwalebng".
Wobec takich pogladow, matzenstwo, przynajmniej
w obecnej jego formie, mogto sie wydawaé dla $redniowie-
cznej mysli religijnej skutkiem grzechu pierworodnego, slffiKifc
kiem spaczenia naszej pierwotnej natury, a poniewaz zasa-
dniczym celem chrzescijanstwa jest wzbudzenie w nas pier-
wotnej, niespaczonej natury, wskrzeszenie nowego Adama,
przeto ideatem chrzescijanskiego Sredniowiecza staje sie dzie-
wictwo, ktére zbliza cztowieka do pierwotnego bezgrzesznego
stanu. Poglad o wyzszosci dziewictwa byt rozpowszechniony
juz w pierwotnym Kosciele; dziewictwo uwazane bylo za
stan bliski anielskiego, jakby za wstep do przysziej dosko-
natosci nadziemskiej i dlatego tez zasadniczym warunkiem
nasladownictwa Chrystusa bylo zachowanie dziewictwa, zu-
petne wyrzeczenie sie ziemskiej mitosci. Jednakze taki asce-
tyczny ideat dostepny byt tylko dla garstki wybranych i nie mogt
sie sta¢ ogblng regutag, chociazby ze wzgledu na dalsze istnie-
nie rodzaju ludzkiego, przeto Kosciét nie tylko uznaje zwia-
zek piciowy miedzy mezczyzna i kobieta, ale i uswieca go,
widzac wnim jeden z sakramentdw, ustanowionych przez Chry-
stusa; przytem uznaje ten zwiazek za potwierdzony przez samego
Boga, awobec tego nierozerwalny wmysl Chrystusa: ,,co Bog po-
taczyl, cztowiek niech nie roztgcza". Wedtug nauki Kosciota,
matzenstwo, majac z jednej strony, ze strony ziemskiej, za
gtobwny cel mnozenie sie rodzaju ludzkiego, posiada z dru-
giej strony znaczenie alegoryczne, jako symbol zjednoczenia
sie wierzacej duszy z Bogiem oraz potgczenia Chrystusa
z Kosciotem. Papiez Innocenty Il w ten sposdb okresla
znaczenie i cel matzeristwa w liscie swym do biskupa z Metz:
»Wyjasniam Ci, drogi bracie, ze dla matzenstwa potrzebne
sg dwa warunki, mianowicie tgczno$¢ dusz i potgczenie sie
cial; pierwsze oznacza mito$¢ duchowg pomiedzy Bogiem
a wierzacg dusza, do Kktdrej stosujg sie stowa apostota;
~1aczacy sie z Bogiem jest jednym i tym samym duchem
z Nim";) drugie oznacza wewnetrzne cielesne potgczenie

M1 Cor. 6, 17.
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hrystusa z Kosciotem, na ktoére wskazujg stowa Ewangelji:
| stowo stato sie ciatem i mieszkato miedzy nami".) W ten
im mniej wiecej sposob charakteryzuje cel i znaczenie
atzenstwa Rajmund Sabaudzki w swej naturalnej teolog;ji.
.Maitzenstwo, mowi on, jest ustanowione i uswiecone w tym
celu, by stuzyto jako znak i widomy wyraz tej duchowej
wspolnosci i jednosci, ktore powinny istnie¢ pomiedzy Bo-
giem i duszg ludzka".

Ten transcendentalno-figuralny cel matzehAstwa Kosciot
stawiat na pierwszym planie, a wedlug pogladdw, najwiecej
odpowiadajacych duchowi Kosciota, sam zwigzek maltzenski
ustanowiony byt wiasciwie w celu ujecia w karby ludzkiej
zmystowej natury. Malzehstwo miato zostaé¢ Srodkiem wy-
chowawczym, dostosowanym do potrzeb ziemskiego zycia
i ludzkiej natury, a majacym na celu stopniowe osiggniecie
nadprzyrodzonej cnoty dziewictwa. Wedlug tego, Kosciot,
biorac pod swa opieke i uswiecajgc matzenstwo, nie wyrze-
kat sie w ten sposdb wecale swego ascetycznego ideatu na-
$ladowania Chrystusa, lecz przez ujecie w karby zmystéw
ludzkich spodziewat sie osiaggna¢ mozliwie najwieksze zbli-
zenie do tego ideatu. Wobec tego zalecanem byto zachowa-
nie czystosci nawet w matzenstwie i taki stan uwazany byt
za szczyt chrzescijanskiej doskonatosci, samo za$ matzen-
stwo miato za cel w takim razie nie wydawanie potomstwa,
lecz duchowe wewnetrzne uswiecenie. Historja sredniowiecza
przytacza nam przykitady takich matzenstw, do ktérych mie-
dzy innemi nalezato maitzenistwo cesarza Henryka Il, a u nas
Bolestawa Wstydliwego i Kingi.

Co do stosunkéw rodzinnych, to i w tym wypadku
Sredniowiecze stalo niewzruszenie na swem transcendental-
nem stanowisku, przyznajgc przed uczuciami rodzinnemi
pierwszenistwo mitosci wzgledem Boga, w mysl stéw Chry-
stusa: ,,kto kocha wiecej ojca swego lub matke swag odemnie,
nie godzien jest mnie“. To tez w S$redniowieczu spotykamy
caty szereg wypadkéw, ze ludzie, poswiecajacy sie Bogu,
wyrzekaja sie najblizszych zwigzkéw krwi. Jako klasyczny
przyktad moze tu stuzy¢ Elzbieta Turynska, ktéra z mitosci

*) Decret. Gregor. IX 1 1, tit. 21, ¢’ 5.
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do Chrystusa dagzyta do wyplenienia ze swego serca wszyst-
kich uczu¢ ziemskich i osiagneta ten cel o tyle, ze widok
jej wiasnych dzieci nie wzbudzat wjej sercu wiekszego od-
ruchu od widoku innych oséb, a nastepnie usuneta od sie-
bie zupetnie swe wiasne dzieci i posSwiecita sie pielegnowa-
niu obcych, porzuconych dzieci. Postepowanie to, Kktére
obecnym ludziom wydaje sie przeciwnem naturze, w S$red-
niowieczu uwazane bylo za nadprzyrodzone. Mozna sie nie
zgadza¢ z tym pogladem, mozna go odrzucaé, lecz nalezy
przynajmniej postara¢ sie zrozumie¢ go w zwigzku z ogol-
nym $wiatopogladem sredniowiecza. Wedtug tego ostatniego
Bog jest zrodiem wszystkiego, do niego wszystko winno
zdaza¢, a wobec tego osiggniecie jednosci z Bogiem przez
poszczegblnych ludzi stwarza samo przez sie jednos$¢ wszyst-
kich istot w Bogu, co jest celem Swiata. Ten wiec, kto szuka
jednosci stworzen bez poprzedniego zjednoczenia ich z Bo-
giem, jest na btednej drodze i buduje na piasku, ten za$
kto wyrzeka sie nawet najblizszych zwigzkéw krwi dla Boga,
staje sie wspotpracownikiem budowy nadprzyrodzonego gma-
chu jednosci catego S$wiata, w ktdrej odzyska tez jednosc
ze swoimi najblizszymi. Mozna, wprawdzie, zaprzeczaé¢ po-
trzeby takiego wyrzekania sie najblizszych zwigzkéw, lecz
musimy tu uwzglednié, ze, wobec wrecz przeciwnych ten-
dencyj ludzkiej natury, zdolnej naog6t tylko do egoistycznej
mitosci najblizszych, niezbedne sg wyjatkowe natury, kto6-
reby, przezwyciezajgc najsilniejsze ludzkie instynkty, byty
jako swieczniki, wskazujace ludzkosci jej transcendentalne
cele i nie pozwalajace zapomnie¢ o ich istnieniu. Zresztg je-
zeli ujmie sie poglady S$redniowiecza na stosunki rodzinne
nawet z punktu widzenia ich praktycznych wynikéw dla ziem-
skiego bytowania, to najniezawodniej stosunki rodzinne,
oparte na pierwszenstwie mitosci do Boga przed wszelkag
inng, uklada¢ sie bedg w szerokich masach ludnosci nor-
malniej i prawidtowiej, niz przy $wiatopogladzie spétczesnym,
ktéry, stawiajgc instynkty naturalne niby to na pierwszym pla-
nie, wnosi w ostatecznym rezultacie najskrajniejszy egoizm
do stosunkéw rodzinnych i doprowadza do rozbicia rodziny,
jak to juz widzimy czeSciowo w Europie, a catkowicie
w Rosji sowieckigj.
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Reasumujac powyzsze widzimy, ze zarOwno w sprawie
matzenstwa, jak i stosunkéw rodzinnych, Sredniowiecze stoi
niewzruszenie na gruncie przyznania pierwszenstwa transcen-
dentalnym celom ludzkosci przed ziemskiemi. Ze ascetyczne
tendencje Kosciota, dazace do ujecia w pewne karby nad-
miernej zmystowosci ludzkiej natury, spotkaty sie z najwyz-
szym oporem ze strony ludzi $Swieckich, zbytecznem jest
chyba mowié. To tez w tym zakresie Koscielne Panstwo
Boze zostato tylko w najwyzszym stopniu niedokonczonym
fragmentem, ktdry musiat ulec ostatecznemu rozbiciu pod
naporem sit zmystowej ludzkiej natury, nie bedgcej w stanie
przezwyciezy¢ swego przywigzania do ziemi i jej uciech.
Jednakze historja Swiata nie zna drugiej réwnej epoki, kto-
raby z podobng sita i odwagg poszta w bdj przeciw naj-
wiekszej potedze Swiata, jaka sg zmysty, i ktéraby z réwng
energja podjeta sie zadania przeistoczenia natury ludzkiej
w celu postawienia w niej pierwiastku duchowego nad cie-
lesnym. W walce tej zmysty odniosty ostatecznie zwyciestwo,
lecz pomimo swej porazki Sredniowiecze wydato cate zastepy
ludzi, ktorzy wbrew wszystkim trudnosciom osiagneli to
przeistoczenie i juz za zycia stawali sie czeSciowo jakby
mieszkancami $wiata nadprzyrodzonego, obywatelami trans-
cendentalnego Krolestwa Bozego. Zadna inna epoka nie
moze pochlubi¢ sie réwnemi wynikami w dziedzinie udu-
chowienia cztowieka;, ani antyczna, poniewaz przed przyj-
sciem Chrystusa cztowiek nie byt w stanie jeszcze wyraznie
przeciwstawi¢ swej duszy S$wiatu zmystowemu, ani epoka
nowa, poniewaz cztowiek nowoczesny przez dobrowolne po-
grazenie swej duszy w wir zjawisk materjalnych zatraca ja
coraz wiecej i zbliza sie do stanu nieomal tak groznego, jak
przed przyjsciem Zbawiciela.

Przechodze obecnie do innego dziatu systemu panstwa
Bozego, mianowicie do pogladéw na prace i wiasnosé. | w tej
dziedzinie Sredniowiecze pozostaje wierne swej podstawowej
zasadzie, ze wszelkie czynnosci i wszelka dziatalno$¢ czto-
wieka posiadaja wartos¢ o tyle tylko, o ile sprzyjajg jego
wewnetrznemu doskonaleniu sie i osiggnieciu przez to zba-
wienia wiecznego. Poniewaz wszelka dziatalno$¢ ziemska
odrywa cztowieka w mniejszym lub wiekszym stopniu od

Sredniowiecze 3
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rozmyslan nad tem, co wieczne i co dotyczy zbawienia du

szy, przeto zycie kontemplacyjne w zasadzie uwazane byi<
za wyzsze od zycia czynnego. W pierwotnym bezgrzesznyr
stanie nie bylo zadnej pracy, zadnych walk i trosk o chle

powszedni, lecz niewzruszony spokdj w Bogu. Dla poparc

tezy o wyzszosci zycia kontemplacyjnego nad czynnem opi<

rano sie tez na tekscie ewangelicznym, wedtug ktérego Chry -
stus przy odwiedzinach dwdch sidstr, Marji i Marty, przy-
znat pierwszenstwo pierwszej z nich, pograzonej catkowicie
w stuchaniu stéw Jego, podczas gdy druga zajetg byta wy-
tagcznie krzgtaniem sie kolo ugoszczenia Jego. Jednakze
Kosciét, uznajgc zasadniczo wyzszo$¢ zycia kontemplacyj-
nego nad czynem, nie zapominat o Kklatwie, rzuconej na
pierwszych ludzi w raju: ,w pocie czota twego zdobywac
bedziesz chleb twdj", zdawal sobie takze doskonale sprawe
Z tego, ze obecne warunki zycia ziemskiego roéznig sie za-
sadniczo od stanu pierwotnej niewinnosci i ze bezczynnosé
moze sta¢ sie zgubng dla duszy, wciagajac ja w sie¢ zadz
zmystowych. Dlatego praca byta usilnie zalecana przez Ko-
sciot, jako $érodek moralno-pedagogiczny ogromnej donio-
stosci. | w tym wiec wypadku Kosciét nie odstepuje od swej
transcendentalnej ideologji i ma na celu nie tyle uzytecznos$é
pracy dla zycia ziemskiego, jak raczej znaczenie jej dla
uduchowienia cztowieka, a tem samem dla osiggniecia przez
niego zbawienia wiecznego. W mysl tej zasady zatozyciele
zakondw, jak $w. Franciszek, Bernard, Benedykt i inni,
uznajac prace za jeden ze SrodkOéw umartwienia ciata, wno-
sili do reguty klasztornej wymagania usilnej pracy i chociaz
nie miata ona mie¢ za gtdwny cel powiekszania ilosci dobr
ziemskich, jednakze pomimo to byta wykonywang z wiel-
kiem wytezeniem sit, wobec przyznania jej charakteru asce-
tyczno-wychowawczego. Stwierdzonem jest, ze mnichom $re-
dniowiecza zawdzieczamy w znacznej mierze wykarczowanie
laséw, ulepszanie roli i przetworzenie pierwotnych lesistych
i btotnistych gruntéw na uprawne i kwitnace pola; w szcze-
gO6lnosci potozyli oni ogromne zastugi koto zakiadania win-
nic, sadoéw owocowych i ogrodéw warzywnych. Najsurowsi
asceci byli tez ludzmi wytrwalej pracy, ktoérzy w imie po-
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kory i umartwienia swego ciata nie wstydzili sie wykonywa¢
najnizszych robét.

Z drugiej strony jednak wszelka praca, ktéra wycho-
dzita poza ramy religijnego celu zbawienia duszy, a miata
charakter przemystowy, obliczony na korzy$¢, uwazana byta
za szkodliwag, jako majagca na wzgledzie jedynie ziemskie cele.
Praca powinna byta by¢ naog6t tak wykonywang, aby przez
nig nigdy nie traci¢ z oczu gtownego celu ludzkiego zycia,
t. j. zbawienia wiecznego. Speculum monachorum, pedagogi-
czny utwér z Xl wieku, daje nastepujgce nauki mnichom,
zyjacym po klasztorach: ,,gdy rozpoczynasz prace, powiniene$
prowadzi¢ jg tak, aby troska o nig nie odrywata ducha
twego od rzeczy Boskich". Z tego tez wzgledu osobom du-
chownym wzbronione byto prowadzenie pracy, majacej na
celu tylko materjalne zyski.

Streszczajac, co sie powiedziatlo, mozemy stwierdzié, ze
wedtug Swiatopogladu $redniowiecza, wiasciwym ideatem
bylo zycie kontemplacyjne, a praca byla zalecang nie ze
wzgledu na jej warto$¢ ekonomiczng, ale tylko ze wzgledu
na jej znaczenie religijno-wychowawcze; miata ona stuzy¢ nie
do ostabienia zycia kontemplacyjnego, lecz raczej do spote-
gowania go przez umartwienie ciata, spowodowane wysit-
kiem, nieodigcznym od wszelkiej pracy. Dlatego praca na
rowni z modlitwg, postem i biczowaniem stanowita tres¢
ascetycznego zycia w $redniowieczu.

Na tych samych zasadach oparty byt tez stosunek Ko-
sciota do innego ekonomicznego problemu, jakim jest po-
siadanie wiasnosci nieruchomej. W stanie pierwotnej nie-
winnosci nie bylo potrzeby pracy, nie istnialo tez prawo
wiasnosci. Pierwotny Kosciét uznawat wobec tego wspdlnosé
wiasnosci za nakaz samego Boga: ,Bég, powiada $w. Am-
brozy, chcial, aby posiadanie ziemi i korzystanie z jej owo-
cow bylo wspolnem dla wszystkich ludzi, lecz chciwosc
ustanowita prawo wiasnosci”. Papiez Grzegorz | nauczat
takze, ze ziemia jest wspolna wiasnoscig wszystkich ludzi,
a wiec i owoce jej powinny by¢ uzywane nardéwni przez
wszystkich. Kosciét w sredniowieczu potwierdzat te doktryne
dawniejszego Kosciota, a Sobdér Wiedenski z r. 1267 wygto-

sit to we wstepie do swych dekretaljow. Tomasz z Akwinu
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tak pisze w tej kwestji w swej ,,Summa Theologiae*: ,,na
mocy prawa naturalnego wszystkie rzeczy sa wspolng wia-
snoscig, lecz jednoczes$nie z grzesznym upadkiem przyszia
chciwosé, ktéra na miejsce pierwotnego wspoélnego wiadania
wprowadzita instytucje indywidualnej wiasnosci. Chciwos¢
jedynie stworzyta pojecia ,,moje* i ,,twoje" w przeciwienstwie
do prawa naturalnego, wedtug ktérego wszystko jest wspélne
W ,,Romansie ROzy" wszystkie nieszczescia Swiata wypro-
wadzone sg z pojawienia sie¢ prywatnej wiasnosci.

Tak wiec, wedlug ogolnie przyjetego w Sredniowieczu
pogladu, wiasnos¢ powstata jedynie wskutek grzechu, a przeto
cztowiek, odkupiony przez Chrystusa z niewoli grzechu, wi-
nienby wyrzec sie wiasnosci i sta¢ sie dobrowolnie ubogim,
powinienby wyrzec sie ziemskich bogactw, by zdoby¢ wie-
czne, niebieskie, w mysl stéw Chrystusa: ,,nie gromadZcie
bogactw na ziemi, lecz gromadzcie je na niebie", lub tez in-
nych: ,fatwiej jest wielbtgdowi przejs¢ przez ucho igly, niz
bogaczowi wejs¢ do Krélestwa Niebieskiego". Te teksty
ewangeliczne oraz kompletne uboéstwo samego Chrystusa
stuzyty za podstawe do przyznania ubdstwu zasadniczej wyz-
szosci nad bogactwem. Nasladowanie Chrystusa wymagato
zupetnego ubdstwa, a logicznem nastepstwem tego musiata
by¢ bezwzgledna negacja wiasnosci dla ludzi, ktérzy obrali
droge tego nasladownictwa. To tez do regut wszystkich za-
konow S$redniowiecza wprowadzone byto wymaganie wyrze-
czenia sie wszelkiej prywatnej wiasnosci. Apostot ubostwa
w S$redniowieczu, Franciszek z Assyzu, tak nauczat w tej
sprawie: ,,nago (t. j. pozbawiony wszelkiej wiasnosci) powi-
niene$ sie odda¢ w rece Zbawiciela, poniewaz przez wia-
snosé, o ktdrg sie ludzie troszczg i o ktdérg wiodg wzajemne
walki, zanika mito$¢ wszelka ku Bogu i blizniemu". Lecz ze
wszystkich form wiasnosci najnienawistniejszg dla ascety-
cznego ducha Sredniowiecza byt pienigdz, ktéry w najwie-
kszym stopniu rozwijat w ludziach uczucie chciwosci i umo-
zliwiat korzystanie z uciech tego Swiata. ,,Nie mozecie stu-
zy¢ Bogu i mammonie", te stowa Chrystusa byly przewo-
dnig zasada $redniowiecza.

Ma sie rozumieé, ze ewangelja ubéstwa, bedaca zasada
wszystkich zakondw, nie mogta sta¢ sie ogblng reguta, kto-
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raby obowigzywata takze ludzi $wieckich, lecz i dla swiec-
kich ubdstwo miato by¢, jezeli nie regulg, to w kazdym ra-
zie idealnym wzorem. | w Swieckiem zyciu nalezalo stawiaé
tamy dazeniu do gromadzenia bogactw i ograniczac sie tylko
do posiadania niezbednego minimum zyciowego. Z tem ogra-
niczeniem Kosciét od poczatku dopuszczat istnienie prawa
wiasnosci; mozna byto korzystaé z wiasnosci dla zaspokoje-
nia niezbednych potrzeb, wszelka za$ nadwyzka dochodéw
miata by¢ oddana na wspoélny uzytek. Kosciét w srednio-
wieczu zajat analogiczne stanowisko. Co prawda, $w. To-
masz z Akwinu watpi, aby ktobgadz miat prawo do wyiacz-
nego wiadania jaka$ rzeczg, lecz jednoczes$nie, powodowany
wzgledami praktycznosci, uznaje za konieczne, aby dobra
ziemskie pozostawaly we wiadaniu poszczegolnych os6b.
Wedtug niego, grzech stworzyt prawo prywatnej wiasnosci,
ale wilasnie trwanie tego grzesznego stanu wymaga, by prawo
to zostato utrzymane, albowiem ludzie w stanie grzechu le-
piej pracuja na swojem, niz na wspélnem. | wtym wiec wy-
padku koscielna mysl Sredniowieczna zmuszong jest czynic
ustepstwa na rzecz stabosci ludzkiej natury i uznawac istnie-
nie prywatnej wiasnosci, jednakze uznanie to ogranicza wa-
runkiem, ze korzystanie z wilasnosci nie powinno przekra-
cza¢ granic niezbednych srodkéw do zycia. Tak wiec, gdy
od mnichbw wymaganem byto calkowite wyrzeczenie sie
wszelkiej wiasnosci, ludzie $wieccy powinni byli ograniczaé
korzystanie z niej do zaspokojenia tylko niezbednych po-
trzeb.

Stowem Swiatopoglad Sredniowiecza na prace i wlasnosé
mozemy stresci¢ jak nastepuje: Kosciot, zachowujac, jako
niewzruszony ideat w zyciu klasztornem, stan zupelnego
uboéstwa i ascetycznej kontemplacji, uwarunkowanej wszel-
kiemi formami umartwienia ciata z usilng pracg wigcznie,
w zyciu $wieckiem robi niezbedne ustepstwa na rzecz wy-
mogow praktycznych, zadajac od wszystkich usilnej pracy,
gtownie jako Srodka pedagogiczno-moralnego, oraz uznajac
czesciowo prawo wilasnosci w celu pobudzenia pracy do
wiekszej intensywnosci i wytwaorczosci.

Nauka Kosciota o ubdstwie, jako niezbednym warunku
nasladowania Chrystusa, przyczynita sie do wspaniatego
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rozwoju dobroczynnosci w wiekach $rednich. Ludzie bogaci
dobrowolnie zrzekali sie swych bogactw na rzecz Kosciota,
by zblizy¢ sie mozliwie do ewangelicznego ideatu ubdstwa
Jednoczesnie z tern oddawano sie z wielkiem zaparciem sic
siebie pielegnowaniu chorych, jednakze to ostatnie, zaréw*no
jak] i jatmuzna, mialy na celu nie tylko ulzenie cierpieniu
innych, ale tez ascetyczne umartwianie wlasnego ciata, w imie
nasladowania Chrystusa. Cierpienie bowiem, wedtug Owcze-
snego Swiatopogladu, byto zestaniem Niebios i jako takie
pomocne do zbawienia duszy; ulzenie wigc cierpieniom
innych winno byto byé potaczone z wlasnem umartwieniem
i takim sposobem uczynki mitosierdzia stawaly sie zbawie-
niem dla stron obu, dla petnigcego je i przyjmujgcego.
Wobec tego jatmuzna w $redniowieczu, rownie jak i praca,
nalezg do zakresu ascetycznego umartwiania ciata. Sobor
w Hohenalbhejmie z r. 916 tak glosi: ,,pokuta powinna sie
sktada¢ z postu, nocnego czuwania, modlitwy i jatmuzny",
a Cezary Hejsterbach tak pisze o tem: ,jatmuzna jest uzu-
peinieniem postu, ozdobga modlitwy i nocnego czuwania,
oznakg dobrego serca i nadzwyczajnym $rodkiem leczni-
czym przeciw grzechom". Sam Kosciét uwazat siebie jako za
naturalnego opiekuna wszystkich chorych i ubogich oraz wdéw
i sierét, dlatego tez miat w specjalnej pieczy wszystkie insty-
tucje dobroczynne, jak przytutki dla biednych i opuszczo-
nych, oraz szpitale dla chorych, ktére, wedlug zarzadzenia
Kosciota, powinny byly by¢ zakladane przy kazdym Kkla-
sztorze.

W zwigzku z pogladem $redniowiecza na prace stoi
tez rozwdj ekonomicznej polityki w tej epoce. Poniewaz
praca byta ceniong gtéwnie z moralno-pedagogicznego zna-
czenia, wiasnos$¢ za$ byta ograniczong do zdobywania nie-
zbednych $rodkéw do zycia, przeto i nabycie wszelkiej wia-
snosci mogto byé tylko rezultatem poprzednio wytozonej
pracy. Wszelki wiec przemyst, obliczony na dochdd, byt
Z tego punktu widzenia niedopuszczalnym, sama za$ produk-
cja musiata by¢ ograniczong tylko do wytwarzania rzeczy
niezbednych. Kosciot ganit wszelki zbytek w mieszkaniu
i w odziezy, a przeto przemyst, obliczony na zaspokojenie
bardziej wyrafinowanych potrzeb, nie mogt sie rozwijaé. Na-
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stepnie poniewaz praca uwazang byta zajedyne Zzrédto upraw-
nienia do zarobku, przeto wszelka spekulacja stawata sie

:edopuszczalnem; szczegoblnie sprzeciwiato sie po-
gladom Sredniowiecznym oddawanie pieniedzy na procent.
01d $redniowiecza byto niezrozumiatem, jak pienigdz sam
przez sie moze tworzy¢ nowy pienigdz; procent uwazano
tylko jako premje za czas, kazdy wiec, kto pobierat procent,
wykorzystywat dla swej osobistej korzysci instytucje Boska,
jaka jest czas. Wobec tego caty szereg dekretow rozmaitych
soboréw oraz papiezy zabraniat -stanowczo pobierania pro-
centu. Rowniez niedopuszczalnem bylo podnoszenie w ce-
lach zysku cen na przedmioty pierwszej potrzeby. Juz kapi-
tularze Karola Wielkiego zabranialty sprzedazy zboza dro-
zej w latach nieurodzaju, niz w normalnych czasach. Wo-
glle sprzedaz nabytego przedmiotu po cenie wyzszej, niz
cena nabycia, uwazang byfa za dopuszczalng o tyle tylko,
0 ile sprzedajacy ulepszyt ten przedmiot przez wiasng prace.
Praca byta nie tylko niezbedna podstawg prawa do zarobku,
ale suma tej pracy stawata sie miarg objektywnej warto-
Sci przedmiotu. W mysl tej zasady regulatorem cen nie byt
stosunek podazy do popytu, jak to jest obecnie, lecz ceny
bylty ustanawiane droga prawnag przez dekrety wiadz du-
chownych i $wieckich. Wobec uznania pracy za jedyne
1 wylgczne zrodto prawa na zarobek, Sredniowiecze patrzato
rownie niechetnem okiem na handel, jak i na pienigdz, tem-
bardziej, ze cala gospodarka tej epoki byta naturalng, a nie
wymienng; podstawa jej byto rolnictwo, a wszystkie stosunki
prawne opieraty sie na stosunku do ziemi.

Jak wida¢ z powyzszego, zasady ekonomicznej polityki
Sredniowiecza byly diametralnie przeciwne ekonomicznym
pojeciom $wiata antycznego. Ten ostatni cenit najwyzej to,
co dla sredniowiecza byto najwstretniejszem, mianowicie pie-
nigdz. Dlatego tez w starozytnosci ceniono wyzej handel od
rolnictwa i rzemiost, jako $rodek do predszego i tatwiej-
szego wzbogacenia sie, w sredniowieczu za$ odwrotnie miano
w nienawisci pienigdz i handel, Jako zrédto zmaterjalizowa-
nia i przywigzania ludzkiego ducha do ziemi, stawiano na-
tomiast wysoko rolnictwo i rzemiosta, poniewaz praca
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w tych zawodach, umartwiajac ciato, podnosita mysl i ducha
ku Bogu.

Wiec w zakresie ekonomicznej polityki takze, naréwni
z innemi dziedzinami zycia ludzkiego, S$redniowiecze pozo-
stawalo wierne swej podstawowe] zasadzie dazenia przede-
wszystkiem do urzeczywistnienia Krélestwa Bozego na ziemi
z pozostawieniem na uboczu wszystkich wylgcznie ziemskich
celéw. Lecz i w tej dziedzinie system panstwa Bozego nie
byt w stanie przezwyciezy¢ ziemskich instynktow cztowieka
w wiekszej mierze, niz w poprzednio przedstawionych dzie-
dzinach zycia ludzkiego. Tak, jak panstwo Swieckie naogot
niechetnie tylko wyrzekato sie swej niezaleznosci na rzecz
idealnego Panstwa Bozego, jak ascetyczne tendencje Ko-
Sciota w zakresie zycia plciowego spotkaty sie z najza-
cietszym oporem ze strony zmystowe] ludzkiej natury, jak
wreszcie zasada ubOstwa i ograniczenie prawa wiasnosci
rozbity sie o chciwos¢ ludzka, tak samo i w zakresie poli-
tyki ekonomicznej zakaz wszelkich zarobkéw, nie opartych
na pracy, juz to w postaci spekulacji, handlu czy tez odda-
wania pieniedzy na procent, spotkat sie z oporem tej ziem-
skiej strony natury ludzkiej, ktéra dazy do osiagniecia jak
najwiekszej korzysci przy minimalnym wysitku; op6r w tym
kierunku przejawiat sie szczeg6lnie ze strony czynnikéw
miejskich, ktére w XIII wieku zaczynajg przychodzi¢ do
glosu i znaczenia, i ktdre najwiecej ze wszystkich warstw
spoteczenstwa Owczesnego sprzeciwiajg sie ascetycznym ten-
dencjom Kosciota, co znachodzi swe wyttumaczenie w nad-
zwyczaj szybkim wzroscie bogactw w miastach po ukohcze-
niu wypraw krzyzowych.

Przechodze obecnie do poje¢ prawnych w Sredniowie-
czu. Podstawg prawa w starozytnosci bylo istnienie panstwa
narodowego. Jednostka byla podmiotem prawnym o tyle
tylko, o ile byta cztonkiem pewnego panstwa, obcokrajowcy
za$ byli pozbawieni naog6t prawie wszelkich praw. Wpraw-
dzie na tworzenie sie poje¢ prawnych wywieralty wplyw
istniejgce wierzenia religijne, ale te ostatnie nie wychodzity
tez poza ciasny zakres idei panstwa narodowego. ldea przy-
rodzonych praw kazdej jednostki ludzkiej oraz idea brater-
stwa ludzi byly prawie zupetnie obce Swiatopogladowi epoki
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antycznej; stabe przeblyski tych poje¢ spotykamy dopiero
u schytku tej epoki w neoplatonizmie lub u stoikéw rzym-
skich, i dopiero chrystjanizacja Europy wprowadza do za-
kresu prawa pojecia, nie stojgce w zwigzku z narodowem
panstwem, lecz odwrotnie stojace ponad niem w postaci
prawa naturalnego, jako wyrazu woli samego Boga. ,,Razem
ze stworzeniem $wiata Bog ustanowit prawa naturalne”, po-
wiedziane jest na wstepie do dekretéw Soboru Wieden-
skiego z r. 1267. Wprawdzie wskutek grzechu pierworo-
dnego prawo naturalne zostato spaczone i istniejgce prawo
panstwowe w mniejszym lub wiekszym stopniu odstepuje od
zasad prawa naturalnego, lecz w kazdym razie zwigzek z tem
ostatniem nie jest zupelnie zerwany i zadaniem Kosciota
staje sie sprowadzenie istniejacych norm prawa paristwowego
do czystych norm prawa naturalnego, wyrytego w sercach
ludzkich przez Boga. Wobec takiego pogladu zrédiem prawa
w Sredniowieczu staje sie nie wiladza panstwowa, lecz sam
Bbdg, przejawiajgcy swa wole przez Kosciot, a celem prawa
nie tyle obrona intereséw panstwa ziemskiego i ziemskiego
wspotzycia ludzi, ile wspétdziatanie w przeistoczeniu stosun-
kéw ludzkich dla osiggniecia transcendentalnego Krdlestwa
Bozego.

Prawo kanoniczne w $redniowieczu stara sig, wpraw-
dzie, opiera¢ na istniejacych normach prawa rzymskiego
i staro-niemieckiego, ale modyfikuje je w mysl zasad chrze-
Scijanskich. Przedewszystkiem prawo kanoniczne uznaje
rowng zdolnos¢ prawng wszystkich ludzi, bez rdéznicy ich
stanowiska socjalnego i pochodzenia, w przeciwienistwie do
prawa rzymskiego, ktore uwarunkowywalo przyznanie tej
zdolnosci posiadaniem prawa obywatelstwa rzymskiego, oraz
staroniemieckiego, ktére w tym wypadku stawiato, jako wa-
runek, posiadanie wolnosci osobistej. Nastepnie, poniewaz
podstawa wszelkich stosunkéw miedzy ludZmi powinno by¢
przedewszystkiem dazenie do urzeczywistnienia transcen-
dentalnego Krolestwa Bozego, przeto wszelkie normy prawa
cywilnego powinny by¢ tez wyprowadzone nie tyle na pod-
stawie poje¢ ekonomicznych, ile na podstawie oderwanych
poje¢ Swiata nadzmystowego.

Jak juz wiemy, transcendentalny $Swiatopoglad Srednio-

http://rcin.org.pl



42

wiecza zajmowat zasadniczo negatywne stanowisko w
instytucji wlasnosci indywidualnej, zmuszony byt jedna*

darni praktycznemi do czesciowego jej uznania. K osck'l sta-
rat sie przynajmniej zmodyfikowaé¢ prawo wiasnosci wedl.ig
wymagan swiatopogladu chrzescijanskiego, dazyt wiec w

szym rzedzie do wyeliminowania cztowieka ze sfery pr: wa
rzeczowego, innemi stowy do zniesienia niewolnictwa, a na-
stepnie do ograniczenia prawa wilasnosci przez obowigz-
kowe wydzielanie czesci dochoddéw z niej na rzecz Kosciota,
ktéry wzamian za to obejmowat caly zakres dziatalnosci
dobroczynnej. W analogiczny sposéb traktowat tez Kosciot
normy prawa, dotyczgce nabywania wiasnosci nieruchome;j.
Gdy prawo rzymskie uznawatlo nabywanie wiasnosci przez
przedawnienie i wymagato tylko, by pierwotne zewlaszczanie
dokonywane bylto bona fide, prawo kanoniczne, rozpatrujac
te kwestje wylacznie z punktu widzenia moralnego, zada
w tym wypadku, by nie tylko pierwotny wiasciciel, ale i za-
den z nastepnych nie poczuwat sie nigdy do nieprawnego
posiadania wiasnosci. Jest rzecza naturalng, ze wobec ta-
kiego stanowiska wzgledem nabywania witasnosci przez prze-
dawnienie wogodle, musial Kosciét potepia¢ stanowczo to
nabywanie w wypadkach, gdy pierwotne zewlaszczanie do-
konywane byto droga gwaltu, co sie zdarzato dos¢ czesto
w praktyce owych czaséw. W celu utrudnienia takiego nie-
prawego nabywania cudzej wiasnosci Kosciot dazyt do wpro-
wadzenia w Swieckiem prawodawstwie mozliwie dtugiego
terminu dla przedawnienia.

Co sie tyczy prawa umownego, to i w tym wypadku
Kosciét zajmowat stanowisko, zasadniczo przeciwne poje-
ciom prawa rzymskiego. To ostatnie wymagato, aby wszel-
kie umowy zawierane byty wedlug pewnej scisle okreslonej
formy — dopiero pé6zniejsze, tak zwane prawo pretorskie
ostabito w znacznym stopniu ten rygor, nie znoszac go je-
dnak zupetnie — w przeciwnym razie umowa stawata sie
niewazng. W przeciwienistwie do tego, prawo kanoniczne
stoi niezwruszenie na stanowisku, ze dane stowo jest Swiete
i obowigzuje samo przez si¢, bez zadnych dodatkowych for-
malnosci, a wobec tego dla waznosci umowy nie potrzebnem
jest zachowanie zadnych specjalnych formalnosci, wystarcza
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uv wyrazenie woli; innemi stowy dana obietnica stuzy

przez sie do wytworzenia zobowigzania. Niewykonanie

licy byloby naruszeniem Boskiego prawa naturalnego,

lec szkodliwem dla zbawienia duszy, a wobec tego nie

mo " by¢ ono dopuszczalnem; takie byto zapatrywanie prawa
micznego w tej kwestji.

W interesie tez zbawienia jednostki Kosciét odmienit
staroniemieckie prawo spadkowe, wedlug ktérego dziedzi-
czenie dopuszczonem byto tylko na zasadzie stosunku po-
krewienstwa, a, zgodnie z przepisami prawa rzymskiego,
przyznat testatorom prawo dowolnego rozporzadzania swym
majatkiem, by da¢ ludziom moznos$¢ zapisami dobroczyn-
nemi tagodzié¢ skutki ziemskich grzechéw po $mierci. Z po-
wyzszego widzimy, ze przy ustaleniu norm prawa cywilnego
Kosciot, nie odstepujac od swej wytycznej linji, kierowat sie
nie tyle wzgledami na same sprawy ziemskie, ile wzgledami
na interesy moralne jednostki, interesy jej wiecznego zba-
wienia.

Wiecej jeszcze, niz w prawie cywilnem, uwydatnia sie
transcendentalna ideologja Kosciota w prawodawstwie kar-
nem. Przedewszystkiem same dowody procesualne opieraty
sie wylgcznie na religji, przyczem prawo kanoniczne do-
puszczato w charakterze dowoddéw jedynie przysiege, skia-
dang przez Swiadkéw i strony wtedy, gdy prawo Swieckie
dopuszczato w tym celu takze pojedynek, jako sad Bozy,
oraz probe ognia i wrzacej wody. Kosciot stat na stanowi-
sku, ze opiera¢ sie w dochodzeniu prawdy na wynikach po-
jedynku, lub tez préby ognia i wrzacej wody, znaczy kusié
Boga, by czynit cud, co jest niedopuszczalnem ze stanowi-
ska religji. Na miejsce tego, w wypadkach niemozliwosci
wykrycia prawdy zwyklemi drogami, prawo kanoniczne wy-
magato od oskarzonego ztozenia przysiegi niewinnosci, ktéra
w pewnych wypadkach powinna byla by¢ potwierdzong
przez poreczycieli, sktadajacych przysiege na to, ze sg prze-
konani o prawdziwosci zeznah oskarzonego.

Co sie tyczy samego przyznania zaisthienia przestep-
stwa, to takowe opierato sie nie tyle na dokonanym fakcie,
ile na stwierdzeniu istnienia lub nieistnienia przytem subjek-
tywnej ztej woli. Gdy dla prawa staroniemieckiego, réwniez

http://rcin.org.pl



44

jak i dla nowoczesnego miarodajnym dla stwierdzenia prze-
stepstwa jest sam objektywny jego fakt, dla prawa kanoni-
cznego wystarcza w tym wypadku stwierdzenie obecnosci
ztej woli, chociazby wola ta dla jakichbgdz wzgledéw nie
mogta przejawi¢ sie w czynie. Odwrotnie, gdy niema zlej
woli, niema przestepstwa, chociazby istniat sam objektywny
fakt. Tu przejawia sie najjaskrawiej transcendentalizm $wia-
topogladu s$redniowiecza, ktory wszystkie zte czyny ludzkie
ujmuje wylacznie z punktu widzenia grzechu, z punktu wi-
dzenia przekroczenia woli Bozej, i na kazdym kroku ma na
wzgledzie przewaznie interesy duszy, interesy zbawienia
wiecznego. Wobec takiego ujecia sprawy przestepstwa, pod-
stawg do wymierzania kary staje sie nie sam objektywny
fakt, lecz istnienie ziej woli, niezbicie stwierdzone zapoczat-
kowanem wykonaniem. Samo za$ przestepstwo byto uwa-
zane przedewszystkiem za naruszenie zgody miedzy ludZzmi,
nakazanej przez Boga, i rozpatrywane byto z punktu widze-
nia obrazy Majestatu Boskiego, z punktu widzenia ztamania
praw Boskich, alnie panstwowych. Dlatego w Sredniowie-
cznem prawie karnem zanika prawie zupelnie pojecie prze-
dawnienia, ktére odgrywato wielka role w prawie karnem
rzymskiem, oraz staroniemieckiem, réwniez, jak odgrywa
w nowoczesnem: dla przestepstwa przeciw Bogu nie moze
by¢ przedawnienia, i, jako grzech, moze by¢ ono zmyte
tylko droga pokuty.

Co sie tyczy celu kary za przestepstwo, to cel ten nie
polega na rekompensacie poszkodowanego, jak to miato
gtdbwnie na wzgledzie prawo staroniemieckie, lecz polega
z jednej strony na zados$¢uczynieniu za obraze Majestatu
Boskiego, a z drugiej na oczyszczeniu z grzechu samego
przestepcy. Chociaz wiec w Sredniowieczu istniaty Swieckie
kary, jednakze na pierwszem miejscu postawiong byta ko-
Scielna pokuta, ktéra miata oczy$ci¢ winowajce z grzechu
i uchroni¢ go od potepienia wiecznego w dniu sagdu Bozego.
Wieczne wiec zbawienie duszy, a nie ochrone intereséw
ziemskich, stawia kanoniczne prawo karne na pierwszem
miejscu. — Tak sie przedstawia w krétkim zarysie tres¢ zasa-
dniczych poje¢ prawnych wedlug systemu nadzmystowego
Krélestwa Bozego na ziemi. Prawo to nie troszczy sie zbyt
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wiele o obrone ziemskich interesow ludzi, lecz ma gtownie
i celu ich moralne -przeobrazenie dla osiggniecia swego
«~statecznego ideatu, krolestwa Bozego na ziemi, gdzie wszel-
iie ziemskie prawo stanie sie samo przez sie zbytecznem,
a ludzie w swem postepowaniu poczng kierowa¢ sie tylko
normami prawa naturalnego, wyrytego w ich sercach przez
samego Boga. W praktyce jednak tendencje prawa kanoni-
cznego musiaty spotkaé sie z oporem panstwa Swieckiego,
ktére, chociaz podzielato w zasadzie transcendentalny po-
glad Kosciota, jednakze powodowane instynktem samoza-
chowawczym sprzeciwiato sie ostatecznym wywodom tego
Swiatopogladu, ktore musiatyby doprowadzi¢ do pochtonie-
cia prawa Swieckiego przez kanoniczne. W tym tez zakresie
Sredniowieczne Panstwo Boze, jak i w zakresie polityki
i stosunkéw ekonomicznych, pozostato tylko nie wykonczo-
nym fragmentem, z ktérych kazdy jednak $wiadczy o wznio-
stosci i wielkosci catego planu, wedtug ktérego miat byc
zbudowany catkowity gmach Panstwa Bozego na ziemi.
Pozostaje jeszcze ustali¢ zasadnicze pojecia Sredniowie-
cza co do ustroju spotecznego wogdle. Jak juz wiemy, zasa-
dniczag naukag Kosciota byto, ze panstwo i wiasnos$¢ powstaty
tylko wskutek upadku cztowieka i nieznane byly w stanie
pierwotnej niewinnosci; wszystkie wiec nieréwnosci spote-
czne, wynikajace z istnienia tych dwdch instytucyj, nie mo-
gty sie wobec tego zmiescic w ramach systemu Panstwa
Bozego. Jak wszyscy ludzie wychodza rowni z rgk Stworcy,
tak tez wszyscy zostali jednako odkupieni przez Chrystusa
z niewoli grzechu i sg wobec tego réwni w obliczu Boga.
Stad Kosciot musiat zajmowaé zasadniczo wrogie stanowi-
sko wzgledem istniejacego w $redniowieczu ustroju spote-
cznego, ktory byt zbudowany na zasadach feudalno-arysto-
kratycznych i dazyt od samego poczatku z jednej strony
do ztamania samowoli wyzszych warstw spoteczenstwa,
a z drugiej do podniesienia nizszych warstw i wyrwania ich
ze stanu niewoli. Jako pierwowzdr dla ustroju spotecznego
wystawiano podziat aniotow na dziewie¢ hufcéw, chociaz
wszyscy aniotowie sg rowni w obliczu Boga. Tak i tu na
ziemi ludzie majg by¢ podzieleni na klasy i wykonywac
rozmaite funkcje spoteczne, lecz funkcje te powinny by¢
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uwazane jako obowigzek i nie mogg dawaé zadnych spe-
cjalnych praw i przywilejow; w mysl tej idei cate spoteczen-
stwo ludzkie ma tworzy¢ harmonijng cato$¢, na ktérg majg
sie sktada¢ rozmaite klasy spoteczne, kazda w swym zakre-
sie. Socjalng polityke Kosciota mozna wiec scharakteryzo-
waé w ten sposob, ze dazyla ona do utworzenia ze spote-
czenstwa ludzkiego, jakby odbicia $wiata niebieskiego. Pierw-
szym krokiem Kosciota w kierunku zreformowania spote-
czenstwa byto dazenie do podporzadkowania wszystkich
ludzi wspdlnemu prawu, bez réznicy ich stanowisk socjal-
nych. Jak wszyscy ludzie sg rowni w obliczu Boga, tak tez
wszyscy powinni by¢ rowni przed sagdem Kosciota, jako na-
miestnictwa Bozego; krél i najnizszy wyrobnik zostajg w tym
sensie najzupetniej zréwnani; wiadca, ktéry naruszyt nakazy
Boskie, ulega karze koscielnej naréwni z kazdym innym
Smiertelnikiem.

Taka byfa zasada prawa kanonicznego w S$redniowie-
czu, lecz rzecz jasna, ze takie stanowisko Kosciota spotkato
sie ze silnym oporem moznowtadztwa i Kosciot rowniez
i w tej dziedzinie stosunkow ludzkich zmuszony byt uwzgle-
dni¢ wymogi zycia praktycznego, ktore nieuniknienie pro-
wadzito do podziatu na wyzszych i nizszych, bogatszych
i biedniejszych, i uzna¢ w pewnym stopniu istniejgce sto-
sunki spoteczne. Uznanie to, wprawdzie, byto uwarunkowane
przyznaniem ze strony wyzszych klas prymatu dochowien-
stwu, jako wspo6lnemu kierownikowi wszystkich ludzi ku wie-
cznym celom, ale w rzeczywistosci prymat ten, nawet w cza-
sie najwiekszych wpltywow Kosciota, nie madgt nigdy osig-
gngé tego znaczenia, do jakiego dazyt Kosciot. Tak wiec,
pomimo swych wysitkéw, Kosciét nie byt w stanie zmienié
zasadniczo istniejagcych stosunkow spotecznych i zmuszony
byt ograniczy¢ swoj wptyw w tym kierunku do tagodzenia
razacych przeciwienstw klasowych i do poddania w mozli-
wie najwiekszym stopniu wszystkich ludzi jednostajnemu
prawu.

StreS¢my jeszcze raz pokrétce wszystko, coSmy powie-
dzieli o Sredniowiecznym systemie Panstwa Bozego na ziemi.
Podstawg tego systemu byto przedewszystkiem dazenie do
przeistoczenia natury ludzkiej w celu postawienia w niej
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rwiastka duchowego nad cielesnym, a nastepnie dazenie
Drzeksztatcenia stosunkéw ludzkich w ten sposéb, aby

; neczenstwo ziemskie mogto by¢ stopniowo przeobrazone
izwystowe Krolestwo Boze, gdzie sam Bog obejmie bez-

p rdnie rzady nad Swiatem. Droga do przeistoczenia na-
tury ludzkiej prowadzi przez asceze i dlatego asceza sta-
nowi podstawe catego nadprzyrodzonego gmachu Kroélestwa
Bozego. Bez opanowania zmystowej natury nie moze byc¢
odrodzenia duchowego, tych ponownych urodzin, o ktérych
Chrystus mowit Nikodemowi; kazdy wiec, kto dazy do tego
odrodzenia, musi przesta¢ by¢ stugg ciata, tego zZrédta grzechu,
a staC sie jego panem. Takag byfa logika ascezy w stosunku
do jednostki, a w stosunku do spoteczeristwa opiera sie ona
na niewzruszonej wierze w stowa Chrystusa: ,szukajcie naj-
pierw Krolestwa Bozego, a reszta bedzie wam przydana".
Gdy za$ nastgpi duchowe odrodzenie poszczeg6lnych jedno-
stek, wtedy Swiat ziemski, 6w padot tez i cierpienia, opro-
mieni sie Boskiem Swiatlem, wtedy nastgpi takze przeisto-
czenie jego w nadzmystowe Krolestwo Boze, w ktdérem zni-
kng wszelkie tzy i cierpienia, a bedzie wieczny spokéj
w Bogu. W ten odlegly ideat zapatrzone jest sredniowiecze
w osobie najlepszych swych synéw i dla osiagniecia tego
ideatu Kosciét dazyt do poddania swym wplywom stosun-
kéw ziemskich z panstwem S$wieckiem na czele. Jak wiemy,
Kosciét w tem swem dazeniu napotkat na silny opér ducha
Swiata tego, ducha cielesnosci i przywigzania do ziemi, i wo-
bec tego zmuszony byt odstepowac od swych prostolinio-
wych dazen i robi¢ niezbedne ustepstwa na rzecz zmysto-
wej ludzkiej natury, lecz nawet same ustepstwa te na rzecz
panstwa, matzenstwa, wiasnosci i wszystkich innych instytu-
cyj ludzkich Kosciot czyni w ten sposob, aby instytucje te
nie stuzyty wylacznie cielesnym, ziemskim celom ludzkosci,
lecz mogly by¢ jednocze$nie szkota, etapem przygotowaw-
czym do stopniowego osiggania coraz to wyzszych form do-
skonatosci dla jednostki oraz stopniowego ulepszenia zbio-
rowego zycia ludzkiego. Zgadzajgc sie wiec na kompromisy
ze zmystowa ludzka naturg, Kosciot nie tracit nigdy z oczu
swego zasadniczego ideatu, jakim byto Civifas Dei na ziemi.
Tak uznajgc istnienie panstwa S$wieckiego, Kosciét stawia,
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jako zasadniczy warunek tego uznania, ze panstwo to bedzie
chrzescijaniskiem, czyli ze w swych zewnetrznych stosunkach
z innemi panstwami, réwnie jak w swem wewnetrznem 2zy-
ciu, opiera¢ sie bedzie wylacznie na zasadach chrzescijan-
skich. Pod tym warunkiem panstwo S$wieckie zyskiwato nie
tylko uznanie Kosciota, ale nawet czesciowe uswiecenie
przez osobe swego monarchy, ktory zyskuje wtym wypadku
od Kosciota dostojenstwo pomazanstwa Bozego i, stajac sie
zrédtem wszelkiej wihadzy i hierarchji w panstwie, taczy to
ostatnie poprzez Kosciét ze Swiatem nadzmystowym. W ta-
kim tez tylko wypadku staje sie stuszng maksyma o pocho-
dzeniu wszelkiej wiadzy od Boga, a sama wiadza panstwowa
zyskuje nieztomng wytyczng dla swego postepowania oraz
dochodzi do posiadania niezbednego autorytetu, bez ktérego
niemozliwy jest normalny rozwdj panstwowy. Instytucja wia-
snosci prywatnej zyskuje uznanie Kosciota tylko pod wa-
runkiem, ze bedzie stuzyla do zaspakajania jedynie nie-
zbednych potrzeb zyciowych, nigdy za$ do zbytkownego zy-
cia lub jako $rodek do ciemigzenia innych. W mysl tej za-
sady wszelka nadwyzka dochodéw miata by¢ oddawana do
rozporzadzenia Kosciota, ktory ze swej strony miat jg roz-
dziela¢é pomiedzy wszystkich ubogich i potrzebujacych.
Wprowadzenie tej zasady w zycie rozwigzatoby automaty-
cznie kwestje socjalng, ktéra, w innem ujeciu, staje sie row-
naniem z wielu niewiadomemi i nigdy rozwigzang byc¢ nie
moze, jak to juz w dostatecznym stopniu potwierdzit przy-
ktad wszystkich rewolucyj, z ostatnig rosyjska wiacznie. Mat-
zenstwo, z punktu widzenia doktryny koscielnej, jest stanem
nizszym od dobrowolnego dziewictwa, lecz pomimo to Ko-
$ciét uswieca je przez przyznanie mu charakteru sakramentu
i uznaje go za zwigzek absolutnie nierozerwalny dwojga
istot, majacy stuzy¢ nie tylko ziemskim celom mnozenia sie
rodzaju ludzkiego, ale przedewszystkiem zosta¢ S$rodkiem
do ujecia w karby zmystowej natury ludzkiej i do wzaje-
mnego duchowego doskonalenia sie matzonkéw. Praca, ktéra
wedtug doktryny chrzescijanskiej stata sie niezbedng na
ziemi tylko wskutek upadku ludzkosci, zostaje jednak uswie-
cong przez Kosciét i podniesiong do rzedu $srodkéw, umar-
twiajgcych ciato i wznoszacych ducha ku Bogu. Staje sie
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zasadg, ze praca nie powinna mie¢ na widoku jedynie ce-
Ibw materjalnych, ale powinna by¢ przedewszystkiem wyko-
nywang, jako nakaz Bozy, w celu umartwiania ciata, reszta
za$, to jest materjalne rezultaty pracy zjawia sie same przez
sie. Przy takiem ujeciu problematu pracy niemozliwg staje
sie jakakolwiek eksploatacja pracujagcych na wz6r obecnej,
gdy pracodawcy widzg w cudzej pracy tylko $srodek do oso-
bistego wzbogacenia sie, a sami robotnicy sg traktowani
jako maszyny do produkowania dobr ziemskich, skad biorg
zrédto wszelkie nienawisci i walki klasowe. W polityce eko-
nomicznej Sredniowiecza przewodniag ideg jest przekonanie
0 niedopuszczalnosci wszelkiego zarobku, nie opartego na
pracy, stad zakaz wszelkiej spekulacji i wogole wszelkiego
pasozytnictwa, ktore sie tak rozwielmoznity w spoteczen-
stwach nowoczesnych. Prawo, zaréwno cywilne, jak i karne,
ma w systemie Panstwa Bozego na celu nie tyle obrone in-
teresow ekonomicznych i wogdle spraw ziemskich poszcze-
golnych jednostek, ile doskonalenie stosunkéw ludzkich oraz
poprawe przestepcy czyli grzesznika.

Tak sie przedstawia w krotkim zarysie catoksztatt sto-
sunkéw ludzkich wedtug systemu Panstwa Bozego na ziemi.
Kazdy bezstronny badacz tego systemu, bez wzgledu na swe
religijne credo, zmuszony bedzie przyznaé, Zze system ten
jest logicznym bez zarzutu tancuchem wywodoéw z jednej
podstawowej tezy, ktérg jest uznanie istnienia Osobowego
Boga oraz transcendentalnych przeznaczen jednostki i catej
ludzkosci, i ze system ten pomimo swych transcendentalnych
przestanek i celéw stwarza tak mocne podstawy dla ziem-
skiego bytowania ludzkosci, jakich nie jest w stanie wytwo-
rzy¢ zaden inny system, opierajacy sie wylacznie na uznaniu
tylko doczesnych celéow jednostki i catej ludzkosci. Syste-
mowi temu nie byto danem, jak wiemy, osiagna¢ petnego
rozwoju; musiat pozosta¢ tylko najwznio$lejsza probg uni-
wersalnego przeistoczenia $wiata, jakg znajg dotychczasowe
dzieje ludzkos$ci i niepowodzenie ktdrej stwierdzito tylko
stowa Chrystusa: ,Krélestwo moje nie jest z tego Swiata".

Jak widzimy, system S$redniowiecznego Panstwa Bozego
na ziemi obejmowat catoksztatt stosunkéw ludzkich. Pozo-
staje jeszcze odpowiedzie¢ na pytanie, co byto w Srednio-

Sredniowiecze. 4
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wieczu podstawa etyki osobistej. Etyka w tej epoce nie pc
trzebowata specjalnego uzasadnienia, poniewaz byta wylg-
cznie opartg na zasadach chrzescijanskich. Zycie i postepc
wanie cztowieka oceniano w Swietle najdoskonalszego wzori.
jakim byt Chrystus, a postepowanie etyczne miato na celu
osiggniecie wiecznego zbawienia duszy. Sadze, ze bedzie fu
na miejscu odeprze¢ zarzut, czyniony etyce chrzescijanskiej
przez jej wrogbw, Ze opiera sie ona na uczuciach egoisty-
cznych, bo na nadziei nagréd posSmiertnych i na boiazni kar
wiecznych. Przedewszystkiem nalezy stwierdzi¢, ze podstawg
tej etyki jest na pierwszym planie mito$¢ Chrystusa, a ha-
stepnie, ze celem wszelkiej etyki wogole jest zwalczanie
egoizmu i potegowanie altruizmu na ziemi; jezeli wiec etyka,
oparta na egoizmie transcendentalnym, daje w wyniku ziem-
ski altruizm, to cel jej jest w zupetnosci osiggniety; wyma-
ga¢ za$ od jednostki zupetnego zaparcia sie egoizmu, nawet
transcendentalnego, jest to zgda¢ od niej zupetnej negacji
wilasnej jazni, czyli stawia¢ za ideat buddyjskg nirwane.
Czyniony jest jeszcze inny zarzut juz nie samej etyce
chrzescijanskiej, lecz chrzescijaniskiemu Sredniowieczu, ze
pomimo wzniostych ideatéw etycznych epoka ta stata, jezeli
nie nizej, to w kazdym razie nie wyzej od czaséw nowych.
Sadze, ze zarzut ten moze wychodzi¢ tylko od ludzi, ktérzy
niedostatecznie orjentujg sie w roznych okresach historji
Sredniowiecza i nie odr6zniajg nalezycie jego klasycznego
okresu, okresu czesciowego wcielenia w zycie idealnych po-
stulatébw systemu Panstwa Bozego, od okresu pdzniejszego
Sredniowiecza, czasOw renesansu, w Kktérych sceptycyzm
i zepsucie miejskie zapuscity juz dos¢ glebokie korzenie
w zyciu éwczesnych spoteczenstw. Ta ostatnia epoka Sre-
dniowiecza, bezwatpienia stata juz na stosunkowo nizszym
poziomie moralnym, a sztylet i trucizna byly orezem dosé
rozpowszechnionym w owczesnem zyciu wogole, a szczegol-
nie w zyciu wyzszych warstw spoteczenstwa. Natomiast kla-
syczny okres $redniowiecza jest nie tylko epoka Swietych*
ale naogot epokg o wysokim przecietnym poziomie moral-
nym szerokich warstw spoteczenstwa, epoka, w ktorej po-
wstat ideat prawdziwego chrzescijanskiego rycerza, nieustra-
szonego i czystego, obroncy pokrzywdzonych i ucisnionych.
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Byly, ma sie rozumieé, i wtedy wystepki, bo te sg wieczne,
jak ludzkos$¢, ale zasadniczo roznig sie one od wystepkow
w czasach obecnych po pierwsze tem, ze nie byly wynikiem
istniejgcego Swiatopogladu, jak to jest obecnie, lecz trafiaty
sie wbrew niemu, a powtdre tem, ze czitowiek Owczesny,
stajagc sie nieraz przestepca tylko wskutek gwattownosci swej
natury, uznawat jednak swoj grzech i czesto pokutg catego
zycia starat sie go zmazaé, cztowiek za$ nowoczesny popet-
nia przestepstwo z catem wyrafinowaniem i cynizmem i ma
na mysli jedynie unikniecie karzacej reki sprawiedli-
WOSCI.

Na zakonczenie niniejszego studjum o S$redniowieczu
chce jeszcze poddaé krytyce zarzuty, czynione S$wigtopogla-
dowi tej epoki, a polegajace na tem, ze hamowat on jakoby
rozwéj nauk wogdle, a w szczeg6lnosci nauk przyrodniczych,
bedacych podstawg nowoczesnego rozwoju cywilizacji. Bez-
wzglednie, klasyczne $redniowiecze stato na stanowisku, ana-
logicznem pogladom pierwotnego chrzescijanstwa, wedtug
ktérego jedynie poznanie Boga jest zrédiem wszelkiej wie-
dzy, potrzebnej czlowiekowi. Klasycznem jest tu zdanie
w tym przedmiocie $w. Anzelma Kantuaryjskiego, ktory
wraz ze S$w. Augustem twierdzi: ,wierze, a przez wiare
poznaje". Sredniowiecze stato w sprawie poznania na stano-
wisku absolutnie dedukcyjnem: przez wiare poznaje sie
Boga, a przez Boga, jako zrodito wszelkiego bytu, poznaje
sie dopiero $wiat zjawisk. Czy ten poglad mozna uwazac za
btedny? Na pytanie to wypadnie da¢ odpowiedz twierdzaca,
jezeli za$ poznanie bedziemy uwazali jedynie ustalenie kolej-
nosci zjawisk po sobie oraz ujecie stosunkow miedzy zjawi-
skami w pewne formutki matematyczne bez wzgledu na ich
stosunek do $wiata, jako catosci. Natomiast musimy odpo-
wiedzie¢ przeczaco, jezeli za prawdziwe poznanie uwazac
bedziemy jedynie poznanie tgcznosci wszystkich istot i zja-
wisk w Bogu, jako Zrdodle wszelkiego bytu. Na tem wiasnie
stanowisku stato Sredniowiecze i konsekwentnie nie uzna-
wato potrzeby badan przyrodniczych dla poznania S$wiata.
Badania przyrodnicze miaty dla tej epoki znaczenie o tyle
tylko, o ile prowadzity do poznania Stwdércy w Jego dzie-
tach. ,Wiedza wszelkiej madrosci jest bezuzyteczna, gdy nie
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wchodzi w nig poznanie Boga", mowi Wincenty de Beauvais,
za$ Sw. Tomasz z Akwinu nauczat, ze badanie dziet stwc
rzenia powinno mie¢ na celu nie zadowolenie marnej i zrl-
komej zadzy wiedzy, ale zblizenie ku temu, co nieSmier-
telne i wieczne.

Kwintesencjag mysli $redniowiecznej w tym kierunku
byto twierdzenie, ze filozofja winna by¢ stugg, ancilla theo-
logicie, lecz z tego nie wynika wecale, aby S$redniowiecze
miato zasadniczo negowac wszelkg nauke, ale tylko to, ze
epoka ta, w przeciwienstwie do czaséw nowych, uznawala
wyzszo$¢ mistycznego poznania Swiata nad zewnetrznem po-
znaniem prawidtowosci zjawisk i dlatego nie uznawata ba-
dan przyrodniczych za jedyne Zrédto wiedzy, jak to czynig
czasy nowozytne. A czy rzeczywiscie jesteSmy uprawnieni
do twierdzenia, ze droga, ktérg obraty czasy nowe, jest
prawdziwszag od drdg S$redniowiecza. Czy po 400 latach
skrzetnych i usilnych badan przyrodniczych jesteSmy blizsi
rozwigzania zagadki bytu, niz $wiat antyczny lub Sredniowie-
cze? Jezeli zechcemy byC¢ szczerzy, to zmuszeni bedziemy
daé przeczaca odpowiedZ na to pytanie. Swiat wjego istocie
pozostaje dla nas takiem samem nierozwigzalnem X, jak dla
poprzednich epok, natomiast ciggte kawatkowanie i anali-
zowanie przyrody bez faczenia jej czesci w jednem wspot-
nem Zzrédle sprawito, iz umyst nowoczesny zatracit prawie
zupetnie poczucie harmonji i jednolitosci Swiata. Czlowiek
nowoczesny dostrzega raczej to, co rozdziela istoty i rzeczy,
niz to, co je taczy, jednem stowem, przez zewnetrzne poznanie,
nie oparte na dazeniu do poznania Boga w Jego dzietach,
Swiat stat sie dla nowoczesnego cztowieka w rzeczywistosci
zupetnie niezrozumiatym, w przeciwienstwie do mistyka $re-
dniowiecznego, ktory w ekstazie taczyt sie z Bogiem i przez
to poznawat Swiat, jako jedng wielkg catos¢.

Jak widac z powyzszego, jesteSmy uprawnieni jedynie do
twierdzenia, ze $redniowiecze uznawato zasadniczg wyzszo$¢
mistycznego, wewnetrznego poznania nad poznaniem zewnetrz-
nem, ale z tego, powtarzam, nie wynika wecale, aby miato
negowac zupetnie to ostatnie, zarzut wiec, ze S$wiatopoglad
Sredniowieczny musiat nieuniknienie hamowaé rozwd6j nauk
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przyrodniczych, a w nastepstwie tego rozwdj rolnictwa i tech-
niki, zarzut ten nie moze by¢ wcale uwazany za dowiedziony.
Sredniowiecze nie troszczyto sie, wprawdzie, specjalnie o roz-
woj materjalnych zasobow, ale przyczyna tego zjawiska tkwi
przedewszystkiem w tern, ze rozwdj ten nie byt w owych
czasach palacg potrzebg wobec wystarczalnosci 6wczesnej
gospodarki naturalnej dla stosunkowo rzadkiej ludnosci, row-
nie wiec stusznie moznaby oskarza¢ S$wiatopoglag antyczny
0 te same grzechy, poniewaz w starozytnosci nie doko-
nywano takze odkryé i wynalazkow, ktoreby mogly i$¢
w pordéwnanie z nowozytnemi. Nalezy raczej logicznie
przypuszczac¢, ze zarowno w starozytnosci, jak i w Srednio-
wieczu, bez wzgledu na S$wiatopoglad tych epok, nie nastat
poprostu jeszcze czas dla rozwoju nauk i techniki na wiek-
szg skale.

Dla poparcia tezy o szkodliwosci S$wiatopogladu Sre-
dniowiecznego dla rozwoju materjalnej kultury ludzkosci po-
zostawatoby wobec tego jedynie twierdzenie a priori, ze
prawdziwie chrzescijanski S$wiatopoglad musi nieuniknienie
doprowadzi¢ do zahamowania i upadku kultury i cywiliza-
cji. Twierdzi¢ za$ to, to znaczy albo zaprzeczy¢ prawdziwosci
religji chrzescijanskiej, albo stawia¢ tamy Boskiemu kierow-
nictwu i Boskiej moznosci przeobrazenia S$wiata. Z jednej
strony nie wiemy, jakiemu nadprzyrodzonemu przeistoczeniu
mogtby ulec $wiat, gdyby ludzko$¢ nie zboczyta z wytycz-
nej linji chrzescijanskiej, a z drugiej nie mamy najmniejszego
prawa powatpiewaé, ze Bdg skierowatby prawdziwie chrze-
$cijanska ludzko$¢ ku badaniom przyrodniczym, gdyby to
byto niezbednem dla dalszego jej rozwoju. Jezeli ludzkos$é,
odstepujaca coraz to wiecej od zasad chrzescijanskich, po-
mimo to byta natchniong na nowoczesne olbrzymie odkry-
cia naukowe i techniczne, bo tem bardziej, nalezy przypusz-
cza¢, miatoby to miejsce, gdyby ludzko$¢ pozostata wierng
chrzescijanskim ideatom $redniowiecza. Bo czyz mozna
przypuszczaé, ze caty ten olbrzymi rozwoj nauk i techniki,
ktorego jestesmy Swiadkami w nowych czasach, byt tylko
wynikiem raptownie spotegowanej madrosci ludzkiej, nie za$
rezultatem natchnienia Boskiego? Grecy i Rzymianie byli
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bez watpienia nie gltupsi od nas, ale nie czynili tych wszyst -
kich odkry¢ i wynalazkow, kféremi szczycg sie nowe czasy,
dla tej prostej przyczyny, ze godzina dla tego nie wybita
jeszcze na zegarze dziejowym.

Na tem konhcze studjum o Swiatopogladzie S$redniowie-
cza, skrystalizowanym w systemie Panstwa Bozego na ziemi.
Z powyzszego widzimy, ze klasyczne Sredniowiecze byto je-
dynym okresem w dziejach chrzescijanskiej Europy, ktore
gteboko i szczerze przenikniete bylo dagzeniami do wciele-
nia w zycie ideatow religji chrzeScijanskiej. ChrzeScijanstwo
byto dla sredniowiecza nie doktryng teoretyczna tylko, prze-
znaczong do Swiatecznego uzytku, jak to jest w czasach no-
wych, ale nerwem i treScig zycia catego. Ludzko$¢é déwczesna
szczerze i namietnie dazyla do urzeczywistnienia ideatow
chrzescijanskich, lecz w dazeniu tem zabrakio jej ostatecz-
nie tchu. Ziemska strona natury ludzkiej wzieta ostatecznie
gore nad duchowg i wraz z upadkiem niewykonhczonego
gmachu Panstwa Bozego na ziemi zaczyna sie stopniowe
poganizowanie Europy, ktére trwa dotychczas. Jak wiemy
z historji, wiadza $wiecka, z poczatku w osobie cesarzy nie-
mieckich, a pézniej krélow francuskich, wytamywuje sie z pod
wptywow hierarchji Panstwa Bozego i toruje sobie samo-
dzielng droge w celu zbudowania panstwa, opartego wytgcz-
nie na Swieckich podstawach. Za ostateczny kres upadku
idei Civifafis Dei nalezy uwaza¢ reformacje XVI wieku. Po-
tem nastepuje okres wojen religijnych, zakonczony pokojem
Westfalskim 1649 r.; jest to wiasciwie ostatni okres w zyciu
Europy chrzescijanskiej, w ktérym ideaty religijne panujg
jeszcze nad umystami ludzi i zdolne sg pobudza¢ ich do
walk i cierpien. Nastepnie S$wiat europejski wchodzi w okres
absolutyzmu wiadzy Swieckiej i wojen dynastycznych, by
przez oswiecony absolutyzm i rewolucje francuska, wysuwa-
jaca zasade zwierzchnictwa ludu, wkroczy¢ w okres rzadow
reprezentacyjnych z wyrazna przewaga burzuazji. Jednoczes-
nie z tem w XVIII, a szczegdlnie w XIX wieku idzie olbrzymi
rozwoj nauk przyrodniczych i wynalazkéw technicznych, ktéry
wytwarza w XIX wieku materjalng kulture o nieznanej poprzed-
nio wysokosci. Réwnolegle z tem w Europie rozwija sie no-
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wv £viatopoglad monistyczno-materjalistyczny, wrecz prze-
a@>ny chrzescijanskiemu i zasadniczo zaprzeczajacy go. Za
kulii; nacyjny punkt tego okresu nalezy uwaza¢ czasy
z prz .d ostatniej wojny Swiatowej, po ktérej nastepuje prze-
lot i:*6ry dla kazdego objektywnego obserwatora posiada
wyrazne oznaki gtebokiego kryzysu catej naszej cywilizacji.
Przyczyny tego kryzysu w zwigzku z nowym S$wiatopogla-
dem zamierzam zbada¢ w drugiej czesci tego studjum.
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W pierwszej czesci niniejszego studjum byt przedsta-
wiony praktyczny S$wiatopoglad S$redniowiecza tak, jak on
znalazt swoj wyraz w systemie panstwa Bozego na ziemi.
Widzielismy, ze Sredniowiecze szczerze dazyto do uzgodnie-
nia praktycznych zagadnien zycia z podstawowemi teorety-
cznemi i praktycznemi zasadami nauki chrzeScijanskiej, uzna-
jac bezwzgledng zalezno$¢ cztowieka od swego Stwdrcy
i Odkupiciela oraz nieztomnych praw, ustanowionych przez
Niego w Starym i Nowym Zakonie. Cztowiek o6wczesny,
Swiadomy dwoistos$ci swej natury cielesnej i duchowej, od-
daje wyrazne pierwszenstwo drugiej i stara sie mozliwie
wiecej oddala¢ od ziemi, by zbliza¢ sie do swego Stworcy
i nadziemskiej doskonatosci, czyli transcendentalne cele
ludzkos$ci gérujg wdwczas nad ziemskiemi.

Renesans dopiero zapoczatkowuje wyrazny nawrét ludz-
kosci ku ziemskim ideatom, nawrét, ktory przejawia sie naj-
pierw we wzrastajgcym kulcie piekna i sztuki antycznej.
Duch ludzki, ktéry w sredniowieczu szybowat ku niebiosom,
zaczyna na wzOr antyczny powraca¢ znow ku ziemi, i tu
rozpoczyna sie proces, odwrotny temu, jaki miat miejsce
w starozytnosci. Cztowiek antyczny, oderwany ongi$ przez
grzech od Boga, przykuty do ziemi i pograzony w cielesno-
§ci, zaczyna wreszcie przesyca¢ sie ziemig i pod koniec
okresu antycznego przygotowany jest juz w znacznym sto-
pniu do przyjecia Stowa Bozego, ktdére miato go wyzwoli¢
z niewoli grzechu i pet cielesnosci. Zaznaczy¢ przytem na-
lezy, ze w catym antycznym okresie ludzkosci cztowiek, cho-
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ciaz nie znajacy prawdziwego Boga, nie odrzucat nigdy za-
sadniczo zaleznosci swej od jakich$ wyzszych sit, rzadza-
cych Swiatem. Ludzko$¢ antyczna biadzita w ciemnosciach,
lecz nie byta nigdy Swiadomie zbuntowang przeciw Bogu
i porzadkowi, ustanowionemu przez Niego we wszechswie-
cie. Bunt taki, przytem zupetnie $wiadomy, staje sie udzia-
tem Swiata chrzescijanskiego i nowych czaséw i, zapoczat-
kowany w okresie renesansu, osigga swoj kulminacyjny punkt
w dobie obecnej; zaczety pod niewinng postacig nawrotu ku
radoSci zycia i pieknu hellenizmu zakahcza sie obecnie kon-
cepcja Swiata, zaprzeczajacy istnieniu wszelkiego wyzszego
pierwiastka ponad cztowiekiem, co w rezultacie musi do-
prowadzi¢ do zaprzeczenia réwniez wszelkiej prawdziwej
etyki oraz wszelkiej harmonji i piekna we wszechsSwiecie,
natomiast do wyraznego triumfu kultu cielesnosci, przytem
kultu jeszcze wiecej brutalnego, niz w antycznym Swiecie,
bo zupetnie Swiadomie stawiajacego ciato ponad dusza, cele
ziemskie ponad transcendentalnemi. Gdy ludzko$é antyczna
wyzwalata sie stopniowo od przewagi cielesnosci, by przez
chrystjanizacje wstgpi¢ w okres uduchowienia, ktore osig-
gneto swoj punkt kulminacyjny w klasycznem Sredniowieczu,
ludzko$¢ nowozytna kroczy odwrotng droga i przez dechry-
stjanizacje pograza sie obecnie coraz giebiej w cielesnosci
i materji, a jednoczesnie z tem, w przeciwienstwie do Sre-
dniowiecza, dazy otwarcie do wyemancypowania sie z pod
zaleznosci od Stworcy Swiata i praw Jego.

Temu praktycznemu procesowi zmaterjalizowania $wiata
odpowiada proces tworzenia sie nowego teoretycznego S$wia-
topogladu, wyraznie przeciwstawiajgcego sie doktrynie chrze-
$cijanskiej, a wykonczonego ostatecznie w XIX wieku pod
postacig ewolucyjnego monizmu. Tworzenie sie tego nowego
Swiatopogladu w umystach poszczegélnych jednostek nalezy
uwazaé bezsprzecznie w duzym stopniu za proces kroczacy
rownolegle z procesem ponownego pograzania sie ludzkosci
w wiezy materji, nie da sie jednak réwniez zaprzeczy¢, ze
nowy Swiatopoglad antychrze$cijanski, gdy raz powstat w nie-
licznych na poczatku umystach, oddziatywuje stopniowo na
coraz to szersze masy ludzkosci i, spowodowujgc ich de-
chrystjanizacje, staje sie juz wiasciwa przyczyng dalszego
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zmaterializowania i upadku S$wiata. U Zrodia niedomaf
obecnego S$wiata nalezy wiec bezwzglednie szukaé wspot
czesnego $wiatopogladu, wrecz przeciwnego nie tylko chrze-
Scijanstwu, ale nawet dawnym antycznym wierzeniom o is ue~
niu we wszech$wiecie pierwiastka wyzszego, stojacego p”nad
cztowiekiem. Jakiemi za$ drogami Swiatopoglad ten wplywa
na rozstréj zycia i upadek ludzkosci, postaram sie wyjasnic¢
w tej drugiej czesci niniejszego studjum.

Whierw jednak, nim przystapie do szczegotowszej ana-
lizy Swiatopogladu wspdtczesnego i jego ujemnych wplywdw
na catoksztatt zycia i cywilizacji wspotczesnej, chciatbym
uwypuklié to, co, zdaniem mojem, stanowi zasadniczg ceche
tego Swiatopogladu w przeciwiehstwie do Sredniowiecznego.
Nie bede tu stawiat, jako kryterjum, braku wyraznej wiary
w rzady Boze we wszech$wiecie, ktory naogdt charaktery-
zuje wspotczesny Swiatopoglad w przeciwienstwie do $re-
dniowiecznego, nie bede przeciwstawiat tych dwoch $Swiato-
pogladow z punktu widzenia teologicznego, lecz postaram
sie uwypukli¢ gtéwnie fakt, ze Sredniowiecze ujmowato Swiat
z punktu widzenia jakosci, podczas gdy czasy obecne uj-
mujg go naog6t z punktu widzenia ilosci, z punktu widzenia
wiadztwa liczby.

Ze Sredniowiecze ujmowato Swiat wyraznie pod katem
widzenia jakosci, twierdzenie to nie potrzebuje, zdaje sie,
specjalnego udowadniania, gdy sie uwzgledni, ze wedtug
Swiatopogladu tej epoki, bedacego w zupetnej zgodzie z dok-
tryng chrzescijanska, zasada bytu byt Bog Osobowy, Stwérca
Swiata, posiadajacy petnie wszystkich atrybutéw, inaczej mo-
wigc — doskonata Jako$¢, od Boga za$ zstepowaty hierar-
chicznie na dét istoty duchowe, aniotowie i ludzie, a war-
tos¢ tych ostatnich oceniang byta wedtug najwyzszego wzoru
doskonatosci zycia ludzkiego, jakiem byto zycie Chrystusa.
Ze Swiatopoglad S$redniowieczny moze sie nam wydawac
dziecinnym i naiwnym w ujmowaniu materjalnej przyrody,
ze naiwnem, naprzyklad, moze sie nam wydawaé przedsta-
wianie ziemi w postaci tarczy, ptywajacej na oceanie, lub
niebo w postaci sfery krystalicznej, do ktérej przymocowane
sg gwiazdy, wierzenia te, zdaniem mojem, nie moga w ni-
czem ostabi¢ twierdzenia, ze Swiatopoglad Sredniowieczny
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adowany byt na zasadzie jakosci, jezeli uwzglednimy, ze

u 0S¢ wewnetrzng moze posiadac tylko duch, a nie mate-

Gdybysmy zaludnili w swej wyobraZzni Swiat caty miljar-

da ai gwiazd statych i zwiekszyli ilos¢ materji w nim do

skonczonos$ci, a zaprzeczyli realnego istnienia Boga Oso-

bowego i istot duchowych, S$wiatopoglad nasz bytby abso-

lutnie iloSciowym w przeciwienstwie do S$redniowiecznego,

ktory, nie troszczac sie o iloS¢ materji we wszech$wiecie,
widziat w nim przedewszystkiem ducha, jako zasade.

Ten jakoSciowy $wiatopoglad Sredniowiecza poza nauka
chrzedcijanskg opierat sie z poczatku na filozofji Platona,
ktora przyznawata realny byt uniwersaljom, to jest pojeciom
ogélnym rodzajowym, tworzac z nich wyzsze formy byto-
wania, taczace Swiat widomy z nadzmystowym. Jednakze
realizm Platona, przyznajgc zasadniczo rzeczywisty byt tylko
uniwersaljom i pozostawiajagc poszczegdlnym istotom zale-
dwie cien takiego bytu, prowadzit w ostatecznych wywodach
nieuniknienie do panteizmu, przeciwnego zasadniczym do-
gmatom religji chrzeScijanskiej, przeto w pézniejszej filozofji
scholastycznej zatriumfowat ostatecznie umiarkowany realizm
Arystotelesa, ktéry przyznawat w prawdzie réwniez realny
byt uniwersaljom, ale byt, przejawiajacy sie tylko w indy-
widuach. System ten pozostawal juz w zupetnej zgodzie
z zasadniczemi pojeciami nauki chrzescijanskiej.

Pierwszy wylom w filozofji scholastycznej, a tem sa-
mem i Swiatopogladzie $redniowiecza uczynili nominalisci,
ktérzy, zaprzeczajagc realny byt uniwersaljow.. przyznawali
rzeczywiste istnienie tylko poszczegélnym rzeczom i w ten
sposdb jakby odgradzali Uniwersalny byt od tych rzeczy
i przenosili Boga w absolutng transcendentalno$¢. Zwycie-
stwo nominalistow w filozofji $redniowiecznej nalezy uwa-
za€ za pierwszy etap przejscia od Swiatopogladu Sredniowie-
cza do nowoczesnego, nominalisci bowiem przerywali 13-
czno$¢, istniejagcg miedzy Swiatem zmystowym, a nadzmysto-
wym; Boska prawda, w mys$l tej teorji, stawala sie niezro-
zumiatg dla ludzkiego umystu, a przeto temu ostatniemu nie
pozostawato nic innego, jak dazy¢ jedynie do poznania
zmystowego S$wiata, pozostawiajagc dowodzenie prawd do-
gmatoéw teologji wewnetrznemu doswiadczeniu kazdej po-
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szczegOlnej jednostki. Juz w Xl i XIV wieku u Rogera
Bacona i Occama odnajdujemy wyraznie sformutowane zda-
nia, ze zrédtem poznania winno by¢ jedynie zewnetrzne do-
Swiadczenie. Gdy wiec dla klasycznego Sredniowiecza zro-
diem poznania dla cztowieka byta bezposrednia tgcznosc
jego duszy z Bogiem, jako przyczyna i zrodtem wszelkiego
bytu, dla czaséw nowych zrédto to przenosi sie z Boga na
poszczegdlne rzeczy i zjawiska. Swiat przestaje juz by¢ ca-
toscig jakosciowo ziaczong z Bogiem, lecz rozpada sie na
niezliczong ilo$¢ rzeczy i zjawisk, oddziatywujacych mecha-
nicznie jedne na drugie wedtug pewnych statych praw, kt6-
rym sie nadaje miano praw przyrody, czyli na miejsce za-
sady jakosci w Swiatopogladzie $redniowiecznym wystepuje
zasada ilosci, ktora staje sie podstawg Swiatopogladu wspét-
czesnego. W dalszym ciggu przy szczegOtowszej analizie
gtbwnych zasad tego S$wiatopogladu postaram sie wszedzie
uwypukla¢ te jego zasadniczg ceche, a z catego kolosalnego
materjatu, ktory sie sktada na charakterystyke tego S$wiato-
pogladu, z konieczno$ci wybiore tylko to, co go najwydat-
niej wyréznia od $wiatopoglagdu Sredniowiecznego, a nawet
antycznego.

Nastepnym po nominalizmie wielkim wytomem w $wia-
topogladzie Sredniowiecza, dokonanym jednak juz na gruncie
nie filozoficznym, lecz naukowym, byta zmiana zasadniczych
poje¢ astronomicznych o budowie Swiata czyli zamiana geoe-
centrycznego systemu Ptolemeusza na heljocentryczny Ko-
pernika. Ziemia w tym nowym systemie $wiata zatraca swe
dawne $rodkowe i nieruchome stanowisko i staje sie stop-
niowo w wyobrazni ludzi tylko jednem 2z mniejszych ciat
niebieskich, mknacych przez przestworze wszech$wiata. O ile
nowy system heljocentryczny byt na poczatku zwalczany
nawet przez tak wybitnych astronoméw, jak Tycho Braha
i musial przezwyciezy¢ wielkie trudnosci, zanim uzyskat
og6lne uznanie, o tyle pézniej byt bezkrytycznie przyjmo-
wany, jako niezbity i stwierdzony pewnik, nie za$, jako hi-
poteza, dajaca nam tylko obraz S$wiata, lepiej odpowiadaja-
cy obserwacji, niz to czynita teorja Ptolemeusza. By wy-
thumaczyé brak paralaksy, lub znikomg jej wielko$¢ u wszyst-
kich gwiazd statych, nowy system heljocentryczny zmuszony
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b; rozsung¢ granice $wiata widomego do nieskonczonosci

oprze¢ sie na koncepcji nieskoriczonej tréjwymiarowej
przestrzeni Euklidesa. Jednakze ten obraz S$wiata, ktéry im-
onowat ludziom XVIII i XIX wieku i wydawat sie im naj-
upetniej zrozumiatym, zawiera w gruncie rzeczy ogromne
rudnosci gnozeologiczne, niemozliwe wprost do rozwigza-
na. Nowy system heljocentryczny tem sie réznit od geo-
centrycznego, ze ttumaczyt wszelkie widome ruchy na skle-
pieniu niebieskiem przez uruchomienie ziemi a unierucho-
mienie stohca i przeniesienie poczatku wspétrzednych do
jego $rodka, lecz z czasem hipoteza ta staje sie niewystar-
czajagcg dla wytlumaczenia wszystkich obserwowanych ru-
choéw, i staje sie koniecznem ponownie uruchomic¢ stohce,
ale juz nie wzgledem ziemi ale jednej z gwiazd statych, i na
te ostatnig przenie$¢ tez poczatek wspdtrzednych; w dalszym
ciggu istniejg nawet we wspaiczesnej astronomji tendencje
do przyznania catemu systemowi drogi mlecznej pewnego
ruchu w przestworzach wszech$wiata. Ot6z wszelki ruch
mozemy pojmowaé¢ wiasciwie tylko jako ruch wzgledny, jako
ruch we wzglednej przestrzeni, jezeli zas w mys$l wywodéw
astronomji nowoczesnej uruchomimy ostatecznie wszystko,
to musi powstac¢ nieuniknienie nierozwigzalne pytanie, wzgle-
dem jakiego statego punktu odbywajg sie te wszystkie ru-
chy, czyli, uzywajac jezyka matematycznego, gdzie w abso-
lutnej przestrzeni mozemy umiesci¢ poczatek wspotrzednych,
co jest rbwnoznaczne z pytaniem, czem sie rézni w abso-
lutnej przestrzeni ruch od stanu spoczynku. W tym sensie
wskazywat tez na trudnosci heljocentrycznego systemu wielki
matematyk i astronom francuski Poincare w jednem ze
swych dziet, La vafeur de la science, czy tez La science ef
rhypofhese, co dato nawet powdd do oskarzania go o obrone
systemu geocentrycznego. Jezeli za$ zwrécimy sie do naj-
nowszej teorji wzglednosci i grawitacji Einsteina, ktéra na-
robita tyle hatasu w ostatnich czasach, to stwierdzimy, ze
teorja ta odrzuca juz koncepcje nieskoriczonej trojwymiaro-
wej przestrzeni Euklidesa, natomiast przypuszcza, ze Swiat
ma forme pseudosfery, czyli innemi stowy posiada krzy-
wizne w jakim$ czwartym wymiarze, ktora czyni go skon-
czonym, a jednocze$nie bezgranicznym, jak skornczong lecz
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bezgraniczng bytaby powierzchnia zwyklej kuli dla istot
dwuwymiarowych, zamieszkatych na niej.

Zatrzymatem sie nieco diuzej na systemie heljocentry-
cznym Swiata po pierwsze dlatego, ze system ten legt u pod-
staw catego gmachu nowoczesnej nauki, a powtdre poniewaz
stanowi on wyrazny zwrotny punkt przy przejsciu od chrze-
$cijanskiego Swiatopogladu Sredniowiecza do nowoczesnego*
antychrzescijaniskiego. Rzeczywiscie, jezeli przyjmiemy jako
pewnik istnienie nieskoriczonej tréjwymiarowej przestrzeni,
wypetnionej wszedzie materja, jezeli uznamy ziemie tylko za
pytek, unoszacy sie w tej przestrzeni, to trudng stanie sie
obrona istnienia Boga o0sobowego, a jeszcze trudniejsza
obrona dogmatéw Objawienia i Odkupienia religji chrze-
scijanskiej. Ale wbrew wszelkim nieudowodnionym twier-
dzeniom o nieskonczonosci przestrzeni, prawdziwie chrzesci-
janski Swiatopoglad powinien staé niewzruszenie na stano-
wisku, ze tajemnica przestrzeni pozostaje dla nas zagadka
nierozwigzalng, i ze to, co podaje nam astronomja nowo-
czesna jest tylko pewnym obrazem $wiata, ktory nam wspoét-
czesnym moze wydawac sie réwniez prawidtowym, jak daw-
niej wydawat sie prawidlowym obraz S$wiata, utworzony
wedtug systemu Ptolemeusza, lecz ze rzeczywisto$¢, kryjaca
sie za tym obrazem, pozostaje dla nas tak samo niedoste-
pna, jak i dla poprzednich epok. By¢ moze, ze te tajemnice
przestrzeni miat na mysli Apostot narodéw, gdy w licie
swym do mieszkancow Efezu (Ill, 18) pisze: ,abyscie umo-
cnieni i utwierdzeni w mitosci poznali wraz z wszystkimi
Swietymi, co to jest szeroko$¢ i diugosé, a co gtebokosc
i wysokos$¢". Ta tajemnica przestrzeni dla nas istot tréjwy-
miarowych przy obecnym stanie naszego intelektu jest zu-
petnie nierozwigzalng, a przeto wszelki obraz wszechswiata,
utworzony wedtug koncepcji tréjwymiarowej przestrzeni Eu-
klidesa, nie moze wiasciwie pretendowaé, ze jest jedynie
prawdziwy, a tem samem stuzy¢é za podstawe do zwalczania
prawd religji chrzescijanskiej.

Jednakze mysl ludzka poszta innemi drogami i system
Kopernika legt u podstaw nowozytnego antychrzescijan-
skiego S$wiatopogladu juz przez to samo, ze przeciwstawit
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sie panujagcym w chrzescijaniskiem $redniowieczu pojeciom
0 budowie $wiata, opartym na Arystotelesie i Ptolemeuszu,
chociaz wiasciwie religja chrzedcijanska, jako taka, nie opiera
;ie 1 nie interesuje sie specjalnie zadng koncepcjg budowy
fi cznej Swiata. Znacznie wigksze jednak, zdaniem mojem,
znaczenie dla tworzenia sie nowego S$wiatopogladu anty-
cnrzescijanskiego miat sam fakt teoretycznego uruchomienia
ziemi i rozszerzenia granic Swiata do nieskonczonosci. Za-
sada przewagi ducha nad materjg, na ktorej opierat sie ja-
kosciowy Swiatopoglad chrzescijanskiego Sredniowiecza, wy-
dawata sie tu byé zachwiang. Wszystkie ciata niebieskie kra-
zyly, wedtug dwczesnych poje¢, dookota ziemi, poniewaz na
niej spoczeta gtdwna mys$l Boza, i poniewaz ona byia sie-
dzibg istot duchowych, przeznaczonych z czasem do nie-
Smiertelnego bytowania w niebie. Uruchomienie w wyobrazni
ludzi ziemi i rzucenie jej w szalonym pedzie w bezgraniczne
przestworza wszech$wiata, oraz obnizenie jej tylko do po-
ziomu atomu ws$réd nieskoriczonosci, zdawaty sie obala¢ za-
sade wyzszosci ducha nad materjg z jednej strony, a z dru-
giej ostabiac¢ i rozluzniaé¢ zwiazek duchowy, istniejagcy mie-
dzy Istotg Najwyzszg, wieczng i niezmienng, a duszg ludzka,
posiadajagcg w mysl nauki chrzescijanskiej po swem stwo-
rzeniu réwniez pewien trwaty, wyodrebniony byt, wraz wiec
z uruchomieniem ziemi w wyobrazni ludzi —mowie w wyo-
brazni, poniewaz praktycznie ziemia pozostaje dla nas tak
samo nieruchoma, jak i dla poprzednich epok — wraz
z uruchomieniem ziemi dusza ludzka zaczeta nieuniknienie
w pojeciach ludzi zatraca¢ stopniowo swe wyodrebnienie,
swa indywidualnos¢, swa nieruchomos¢, ze sie tak wyraze,
a stawaC sie czem$ ptynnem, ruchomem, zlewajgcem sie
z catym ruchomym materjalnym bytem i nikngcem w bez-
granicznych obszarach wszech$wiata, a w dalszym ciagu
wiasciwosci te musiaty réwniez nieuniknienie by¢ przenie-
sione na samg Istote Najwyzsza, innemi stowy system he-
ljocentryczny stawat sie podwaling nowego S$wiatopogladu
antychrzesScijanskiego.

Sadze, ze nie potrzeba tu zastrzegaC sig, iz wcale nie
mam zamiaru wystepowac przeciw systemowi heljocentry-
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cznemu, jako teorji naukowej, chociazby juz dlatego, ze,
jak zaznaczytem poprzednio, stoje ha gruncie agnostycyzmu
pod tym wzgledem i uznaje, ze wszelki system $wiata jest
tylko pewnym obrazem, istniejgcym w naszym umysle, ktory
nie moze wecale pretendowa¢ do realnosci, chciatem za$
tylko uwypukli¢ fakt, ze system heljocentryczny Swiata, trak-
towany, nie jako obraz, nie jako system, dazacy tylko do
lepszego uzgodnienia teorji z obserwacja, lecz jjako rzeczy-
wista realno$¢ doprowadzajagca do koncepcji $wiata pod
postacig bezgranicznej przestrzeni, wypetnionej nieskoriczong
iloScig wirujacych ciat, w posrod ktérych ziemia jest tylko
atomem, ze system heljocentryczny w takim razie musiat
sie staC i stat sie rzeczywiscie, wbrew osobistym wierzeniom
i tendencjom swego tworcy, podstawg nowego $wiatopogladu
antychrzescijanskiego.

Nastepnym waznym etapem w rozwoju astronomji, oraz
rozwoju umystowosci ludzkiej wogdle, byto odkrycie przez
Newtona tak zwanego prawa cigzenia powszechnego. Sam
Newton nie widziat w tem prawie nic innego précz pewnego
schematu matematycznego, ujmujgcego zjawiska Kkrazenia
planet w pewng przyczynowg zalezno$¢. O tem najlepigj
Swiadcza jego wiasne stowa: hypofheses non fingo, lub ,rzecz
sie tak ma, jakgdyby istniato przycigganie miedzy ciatami
niebieskiemi, wprost proporcjonalne do wielkosci ich mas
i odwrotnie proporcjonalne do kwadratu odlegto$ci miedzy
niemi". Nie twierdzi on wcale, aby istniata wogdle jakas sita
przyciggania, ale tylko, ze rzecz sie tak przedstawia, jak
gdyby taka sita istniata. W tym ostroznym sadzie o wiasnem
odkryciu przejawia sie z jednej strony wielka skromno$é
Newtona, a z drugiej filozoficzne zalety jego umystu, ktoére
pozwalaty mu we wiasciwy sposob ocenia¢ wartos¢ wszel-
kich teoryj i hipotez naukowych, tylko jako schematéw, i3-
czacych pewne grupy zjawisk w przyczynows zaleznos¢. Na-
lezy procz tego stwierdzi¢, ze Newton, rowniez jak i dwaj
inni wielcy tworcy astronomji nowoczesnej Kopernik i Ke-
pler, byt naturg gteboko religijng i nie widziat w odkrytym
przez sie prawie cigzenia nic takiego, coby sie mogto zasa-
dniczo sprzeciwia¢ dogmatom religji objawionej. Dopiero
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nastepcom jego, dazacym za wszelkg cene do usuniecia Boga
z wszechéwiata, poczeto sie wydawaé, ze w owej tajemni-
czej sile przyciggania powszechnego odnaleziono primum
movenst site kierujacg wszechswiatem i czyniaca zbednem
przypuszczenie istnienia Boga. Prawo ciagzenia powszech-
nego zostato rozszerzone z naszego systemu planetarnego
na caly wszechswiat, w ktdorym poczeto widzie¢ tylko nie-
zliczong ilo$¢ gwiazd-stonc w nieskonczonej trojwymiarowej
przestrzeni, ktérych ruchami kierowata owa tajemnicza sita
przyciggania.

Jednoczesnie z tworzeniem sie tego nowego obrazu
Swiata widomego zaczyna sie w Europie juz wyrazny upa-
dek Swiatopogladu chrzescijanskiego, ktory zapoczatkowujg
w filozofji XVIII wieku deisci francuscy i angielscy. Deizm
odrzuca Objawienie i Odkupienie i pozostawia tylko jakg$
nieokreslong wiare w Boga, bytujagcego gdzie$ za Swiatem
i w zadnej z nim #gcznosci nie pozostajgcego. Deizm XVIII
wieku byt jednak tylko etapem przejsciowym ku otwartemu
materjalizmowi i monizmowi XIX wieku. Materjalizm, odrzu-
cajac juz nie tylko istnienie Boga osobowego, ale wogole
wszelkiej duchowej zasady w Swiecie, na miejsce Boga po-
stawit materje, a ducha i mysl uczynit tylko funkcjg nie-
stworzonej przez nikogo, a istniejgcej odwiecznie materji.
Monizm, ktérego ojcem duchowym byt juz Spinoza, i ktory
sie nastepnie rozwingt w absolucie filozofji niemieckiej, wi-
dzi w Swiecie tylko jedng zasade: BOg i Swiat zlewajg sie
tu razem, a materja i mysl sg tylko przejawami jednej i tej
samej zasady, ktéra droga ewolucji rozwija sie z pierwotnej
jednolito$ci ku mnogosci. Tak wiec osobowy chrzescijanski
Bdg Sredniowiecza zostaje przeniesiony przez deistow w ab-
solutng transcendentalnos¢ i pozbawiony wszelkiej fgcznosci
ze Swiatem, by pdzniej na miejsce Boga deistow postawic
materje, jak to czynig materjalisci, lub jaki$ nieokreSlony
absolut, jak to czynig monisci.

Reasumujgc powyzsze dane i wywody o0 rozwoju reli-
ligijno-filozoficznej mysli, poczynajac od $redniowiecza do
czasow obecnych, mozemy przedstawi¢ ten rozwoéj wedtug
nastepujacego schematu. W chrzescijanskiem S$redniowieczu
Zzrédiem bytu jest Bdg osobowy, Stworca Swiata, ktory by-

Sredniowiecze.
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tuje poza Swiatem, czyli jest transcendentalnym, lecz jedno-
cze$nie przebywa w $wiecie, jako sita kierujgca i utrzymu-
jaca go. NominaliSci pierwsi rozluzniajg ten zwigzek miedzy
Bogiem a Swiatem, a nastepnie rozwdj nauk przyrodniczy h
idgc w kierunku, potegujagcym w dalszym ciggu nomina
styczne tendencje w filozofji, doprowadza do deizmu XV T
wieku, zamieniajacego juz wyraznie Boga w jaka$ nieuchw
tng abstrakcje i przenoszacego Go w absolutng transc n-
dentalnos¢é. Nastepnie transcendentalny BoOg deistow z

z zadwiatow i powraca u monistbw ponownie do S$wiata, ale
juz nie w postaci osobowego Boga $redniowiecza, lecz w po-
staci Boga identycznego ze Swiatem, Boga panteistycznego,
Absolutu, ktéry nie posiada $wiadomosci swego osobnego
bytu, lecz dochodzi do $wiadomosci tylko w poszczegdlnych
istotach, ktore, wytaniajac sie z Absolutu, wracajg ponownie
na jego tono ku pierwotnej nieswiadomosci. W mysl tego
Swiatopogladu, realny byt posiada tylko Absolut, nie za$
poszczegblne istoty, wylaniajace sie z niego. Swiatopoglad
ten moznaby wiec uwaza¢ za nawrot do skrajnego realizmu
Platona, przyznajagcego realny byt wiasciwie tylko uniwer-
saljom, nie za$§ poszczeg6lnym istotom, gdyby nie to, ze
w Swiatopogladzie tym Absolut, najwyzsze ,universale”
Swiata, nie posiada Swiadomosci swego bytu.

Jezeli wiec zechcemy da¢ prawdziwg charakterystyke
monistycznego S$wiatopogladu obecnych czaséw, to najwia-
sciwiej bedzie go okresli¢, jako doprowadzony do ostate-
cznych wywoddw nominalizm sredniowieczny. Wedtug $wia-
topogladu monistycznego, realnego bytu nie posiada ani
Absolut, jako pozbawiony S$wiadomosci tego bytu, ani po-
szczegOlne istoty poznajgce, ktére po okresie czasowej Swia-
domosci za zycia powracajg ponownie na tono nie$wiado-
mego Absolutu; we wszechs$wiecie wiec nie pozostaje wogéle
miejsce dla zadnego realnego bytu, niema zadnego statego
punktu oparcia, lecz tylko wieczny potok zjawisk na wzor
ndvza Qi Heraklita. Zaréwno Bdg, jak i czlowiek, nie posia-
daja zadnego wyraznego oblicza, jak to mialo miejsce wére-
dniowieczu, nie posiadajg zadnej odrebnej tresci, czyli sg
w zupetnosci bezjakoSciowe. Tak sie przedstawia naogot
kwintesencja mysli filozoficznej w czasach nowych. Jak wi-
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dzimy z tego zasadniczg réznicg nowoczesnego ujecia Swiata
od S$redniowiecznego, czyli chrzescijanskiego jest negacja
chrzescijanskiego pluralizmu, czyli uznania odrebnego byto-
wania mnogosci istot duchowych, poczawszy od istoty naj-
wyzszej, Boga i konczac na cztowieku, a majgcych by¢ zia-
czonemi miedzy sobg wspdélnemi weztami mitosci. Na miejsce
tego Swiatopoglad nowoczesny wprowadza pojecie ciggtosci
bytu, by¢ moze, zapozyczone z poje¢ matematyki nowozy-
tnej, a doprowadzajgce do negacji wszelkiej statej niewzru-
szonej tresci czyli jakosci w $wiecie, ktdra wobec tego staje
sie nieuchwytng i zmienna w kazdym momencie czasu za-
rowno w samym Absolucie, jak i w poszczegélnych istotach.
Wobec powyzszego, stusznie mozemy uwazaé nowozytny
Swiatopoglad filozoficzny, tak jak sie on przedstawia w mo-
nizmie, za gntyteze, za zasadniczg negacje chrzescijanskiego
Swiatopogladu Sredniowiecza.

Ale nowoczesna mysl ludzka, dgzac za wszelka cene
do usuniecia Osobowego Boga ze $wiata, a szczegdlnie do
obalenia objawionej religji chrze$cijanskiej, nie zadawalnia
sie sama filozoficzng negacja, ale dazy uporczywie do odna-
lezienia doswiadczalnych, namacalnych, ze sie tak wyraze,
dowoddw, zaprzeczajgcych dogmatom religji chrzescijanskiej.
Zadanie to miata spetni¢ teorja ewolucji wogole, a w szcze-
golnosci zastosowanie tej teorji do biologji, czyli darwinizm,
wedtug ktérego caty Swiat organiczny, a wraz z nim i czto-
wiek, rozwijat sie stopniowo z pierwotnej protoplazmy, czy
tez komorki poprzez coraz to wyzsze formy, tworzace sie
droga stopniowego rézniczkowania. Kwestje powstania pier-
wotnej protoplazmy, czyli kwestje powstania zycia organi-
cznego z nieorganicznej materji, darwinizm pozostawia zu-
petnie otwartg, lecz, biorgc za punkt wyjscia istnienie takiej
komorki, czy tez protoplazmy, twierdzi, ze wystarczy, aby
w ciggu nieskonhczenie diugiego czasu sumowaty sie niezna-
czne zmiany, wywolywane w niej wplywami zewnetrznemi
i dostosowywaniem sie do nowych warunkéw bytu, a prze-
kazywane dziedzicznie potomstwu, by z pierwotnej profo-
plazmy, przez dobdr naturalny i przezycie silniejszych
w walce o byt, wytworzyly sie wszystkie obecnie istniejgce

gatunki zwierzat, nie wylgczajac cztowieka. Teorja ta opiera
5*
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sie doswiadczalnie na istnieniu pewnych warjacyj typu, ktére
dadzg sie bezsprzecznie stwierdzi¢ w obrebie jednego i te¢ >
samego gatunku, i ktére moga by¢ do pewnego stopnia spo-
tegowane sztucznie przez krzyzowanie; lecz nastepnie dar-
winizm stawia juz najzupetniej dowolne uogélnienie, ze \va

rjacje te posiadajg bezgraniczng ciggtos¢ wstecz i naprzod,
i sg wywolywane stopniowemi zmianami warunkoéw istnienia
w przyrodzie. Uogo6lnienie to, powtarzam, jest najzupeiniej
dowolne, poniewaz nie znajduje zadnego potwierdzenia w do-
Swiadczeniu, ktére naog6t zaprzecza istnieniu ciggtosci
w Swiecie organicznym, a précz tego wykazuje, ze same
zmiany warunkow bytu, od ktorych uzaleznione sg zmiany
w S$wiecie organicznym, nie ida ciagtg droga, lecz raczej
skokami o skonczonej wielkosci.

W zwigzku z tem chce tu zwrdci¢ uwage na pewng
strone darwinizmu, ktéra, o ile mi sie zdaje, nie byla jesz-
cze przez nikogo uwzgledniong, a mianowicie, ze teorja ta
wprowadza do biologji pojecia, zaczerpniete wiasciwie z ra-
chunku nieskoriczonos$ciowego w matematyce. Tak, jak w ra-
chunku catkowym przez sumowanie nieskonczenie wielkiej
ilosci nieskoriczenie matych wielkosci otrzymujemy wielko-
éci skonczone, tak tez i wbiologji teorja ewolucji chce przez
sumowanie nieskonczenie matych zmian w ciggu nieskon-
czenie dtugiego czasu otrzymac wielkosci skonczone, jakiemi
sg poszczegblne gatunki Swiata organicznego. Innemi stowy
teorja ta, zgodnie z og6lnym kierunkiem mysli nowoczesnej,
zagadnienie jakosci w biologji rozwigzuje w sposéb ilosciowy.
Gdy S$wiat antyczny, w osobie najwiekszego swego filozofa,
widziat w gatunkach wieczne ideje, powstate w mysli Boga,
gdy S$redniowiecze, opierajac sie na ksiedze Rodzaju, wie-
rzyto, ze wszystkie gatunki wyszty skonczonemi z rak Stwoércy,
czasy obecne nie uznajg zadnej zasadniczej jakoSciowej ro-
znicy pomiedzy temi ostatniemi a czlowiekiem, uwazajac
caty Swiat organiczny za wytwor stopniowy ewolucji pier-
wotnej niezrozniczkowanej komérki organicznej.

Jak sie juz nadmienito wyzej, darwinizm nie moze po-
wotaé sie na bezposrednie dowody doswiadczalne, poniewaz
nie jest w stanie wykaza¢ istnienia ciggtosci w Swiecie orga-
nicznym wogole, a w szczegdlnosci odnalez¢ ogniwa, tgcza-
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cego Swiat zwierzecy z cztowiekiem. Jezeli mimo to teorja
ta przyjetg zostata z tak wielkim zapatem i znajduje dotych-
czas tylu wyznawcdw, to ttumaczy sie to wecale nie jej osob-
liwemi zaletami naukowemi, ale tylko zgodnoscia jej z og6l-
nym kierunkiem mysli nowoczesnej. Monisci wierzag w dar-
winizm nie dlatego, ze jest on stwierdzonym faktem nauko-
wym, bo w to chyba sami wierzy¢ nie moga, lecz dlatego, ze
zgadza sie onipopiera ich wiasny, antychrzescijanski bezjako-
sciowy poglad naswiat. Chcac zrozumiec z gruntu geneze darwi-
nizmu, trzeba sobie uprzytomnié, Zze teorja ta jest logicznem
i konsenkwentnem zakoriczeniem rozwoju naukowej mysli ludz-
kiej od czaséw $redniowiecznego nominalizmu. Jak juz zazna-
czyliSmy wyzej, nominalizm przez swa negacje uniwersaljow
pierwszy potargat zwigzek, istniejagcy miedzy Swiatem zmysto-
wym, a nadzmystowym w mysl Swiatopogladu Sredniowiecza,
w hastepstwie czego $wiat widomy przestaje byé catoscia, zla-
czong z Bogiem a rozkiada sie na niezliczong ilo$¢ rzeczy i zja-
wisk. Mysl ludzka, postepujac dalej wraz obranym kierunku,
przestaje szybowa¢ ku wyzynom, ku Bogu, przestaje w Nim
szuka¢ zrodta wszelkiego bytu i wszelkiej odrebnej jakosci,
lecz obiera droge wsteczng i stara sie sprowadza¢ wszystkie
istniejagce w Swiecie wyzsze jakos$ci stopniowo do coraz niz-
szych, stara sie przedstawi¢ je w ostatecznym rezultacie jako
sume nieskonczenie wielkiej ilosci nieskonczenie matych ja-
kosci, ktére wkoricu mozna uwazac za zupetnie bezjakosciowe.

Dazenie do wyeliminowania mozliwie wszelkich jakosci
ze Swiata znalazty swoj wyraz takze w naukach fizyko-che-
micznych, mianowicie w przyjeciu hipotezy atomistyczne;j,
ktéra caty kompleks zjawisk $wiata nieorganicznego spro-
wadza do istnienia i wzajemnego oddziatywania nieskoncze-
nie matych prawie bezjakosciowych bytow, jakiemi sg atomy.
Lecz pomimo najusilniejszych staranh w tym kierunku, nie
zdotano pozbawi¢ tego ostatecznego substratu Swiata wido-
mego, atomu, zupeinie wszelkich jakosci, musiano mu conaj-
mniej przyzna¢ wiasnosci przyciggania i odpychania, a takze
robiono go w razie potrzeby to sztywnym, to elastycznym.
Jako drugi pomocniczy S$rodek w celu usuniecia ze $wiata
nieorganicznego wszelkich cech jakoSciowych przyjeto
ruch. Ruchem atomdéw materji poczeto tlumaczy¢ zjawiska
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cieplne, zjawiska preznosci gazoéw i t. p. Ale ruch atomév
widomej materji nie wystarczat do wyjasnienia wszystkich
znanych zjawisk, takich jak S$wiatto, elektryczno$¢ i magr :
tyzm, w tym wiec celu stworzono nowy substrat Swiata 1-
domego w postaci niewidomego eteru. Drgania tego hipore-
tycznego eteru mialy thémaczyé zjawiska $wietlne. Swiatto,
w mysl teorji ondulacyjnej, ma by¢ niczem innem, jak ru-
chem falowym eteru, a zaleznie od ilosci drgan na sekunde
powstaje Swiatto o takiej Ilub innej barwie. W ten sposéb
sprowadzono do liczby jedng z wyzszych jakos$ci Swiata
widomego, $wiatto. Elektryczno$é w ostatnich czasach po-
czeto tez uwazaC za pewien rodzaj materji, skiadajagcej sie
z atomOw sui generis o nieskonczenie matym naboju elek-
trycznym, tak zwanych elektronéw, a nawet, w mysl teorji
elektrycznej budowy materji, poczeto uwaza¢ elektrony za
ostateczny substrat materji, a tem samem catego Swiata wido-
mego. Ta najnowsza teorja budowy materji tem sie zasadniczo
rézni od dawniejszej, ze odrzuca koncepcje sztywnego, czy
tez preznego atomu, natomiast czyni go tylko pewnym
osrodkiem sit; teorja ta wiec jest jakby zaprzeczeniem mate-
rjalistycznego, a potwierdzeniem dynamiczno-panteistycznego
monizmu, nie zmienia ona jednak zasadniczej koncepcji no-
woczesnego Swiatopogladu, wedtug ktorej wszystkie wyzsze
jakosci sa tylko sumg nieskohczenie wielkiej iloSci nieskon-
czenie matych jakosci.

Tak wiec mys$l nowoczesna wyrugowata wszystkie wyz-
sze jakosSci ze Swiata zjawisk fizyko-chemicznych, sprowa-
dzajac je juz to do ruchu, juz to do nieskoriczenie matych,
prawie bezjakosciowych substratéw $wiata widomego atomow,
czy tez elektronéw. Ale wyrugowana ze S$wiata nieorgani-
cznego jakos$¢ pozostawala jeszcze w Swiecie organicznym.
W zywym organizmie jest co$, co go wyrdznia od martwej
przyrody, pewna nieuchwytna jakos$¢, a w najwyzszym przed-
stawicielu Swiata organicznego na ziemi, cztowieku, do wspél-
nych cech z catym S$wiatem zwierzecym dotgcza sie nowa
najwyzsza jako$¢, dusza ludzka, ktéra stawia cztowieka o cate
niebo wyzej od reszty Swiata zwierzecego. Pozostawato usu-
naC ze Swiata jeszcze te jakosSci, a zamieni sie on ostatecz-
nie tylko w zbiér atoméw, wykonywujgcych swoj niesamo-
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wity taniec, niekierowany niczyja wolg i caly Swiat stanie
sie 'o konale bezjakosciowym. Wykonania tego zadania po-
dejmuje sie darwinizm, ktory wszelkie organiczne oraz psy-
tlv' ,ne whasciwosci Swiata organicznego, z cztowiekiem wiacz-
cie, sprowadza do wspo6lnego zrodta, pierwotnej protoplazmy,
ii ~iezy wszystkich organizméw, pozbawionej wszelkich wyz-
szych cech, a obdarzonej jedynie zdolnoscia do wymiany
materji oraz do przystosowywania si¢ do zmiany warunkow
bytu i dziedzicznoscig. Tu wiasciwie zatrzymuje sie teorja
ewolucji, nie kuszac sie o rozstrzygniecie zagadnienia, skad
powstata pierwotna protoplazma, czy tez komorka, lecz na
jej ustugi stajg pomocnicze nauki, ktére apodyktycznie twier-
dza, ze niema zasadniczej réznicy pomiedzy materjag orga-
niczng a nieorganiczng, ze witalizm jest przesagdnym prze-
zytkiem, ze pierwotna protoplazma musiata niezawodnie
powsta¢ droga naturalng z materji nieorganicznej. Te twier-
dzenia zamykajg ostatecznie cykl mysli nowoczesnej: $wiat
organiczny wraz z cztowiekiem i jego dusza zostaje sprowa-
dzony do protoplazmy, by nastepnie poprzez te ostatnig
zosta¢ zniwelowanym do poziomu zjawisk $wiata nieorganicz-
nego, ktéry ze swej strony uwazany jest za wytwor tylko
mechanicznego oddziatywania atoméw czy tez elektronéw
oraz eteru.

Wywody te mozemy uwazac stusznie za kwintesencje mysli
nowoczesnej i za typowe dla charakterystyki nowoczesnego
$wiatopogladu. Swiat antyczny, pomimo ze nie wyréznit jesz-
cze zupetnie duszy ludzkiej z otaczajacego ja bytu material-
nego, miat jednak instyktowng cze$¢ dla niej i odczuwat jej
wyzszos¢ nad psyche zwierzecg. Pieknie wyraza te wyzszosc¢
poeta rzymski w nastepujgcym wierszu: Pronaque cum spec-
fanf alia animalia ferram, os homini sublime dedif coelumque
fueri iussif ef erecfos ad sideta fotlere vulfus. Gdy nastepnie
w $redniowieczu dusza ludzka, wyzwolona przez Odkupienie,
wyrywa sie z wiezéw materji ku zrodtu bytu, ku Bogu, gdy du-
sza tajest w oczach ludzi $redniowiecza najwyzszg jasnoscia,
przeznaczong do nieSmiertelnego bytu, mys$l nowoczesna
z jaka$ wyrachowana lubosScig obdziera jg ze wszelkich cech
nadprzyrodzonych i czyni tylko wytworem naturalnej gry
sit Swiata nieorganicznego, a cztowiek nowoczesny z najwie-
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kszg gotowoscig zatraca jag w praktyce zycia przez zupeine
pograzenie sie w wir zjawisk $wiata materjalnego.

Teorja ewolucji w swem zastosowaniu do biologji miata
stuzy¢ za doswiadczalny dowdd przeciw prawdziwosci dog-
matow chrzescijanskich, a w potgczeniu z monizmem filozo-
ficznym tworzy ona podstawe nowoczesnego $wiatopogladu
antychrzescijanskiego, ktory pod postacig ewolucyjnego mo-
nizmu przybiera ksztaltty juz to wyrazne materjalistyczne, juz
to dynamiczno-panteistyczne. Zasadnicze roznice tego S$wia-
topogladu od chrzescijanskiego dadza sie ujaé w nastepuja-
cych przeciwienstwach. W chrzescijanstwie — Bog osobowy,
bedacy w posiadaniu petni bytu, Stworca Swiata, utrzymu-
jacy go przez swe bezposrednie oddziatywanie i udzielajacy
stworzeniu przez akt twdérczy roznorodnych cech i jakosci,
w monizmie — $lepa materja, lub Absolut nieSwiadomy swego
odrebnego bytu, a dochodzacy do $wiadomosci jedynie w po-
szczeg6lnych istotach poznajagcych. W chrzescijanstwie du-
sza ludzka, stworzona na obraz i podobiehstwo Boze, jest
niezniszczalng wyodrebniong substancjg duchows, stojaca
ponad zmiennym potokiem zjawisk materjalnych i przezna-
czong do nieSmiertelnego bytowania, w monizmie dusza ta
wytania sie z nieSwiadomego Absolutu, ku chwilowej Swia-
domosci, by wrdci¢ po Smierci ciata ku pierwotnej nicosci,
nie posiada wiec zadnych wyodrebnionych cech, ktéreby ja
wyrdzniaty od reszty zjawisk i rzeczy $wiata widomego.
Wedtug Swiatopogladu chrzescijariskiego wreszcie, S$wiat
wyzszy jest mnogos$cig duchéw z najwyzszym z nich Bogiem
u szczytu, duchow, ktére majg by¢ przez mito$¢ zigczone
z Bogiem i miedzy soba, konsekwencjg zas tej miary dla
ziemskiego bytowania ludzi ma by¢ zasada solidarnosci ludz-
kiej w zyciu spotecznem; wedtug zasad ewolucyjnego moni-
zmu, istniejacy obraz $wiata jest wytworem stopniowej ewo-
lucji niezrozniczkowanego bytu ku coraz to wiecej skompli-
kowanym formom oraz walki o egzystencje z przezycia
silniejszych z posrod istot, wystepujacych na arenie Swiata
a rezultatem tego $wiatopogladu musi by¢ zastosowanie tychze
zasad rowniez i do stosunkéw ludzkiego wspétzycia. Jak
widzimy, $wiatopoglad nowoczesny stusznie moze by¢é uwa-
zany za kulminacyjny punkt $redniowiecznego nominalizmu:
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BOg i dusza, fe najwyzsze ,realia" Sredniowiecza, stajg sie
dla nowoczesnych ludzi tylko ,nomina", stajg sie pozbawio-
nemi wszelkiego realnego bytu, a nieuniknionem nastep-
stwem tego musi byé réwniez znominalizowanie, czyli obez-
wartosciowanie stopniowe wszystkich instytucyj ludzkiego
wspotzycia, ktore rozpadajg sie coraz to bardziej na luzne
zwigzki poszczeg6Olnych jednostek czy tez grup, a, poniewaz
jednostka przy Swiatopogladzie, negujacym istnienie duszy,
zatraca swag warto$¢ bezwzgledng, przeto i zwigzki te stajg
sie w ostatecznym wyniku instutucjami coraz to wiecej bez-
wartosciowemu

Przeprowadzone powyzej porOwnanie uwidocznito, ze
Swiatopoglad ewolucyjno monistyczny w swem praktycznem
zastosowaniu musiat doprowadzi¢ nieuniknienie z jednej
strony do przewrotu w dziedzinie etyki osobistej, wobec ne-
gacji istnienia Boga osobowego i nieSmiertelnosci duszy,
a z drugiej strony do upadku form wspoétzycia ludzkiego,
wytworzonych i urobionych na gruncie chrzescijanskim.
Tworcy nowego S$wiatopogladu jednakze nie rozumieli
tego niebezpieczenstwa, czy tez S$wiadomie lub nieSwia-
domie zamykali oczy na nie. Wystepujac przeciw chrzesci-
janstwu w imie nowego $wiatopoglady sadzili, ze gtoszg lu-
dziom niemal nowe objawienie i rzeczywista prawde o Swie-
cie, obalajgcg przestarzaty Swiatopoglad, co za$ do etyki
i cywilizacji ludzkiej, to zdawato sie im, ze zarowno jedna,
jak i druga nie majg nic wspdlnego, a przynajmniej pozo-
stajg w dos$¢ luznym zwiazku z chrzescijanstwem, i ze wo-
bec tego dechrystjanizacja $wiata nie zmieni istniejgcych
etycznych norm i nie powstrzyma olbrzymiego rozpedu cy-
wilizacji wspotczesnej, przed ktéra, jak sie wydawato umy-
stom powierzchownym, otwierajg sie¢ wrecz bezgraniczne
horyzonty i mozliwosci. Sgdzono, ze cywilizacja jest tylko
samodzielnym wytworem ludzkosci, ktora, wobec nieistnie-
nia Boga, stawata sie sama jedynem bdstwem w Swiecie.
Zasadniczy biad popetniany tu polegat z jednej strony na
zupetnem niezrozumieniu znaczenia chrzescijanstwa dla roz-
woju catej wspotczesnej kultury, ktéra rozwineta sie na pod-
tozu antycznem tylko dzieki chrystjanizacji Swiata i bez tego
poprostu nie mogtaby istnie¢, a z drugiej strony na przece-
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nianiu znaczenia zewnetrzej materjalnej strony kultu , w
tomiast niedocenianie znaczenia duchowej jej strony, . gtow-
nie znaczenia podstawowego S$wiatopogladu, regulr *0
stosunek cztowieka do Istoty Najwyzszej i innych jec s; ;
ludzkich. Zapomniano przytem, ze zasadniczym wari
rozwoju wszelkiej cywilizacji i kultury jest istnienie pewn
harmonji spotecznej, ktora ze swej strony moze wspieiac »
tylko na pewnych nieuchwytnych podstawach duchowych.
W starozytnosci zrodiem tej harmonji byta naog6t wiadza
monarsza, sami za$ monarchowie czerpali swe uprawnienia
ze Swiata nadludzkiego, wyprowadzajac swoj rodowod od
bogéw lub potbogbéw, tam za$, gdzie zasada monarchiczna
z czasem upadta, jak w Grecji i w Rzymie, harmonja spo-
teczna oparta byta na idei panstwa narodowego, ugrunto-
wanego réwniez na wierzeniach religijnych. Gdy pierwiastek
antyczny przezyt sie, chrzescijafistwo stato sie nowa silg
tworcza, ktorej gtbwnem zadaniem byto duchowe przeobra-
zenie Swiata, ktéra stata sie jednak rowniez podstawg dla
budowy gmachu nowej cywilizacji juz nie w ciasnych ra-
mach narodowego panstwa antycznego, lecz na catej kuli
ziemskiej. Catkowite przeobrazenie duchowe Swiata w mysl
idei Panstwa Bozego nie powiodto sie, jak wiemy; po-
mimo to zasady chrzescijanskie, na ktérych urabiaty sie
narody Europy w $redniowieczu, staty sie podwaling catego
gmachu cywilizacji wspotczesnej, ktéra, odbiegtszy niepo-
miernie daleko od ideatdw chrzescijanskich, korzeniami
swemi jednak mimo wszystko tkwi w chrzescijanstwie.
Jezeli sie zagtebimy wog6le w badaniu nad rozwojem
cywilizacji i kultury ludzkiej we wszystkich czasach, to doj-
dziemy nieuniknienie do wniosku, ze kazdy okres rozwoju
i rozkwitu tej kultury byt przygotowany przez wiek poprze-
dni pracy mysli ludzkiej, a gtéwnie przez panujacy w po-
przednim okresie $wiatopoglad, ktéry sprzyjat konsolidacji
ludzi i ich wysitkom ku wspolnym celom. Jezeli za$ zasto-
sujemy te wywody do czaséw nowych, to zmuszeni bedziemy
konsekwentnie uzna¢, ze caly rozwdj cywilizacji nowozytnej
w jej dodatnich przejawach tkwi korzeniami swemi w $wia-
topogladzie Sredniowiecznym, w tym Swiatopogladzie chrze-
$cijanskim, ktory stat sie zrédtem solidarnosci miedzy ludzmi,
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karnosci, ofiarnosci i zaparcia sig, jako warunkéw niezbed-
nych do wszelkiej tworczej pracy ludzkiej. Whbrew powierz-
chownemu mniemaniu racjonalistéw, ze wyzwolenie sie z wie-
z6w Swiatopogladu Sredniowiecznego stworzyto podstawy dla
wspaniatego rozwoju nowozytnej cywilizacji, musimy odwrot-
nie stwierdzié, ze wiasnie Swiatopoglad Sredniowiecza stwo-
rzyt podstawe dla tego rozwoju, konsekwencje za$ wyraznie
panujgcego w XVIII i XIX wiekach $wiatopogladu antychrze-
Scijanskiego poczeto odczuwac stosunkowo niedawno, a do-
piero po wielkiej wojnie w XX wieku staje sie zupeinie ja-
snem, Kifjakiej otchtani zaprowadzit ten Swiatopoglad wspot-
czesny Swiat cywilizowany. Rozktada sie wszystko, matzenstwo,
rodzina, panstwo, a nawet ta dziedzina wspotczesnego zycia,
ktéra stanowita gtéwna chlube nowozytnych czaséw, miano-
wicie kultura materjalna, zdaje sie tez ulega¢ stopniowemu
spustoszeniu: stajg kopalnie i fabryki, zanika handel, szerzy
sie ogllny pauperyzm i nedza, jakby na potwierdzenie stéw
Chrystusa: ,kto bez Mnie gromadzi, rozprasza".

Przechodzac obecnie do samej analizy rozkitadowego
wptywu Swiatopogladu wspdtczesnego na catoksztatt zycia
ludzkiego w naszych czasach, chciatbym poswieci¢ jeszcze
wpierw stéw Kilka rozstrzygnieciu zagadnienia, czem nalezy
ttumaczy¢ powodzenienie tego S$wiatopogladu wséréd ludzi
wspoéitczesnych. Da¢ wyczerpujgce wyjasnienie tego zagadnie-
nia jest wprost niemozliwem, jak niemozliwem jest dla umy-
stu ludzkiego zgtebi¢ zagadnienia antynomizmu ludzkiej na-
tury oraz tragizmu bytu wogdle, chciatbym zas w miare sit
swych wyjasni¢ tu tylko, jakie cechy i czynniki natury ludz-
kiej sprzyjaty upadkowi $wiatopogladu chrzescijanskiego oraz
przewadze pogladéw ewolucyjno-monistycznych w naszych
czasach. Odréznia¢ tu bede czynniki natury intelektualnej
i moralnej, i zaczynam od pierwszych.

Cztowiek, ktory wedhug stéw Pisma Swietego stworzony
zostat na obraz i podobienstwo Boze, posiada w sobie rze-
czywiscie zasoby ducha, ktére same przez sie S$wiadcza
0 prawdzie stéw tych. Do najwidoczniejszych przejawow tej
iskry Bozej w cziowieku nalezy przedewszystkiem pragnie-
nie poznania, ogarniecia swym duchem $wiata i zgiebienia
tajemnic bytu, ale tym dazeniom Boskiej strony w cztowieku
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stoi na przeszkodzie jego strona cielesna, ktéra czyni go tu
na ziemi prochem tylko i stawia wyraZnie tamy i granice
jego zdolnosci poznawczej. Ale umyst ludzki w swej za$le-
pienczej zarozumiatosci nie moze dojs¢ odrazu do usSwiado-
mienia sobie swej stabosci i, wchodzac na droge samoistego
poznania, moze tatwo sta¢ sie ofiarg blednego mniemania,
ze dla potegi jego niema wiasciwie zadnych granic, a roz-
wigzanie wszystkich tajemnic przyrody i bytu wogdle jest
tylko kwestjg czasu i postepu ludzkosci. Religja chrzesci-
janska, pojmujgc w zupetnosci powyzszg stabg strone natury
ludzkiej i niebezpieczenstwo nadmiernego przeceniania sit
umystu ludzkiego, czyli niebezpieczehstwo racjonalizmu, za-
jeta w tym wypadku jedynie stuszne stanowisko: cztowiek
moze bez niebezpieczenstwa dla swej réwnowagi duchowej
bada¢ zewnetrzny S$wiat zjawisk o tyle tylko, o ile faczy
z tem przekonanie, ze Swiat ten jest dzietlem Boga; gdy za$
usituje zrozumie¢ go, wykluczajac Stwérce, zajdzie tylko na
manowce bez wyjscia. W mys$l powyzszej zasady, S$rednio-
wiecze, ktére, jak wiemy, dazyto do przeistoczenia S$wiata,
we wszystkich kierunkach, zgodnie z podstawowemi wytycz-
nemi religji chrzescijanskiej, uznawato wyzszos¢ wiary i mi-
stycznego, wewnetrznego poznania nad zewnetrznem pozna-
niem prawidtowosci zjawisk, za$ to ostatnie miato prowadzic¢
przedewszystkiem do poznania Stwdércy w Jego dzietach. Ze
poznawanie biegu zjawisk S$wiata w tym sensie nie byto
nigdy odrzucanem przez Kosciét, najlepszym tego dowodem
by¢ moze poczatkowy stosunek tegoz do systemu koper-
nikanskiego. Dzieto Kopernika de Revolufionibus orbium coe-
lesfium dedykowane zostato, jak wiadomo, papiezowi Paw-
towi IlI, i ideje, wylozone w niem, nie spotykaty z poczatku
zadnego oporu ze strony wiadz duchowych, dopdki byty
uwazane tylko za pewien nowy spos6b tlumaczenia ruchéw
cial niebieskich na sklepieniu nieba, a Koscidt wystepuje
przeciw nowemu systemowi Swiata dopiero wtedy, gdy staje
sie jasnem, ze heljocentryzm przestaje by¢ tylko teorja
naukowsg astronomiczng, a staje sie stopniowo podwaling
nowej filozofji, nowej koncepcji antychrzescijanskiej $wiata.
Ten przyktad moze scharakteryzowa¢ najlepiej stosunek
Kosciota do wiedzy i badan naukowych wogéle: Kosciot
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nie potepia zadnych badan i zadnych teoryj naukowych,
0 ile one majg na celu wyswietlenie stosunkéw i zaleznosci,
istniejagcych pomiedzy poszczegdlnemi zjawiskami przyrody,
oraz ujecie tych stosunkéw w pewne schematyczne wzory
1teorje, potepia natomiast wszystkie teorje, usitujgce obalaé
dogmaty religji, poniewaz te ostatnie sa przedmiotem obja-
wienia Bozego.

Rozwdj mysli ludzkiej od czasow renesansu wykazat
w dostatecznym stopniu catg stuszno$¢ powyzszych zastrze-
zen Kosciota. Mysl ta przestaje tgczy¢ stopniowo poznanie
wogoble z ideg poznania Stwércy w Jego dzietach, poczyna
natomiast gtosi¢ kult rozumu ludzkiego, a odbiegajac jedno-
cze$nie coraz wiecej od chrzescijanskiego S$wiatopogladu
sili sie stworzy¢ nowa koncepcje S$wiata na zasadach racjo-
nalizmu. Etapami mysli ludzkiej w tym kierunku, jak wska-
zywalismy poprzednio, byt naprzéd nominalizm, ktéry po-
rwat tgcznosé Swiata zmystowego z nadzmystowym, nastepnie
heljocentryzm, ktéry, wystepujac z poczatku tylko jako nowa
teorja systemu Swiata w celu lepszego i racjonalniejszego
uzgodnienia teorji z obserwacja, staje sie w dalszym ciagu
podwaling nowej koncepcji $wiata, ujmujgcej go pod posta-
cig bezgranicznej' i nieskonczonej przestrzeni tréjwymiaro-
wej, wypetnionej wszedzie wirujgcemi Swiatami, a w ktorej
zanika stopniowo osobowo$¢ i odrebnos$¢ duszy ludzkiej
oraz osobowo$¢ samego Boga. Nastepnie teorja cigzenia
powszechnego, wytwarzajac koncepcje sity, rozlanej w catym
wszechSwiecie, a Kkierujgcej ruchami ciat niebieskich, zda-
wata sie usuwal ostatecznie ideje Boga osobowego, jako
sity kierowniczej we wszechswiecie, i wraz z poprzednig
koncepcjg nieskonczonej ilosci ciat, wirujacych w nieskon-
czonej przestrzeni, tworzy podstawy nowego Swiatopogladu
panteistyczno-monistycznego. Darwinizm wraz z teorjg ewo-
lucji, rozszerzong na caty wszech$wiat, wiehiczy ten nowy
gmach racjonalistycznego ujecia $wiata, 6w S$wiatopoglad
ewolucyjno-monistyczny, bedacy zupeing antytezg Swiato-
pogladu chrzescijanskiego, a w ktdrym Bdg nieosobowy
zlewa sie z wszech$wiatem, a dusza ludzka staje sie tylko
krotkotrwatg falg na oceanie wiecznego bytu.

Ze same przez sie teorje takie, jak heljocentryzm i cig-
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zenie powszechne, wihasciwie interpretowane, nie musiatyby
wcale doprowadza¢ bezwzglednie do negacji Boga Osobo-
wego i nieSmiertelnosci duszy, $wiadczy o tem najlepiej fakt,
ze obaj wielcy tworcy tych teoryj, Kopernik i Newton, byli
naturami gteboko religijnemi w znaczeniu chrzescijanskiem,
i pierwszy z nich widziat w swym nowym systemie S$wiata
raczej tylko wyrazny nowy dowdd potegi mysli tworczej
Boga, za$ drugi uwazat swg teorje tylko za pewne uogélnie-
nie, za pewien tylko schemat matematyczny, stuzacy do
lepszego wyjasnienia zwigzkéw przyczynowych w ruchach
cial niebieskich, a nie pretendujacy wcale do zadnego rze-
czywistego wyjasnienia przyczyny ruchdéw tych ciat. Obaj ci
wielcy uczeni byli gteboko przekonani, ze Swiat jest dzietem
Boga, i dlatego zadne teorje naukowe nie mogltyby zachwiaé
w nich tego przekonania, ale innemi byty drogi racjonalizmu,
ktory, uznajac pewniki rozumu, doszedt do koncepcji $wiata,
diametralnie przeciwnej chrzescijanskiej, biorgc za punkt
oparcia wiasnie heljocentryzm i teorje cigzenia powszech-
nego, uznane za niezbite pewniki mysli ludzkiej.
Niematowazny, jak mi sie zdaje, wplyw na upadek
chrzescijanskiego, natomiast rozwo6j ewolucyjno-monisty-
cznego $wiatopogladu w nowych czasach musiato mie¢ takze
wynalezienie przez Newtona i Leibnitza rachunku infinitezi-
malnego, ktéry wprowadzat do matematyki pojecie ciggtosci.
Pojecie to, przeniesione do filozofji i nauk przyrodniczych,
musiato w ostatecznym wyniku wywotaé opor przeciw chrze-
Scijanskiemu pluralizmowi, z jego mnogoscia wyodrebnio-
nych istot duchowych, sprzyja¢ i popieraé natomiast rozwdgj
Swiatopogladu, ktory ujmuje Swiat w pluralistycznej formie,
lecz jako ciagly jednolity byt, z ktdrego poszczeg6lne istoty
wytaniajg sie droga emanacji, i do ktérego wracajg ponow-
nie po $mierci, innemi stowy popiera¢ rozwdj monizmu.
To pojecie ciagtosci, przeniesione w XIX wieku do biologji
wogole, a antropologji w szczegble, zamkneto ostatecznie
cykl racjonalistycznego poznania S$wiata, opartego na bez-
wzglednym kulcie rozumu ludzkiego, kulcie, ktérego klasy-
cznym wyrazem moga by¢ dumne stowa Kanta: Gebf mir
Materie und ich werde lhnen eine Welf daraus bauen.
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Przechodze obecnie do charakterystyki oddziatywania

w tym kierunku czynnikéw natury moralnej. Za jeden z ta-
kich czynnikéw uwazam zmystowo$¢ natury ludzkiej, prze-
w cztowieku naog6t elementow ziemskich nad du-
chov/emi. Jak juz zaznaczyliSmy w pierwszej czesci tego
Jjum, upadek idei Paristwa Bozego na ziemi tlumaczy
sie wlasnie ta przewaga elementow ziemskich w ludzkosci
nad transcendentalnemi. Po ostatecznym upadku tej idei
w zwigzku z Reformacja, interesy ziemskie zaczynajg brac
u ludzi naogo6t stanowczg przewage nad metafizycznemi, to
tez ziemska natura cztowieka zaczyna zajmowaé coraz to
wiecej wrogie stanowisko wzgledem s$wiatopogladu wysoko-
jakosciowego, ktore stawia réwniez wysokie wymagania na-
tury moralnej i, nakazujac czeSciowe wyrzeczenie sie ziemi,
stawia na miejsce cielesnej ziemi duchowe niebo, jako ideat.
Ziemskiej, cielesnej stronie cztowieka dogadza natomiast
znacznie wiecej bezjakosciowy Swiatopoglad ewolucyjnego
monizmu, ktéry nie obiecuje duchowego nieba wprawdzie,
za to nie stawia tez zadnych wymagan natury moralnej, ow-
szem pochwala i toleruje zte instynkty w cztowieku przez
uznanie walki o byt za podstawe rozwoju S$wiata i zycia.
Za drugi, nie mniej, a by¢ moze nawet wiecej wazny
czynnik uwazam pyche ludzka. Uczucie to, stanowigce prze-
ciwienstwo chrzescijanskiej pokory, przejawia sie w cztowieku
z jednej strony w formie tendencyj arystokratycznych
wzgledem wszystkiego, co stabsze i nizsze, natomiast egali-
tarystycznych wzgledem wszystkiego, co wyzsze i silniejsze.
Cztowiek w swej pysze nie chce uzna¢ wyzszosci nawet Boga,
nie chce uzna¢ swej zaleznosci od Niego, nawet jako Ojca
i woli unicestwi¢ swa wiasng dusze, byle wraz z nig unice-
stwi¢ Boga.*) Te pyche ludzka sprowadza do wiasciwych
rozmiar6w i granic jedynie chrzescijanstwo, ktore, nauczajac
0 nizszosci i zaleznosci cztowieka od Boga, otwiera jedno-
czednie przed cztowiekiem bezgraniczne wprost mozliwosci
duchowego #3czenia sie z Bogiem. ,Kto chce zachowaé swa
dusze, zatraci ja, a kto zatraci jg dla Mnie, ten zbawi jg*,

) ,Trzeba by¢é Bogiem, albo nicoscig", te stowa hr. Henryka z Nie-
boskiej komedji przedstawiajg doskonale do jakiego rozpaczliwego stanu
duszy moze doj$¢ cztowiek miotany pycha.
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w tych stowach Chrystusa zawarty jest caty stosunek czto-
wieka do Boga: tylko ten kto zaprze sie swego egoizmu, ktorego
jednym z gldbwnych przejawéw jest pycha, i przestanie uwa-
za¢ siebie za jakie$ niezalezne centrum w Swiecie, a ulegnie
i ukorzy sie dobrowolnie przed Bogiem, tylko ten wzniesie
sie na wyzyny ducha i bedzie brat udziat w petni bytu przez
zlgczenie sie z Bogiem w mysl stdbw Apostota: ,taczacy sie
z Bogiem jest jednym i tym samym duchem z Nim". Innej
drogi niema, a kto chce kroczy¢ drogg pychy, kto dazy je-
dynie do potwierdzenia swej jazni, przeciwstawiajac sie Bogu
i Swiatu calemu, ten musi ostatecznie utraci¢ swa dusze, bo
nie mogac sie zrowna¢ z Bogiem w potedze bedzie dazyt
do tego zréwnania przez unicestwienie siebie i Boga, poprzez
koncepcje Swiata, wedtug ktorej zarébwno BOg, jak i jego
wilasna dusza nie posiadajg zadnego wyraznego i trwatego
bytu i oblicza. Wedtug S$wiatopogladu monistycznego czio-
wiek jest wprawdzie niczem, jest tylko krdtkotrwata falg
na oceanie wiecznego Absolutu, ale zréwnany jest pod tym
wzgledem ze samym Absolutem czy tez Kosmosem, Kktory
jest réwniez zupeinie bezjako$ciowym i pozbawionym real-
nego bytu. W nawrocie wiec od chrzescijanstwa do Swia-
topogladu nowoczesnego trzeba widzie¢ dalszy cigg buntu
pychy ludzkiej przeciw ulegto$ci wzgledem Boga, buntu,
trwajacego w formie nawpotswiadomej od samego poczatku
Swiata, a ktory, zgnieciony przez chrze$cijanstwo, wybucha
ponownie w nowych czasach, przytem we formie juz zupet-
nieswiadome;j.

Jezli do przedstawionych powyzej cech i czynnikow
natury ludzkiej dolaczymy jeszcze sofistycznos$é i zmiennosc
umystowosci ludzkiej, ktéra nie jest w stanie zatrzymac sie
na pewnem ujeciu Swiata i uzna¢, ze prawda o Swiecie moze
by¢ tylko jedna, a nie moze przedstawia¢ sie pod rozmai-
temi formami i postaciami, to bedziemy mieé¢ przed oczyma
mniej wiecej wszystkie cechy i czynniki natury ludzkiej,
ktére sprzyjaly rozwojowi antychrzescijanskiego S$wiato-
pogladu w nowych czasach.

Powracam obecnie do analizy wptywow, wywieranych
przez Swiatopoglad nowozytny na catoksztatt zycia i stosun-
koéw ludzkich. Poprzednio ustalilismy juz gtéwne ontologiczne
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giczne i filozoficzne przeciwienstwa, istniejagce miedzy Sre-
dniowiecznem chrzescijanskiem ujeciem $wiata, a nowozyt-
nem monistycznem, obecnie chciatbym jeszcze przedstawic,
jak te teoretyczne przeciwienstwa odzwierciadlajg sie wujmo-
waniu $wiata z punktu widzenia moralno-spotecznego, przez
oba powyzsze systemy.

Wiec $wiatopoglad chrzescijanski jest zasadniczo anty-
egalitarystyczny w sensie jako$ciowym, albowiem Bdg, bedac
zrodtem bytu dla wszystkich stworzen, udziela im przez akt
tworczy roznorodnych i niejednakich cech i jakosci wedtug
stow ewangelicznych: Spiritus flaf ubi wlf> zatem, w mysél
doktryny chrzescijanskiej, Swiat pod wzgledem jakoSciowym
zbudowany jest na zasadach hierarchicznych. W przeciwien-
stwie do tego Swiatopoglad ewolucyjno-monistyczny ujmuje
pod tymze wzgledem S$wiat z punktu widzenia egalitarystycz-
nego, t. j. nie uznaje roznic jakosciowych, wszystkie istoty
ludzkie bowiem sg tu réwne sobie wobec jednakiej bezja-
kosciowosci wszystkiego, czyli $wiatopoglad fen odrzuca za-
sade hierarchji jakoSciowej w Swiecie. Nastepnie, juz od-
wrotnie, chrzescijanstwo uznaje bezwzgledng i jednakag war-
to§¢ kazdej jednostki ludzkiej bez wzgledu na posiadany
przez nig stopien przymiotow cielesnych czy tez duchowych:
jest to zasada réwnosci praw wszystkich ludzi przed Bogiem
i w stosunkach ziemskich, system monistyczny natomiast
w konsekwenfnem ujeciu doprowadza nieuniknienie do zu-
petnej negacji wszelkiej wewnetrznej wartosci jednostki
ludzkiej, ktora wobec tego zatraca wszelkie zasadnicze in-
dywidualne prawa na rzecz molocha jednostki zbiorowej
i staje sie tylko numerem, tylko jedng z rzeczy ws$rdd nie-
skonczonej ilosci innych rzeczy $wiata. Wreszcie, gdy we-
dtug nauki chrzescijanskiej Swiat stworzen rozumnych ma
by¢ ztagczony z Bogiem i miedzy sobg w jedng cato$¢ we-
ztami mitosci, system ewolucyjno-monistyczny odrzuca zu-
petnie zasade mitosci, a do godnosci sity twdrczej w zyciu
podnosi zasade walki o byt, a przeto jedno$¢ Swiata w mysl
tego systemu moze byé pojmowana tylko mechanicznie.

Ro6znice pomiedzy dwoma poréwnywanemi systemami
Swiata pod wzgledem moralno-spotecznym mozna przedsta-
wi¢ pogladowo w nastepujacy sposob: w systemie chrzesci-
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janskim $wiat przedstawia sie jako gmach, zbudowany z nie-
jednakich pod wzgledem jako$ciowym elementéw, natomiast
ztgczonych miedzy sobg trwalg sitg wewnetrznej spéjni, zas
w systemie ewolucyjno-monistycznym, jako gmach zbudo-
wany z zupetnie jednakich elementéw, lecz pozbawionych
wszelkiej wewnetrznej spéjni i mogacych przez to tworzyé
jedng catos¢ tylko pod dziataniem zewnetrznej mechanicz-
nej sity.

W praktyce oba systemy znalazty juz czesciowe swe
zrealizowanie: chrzescijanski, sredniowieczny, w probach bu-
dowy gmachu Panstwa Bozego na ziemi, a nowozytny, moni-
styczny, w bolszewizmie rosyjskim, ktéry jest najbardziej
logicznem zastosowaniem zasad ewolucyjnego monizmu do
stosunkéw ludzkich na ziemi; lecz o tem pdézniej, gdy be-
dziemy omawiaC szczegotowiej zagadnienia bolszewizmu.

Przechodze wreszcie obecnie do samych badan nad
wplywem Swiatopoglagdu wspotczesnego na przejawy Zzycia
w haszych czasach.

Negacja istnienia Boga osobowego w systemie nowo-
czesnego S$wiatopogladu, oraz zniwelowanie duszy ludzkiej
do poziomu zjawisk Swiata materjalnego, musiaty wywotac
olbrzymie zmiany przedewszystkiem w etyce osobistej i oce-
nie wartosci cztowieka. Chrzescijanstwo przestaje by¢ pod-
stawg, na ktérej opierata sie dawniej jednostka w swem po-
stepowaniu. Z upadkiem $wiatopogladu chrzescijanskiego
zanika u poszczeg6lnych jednostek poczucie odpowiedzial-
nosci poSmiertnej przed Bogiem za czyny doczesnego zycia.
Pojecie takiej odpowiedzialnosci istniato juz w Swiecie staro-
zytnym, przyczem bojazn przed karzaca rekg Bdstwa byta
jedng z gtownych podstaw etyki starozytnej; w chrzesci-
janstwie do tego dolacza sie mitos¢ Chrystusa, ktora staje
sie gtdbwng dzwignig etyki chrzescijanskiej; wedtug tego
chrzescijanin powinien postepowac etycznie nie tyle z bo-
jazni kar, ile z mitosci do Chrystusa. Razem z upadkiem
w masach $wiatopogladu chrzescijanskiego, upadajg tez obie
podwaliny etyki chrzescijanskiego S$redniowiecza, bojaznh
przed karzacg rekg Boga i mitos¢ Chrystusa; etyka zawisa
w powietrzu; na miejsce dawnych podstaw starajg sie wy-
szukiwa¢ nowe, juz to w postaci kategorycznego, niczem

http://rcin.org.pl



83

wiasciwie nieuzasadnionego, imperatywu Kanta, juz to, wy-
chodzac z pojecia utylitaryzmu lub tez, réwniez niczem nie-
uzasadnionej, a przeciwnej pojeciom ewolucyjno-monistycz-
nym, zasady solidarnosci ludzkiej. Same zasady etyki zmie-
niajg sie o tyle, ze gdy chrzescijanstwo nie zadowala sie
zakazem ztych czynéw tylko, lecz nakazuje réwniez czyny
dobre, czyny mitosierdzia, etyka nowozytna zadowalnia sie
naogot tylko pierwszg, negatywng strona.

W tej zmianie tresci norm etycznych uwydatnia sie tez
przewaga elementéw panstwowych nad koscielnemi w zyciu
nowoczesnych spoteczenstw. Gdy Kosciot w Sredniowieczu,
majac na wzgledzie przedewszystkiem wieczne zbawienie
duszy ludzkiej, nie tylko zabraniat ztych czynéw, ale naj-
usilniej zalecat takze czyny mitosierdzia, panstwo nowocze-
sne, stojac wylgcznie na strazy intereséw ziemskich, troszczy
sie jedynie o cato$¢ granic, o ogdlny dobrobyt i zabezpie-
czenie kazdego ze swych obywateli przed zamachami innych;
stowem, panstwo nie wymaga w zasadzie cn6t od swych
obywateli, ale zabrania tylko przestepstw, jako szkodliwych
dla ziemskiego ich wspotzycia.

Wobec powyzszego nalezy zastanowic sie¢ nad pytaniem,
na czem wiasciwie opiera sie etyka tych z posréd nowo-
czesnych ludzi, ktoérzy w swem postepowaniu przestali kie-
rowa¢ sie zasadami religji chrzescijanskiej. By da¢ odpo-
wiedZ na to pytanie, musimy przedewszystkiem uwzglednic,
ze atmosfera, w ktorej zyly do niedawna narody chrzesci-
janskie, byta pomimo odstepstw od $wiatopogladu chrzesci-
janskiego, tak przesigknieta ideami chrzeScijanskiemi — do-
piero w XX w. zaczynajg przejawiac sie grozne oznaki osta-
tecznego zatrucia tej atmosfery — ze nawet ludzie, wyraznie
zapierajacy sie chrzescijanstwa, nie mogli wyzwolic sie z pod
jego wptywu i, sami nie wiedzac o tem, kierowali sie zasa-
dami, urobionemi przez jego wiekowe oddziatywanie. Bez
obawy popetnienia btedu mozemy przeto zajgC stanowisko,
ze punktem oparcia sie dla etyki bezwyznaniowej byly do
niedawna z iednej strony opinja publiczna, urobiona wieko-
wem oddziatywaniem chrzescijafistwa, a z drugiej strony
panstwo, ktére pomimo przeciwstawienia sie Kosciotowi
i pomimo swych wyraznych tendencyj antychrzescijanskich
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w dziedzinie czynu miedzynarodowego, korzeniami swemi
tkwito jednak w chrzescijanstwie i w swem zyciu wewnetrz-
nem nie wystepowato, do czasu zjawienia sie bolszewizmu
na arenie dziejow, naog6t wrogo przeciw podstawowym za-
sadom religji chrzeScijanskiej.

Ogo6lnie rzecz biorgc, warunkiem sine qua non trwa-
tosci etyki bezwyznaniowej u poszczeg6lnych jednostek byto
istnienie po chrzescijansku urobionej opinji publicznej oraz
panstwa o wielkim autorytecie wiadzy, jak to bylo przed
ostatnig wielkg wojng. Chrzes$cijanska opinja publiczna, pod
wplywem trwajacego juz od czasu deistbw antychrzescijan-
skiego kierunku mysli, zaczeta zanika¢ juz dawno, gdy za$
wielka wojna wstrzasneta podstawami panstw europejskich
i autorytet wiadzy panstwowej zmalat niemal wszedzie, opinja
ta ulegta ostatecznemu rozbiciu, a wraz z nig zachwiang
zostata w straszliwy sposdb bezwyznaniowa etyka osobista,
nie opierajaca sie na niewzruszonych, jak skata, zasadach
religji chrzescijanskiej. To tez Europa powojenna wraz z na-
szg ojczyzng przedstawia obraz niestychanego upadku mo-
ralnosci osobistej. Nie bede tu przytaczat dowoddéw na po-
parcie tego zdania, bo fakty i rzeczywisto$¢ sg dla wszyst-
kich widoczne. Nie tylko szerzg sie wyrafinowane przestep-
stwa, morderstwa, kradzieze i malwersacje wszelkiego ro-
dzaju, ale zanika wogdle wszelkie poczucie honoru, pra-
wos¢, szczero$é i prostota w stosunkach miedzy ludZzmi;
egoizm rozrasta sie do potwornych wprost rozmiaréw, po-
niewaz, nie wierzac w przyszte zycie, kazdy chce wzigsc¢jak-
najwiecej z rzeczy doczesnych, a falsz i obtuda zyskujg po-
wszechne uznanie, jako przejawy sztuki zycia, natomiast za-
lety charakteru nie znajdujg u obecnych ludzi juz prawie
zadnego uznania. Jednem stowem, charakterystyczna dla
naszych czasow negacja jakosci przenika ostatecznie i wdzie-
dzine etyki, oraz oceny wartosci cztowieka. Pod tym wzgle-
dem stoimy o cale niebo nizej nie tylko od S$redniowiecza,
ktére oceniato cztowieka wedtug najwyzszego wzoru, jakim
byt Chrystus, ale nawet od czaséw starozytnych, ktore wka-
zdym razie miaty duze poszanowanie dla zalet charakteru,
jak o tem $wiadczg chociazby biografje Plutarcha. Czy mo-
zna, naprzyktad, wyobrazi¢ sobie w obecnych czasach jakie-
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go$ krdla, lub wogole moznego tego $wiata, ktéryby, na wzér
Aleksandra Macedonskiego, na widok nedzarza, lezacego
w beczce, wyglosit zdanie: ,gdybym nie byt Aleksandrem,
chciatbym by¢ Diogenesem"? W stowach tych daje sie od-
czuwaé¢ w kazdym razie cze$¢ dla rzeczy niematerjalnych,
obecny za$ Swiat hotduje tylko materji, hotduje powodzeniu
bez wzgledu na to, w jaki sposbb powodzenie to osiggniete.
Ludzie XIX wieku czcili jeszcze przynajmniej wyzszo$¢ umy-
stowg i mieli w poszanowaniu ludzi nauki, t. j. czcili pewne
wartosci niematerjalne, nizsze wprawdzie od zalet charak-
teru, lecz w kazdym razie niematerjalne, obecny za$ Swiat
czci juz wyraznie tylko bogaczy, atletow, bokseréw, gwiazdy
filmowe i t. p., to jest absolutne nicosci duchowe, przystro-
jone w szaty z dolaréw, w przeciwienstwie do S$redniowie-
cza, ktére czcito najwyzsze wartosci duchowe pod szatg ne-
dzarza. W tym punkcie przejawia sie najjaskrawiej réznica po-
miedzy Swiatopogladem chrzescijanskim Sredniowiecza, a no-
woczesnym monistycznym. Jednostka zostata obdartg obecnie
ze wszelkich warto$ci wewnetrznych, niezaleznych od jej
zewnetrznego stanowiska i to pomimo szumnie wyglasza-
nych haset emancypacyjnych, oraz przyznania w zasadzie
praw politycznych wszystkim jednostkom. Ze za tem obni-
zeniem wewnetrznej wartosci duchowej jednostki musi przyjs¢
nieuniknienie bezprawie polityczne w postaci cezaryzmu
w tej lub innej postaci, postaram sie udowodnié, gdy bedzie
mowa 0 panstwie.

Upadek S$wiatopogladu chrzescijanskiego wséréd ludzi
wspotczesnych nie tylko wywotal, jak to juz widzielismy,
katastrofalny zanik etyki osobistej, ale pozbawit tez ich tej
powagi i rownowagi duchowej, ktore charakteryzowaly da-
whiej ludzi o prawdziwie chrzescijanskim S$wiatopogladzie.
Dla prawdziwego chrzescijanina dusza jest po Bogu naj-
wyzszem ,reale" na Swiecie, dba on o prawdziwa, nie po-
zorng jej wartos¢ w obliczu Boga; dla cztowieka za$ o $wiato-
pogladzie nowoczesnym dusza ludzka nie posiada wartosci
sama w sobie, nie tkwi ona bowiem dla niego w $wiecie
nadzmystowym; stad czyny, obliczone wylgcznie na pokaz,
stad wewnetrzne kiamstwo, ktore przejawia sie w chorobli-
wie rozwinietej w naszych czasach reklamie. Nie wewnetrzna
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warto$é, nie prawda stajg sie podstawg zycia, ale umiejet
nos¢ wykazania wszelkich towaréw materjalnych i ducho
wych w najdogodniejszem S$wietle, stowem reklama, dopro
wadzona w naszym wieku do szczytu.

Cztowiek wspbiczesny nie bierze naogdt nic powazme
procz spraw materjalnych, lecz wiasciwie $lizga sie po po-
wierzchni zycia i zyje dorywczo, zyje chwilg, tak jak przy-
stoi istocie, ktdra nie przypisuje sobie zadnego realnego
bytu, uwaza natomiast samg siebie tylko za chwilowy feno-
men w kalejdoskopie $wiata. Dlatego dusza wspo6tczesnego
cztowieka staje sie tez coraz mniej zdolng do wszelkich
gtebszych uczué, dlatego tez coraz trudniej w naszych cza-
sach odnalez¢, juz nie méwie — prawdziwe uczucie mitosci,
ale nawet szczere uczucie przyjazni, ktorej wznioste przy-
ktady spotykamy bardzo czesto w Swiecie starozytnym. Na-
stepnie, gdy dawniej jednostka o prawdziwie chrzescijan-
skim $Swiatopogladzie odznaczata sie ogromnym spokojem
i rownowaga ducha, bedac obojetng na dobra ziemskie i zno-
szac najwieksze nawet nieszczescia i cierpienia z poddaniem
sie woli Boga, cztowiek wspétczesny, w chorobliwem daze-
niu do wziecia jaknajwiecej z doczesnego zycia, zatracit te
rownowage ducha prawie zupetnie; stad goraczkowe uga-
nianie sie za dobrami ziemskiemi, ktére mu w rezultacie
nie dajg zadnego szczescia, stad niepokdj ogarniajagcy wszyst-
kich, szukajacych jak gdyby zapomnienia o swej egzy-
stencji. Tego zapomnienia szuka $wiat obecny przez pogra-
zanie sie w wir zjawisk Swiata materjalnego, w przeciwien-
stwie do ascezy S$redniowiecznej, ktora dazyta do komplet-
nego wyzwolenia duszy ludzkiej od wszelkich wplywow
Swiata materjalnego i znajduje to zapomnienie w uzywaniu
narkotykoéw, $lepem uleganiu despotyzmowi mody, bezmysl-
nych i bezwstydnych tancach, wreszcie doprowadzonym do
obtedu sporcie. Jeden tanczy bez przerwy w przeciggu 24
godzin, drugi pobijg rekord marszem pieszo w kotko w réw-
niez dtugim okresie czasu, trzeci lata po catym S$wiecie, by
popycha¢ noga pitke, a inny wreszcie wyprawia jakie$ karko-
tomne skoki, by pobi¢ rywala. Czy w tem dazeniu do zwy-
ciestw rekordowych w sporcie wspétczesnym, nie przejawia
sie przypadkiem nieswiadomie dazenie do nadania sobie
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chociazby pewnych wartosci zewnetrznych, ilosciowych
wobec utraty warto$ci wewnetrznych, jakosciowych, Kktére
w Sredniowieczu przejawiaty sie w zwyciestwie ducha nad
-iatem? Wiele oséb uwaza rozwo6j sportow w naszych cza-
sach za zjawisko dodatnie, za nawrdt do antycznych idea-
téw piekna fizycznego, w przeciwienstwie do Sredniowiecz-
nego umartwiania ciata. Poglad ten jednak, zdaniem mojem,
nie wytrzymuje rzeczowej krytyki. Przedewszystkiem sport
wspotczesny nie moze by¢ poréwnywany z antycznym juz
chociazby z tego wzgledu, ze u Grekdéw i Rzymian ideatem
nie byt wcale sam rozwoj cielesny bez odpowiedniego du-
chowego. Ideatem Grekéw byta natomiast xaloxaya&ia, har-
monijny rozw6j duszy i ciata; poglady rzymskie pod tym
wzgledem znalazty swoéj wyraz w zdaniu, ze celem wycho-
wania cztowieka ma byé mens sana in corpore sanQOj sport
za$ nowoczesny nie ma nic wspélnego z duchem, jest to
przeciwnie patologiczna prawie cze$¢ dla wszelkich przeja-
woéw cielesnosci, jest to tylko szukanie zapomnienia przed
pustka duszy, jest to wreszcie przejaw namietnego, obted-
nego wprost przywigzania do ziemi wobec utraty wszelkich
transcendentalnych ideatow. WSszystkie powyzsze przejawy
zycia wspotczesnego stusznie charakteryzuje Pappini w swej
ksigzce ,Storia di Cristo" stowami: il mondo epazzo, S$wiat
jest obtgkany. Jak Swiat antyczny w okresie swego upadku
szalat, tak szaleje réwniez Swiat obecny, tylko przejawy tego
szalenistwa, dzieki wiekowym wptywom chrzescijanstwa, nie
mogg pomimo wszystko przyja¢ form tak potwornych, jak
za czasow cezar6w rzymskich. Dogorywajacy Swiat antyczny
szalat, bo doszedt do straszliwej pustki duchowej, ktéra zo-
stata usunietg dopiero przez chrzescijanstwo; S$wiat obecny
szaleje, bo cztowiek zatracit ponownie swg dusze przez swoj
Swiatopoglad materjalistyczny i wyrzeczenie sie ideatow chrze-
cijanskich i tylko nawrdt ku nim, przywracajgc duszy jej
bezwzgledng warto$¢, przywrocic moze réwnowage Swiata
i zatrzyma¢ go nad brzegiem przepasci, ku ktorej sie stacza.

W zwigzku z kwestjg etyki osobistej wspdiczesnego
cztowieka chciatbym tu podkresli¢ réznice w ujeciu stosun-
kéw prawnych miedzy ludzmi — w okresie S$redniowiecza
i obecnie. Jak wiemy, kanoniczne cywilne prawo w S$rednio-
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wieczu opierato sie na normach prawa naturalnego, wyry-
tych, wedlug Owczesnych poje¢, w sercach ludzkich przez
samego Boga. Prawo to wskazywalo samo przez sige co jest
sprawiedliwem i stusznem, albowiem podstawa jego byta
zasada nieczynienia krzywdy materjalnej nikomu i dotrzy-
mywania obietnic. Prawo to charakteryzuje prostota, ktéra
jest wogole cechg wszystkiego, co wznioste i szlachetne.
Cztowiek, kierujacy sie zasadami tego prawa, wiedziat w ka-
zdym wypadku, jak ma postapi¢, a kazdy z nas styszat o prze-
ktadach z dawnych czaséw, gdy ojciec natozu $mierci przy-
kazywat synowi jako $wiety obowigzek sptate diugu, zaciag-
nietego tylko na stowo. A obecnie! Tomy przepiséw kodek-
sow cywilnych, prawo wekslowe, spadkowe, hipoteczne iroz-
maite inne gatezie prawa cywilnego; cate zastepy prawni-
kow, ktorzy w zasadzie winni by¢ str6zami prawa i spra-
wiedliwosci, a w rzeczywistosci dookota oszukanstwa, szwindle
i sprzeniewierzenia wszelkiego rodzaju; nie istniejg zadne
gwarancje, ani zadne prawo, ktorychby sie nie dato obejsc,
a do nadzwyczajnych wyjatkow nalezg wypadki, by czto-
wiek, majac stuszno$¢ prawng po swbjej stronie, natomiast
niestuszno$¢ pod wzgledem moralnym, oddat pierwszenstwo
stronie moralnej. A przyczyna tego zjawiska ta sama, co
i upadku etyki osobistej, to jest kompletne odrzucenie
transcendentalnych ideatow chrzeScijanstwa, a skoncentro-
wanie wszystkich dazen i pragnienn na gnojowisku ziemskiem,
ztozenie ducha w ofierze materji.

Nie mniej, niz w stosunkach cywilno-prawnych, prze-
jawia sie ujemny wptyw Swiatopogladu wspotczesnego w pra-
wie karnem. Kanoniczne prawo karne w Srednich wiekach,
jak wiemy, miato gtdwnie na celu poprawe przestepcy, wo-
bec uznania transcendentalnej wartosci kazdej jednostki
ludzkiej; to tez pokuta koscielna, dazaca do nawrdcenia
przestepcy, czyli grzesznika z drogi nieprawosci na droge
prawg, stanowita obok kar Swieckich gtéwng wowczas pod-
stawe kary. Rzecz jasna, ze wraz z odrzuceniem przez $wia-
topoglad wspdtczesny transcendentalnej ideologji KoSciota,
stosunek prawodawstwa do przestepstwa musiat ulec rady-
kalnej zmianie. Moralna poprawa przestepcy staje sie rzeczg
drugorzedna, jedynym wiec zasadniczym celem, mogacym
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w takim razie przysSwieca¢ prawodawstwu, staje sie tylko
ochrona doczesnosci, czyli ochrona i obrona cielesnej strony
cztowieka przed zamachami przestepczemi innych jedno-
stek. W czasach, gdy prawa jednostki i kwestja spoteczna
nie byty jeszcze na porzadku dziennym, prawodawstwo karne
odznacza sie bezwzgledng surowos$cia, nawet wprost okru-
cienstwem w stosunku do przestepcy, ktéry wolwczas rze-
czywiscie bywat czesto tylko ofiarg stosunkow spotecznych.
Przestepca woéweczas traktowany byt tylko jako objekt, za$
kara byla raczej tylko aktem zemsty ze strony spoteczen-
stwa oraz srodkiem, majacym odstrasza¢ innych od zama-
chéw na cielesng strone cztowieka. O dagzeniach do moral-
nej poprawy przestepcy w tych czasach nie moze by¢ mowy,
a samo prawo i sgdownictwo karne miaty raczej na celu
jedynie fizyczne unicestwienie jego. Gdy w czasach poéZniej-
szych kwestja praw jednostki i usuniecia niesprawiedliwosci
spotecznych staje sie aktualng, prawodawstwo karne zaczyna
stopniowo roztaczaé takze piecze nad przestepcy, ale gto-
wnie nad jego cielesng strong tylko, a w najlepszym ra-
zie duchowg w ziemskiem znaczeniu tego stowa, przy zu-
petnem pominieciu tej strony w znaczeniu transcendental-
nem. Te nowe prady w prawodawstwie karnem przejawiajg
sie nie tylko w dazeniu do ulepszenia wieziennych warun-
kéw zycia przestepcow, co byto w duzym stopniu koniecz-
nem i niezbednem ze wzgledéw ogolnoludzkich, ale juz we
wrecz niezdrowych tendencjach, do otoczenia ich zycia
komfortem, oraz umozliwienia im w zyciu wieziennem wszel-
kich przyjemnosci S$wiatowych, jak to mozemy stwier-
dzi¢ na przykfadzie niektérych Stanéw Ameryki Pdtnocnej.
O nakianianie jednak przestepcow do pokuty i o poprawe
moralng nikt sie nie troszczy. Podstawg takiego stosunku
do przestepcow moze by¢ tylko nastepujace rozumowanie,
wyplywajace ze Swiatopogladu wspdiczesnego: ,wiemy, ze
jestescie przestepcami, ze wykroczyliscie przeciw spoteczen-
stwu, i dlatego izolujemy was, ale wiemy rowniez dobrze,
ze ze Smiercig wszystko sie konczy, ze post morfem nulla
volupfas, i dlatego staramy sie otacza¢ w wiezieniu mozliwg
pieczotowitoscig wasz byt cielesny, wasza za$ strona du-
chowo-moralna wobec jej znikomosci nic nas nie obchodzi".

Warszawskie
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Za jeden z gtdwnych przejawdéw ujemnego wplywu
Swiatopogladu wspo6tczesnego na prawodawstwo karne na-
lezy przeto uwaza¢ kompletne zaniedbanie moralnej strony
przestepcy, kompletna obojetnos¢ panstwa pod tym wzgla-
dem; drugim za$ takim przejawem jest wzrastajgca pobt
zliwo$¢ przy osadzaniu przestepstw wogéble, a szczeg6lnie
takich, u ktorych zrodta odnajduje sie jaki$ afekt cieles i
a w pierwszym rzedzie przestepstw, dokonywanych na tle
mitosnem. Tu sedziowie w zasadzie wydajg prawie zawsze
wyroki uniewinniajagce. U Zrddia tej pobtazliwosci nie trudne
dopatrzeé sie rowniez wplywdw Swiatopogladu wspoicze-
snego. Wobec przyznania rzeczywistej wartosci tylko cie-
lesnej stronie czitowieka, w umystach ludzi wspotczesnych
wytwarza sie czesto nawet nieSwiadomie kult dla wszelkich
przejawow cielesnosci, a przedewszystkiem dla gtownego
z tych przejawow, jakim jest poped piciowy; to tez wszelkie
przestepstwa na tem tle, z wyjatkiem chyba wyraZznie bru-
talnych czynéw, znajdujg tatwe usprawiedliwienie.

Z drugiej strony we wzrastajagcej pobtazliwosci przy
osgdzaniu najciezszych przestepstw, jakiemi sg przestepstwa
przeciw zyciu ludzkiemu, nie trudno tez dojrze¢ skutkow
zasadniczego odrzucenia transcendentalnej wartosci jednostki
ludzkiej. Jednostka, pozbawiona swej wartosci w Swiecie
nadzmystowym, zatraca jg nieuniknienie réwniez w stosun-
kach ziemskich, a staje sie stopniowo tylko jednym z nu-
merow, jedng z rzeczy wsrdd niezliczonej ilosci innych rze-
czy Swiata, usuniecie wiec jej drogg gwaltu ze Swiata nie
budzi juz we wspotczesnym cztowieku tego uczucia oburze-
nia i zgrozy, jakie przestepstwo takie budzito dawniej. Czto-
wiek wspotczesny bowiem coraz wiecej uznaje tylko samego
siebie jako pewne ,reale“, inne za$ indywidua ludzkie wjego
oczach znizajg sie coraz wiecej do poziomu rzeczy, to jest
stajg sie w jego oczach tylko ,nomina".

Jezeli do powyzszego dodamy jeszcze, ze adwokatura
obecna potrafi, jak nigdy przedtem, z biatego zrobi¢ czarne
i odwrotnie, za$§ w procesie karnym gtéwng role odgrywa
nie tyle wykazanie rzeczywistej winy lub niewinno$ci oskar-
zonego, wzglednie istnienie lub nieistnienie ztej woli, ile
umiejetne przedstawienie danego przestepstwa w odpowie-
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dmem Swietle, czyli umiejetne zastosowanie nerwu wspél-
isnego zycia, reklamy, to nie bedziemy mogli dziwié¢ sie,
fylu rzeczywistych przestepcéw obecnie nie tylko nie po6-
ki .uje za swe grzechy, ale unika rdéwniez karzacej reki
> vieckiej sprawiedliwosci.

Wobec przedstawionego powyzej kierunku wspoicze-
snego prawodawstwa karnego, prawodawstwo to mija sie
zupeinie ze swym zasadniczym celem, jaki mu winien przy-
Swieca¢, t. j. dazeniem do moralnej poprawy przestepcy
i jest zupeilnie bezwartoSciowem dla transcendentalnych ce-
low ludzkosci; zatraca jednak ono rdéwniez coraz wiecej
znaczenie nawet dla ziemskich celéw, czyli dla ochrony do-
czesnosci, poniewaz, jak wskazuje doSwiadczenie ostatnich
czaséw, sama obawa kary nie jest dostatecznym hamulcem
przeciw przestepstwom, o czem najlepiej moze Swiadczyé
wzrastajgca ich fala w catym Swiecie. Cztowiek, ktéry od-
rzucit wiare we wszelki pierwiastek nadzmystowy, stojacy
nad nim i uwaza samego siebie tylko za chwilowy fenomen
w Swiecie, nie zatrzyma sie czesto przed zadnem przestep-
stwem, nie uleknie sie zadnej kary, jezeli przestepstwo to
moze mu daé¢ chwilowe efemeryczne rozkosze; bedzie sie
on starat tylko wszelkiemi sposobami unikng¢ karzgcej reki
sprawiedliwosci. Tylko za$ poczucie rzeczywistej i bez-
wzglednej wartosci swej duszy i zaleznosci jej od Boga,
tylko poczucie swego obywatelstwa wiecznego we wszech-
Swiecie moze by¢ niewzruszong podstawg postepowania
etycznego, a skuteczna walka z przestepczo$cia moze pole-
gac¢ tylko na dazeniu do moralnego przeistoczenia cztowieka,
na skierowywaniu ztej woli jego od dysharmonji ku har-
monji, co moze by¢ jednak dzietem tylko religji, jak to
stusznie uznawato S$redniowiecze; panstwo za$ powinno tu
odgrywac¢ tylko role drugorzedng w charakterze sity po-
mocniczej, czyli w charakterze miecza $wieckiego, powota-
nego do obrony doczesnych interesow cztowieka.

Przechodze obecnie do stosunkéw spotecznych w na-
szych czasach. Rozkladowy wplyw Swiatopoglagdu wspdt-
czesnego w dziedzinie tych stosunkéw przejawia sie w dwo-
jaki sposOb: posrednio przez upadek etyki osobistej, spo-
wodowany tym $wiatopogladem, a bezpos$rednio przez cat-
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kiem inne ujecie treSci stosunkow spotecznych, niz to ma
miejsce w Swiatopogladzie chrzescijaniskim. W mysl tego
ostatniego, spoteczno$é ludzka ma byé zbudowang na zasa-
dach hierarchji jakosSciowej, lecz hierarchja ta ma wytwarzac
raczej skale obowigzkdéw, niz praw; im wiecej jest komuda-
nem, tem wiecej winien on udziela¢ ze swych zasobo6w in-
nym w imie zasady: ,darmoscie otrzymali, darmo tez da-
wajcie". Podstawg za$, na ktorej ma sie opiera¢ spotecznosé
chrzescijanska, ma by¢ mitoS¢ czyli solidarno$¢ spoteczna,
w mysl stéw Chrystusa: ,,nowe przykazanie daje wam, aby-
Scie sie spotecznie mitowali", lub innych: ,,Syn cztowieczy nie
po to przyszedt na Swiat, aby mu stuzono, lecz by stuzyt
innym". W taki tez spos6b powinien, w mys$l nauki chrze-
$cijanskiej, ujmowaé¢ swoj stosunek do spoteczenstwa kazdy
prawdziwy chrzes$cijanin. Ewolucyjno - monistyczny $wiato-
poglad natomiast wprowadza wrecz odmienne zasady w dzie-
dzine stosunkow spotecznych. Zasada hierarchji jakosciowe]
przedewszystkiem nie daje sie tu utrzyma¢ ze wzgledu na
podstawowy dogmat tego $wiatopogladu, zaprzeczajacy ist-
nienia wszelkiej wyodrebnionej jakosci w Swiecie i dopro-
wadzajagcy w konsekwencji do negacji indywidualnosci ludz-
kiej. Nastepnie ewolucyjno-monistyczny system, opierajgc sie
na darwinizmie, odrzuca zasade solidarnos$ci ludzkiej, jako
podstawe spoteczenstw, czyni natomiast walke o byt pod-
stawg wszelkich stosunkéw ludzkich wogéle, a rozwoju spo-
teczenstw w szczegoOlnosci. W tem ujeciu spoteczenstwo nie
przedstawia sie juz w postaci harmonijnej catosci, ktoérej
wszystkie czesSci majg wspoétdziata¢ dla ogdlnego dobra, lecz
w postaci odrebnych grup spotecznych, walczacych o lepsze
miejsce pod stoncem; mowigc terminologia filozofji schola-
stycznej, spoteczenstwo przestaje by¢ ,reale”, obejmujgcem
wszystkich ludzi, wchodzacych w sktad jego, lecz staje sie
tylko nazwa ,,nomen", bez zadnej wewnetrzej tresci i wyzszej
wartosci.

To teoretyczne zastosowanie zasad ewolucyjnego mo-
nizmu do historji rozwoju spoteczenstw ludzkich nosi miano
historycznego materjalizmu. W mysl tej teorji, caty barwny
obraz historji ludzkosci, jej walki, cierpienia, wznoszenia sie
i upadki sg tylko wynikiem S$cierania sie interesow ekono-
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micznych poszczegélnych jednostek, a gtéwnie grup spotecz-
nych. Teorja ta, zgodnie z zasadami nowoczesnego kierunku
naukowego, rozwigzuje zagadnienie dziejow przez uprosz-
czenie w ten sposéb, ze na miejsce ztozonej istoty o skom-
olikowanych cechach, jakag jest w rzeczywistosci cztowiek,
stawia cztowieka w postaci istoty posiadajgcej jedna tylko
charakterystyczng ceche, ktdéra przejawia sie w dazeniu do
zaspakajania swych potrzeb w jak najszerszym zakresie
i przy najmniejszym wysitku ze swej strony. Gdy S$rednio-
wiecze, zapatrzone w przyszte nadzmystowe Krdélestwo Boze,
przywigzywato stosunkowo niewielkie tylko znaczenie do
dobr materjalnych i widziato w cztowieku przedewszystkiem
fiominem spirifualem, obywatela tego, majacego przyjs¢ Kro-
lestwa, to czasy nowe, ktore przez swoj swiatopoglad po-
zrywaly wszelkie nici, tgczgce Swiat zmystowy z nadzmysto-
wym, musialy konsekwentnie dojrze¢ w cziowieku tylko
druga, ziemska strone, musiaty w nim widzie¢ tylko homi-
nem osconomicum, a wobec tego ujmowacé podstawowe zaga-
dnienia wspotzycia ludzkiego w wrecz odmienny sposéb,
niz to czynito Sredniowiecze.

Sredniowiecze, jak wiemy, uwazato obowigzek pracy
za nakaz Bozy i widzialo w niej przedewszystkiem S$rodek
moralno-pedagogiczny, sprzyjajacy duchowemu doskonaleniu
sie cztowieka i tej stronie pracy nadawato znaczenie nie-
skonczenie wyzsze od samych materjalnych jej rezultatéw,
a wobec tego zasada byto, ze niczyja praca nie moze by¢
wyzyskiwang w celach osobistego wzbogacenia sie. Prawo
wiasnosci w Sredniowieczu uznawane byto tez tylko w celu
pobudzenia ludzi do intensywniejszej i wiecej wytworczej
pracy, zalecanem byto natomiast korzystanie z owocow wia-
snosci tylko w granicach zaspokojenia niezbednych potrzeb
zyciowych, wszelka za$ nadwyzka miata by¢é dobrowolnie
ofiarowywang za posrednictwem Kosciota na rzecz ogotu.
Catkiem inaczej ujmuja te podstawowe zagadnienia spoteczne
czasy nowozytne. W oczach hominis ceconomici, jakim sie
staje w praktyce kazdy prawie przecietny Europejczyk, po-
czynajgc od pierwszej potowy XIX w., praca zatraca Sswoj
charakter moralno-ascetyczny, wobec kompletnego prawie
zaniku u ludzi 6wczesnych wszelkich aspiracyj transcenden-
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falnych, a staje sie natomiast wylgcznie Srodkiem do zdo-
bywania débr materjalnych i osobistego wzbogacenia sie,
wiasnos¢ za$ rowniez srodkiem do powiekszenia bogactw
i korzystania z uciech zycia bez pracy osobistej, przez wy-
zysk cudzej pracy. Przedstawicielkg tych poglgdéw w XIX w.
staje sie burzuazja, nowa klasa spoteczna, ktorg wysuwa na
widownie dziejéw wielka rewolucja francuska i, jako klasa
posiadajgca, wciela ona te poglady w zycie przez najstra-
szliwszy wyzysk pracy ludzkiej w pierwszej, a czeSciowo
jeszcze i w drugiej potowie XIX w. Robotnik staje sie tylko
maszyng, przeznaczong do produkowania najwiekszej ilosci
dobr ziemskich, z ktérych jemu samemu dostaje sie zale-
dwie minimalna czgstka. O tem, ze robotnik posiada dusze,
stworzong na obraz i podobiehnstwo Boze i ze dusza ta po-
siada warto$¢ bezwzgledng sama w sobie, i ze nie wolno jej
sktada¢ w ofierze na oftarzu zelaza, wegla i bawelny, o tem
zapomina zupetnie zachtanna burzuazja, ktéra na swych
sztandarach wypisata hasto: enrichissez vous. Jeszcze wiec
przed sformutowaniem zasad historycznego materjalizmu
przez socjalistyczng szkote wprowadza burzuazja te zasady
w zycie, nie gloszac wprawdzie otwarcie zasady walki o byt
w stosunkach spotecznych, lecz wysuwajac natomiast zna-
cznie dogodniejszg dla siebie zasade: laissez faire, laissez
passer, czyli zasade wolnej konkurencji jednostek w postaci
doktryny ekonomicznego liberalizmu, ktdéra przykrywata je-
dnak sobg tylko najbrutalniejsze formy wyzysku.

Lecz, jak w sSwiecie fizycznym kazde dziatanie wywo-
tuje odpowiednie przeciwdziatanie, tak sie tez dzieje i w sfe-
rze stosunkéw spotecznych. Wyzyskiwana praca nie pozo-
staje dlugo w us$pieniu, zjawiajg sie przywddcy klasy robot-
niczej, tworza nowa ideologje w postaci doktryny socjali-
stycznej i teorji historycznego materjalizmu, o ktérej moéwilismy
juz poprzednio. Socjalizm, w przeciwieristwie do liberalizmu
ekonomicznego, wysuwa juz otwarcie, nie w zamaskowanej
formie, zasade walki o byt, jako podstawe stosunkéw spo-
tecznych, a w przeciwienistwie do hipokryzji burzuazyjnej
wyrzeka sie tez przewaznie wiary chrzescijanskiej, przyjmu-
jac jako swa religje dogmaty ewolucyjnego monizmu. Odtad
$wiat cywilizowany zostaje podzielony na dwie gtéwne grupy:
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jedng z nich stanowig klasy posiadajgce, ktore nie zapierajg
sie wprawdzie otwarcie chrzescijanstwa, uznaja jednak w zy-
ciu z zasad jego tylko zasade hierarchji spotecznej, nadajac
jednoczes$nie sobie samym najwyzsze stanowisko w tej hie-
rarchji, odrzucaja natomiast zupetnie w zyciu, a czesto
i w teorji, dwie inne wazniejsze praktyczne zasady chrze-
$cijanskie, mianowicie bezwzgledng warto$¢ kazdej jednostki
ludzkiej, oraz zasade mitosci spotecznej; drugg za$ grupe sta-
nowi klasa wydziedziczonych, nie posiadajgcych nic wiecej
procz wiasnych ragk, ktora, przejeta zasadami ewolucyjnego
monizmu i zrazona hipokryzjg klas posiadajgcych, odrzuca
juz otwarcie nie tylko samg doktryne chrzescijanska, ale
rowniez wszystkie jej praktyczne wywody. W pojeciu tej
klasy — mam tu na mysli, ma sie rozumieé, tylko t. zw.
uswiadomionych robotnikéw — nieSwiadomej zupetnie praw-
dziwych zasad religji chrzescijaniskiej, chrzescijanstwo ze swg
praktyczng zasadg hierarchji spotecznej staje sie tylko pod-
pora klas posiadajgcych, ktore jakoby pod ptaszczykiem
chrzescijanstwa dazg jedynie do wyzysku klas pracujg-
cych. To tez najskrajniejszy odtam socjalizmu, komunizm,
wydaje S$miertelng walke chrzescijanstwu, rzucajagc w $wiat
hasto: ,religja jest trucizng dla ludu“. W tej nienawisci do
chrzescijanstwa, ktérg przejawia skrajny odtam socjalizmu,
czynniki natury praktycznej, przejawiajgce sie w dgzeniu do
unicestwienia chrzes$cijanstwa, jako opory tadu i porzadku
spotecznego, wspotdziatajg razem =z doktryng ewolucyjno-
monistyczng, oraz temi czynnikami natury moralnej, ktdre
przedstawitem poprzednio, mianowicie przewaga w cztowieku
strony cielesnej nad duchowa, pycha oraz niestatoscig i zmien-
noscig umystowosci ludzkiej. W przeciwienstwie do tego,
umiarkowany socjalizm tak, jak on sie przejawia w swej
parlamentarnej formie, zgodny jest wprawdzie ze swym skraj-
nym odfamem w odrzucaniu podstawowych dogmatéw religji
chrzescijanskiej, sktonny jest jednak do pewnych kompro-
misdw w dziedzinie praktycznej i nie odrzuca zasady hie-
rarchji, bezwzglednej wartosci jazni ludzkiej i solidarnosci
spotecznej. Jednakze praktycznym postulatom umiarkowa-
nego socjalizmu, ktore pod niektéremi wzgledami zdajg sie
by¢ zblizone do chrzescijanskich, brakuje podstaw i uza-

http://rcin.org.pl



96

sadnienia, wobec odrzucenia przez te doktryne podstawo-
wych, teoretycznych dogmatdéw religji chrzescijanskiej i w tern
lezy zrédio stabosci umiarkowanego socjalizmu. Zycie bo-
wiem nie znosi na diuzszg mete w zadnym systemie zasa-
dniczych wewnetrznych przeciwienstw miedzy teorjg a prak-
tyka i przeciwienistwa te musza by¢ ostatecznie zawsze wy-
rownane w pewnym okreslonym kierunku. To tez w obec-
nym Swiecie istniejg tylko dwa wyrazne, dwa konsekwentne,
czyli pozbawione wewnetrznych sprzecznosci systemy zycia
spotecznego; jeden oparty na dogmatach religji chrzesci-
janskiej, a drugi na ewolucyjno - monistycznej koncepcji
Swiata. Wszystkie za$ pozostate systemy wahaja sie miedzy
temi dwoma biegunami, nie sg one ani gorgce, ani zimne,
w mysl stéw Apokalipsy, i dlatego zycie przechodzi nad
niemi stopniowo do porzadku dziennego, a generalna batalja
wiasciwie bedzie musiata sie stoczy¢ — zresztg walka ta to-
czy sie juz obecnie — pomiedzy systemem chrzes$cijanskim
a systemem ewolucyjnego monizmu, ktéry znajduje swoj
praktyczny wyraz w bolszewizmie.

Nalezy, wprawdzie, zaznaczy¢, iz umiarkowany czyli
parlamentarny socjalizm odgrywat dos¢ znaczng role w sto-
sunkach spotecznych przed wojna, z jednej strony, jako sita
organizacyjna, przez wymuszanie na pracodawcach droga
zorganizowanych strejkéw réznych ustepstw na rzecz robot-
nikéw, a z drugiej strony, jako bron ideowa w walce o prawa
robotnikbw na terenie parlamentarnym i polepszenie wa-
runkéw bytu klas pracujgcych, wbrew zasadniczo rewolu-
cyjnej ideologji socjalizmu, szto mimo wszystko drogag raczej
ewolucyjna. Nie nalezy jednak réwniez zapominaé, ze temu
ujeciu przed wojng ruchu robotniczego w spokojne stosun-
kowo tozysko stopniowej ewolucji sprzyjal przedewszyst-
kiem ogo6lny wzrost dobrobytu w panstwach Europy, a na-
stepnie istnienie wiadzy panstwowej o wielkim autorytecie,
w skiad ktorej wchodzity elementy ponadklasowe juz to
w formie monarchizmu, juz to w postaci parlamentéw, ktére,
rekrutujgc sie w znacznym stopniu z ponadklasowej inteli-
gencji liberalnej, nie reprezentowaty sobg jedynie intereséw
klas lub grup, jak to sie przewaznie dzieje obecnie, ale
miaty na widoku interesy catosci oraz obrone zasadniczych
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praw cztowieka wogble. JesteSmy przeto uprawnieni do twier-
dzenia, ze ostrze kwestji socjalnej przed wojng byto tago-
dzone z jednej strony wzrostem ogdlnego dobrobytu, a z dru-
giej istnieniem silnej jeszcze zasady hierarchji w zyciu pan-
stwowem, zasady, ktéra zatamala sie dopiero po wojnie,
w tych za$ ramach dziatal dopiero socjalizm parlamentarny,
jako ideowa sita czynna w interesach klasy robotniczej.

Jednakze pomimo bezsprzecznie wielkiej poprawy bytu
klas pracujagcych w okresie przedwojennym, przepasé, raz
wykopana, miedzy klasami nie wypetnia sie. Z jednej strony
pracodawcy, idgc zwykle na ustepstwa wzgledem robotnikéw
nie z poczucia ludzkosci, lub sprawiedliwosci, ale przewa-
znie pod presjg strejkébw lub z nakazu panhstwa, pozostaja
naogo6t przy swej dawnej ideologji traktowania robotnika,
nie jako swego blizniego, ale tylko jako jedno z narzedzi
produkcji; z drugiej strony klasa robotnicza, sktaniajac sie
coraz wiecej ku materjalistyczno-monistycznemu ujeciu $wiata,
nabiera w miare wzrostu swego dobrobytu coraz nowych
apetytow i koncentruje wszystkie swe pomysty przewaznie
tylko na zyciu doczesnem i uzywaniu dobr ziemskich, a wo-
bec tego widzi w pracodawcach tylko ludzi, ktérzy jej czesé
tych débr odbierajg i z ktorymi trzeba przeto prowadzié
Smiertelng walke. Jednem stowem zasadnicza ideologja wszy-
stkich odtamow socjalizmu, uznajgca walke klasowg za gtowny
srodek do osiggniecia poprawy bytu klas pracujgcych, nie
zmienia sie wcale w miare wzrostu dobrobytu tych Kklas
przed wojng, stabng za$ dzieki temu tylko fermenty wywro-
towe; zresztg, jak juz zaznaczyliSmy poprzednio, stan panstw
przedwojennych z ich silnym autorytem rzgdzgcym, wspie-
ranym przez olbrzymie dyscyplinowane armije, nie otwierat
zadnych widokoéw i mozliwosci dla rewolucji socjalnej i do-
piero po wielkiej wojnie, ktora zachwiata podstawami panstw
nie tylko zwyciezonych, ale i zwycieskich, dzieki ostabieniu
zasady hierarchji i rozprzezeniu dawnego poteznego aparatu
panstwowego, uniemozliwiajgcego poprzednio wszelkie préby
rewolucji socjalnej, dopiero po wielkiej wojnie widmo tej
rewolucji wychyla sie, a w jednem 2z najwiekszych panstw
Swiata, Rosji, rewolucja przyjmuje realne ksztatty i zmiata po
upadku caratu caly dotychczasowy ustréj spoteczny. Za wi-
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doczng i bezsprzeczng przyczyne zjawiska, ze rewolucja so-
cjalna znalazta tak fatwy i podatny grunt w Rosji, trzeba
uzna¢ fakt, iz upadek caratu w tem panstwie oznaczat je
dnoczes$nie zupeiny upadek zasady hierarchji, ktéra wRosji,
w przeciwienstwie do panstw Zachodu, miata jedyne i wy-
taczne Zrodto w osobie cara, wobec spowodowanej przyczy-
nami historycznemi bezjakos$ciowosci struktury samego spo-
teczenstwa rosyjskiego.

Nowy komunistyczny ustréj w Rosji obecnej, znany
og6lnie pod nazwg bolszewizmu, stanowi juz wyrazny prze-
tom w dziedzinie stosunkdw socjalnych, jako préba prak-
tycznego zrealizowania teoretycznych zatozen socjalizmu, przy-
tem w najskrajniejszej postaci, oraz jako zupetne uzewnetrz-
nienie przeciwienstw spotecznych, ktdére tkwity i tkwiag
wewnatrz wspoétczesnych spoteczeristw guasi - chrzescijan-
skich. Dlatego tez moze on stanowié, wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa, poczatek nowej tragicznie zapowiada-
jacej sie karty w dziejach ludzkosci, nastepnej po wielkiej
rewolucji francuskiej. A przeto przy badaniu przyczyn
i przejawow Kkryzysu cywilizacji wspoiczesnej, niezbednem
jest udzieli¢ stosunkowo wiecej miejsca rozwazaniom nad
systemem bolszewickim.

Poprzednio wzmiankowalisSmy juz, ze obecnie istnieja
tylko dwa konsekwentne systemy zycia spotecznego, to jest
systemy, w ktoérych praktyczne wywody zgodne sg z teore-
tycznemi zatozeniami, a systemami temi sg chrzescijanstwo
i bolszewizm. Dla dowiedzenia tego twierdzenia musimy
odpowiedzie¢ na pytanie, jakie sg teoretyczne podstawy tego
ostatniego systemu, czyli jakie jest teoretyczne ujecie $wiata,
na ktérem opierajg sie praktyczne jego wywody. Odpowiedz
bedzie brzmie¢, iz bolszewizm opiera sie na koncepcji $wiata
ewolucyjno-monistycznej, uznajac jednoczesnie konsekwent-
nie wszystkie praktyczne wywody, wyptywajace z tej kon-
cepcji Swiata, za bezwzgledng wytyczng w sprawie ustroju
zycia spotecznego. Koncepcje te znamy, nalezy tu jednak
jeszcze zaznaczy€, ze bolszewizm hotduje nie wyzszej dyna-
miczno-panteistycznej formie monizmu, ktéra zaprzecza
wprawdzie isthienia wiecznych wyodrebnionych substancyj
duchowych, lecz nie neguje w kazdym razie zupelnie wszel-
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kich przejawow sity duchowej u istot poznajgcych, a wyla-
niajgcych sie do czasowego bytu droga emanacji z Absolutu;
bolszewizm hotduje najnizszej materjalistycznej formie mo-
nizmu, dla ktérego absolutem i jedynym substratem S$wiata
jest martwa i $lepa materja. To tez nic dziwnego, ze dla
bolszewizmu staje sie alfg i omegg w dziedzinie stosunkow
spotecznych zasada historycznego materjalizmu, wedtug kto-
rej odrebna jednostka ludzka i jej wola, oraz czynniki du-
chowe wogble nie odgrywajg zadnej roli w dziejach Swiata,
ktérego rozwd@j idzie nieubtaganie w pewnym okreslonym
kierunku, wyznaczonym z jednej strony fizycznemi prawami
i wiasnosciami materji, a z drugiej nieubtaganem prawem
walki 0 byt i ewolucji form produkcji w tonie spoteczenstw
ludzkich. W systemie tym nawskro$ materjalistycznym i de-
terministycznym niema zupeinie miejsca dla indywidualno-
nosci ludzkiej, dlatego tez konsekwentnym wywodem jego
musi by¢ zupeine pochtoniecie jednostki ludzkiej przez ko-
lektyw, zupeina utrata przez nig praw indywidualnych, zig-
czonych z uznaniem jej bezwzglednej warto$ci, na rzecz
Molocha jednostki zbiorowej, réwniez bezjakoSciowej, jak
sama jednostka ludzka, i nie tworzacej zadnej wyzszej formy
zbiorowosci zadnego ,,reale", ale bedacej tylko mechanicznem
skupieniem ludzi pod rzadami wytonionej przez ten kolek-
tyw tyranskiej wiadzy. A oto jak te wywody sa wecielane
w zycie przez bolszewizm rosyjski.

Jednym z podstawowych praktycznych wywodéw ewo-
lucyjno - monistycznego systemu jest zasada egalitaryzmu,
czyli negacja zasady hierarchji jakoSciowej w stosunkach
ludzkich, wobec jednakiej bezjakosSciowos$ci wszystkich je-
dnostek ludzkich. W bolszewickiej praktyce egalitaryzm
ten przejawia sie w najskrajniejszych, czesto wprost absur-
dalnych ksztattach: bolszewizm neguje nie tylko istnienie
Boga, duszy, réznic umystu, wiedzy, charakteru i pici, ale
w swem dzikiem fanatycznem dazeniu do zniwelowania
wszystkich i wszystkiego dochodzi nawet do takich absur-
déw, jak negacja roznic jakoSciowych, zwigzanych z wie-
kiem. Jako przykitad przytocze fakt, znany mi osobiscie, ze
w szkotach bolszewickich wzbraniano wszystkiego, co mo-

gtoby chociaz posrednio wskazywaé¢ na wyzszo$¢ umystowa,
7*
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czy tez pod innym wzgledem, nauczycieli nad uczniami do
tego stopnia, ze nakazywano uczniom nazywaé¢ swych nau-
czycieli nie inaczej, jak ,sotrudnik" — wspotpracownik. Nie
wiadomo wprost, czy uwazaé te przejawy egalitaryzmu bol-
szewickiego za oznaki obtedu, czy tez za wyrafinowane da-
Zzenia do ostatecznego ogtupienia ludzi i przeistoczenie ich
w postuszne stado Panurga. Trzeba, zdaje sie, przypuszczac
raczej te drugg ewentualnosé.

W zwigzku z negacjg zasady jakosci, doprowadzajace,
do skrajnego egalitaryzm uprzejawia sie w bolszewizmie
rosyjskim réwniez tendencja do zniwelowania i uproszczenia
wszystkich instytucyj ludzkiego wspoizycia, ktére w organi-
zacji bolszewickiej przyjmuja formy wprost karykaturalne.
Cata quasi-konstytucja bolszewicka obejmuje zaledwie pare
stronic druku; maitzenstwo, ktoére w systemie bolszewickim
zamienito sie wiasciwie na czasowy konkubinat, moze by¢
uniewaznione w ciggu kilku minut przy zachowaniu najpry-
mitywniejszych tylko formalnosci, a prawodawstwo i sgado-
whnictwo nie zastugujg zupetnie na te nazwe z punktu wi-
dzenia zachodnio-europejskiego. W tem dzikiem uproszcze-
niu i zniwelowaniu wszystkich instytucyj przejawia sie z je-
dnej strony namietna nienawi$¢ do wszystkiego, co bierze
swoje zrodto w cywilizacji rzymskiej, urobionej przez chrze-
Scijafistwo, a z drugiej strony znajduje swoj praktyczny wy-
raz przekonanie, ze bydto ludzkie nie potrzebuje bardziej
skomplikowanych form wspétzycia. Dla europejczyka, wy-
chowanego na pojeciach jakosciowych, caly bezjakoSciowy
i uproszczony bolszewicki system ludzkiego wspotzycia wy-
dawac sie moze wprost karykaturg europejskiego, nie powi-
nien on jednak zapominaé, ze system bolszewicki jest tylko
konsekwentnem zastosowaniem w praktyce zasad ewolucyj-
nego monizmu, ktére nie w Rosji biorg swoj poczatek, lecz
w Zachodniej Europie, i ktérym hotduje w teorji, a w zna-
cznym stopniu i w zyciu duza cze$¢ wspbiczesnych euro-
pejczykéw. Europa zarazita Rosje teorjg, ktora na gruncie
rosyjskim osiggneta swoj konsekwentny rozwo0j z jednej
strony dzigki historycznym przyczynom, ktére wytworzyty
bezjakosciowg strukture spoteczenstwa rosyjskiego pod rzg-
dami bizantyjskiego cezaryzmu, a z drugiej strony dzieki
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temu, ze przez przyjecie chrzescijanstwa z rgk tegoz Bizan-
cjum, Rosja nie przechodzita nigdy okresu tego poteznego
wzniesienia sie duchowego, ktéry przezywata zachodnia
Europa w czasach klasycznego $redniowiecza, gdy Kosciot,
stawiajac na pierwszem miejscu zasade indywidualnosci, sku-
wat jednoczesnie spoteczenstwo w jednag catos¢ na podsta-
wie zasad hierarchji i solidarnosci spotecznej. W tem zrédle
gtéwnie oraz w moralnem oddziatywaniu Kosciota obecnie
czerpie wspobiczesna Europa przewaznie sity do sprzeciwia-
nia sie rozktadajgcemu i bezwzglednemu oddziatywaniu idej
bolszewickich, ktérych korzenie sama hoduje.

Przechodze obecnie do rozwazah nad drugim prak-
tycznym wywodem systemu ewolucyjno-monistycznego, mia-
nowicie— negacjg bezwzglednej wartosci jazni ludzkiej. Ne-
gacja ta w bolszewizmie doprowadzong jest do szczytu.
Strona duchowa cztowieka w tym systemie nie jest wcale
brana w rachube. Dla systemu tego istnieje tylko homo osco-
nomicus> cztowiek, jako wytwoérca i konsument, i cztowiek,
jako istota piciowa; te ostatnig strone cziowieka, t. j. jego
ptciowos$é, bolszewizm otacza specjalng pieczg przez uzna-
nie zasady wolnej mitosci, w stusznem prze$wiadczeniu, ze
nic tak, jak rozpusta piciowa, nie zabija w cztowieku indy-
widualnosci duchowej, co jest ostatecznie celem catego sy-
stemu. W ostatecznym wiec rezultacie cztowiek w systemie
bolszewickim nie moze sie sta¢ niczem innem, jak numerem,
wposréd rowniez, jak on, bezwartosciowych osobnikow.
W zwigzku z tem obezwartosciowaniem cztowieka chce tu
przytoczy¢ epizod z wiasnego przezycia w Rosji bolszewic-
kiej, gdy w r. 1919 bytem aresztowany i trzymany w czere-
zwyczajkach i wiezieniach bolszewickich w charakterze za-
ktadnika polskiego. Gdy w sierpniu tegoz roku Kijow byt
zagrozony przez generata Denikina, zdecydowano wystac
wszystkich wiezniow, ktérzy nie mieli by¢ rozstrzelani, do
Moskwy i w przeddzien tego wytransportowania ponumero-
wano nas wszystkich, przyczem os$wiadczono nam: ,zapo-
mnijcie, ze macie nazwiska, kazdy z was jest tylko nume-
rem, na wywolanie ktérego winien sie¢ odezwac". Jest to
szczeg6t, lecz szczego6t lepiej od najdtuzszych wywodéw
teoretycznych charakteryzujgcy stosunek bolszewizmu do
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indywidualnosci ludzkiej. Cztowiek jest tu tylko numerc
nie posiada swego oblicza, bo nie posiada duszy i nie
Boga, przed ktdrym moze mie¢ swe oblicze; jest on nato-
miast tylko komarem lub robakiem, ktérego w kazdej chwili
mozna rozdeptaé noga. To tez takie rozdeptywanie ludzi,
jak robakdéw, praktykowato sie na szerszg skale w lochach
czerezwyczajek bolszewickich, gdy ludzi mordowano niospo
dzianie wystrzatem z tylu w gltowe bez zadnego sadu i p dwa.
Nie byt taki spos6b mordowania ludzi wyrazem litosci ka-
tow bolszewickich dla ofiar, ktéorym jakoby chciano ten
sposOb zaoszczedzi¢ magk oczekiwania $mierci, jak to twier-
dza ludzie, ktoérzy na gwalt pragng dopatrzyé sie jakich$
dobrych stron w potwornej rzeczywistosci bolszewickiej; lecz
byt to wiasnie przejaw tego traktowania ludzi na wzor ro-
bakow, ktére nie potrzebujg wiedzie¢ o nodze, podnoszacej
sie do rozdeptania ich. Zanik oblicza ludzkiego w systemie
bolszewickim przejawia sie jeszcze w jednym szczegOle,
ktory sie moze na pozor wydawaé¢ btahym, lecz ktory jest
rowniez charakterystycznym: zaden z przywddcow bolsze-
wickich nie nosi swego prawdziwego nazwiska, ktére zdumag
wymawiat dawniej rycerz chrzescijanski, walczacy z otwarta
przytbicg, lecz maskuie sie pod obcem nazwiskiem nawet
obecnie, gdy dawno juz stat sie panem sytuacji i nie po-
trzebuje sie ukrywa¢ przed zandarmami carskimi, maskuje
sie i zdradza tem, ze nie pragnhie mie¢ wilasnego oblicza,
a tem samem nie posiada go wcale.

Tak wiec zanik indywidualnosci, zanik wszelkiego obli-
cza ludzkiego jest celem i rezultatem systemu bolszewic-
kiego, co przejawia sie w zaprzeczeniu wszelkich praw poli-
tycznych jednostki i elementarnych gwarancyj swobdéd oso-
bistych, ktdre przestaty zupetnie istnie¢ w Rosji sowieckiej.
Jednostka w tym systemie staje sie niewolnicg panstwa, tak
jak byto, wihasciwie, w Swiecie antycznym, lecz formy niewoli
tu i tam tem zasadniczo réznig sie, ze w panstwie staro-
zytnem, przynajmniej w wyzszych jego formach w Grecji
i Rzymie, jednostka byta wprawdzie pochtaniang przez pan-
stwo, lecz to ostatnie posiadato zato swe wyrazne narodowe
oblicze i ze swych wartosci niematerjalnych udzielato pe-
wnych wartosci swym obywatelom, jakby wywdzieczajgc sie
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im czeSciowo za ofiare indywidualnosci, ztozong przez nich
na rzecz ogotu; w systemie bolszewickim natomiast panstwo
we wiasciwem tego stowa znaczeniu wecale nie istnieje, nie
posiada ono swego wilasnego oblicza i jest rOwniez bezja-
kosciowem, jak jednostka, nie moze wiec udziela¢ swym
obywatelom zadnych waloréw niematerjalnych, ktéreby mo-
gty cho¢ CzesSciowo wynagrodzié¢ ich za utrate indywidual-
nosci wewnatrz panstwa. Praktyczny swoj wyraz ta bezja-
kosciowos$¢ panstwa bolszewickiego odnajduje w wyrzuce-
niu nazwy Rosji z urzedowej nazwy tego panstwa i nada-
niu mu natomiast bezjakoSciowej nazwy ,unji sowieckich
republik”.

Streszczajgc powyzsze wywody o egalitaryzmie i uni-
cestwieniu indywidualnosci ludzkiej w systemie bolszewic-
kim, mozemy poréwna¢ stan duchowy ludzkosci w tym sy-
stemie ze stanem fizycznym S$wiata, jakiby miat miejsce
w razie, gdyby nastapito zréwnanie temperatury na catym
jego obszarze. Jak wtym wypadku musiataby nastgpi¢ Smierc
fizyczna Swiata wskutek wyrdwnania energji, tak system
bolszewicki musi doprowadzié nieuniknienie do $mierci du-
chowej ludzkosci wskutek ustania wszelkiego przeptywu
sity duchowej wewnatrz jej, w przeciwienstwie do systemu
chrzescijanskiego, w ktérym wzajemne oddziatywanie Boga
i wszystkich istot duchowych tworzy nieprzerwane krazenie
energji duchowej i mitosci, jako tres¢ zycia Swiata.

Przechodze obecnie do trzeciego praktycznego wywodu
systemu ewolucyjno-monistycznego, polegajgcego na negacji
zasady solidarnosci, a wystawieniu natomiast zasady walki
o byt, jako podstawy stosunkéw ludzkich. Ta ostatnia za-
sada musiataby konsekwentnie doprowadzi¢ wiasciwie do
nietzscheanizmu, teorji, negujacej zarobwno samg etyke chrze-
Scijanska jak i doktryne, a stawiajgcej na ich miejsce tak
zwang moralno$¢ panéw, czyli silniejszych zwyciezcéw
w walce o byt; lecz nietzscheanizm, czerpigc zasade walki
o byt z ewolucyjnego monizmu i stawiajgc te zasade na
pierwszym planie, odrzuca jednoczesnie inng podstawowa
zasade tego systemu, zasade bezjakosciowosci, doprowadza-
jacej do negacji indywidualnosci ludzkiej. Nietzscheanizm,
przeciwnie, jest nawskro$ indywidualistyczny, w sensie
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wprawdzie wprost odwrotnym chrzescijanskiemu indywi-
dualizmowi, w sensie, ze sie tak wyraze, szatanskim, lecz
jest on w kazdym razie systemem nawskrés indywiduali-
stycznym. Bolszewizm natomiast, przyjmujgc do swego sy-
stemu réwniez zasade walki o byt, udziela jej jednak miejsce
tylko drugorzedne, wtdérne, pierwsze za$ miejsce w tym sy-
stemie zajmuje zasada bezjakoSciowosci wogdle, a negacja
indywidualnosci ludzkiej w szczegdlnosci. Zasada walki o byt
w systemie bolszewickim ma raczej znaczenie przejsciowe,
oznacza ona tylko walke ze wszystkiemi jednostkami, opie-
rajgcemi sie bolszewickiej niwelacji, oraz wszystkiemi wy-
znawcami religji chrzeS$cijanskiej; po zwyciezeniu ich ma
nastgpi¢ ostateczne mechaniczne zjednoczenie catej ludzko-
$ci przy jednym ziobie, poczem walka o byt ma usta¢ zu-
petnie. To dgzenie do mechanicznego zjednoczenia ludzko-
éci, czyli tendencje uniwersalistyczne, stanowig zasadniczg
ceche praktycznego bolszewizmu, ktéry wykorzystuje wszel-
kie ruchy i niezadowolenia narodowe i spoteczne w tym
podstawowym swym celu, i $mialo rzec mozna, ze kto tego
nie widzi i nie uznaje, ten nie pojmuje zupetnie ducha i za-
mierzen bolszewizmu.

W sredniowieczu Kosciot dazyt do konsolidacji i zje-
dnoczenia ludzkosci w Panhstwie Bozem na ziemi, zbudo-
wanem na zasadach hierarchji jakosciowej i mitosci spotecz-
nej, majagc jednoczesnie przed oczyma, jako ostateczny cel,
wizje zjednoczenia ziemi z niebem; obecnie bolszewizm,
synagoga szatana, dazy rowniez konsekwentnie do zjedno-
czenia catej ludzkosci, ale do zjednoczenia jej i przeisto-
czenia w stado zerujgée i mnozace sie, pozbawione wszel-
kich cech indywidualnych i jakosciowych, zigczone tylko
mechanicznie przez bezwzgledng i réwniez bezjakosSciowg
wiadze. Kosciot, jak wiemy, w swem dgzeniu do duchowego
przeistoczenia Swiata opierat sie na ascezie, jako srodku do
osiggniecia przewagi ducha nad ciatem, S$rodku, majgcym
wyrwac¢ cztowieka z niewoli cielesnosci, a tem samem usu-
naé wszystkie pokusy ciata, jako przeszkody, stojgce na
drodze do przeistoczenia $wiata ziemskiego w nadzmystowe
Krolestwo Boze; bolszewizm wrecz przeciwnie opiera sie na
spotegowaniu cielesnosci, jako antytezie ascezy, i dazy do
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wzmozenia w cztowieku wszelkich pokus ciata, by i przez
catkowite przykucie go do cielesnosci i ziemi uczynié go
powolnem narzedziem swego wszystko niwelujgcego, po-
twornego panowania.

Streszczam swe wywody o0 bolszewizmie. System ten,
ktéry powstatl z poczatku w postaci lokalnego ruchu rewo-
lucyjnego w Rosji na tle kryzysu panstwowego, wywotanego
upadkiem wiadzy carskiej, zdazyt w przeciggu Kkilku Ilat
swego istnienia przeobrazi¢ sie w system sui generis reli-
gijny, posiadajagcy obecnie adeptéw niemal we wszystkich
zakatkach $wiata. Zasadniczemi dogmatami tej quasi religji
sg W teorji negacja istnienia Boga i duszy, a w praktyce ne-
gacja wszelkiej hierarchji jakosciowej w spoteczenstwie oraz
zasady bezwzglednej wartosci jazni ludzkiej i solidarnosci
spotecznej. Na ich miejsce system bolszewicki wysuwa za-
sade mechanicznego zjednoczenia ludzkosci. System ten jest
jakby wielkiem cmentarzyskiem wszystkich idej, drogich
sercu prawdziwego chrzescijanina i Europejczyka, oraz gro-
Znem memento mori, ostrzezeniem przed tem, co moze ocze-
kiwaé¢ catg Europe w razie, gdy nie zboczy ona z falszy-
wych drdg, na ktére wkroczyta juz od kilku wiekéw. Kry-
zys, ktory przezywa obecnie Europa, jest skutkiem przeci-
wienstwa, istniejgcego miedzy jej strukturg jakosciowa, tkwigcg
swemi korzeniami w cywilizacji rzymskiej, urobionej przez
chrzescijanistwo, a upadkiem osobistej etyki chrzescijanskiej
i odrzuceniem w teorji, a przewaznie w praktyce, dwédch
podstawowych zasad chrzescijanstwa: uznania bezwzglednej
wartosci jazni ludzkiej i solidarnosci spotecznej, co przeja-
wia sie najjaskrawiej w stosunkach miedzynarodowych i tra-
ktowaniu ras kolorowych. Struktura jakoSciowa spoteczenstw
europejskich zaczyna sie tez juz ugina¢ pod naporem de-
moralizacji i pseudodemokratyzmu obecnego, ktére, w inny
spos6b wprawdzie nizli bolszewizm, doprowadzaja jednak
w ostatecznym wyniku do tych samych rezultatéw, t. j. do
zaniku jakos$ciowego zrézniczkowania spoteczenstw, co ze
swej strony ufatwia przenikanie idej bolszewickich na grunt
europejski. Gdy w Rosji bolszewickiej wewnetrzne przeci-
wienstwa spoteczenstw nowoczesnych zostaty juz rozwiktane
przez uzgodnienie ich w mys$l zasad antychrzescijaniskich
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ewolucyjnego monizmu, Europa zachodnia stoi bezradnie
przed temi przeciwienstwami, nie bedac z jednej strony
jeszcze dostatecznie dojrzatg do stoczenia sie w ciemng
otchtan bolszewizmu, a z drugiej nie majagc dos$¢ sit moral-
nych do wzniesienia sie na poziom duchowy, z ktérego mo-
gltaby wydac $Smiertelng walke temu szatanskiemu systemou
Cechag Europy wspoiczesnej jest zanik woli i kompletna
nieswiadomos$¢é w zasadniczej kwestji obrania drég na przy
szto$¢, dowodem czego moze tez stuzy¢ kompletna dezor-
jentacja w sprawie zajecia wyraznego stanowiska wzgledem
Rosji sowieckiej, ktérg wszelka zdrowa panstwowos$¢ nie
mogtaby traktowaé inaczej, jak wroga rodzaju ludzkiego.
Poniewaz za$ wszystko, co jest wyrazne i konsekwentne,
Z natury rzeczy jest silniejszem od tego, co jest niewyrazne
i chwiejne, przeto konsekwentna w swem Zle Rosja wydaje
sie by¢ silniejsza i pewniejszg swych drég od chwiejnej
i rozdzieranej wewnetrznemi przeciwienstwami Europy. Tak
w XV i XVI wiekach wierna zasadom islamu Turcja byta
silniejszg od chwiejnego w swym chrystjanizmie Zachodu.
Historja w naszych czasach mknie szybkiem tempem i wszy-
stko zdaje sie wskazywa¢ na to, ze Europie nie pozostaje
juz zbyt wiele czasu do opamigtania sie i musi ona w nie-
dalekiej przysztosci powzigé¢ decyzje czy trwal przy rze-
czywistem, a nie pozornem chrzescijanistwie, chrzescijanskiej
etyce, zasadzie indywidualizmu i solidarnosci spotecznej
i urwaé w ten sposdb teb hydrze bolszewickiej, czy tez
stoczy¢ sie ostatecznie w otchtan dezorganizacji i rozptynac
sie w przysztym bezjakoSciowym konglomeracie bolszewic-
kim, bo czasy réwnowagi S$wiata, opartej na rozmaitych
kompromisach, wydajg sie zapadaé ostatecznie w przesztosc,
i Swiat bedzie musiat nieuniknienie wypowiedzie¢ sie wy-
raznie kto w nim stoi po stronie dobra, a kto po stronie zia.
Zatrzymatem sie nieco diuzej na ocenie i charaktery-
styce bolszewizmu ze wzgledu na to, ze uwazam system ten
za konsekwentne i logiczne zastosowanie w ludzkiem wspot-
zyciu zasad ewolucyjnego monizmu, jako kwintesencji mysli
nowoczesnej, tak jak system Panstwa Bozego na ziemi w Sre-
dniowieczu miat byé konsekwentnem zastosowaniem zasad
religji chrzescijanskiej. Oba te systemy mamy obecnie przed
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cc; ma, jako dwie antytezy, przedstawiajace w naoczny spo-
s6b, gdzie jest prawda— jeden z nich unicestwiajgcy indy-

dualnos$¢ ludzka i zamieniajacy ludzkos$¢ w bezjakosciowe
stado, rzgdzone przez réwniez despotyczna, jak i bezjako$-
ciowa wiadze, a drugi, podnoszacy ludzi do godnosci synow
Bozych i jednoczacy ich w cato$¢ harmonijng, opartg na
zasadach mitosci i hierarchji jakosSciowej. Lecz tak, jak sy-
stemu Panhstwa Bozego nie zdotano wcieli¢ w zycie, wskutek
nrzewagi strony cielesnej nad duchowg w cztowieku, tak tez
i system bolszewicki nie moze odrazu owladnaé Swiatem,
dzieki istnieniu pierwiastkéw dobra, zatozonych w nim przez
chrzescijanstwo. Chociaz jednak $wiat cywilizowany nie do-
szedt jeszcze ostatecznie do tego kresu, do tej Smierci du-
chowej, ktéraby go wydata juz obecnie na tup bolszewizmu,
mimo to rozklad instytucji ludzkiego wspétzycia w tonie
jego pod wplywem nowoczesnego $wiatopoglagdu przyobleka
formy nader grozne i w razie dalszego postepu w tym Kie-
runku moze go doprowadzi¢ drogg stopniowej ewolucji
wstecznej do tego prawie stanu upadku moralnego i niwe-
lacji, jaki zostat stworzony w Rosji drogg rewolucji w oparciu
sie na istniejgcej poprzednio bezjakoSciowos$ci spoteczenstwa
rosyjskiego, wytworzonej wiekami rzadéw bizantyjskiego ce-
zaryzmu.

Na zakoniczenie tego studjum chciatbym przedstawic
jeszcze, jakiemi drogami i sposobami prowadzi nieuniknienie
Swiatopoglad wspoiczesny do rozkladu podstawowych insty-
tucyj ludzkiego wspéizycia, t. j. malzenstwa, rodziny i pan-
stwa, przygotowujgc w ten sposOb grunt pod system bol-
szewicki w catej Europie lub w calym nawet Swiecie. Za-
czynam od maitzehstwa. Ta prastara instytucja ludzka cie-
szyta sie wielkiem powazaniem i uznaniem juz u wielu na-
rodéw Swiata antycznego w okresach ich rozwoju i zdrowia
moralnego. Maltzenstwo jednak wraz z rodzing byto w sta-
rozytnosci $cisle zwigzane z panstwem, ktore, jak wiadomo,
pochtaniato wowczas catkowicie jednostke ludzka; instytucja
ta wiec w Swiecie antycznym stuzyla prawie wylgcznie celom
panstwowym; dla chrzes$cijaniskiego $redniowiecza natomiast,
ktére uwazato panstwo ziemskie tylko za przejsciowy etap
ku nadzmystowemu Krdélestwu Bozemu, matzenstwo staje
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sie instytucja, stworzona nie tyle dla ziemskich, ile dla trans-
cendentalnych celow, wobec czego zostaje mu nadany cha-
rakter sakramentu i uznaje sie go za zwigzek nie tyle cie-
lesny, ile duchowy dwojga istot, zigczonych przez samego
Boga dla wspdlnej pielgrzymki ziemskiej, a wobec tego
uznaje sie go tez za zwigzek absolutnie nierozerwalny.
W stosunku miedzy matzonkami Kos$ciét wprowadza zasade
zrézniczkowania jakosSciowego i hierarchji, uznajac pewna,
zresztg bardzo umiarkowang, przewage meza nad zong, ktora
ma by¢ jednak zréownowazong wzajemng mitoScia maitzon-
koéw. Jak wiemy, Sredniowieczno-chrzescijanskie ujecie istoty
matzenstwa opierato sie na ascetycznej ideologji Kosciota,
polegajacej na dazeniu do podporzadkowania cielesnej strony
cztowieka duchowej. Jednak, wraz z upadkiem przewagi Swia-
topogladu chrzescijaniskiego w Europie, ideat ascetyczny za-
traca prawie zupetnie swe dawne znaczenie w oczach mas,
poteguje sie natomiast coraz wiecej kult cielesnosci, by osia-
gna¢ swodj kulminacyjny punkt w czasach obecnych. Czto-
wiek nowoczesny, ktory przez swoj Swiatopoglad wyrzek} sie
dobrowolnie swej duszy, zaczyna, na wzor schytkowego po-
ganstwa, przywigzywaé sie coraz namietniej do ciata i wszyst-
kich jego, a szczegolnie piciowych przejawdw, to tez nawet
tak umiarkowane ujecie w karby swej zmystowej natury, ja-
kiego wymaga matzenistwo, zaczyna wydawaé sie ucigzliwem
nowoczesnemu cztowiekowi; w rezultacie tego staje sie po-
pularnem i zwycieza w praktyce zycia hasto wolnej mitosci,
natomiast obniza sie powaga maltzenstwa, ktdre zatraca co-
raz to wiecej swoj charakter cielesno-duchowego zwigzku
dozgonnego, a staje sie wylgcznie prawie zwigzkiem ciele-
snym o charakterze czasowym. Ta wsteczna ewolucja malt-
zehstwa znajduje réwniez swoj wyraz w wyjeciu go w wielu
krajach z pod wylacznej jurysdykcji Kosciota, a poddaniu
go jurysdykcji panstwa, ktére wprowadza instytut obowigz-
kowego $lubu cywilnego, czyniac jednoczes$nie $lub kosScielny
tylko fakultatywnym. W zwigzku z tem malzenstwo zatraca
w oczach szerokich mas swéj dawny charakter sakramentu,
czyli zwigzku jakosciowego, a nabiera coraz wyrazniej cha-
rakteru zwigzku bezjakosciowego, przejawiajgcego sie w for-
mie kontraktu miedzy mezczyzng a kobietg, ktéry moze
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by¢ w tatwy sposéb i w kazdej chwili uniewazniony, a je-
dnoczes$nie z tem instytucja ta, bedgaca podwaling rodziny,
panstwa i wogole catego gmachu spotecznego, ulega w na-
szy¢ i oczach coraz to predszemu i gtebszemu rozktadowi,
szcz go6lnie w krajach protestanckich. Jak wida¢ z powyz-
sze;a\ za jedng z podstawowych przyczyn upadku instytucji
mnatzenstwa w spoéiczesnej Europie, oprdcz obnizenia po-
ziomu etyki osobistej, co sie rozumie samo przez sie, nalezy
uwaza¢ zupeiny zanik w obecnych czasach ascetycznej ideo-
logii Sredniowiecza, ktérej miejsce zajmuje kult cielesnosci,
ktéry odbiera maitzenistwu jego charakter zwigzku cielesno-
duchowego, czyli zwigzku jakoSciowego, nadany mu przez
chrzescijanstwo, niweluje go natomiast do poziomu zwigz-
kéw piciowych, wspélnych czlowiekowi z catym Swiatem
zwierzecym. Niematowazny jednak wplyw na ten upadek
musiato tez mie¢ odrzucenie chrzescijanskiej zasady umiar-
kowanej hierarchji wewnatrz samego maitzenstwa, wywotane
ruchem emancypacyjnym kobiet. Nowoczesna zasada egali-
taryzmu, przejawiajgca sie, jak wiemy, w negacji wszelkich
réznic jakosciowych w Swiecie ludzkim, oraz zasada walki
0 byt musiaty ostatecznie przeniknaé i w dziedzine stosun-
kow miedzy obu piciami. Kobieta, ktéra wedtug planu stwo-
rzenia miata by¢ uzupetnieniem mezczyzny i tworzyé razem
z nim harmonijng cato$¢, dazy obecnie na gwalt do zniwe-
lowania wszystkiego tego, co jg odréznia od mezczyzny
1 wbrew naturze i logice chce sztucznie zréwnac¢ posiadane
przez siebie cechy jakoSciowe z takiemiz cechami mezczyzny,
a jednoczesnie z tem, zgodnie z ogélnie przyjeta we wszyst-
kich dziedzinach zycia zasadg walki o byt, przeciwstawia sie
mezczyznie, jako konkurentka na arenie zycia. Oba te daze-
nia wspoétczesnej kobiety muszg, rzecz naturalna, wplywac
na rozluznienie i ostabienie weztéw matzenstwa, ktore, oparte
na zasadach wrecz przeciwnych chrzescijanskim, traci swdj
charakter harmonijnego zwigzku dwojga istot, uzupeiniajg-
cych sie wzajemnie.

Matzenstwo takie, jakiem ono staje sie obecnie, zatraca
coraz wiecej wszelkie znaczenie juz nie tylko dla celow
transcendentalnych w ujeciu $redniowiecza, ale nawet dla
zwyktych ziemskich celéw. Jak wiemy, w antycznym Swiecie
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zwigzek maitzenski nie posiadat swej wewnetrznej duchowej
wartosci wobec zupelnego podporzadkowania w tej epoce
jednostki interesom panstwowym, lecz w kazdym razie sta-
nowit on wraz z rodzing podstawe panstwa. Nastepnie)
w Sredniowieczu zwigzek ten zatraca swoOj stosunek zalez-
nosci od panstwa, nabiera natomiast wewnetrznej duchowej
wartosci sam w sobie, stajac sie przeznaczonym gidwnie dla
celow transcendentalnych, a jednoczes$nie z tem tworzy on
rowniez nadzwyczaj mocna podstawe dla ziemskiego wspot-
zycia ludzi. Obecne malzenstwo zatracito juz prawie catko-
wicie swoj transcendentalny charakter, nadany mu przez
chrzescijanstwo, a wobec istniejgcej w tonie jego deprawacji
i rozwigztosci piciowej zatraca coraz wiecej swe dawne zna-
czenie dla celéw ziemskich i panstwowych, juz chociazby
ze wzgledu na stale malejgcg liczbe urodzin, czego najja-
skrawszym przyktadem jest Francja. Szukaé¢ lekarstwa na
ten upadek w zaprowadzeniu S$luboéw cywilnych tam, gdzie
ich jeszcze niema, lub w ulatwieniu rozwodéw to znaczy za-
myka¢ rozmys$lnie oczy na przyczyny choroby i chcie¢ le-
czy¢ ja Srodkami, ktére moga tylko przyspieszy¢ jej grozny
rozwoj. Jedynem lekarstwem, mogacem skutecznie przeciwdzia-
ta¢ rozkltadowi maitzenstwa, moze by¢ tylko nawrdét do chrze-
Scijanskiego pojecia jego, inaczej instytucja ta bedzie rozkta-
da¢ sie nadal w przyspieszonem tempie, wyréwnujac grunt
i Sciezki dla wdzierania sie systemu bolszewickiego do spo-
teczenstw europejskich, jak juz temu wspoéidziata w inny
spos6b stopniowy zanik hierarchji jakosciowej w Swiecie,
spowodowany katastrofalnym upadkiem etyki osobistej i pseu-
dodemokratyzmem czaséw obecnych.

Zbytecznem jest chyba méwi¢ i dowodzié, ze rozkiad
zwigzku maitzenskiego, jaki sie daje stwierdzi¢ w obecnych
czasach, wywiera najzgubniejszy wplyw na stan rodziny
i zdrowie moralne pokolenia. Tam, gdzie matzeAstwo roz-
pada sie wskutek rozwodu, czy tez separacji, lub tez gdzie
matzonkowie zyjg w niezgodzie, nie moze by¢ mowy o nor-
malnem wychowaniu dzieci i o normalnym ich stosunku do
rodzicow; bezsprzecznie wiec rozktadajacy wptyw nowocze-
snego Swiatopogladu w stosunku do rodziny przejawia sie
przedewszystkiem droga posrednig przez podminowanie i roz-
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ktad zwigzku malzeriskiego. Lecz dziata on réwniez droga
bezposrednig przez zniweczenie zasady hierarchji w tonie
samej rodziny. Hierarchja faka, przytem w nadzwyczaj su-
rowej formie, byla, jak wiadomo, gtéwng podstawg rodziny
w antycznym S$wiecie; ojciec byt wowczas panem zycia
i $mierci swych dzieci, innemi stowy istniejagcy w owych
czasach wustroj hierarchiczny w rodzinie nie byt oparty na
stosunku mitosSci, lecz Slepego postuszehstwa, na wzér sto-
sunku cztowieka do Boga w Starym Testamencie. Chrzesci-
janstwo przeinacza catkowicie ten ustréj, czynigc mito$¢ pod-
stawa hierarchji rodzinnej, ktéra od tego czasu przestaje
opiera¢ sie na stosunku S$lepego postuszenstwa dzieci wzgle-
dem rodzicéw, lecz opiera sie na dobrowolnem uznaniu ich po-
wagi przez dzieci, wyptywajagcem z wzajemnej mitosci miedzy
niemi i rodzicami. W obecnych czasach nawet te podsta-
wowe i naturalne stosunki miedzy rodzicami i dziecmi wy-
radzajg sie pod naporem rozkitadowych idej Swiatopogladu
wspotczesnego, ktéry dochodzi do negacji jakosciowosci sto-
sunku rodzicow do dzieci, zamieniajgc go na stosunek ra-
czej mechaniczny przyczyny do skutku i niweczgc w ten
spos6b zasade mitosci w rodzinie, a z drugiej strony ostabia
i rozluznia prastarg zasade hierarchji, panujagcg w rodzinie
juz od poczatku $wiata. W takich warunkach wspéiczesna
rodzina przestaje coraz bardziej spetnia¢ swe dawniejsze
funkcje nie tylko juz jako komérki spotecznosci chrzesci-
janskiej, ale nawet jako komoérki zdrowego organizmu panh-
stwowego.

Ponad rodzing wznosi sie panstwo, a i ta podstawowa
instytucja ludzkiego wspdtzycia zaczyna przezywac obecnie
kryzys nie mniej grozny od innych. Nominalizacja, czyli
obezwartosciowanie wszystkich form ludzkiego wspotzycia,
dotkneta panstwo najpdézniej. Panstwo, a szczegOllnie pan-
stwo narodowe, pozostawato do niedawna wiasciwie jedy-
nem ,reale" w oczach przeciethego Europejczyka. Gdy Bdg
i dusza dawno staly sie naogoét tylko ,,nomina”, panstwo
cieszyto sie ogolnem uznaniem, jako instytucja wylgcznie
ziemska, przeciwstawiajgca sie transcendentalizmowi Kosciota
i dlatego zdawatoby sie, ze przynajmniej ta instytucja utrzyma
sie wsérdd ogdélnego rozbicia. Lecz itu musiato wystgpi¢ nie-
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ubtagane prawo, ze ludzko$¢ w swem ziemskiem bytowaniu
moze rozwijaé sie normalnie wtedy tylko, gdy korzeniami
tkwi w Swiecie nadzmystowym. Jakiez sg widoczne przyczyny
i przejawy tego Kkryzysu, ktéry panstwo wspoéilczesne bez-
sprzecznie przezywa narOwni z innemi instytucjami ludz-
kiemi? By da¢ odpowiedz na to pytanie, nalezy sobie uprzy-
tomni¢, ze dwie sg gtéwne podstawy, na ktérych opiera sie
gmach panstwowosci wogdle. Jedng z nich najwazniejszg jest
autorytet panstwa, czy tez wiladzy, uosobiajgcej go, a druga
istnienie pewnego minimum cnot obywatelskich. Jezeli sie-
gniemy do historji, to klasycznym przykiadem znaczenia za-
sady autorytetu dla istnienia panstwa moze by¢é Rzym ce-
sarski. Rzymianie czasO6w imperjum utracili prawie zupetnie
swe dawne cnoty obywatelskie, lecz pomimo to parstwo
rzymskie, ktore objeto swem Zelaznem panowaniem caty nie-
mal oOwczesny S$wiat cywilizowany, statlo mocno i niewzru-
szenie, jak granit. Pretorjanie zrzucali z tronéw i mordowali
imperatoréw, lecz Roma stata niezachwianie, a legjony, bun-
tujgce sie przeciw namiestnikom i samym imperatorom, po-
wracaly ostatecznie do subordynacji przed magicznem sto-
wem ,,Roma". Gdy w czasach péZniejszych cesarstwa Rzy-
mianie zatracili do reszty swe dawne cnoty wojskowe i stali
sie zupetnie niezdolnymi do broni, cesarstwo poczeto zacig-
ga¢ do stuzby w legjonach germanskich barbarzyncéw, kto-
rzy, korzagc sie przed majestatem Rzymu, zwalczali swych
wiasnych braci. Drugim przyktadem, ale juz w sensie od-
wrotnym, moze stuzy¢ upadek wspéiczesnej Rosji, wywotany
obaleniem wiadzy carskiej, bedacej jedynem Zrédiem auto-
rytetu i jedyng sitg koordynujgcg tego olbrzymiego panstwa
wobec bezjakosciowej struktury samego spoteczernistwa ro-
syjskiego. Obecna Rosja przestata juz by¢ panstwem we wia-
Sciwem tego stowa znaczeniu, nie posiada bowiem obecnie
zadnego moralnego os$rodka autorytetu, ale jest tylko me-
chanicznem potaczeniem ludzi pod rzgdami tyranskiej i bez-
jakosciowej wiadzy.

Na przytoczonych przyktadach mozemy w dostatecznym
stopniu oceni¢ znaczenie zasady autorytetu dla egzystencji
i normalnego rozwoju panstwa. Przewaznie za$ znaczenie
tej zasady wyptywa stad, ze panstwo, bedac potgczeniem
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pewnej grupy ludzi w odrebna cato$¢, posiada dwa podsta-
wowe zadania do wykonania: z nich jedno polega na $wia-
domem dazeniu do skoordynowania w swym obrebie sto-
sunkoéw i dziatalnosci ludzkiej, a drugie na nieSwiadomem
dazeniu do stworzenia pewnego typu dziejowego, do wspot-
dziatania na swéj sposdb z resztg ludzkosSci w jej niewiado-
mych dazeniach ku jakim$ nieznanym nam blizej uniwer-
salnym celom. Oba te zadania mogg sie sta¢ w pewnym
stopniu wykonalnemi tylko pod warunkiem istnienia silnego
autorytetu rzadzacego, bedacego tg spdjnia, ktdra cementuje
poszczegllne jednostki w jedng cato$¢, oraz tg nieuchwytng
duchowg sitg, ktéra, promieniujac, ze tak sie wyraze, na
wszystkich rzadzonych, koordynuje ich dziatanie ku wspol-
nym celom wewnatrz i nazewnatrz. Sita ta niekoniecznie
musi by¢ zawsze rzeczywista moralng jakosciag; wystarczy
nawet, by jako$¢ ta istniata w przekonaniu rzadzonych, by
byta chociazby pozorng jakos$cia, szczesSliwe sa natomiast
okresy w zyciu narodéw, gdy rzeczywista umystowa i mo-
ralna jakos$¢ zasiada na tronie wiadzy.

By zrozumie¢ przyczyne kryzysu, ktory przezywa pan-
stwowo$¢ wspoiczesna, nalezy przeto wobec powyzszego
przesledzi¢ ewolucje i upadek tej podstawowej dla bytu pan-
stwa zasady, t. j. zasady autorytetu. W antycznym S$wiecie
autorytet rzadzacy opiera sie naog6t na zasadzie hierarchiji,
ugruntowanej na wierzeniach religijnych. Wiadcy o6wczesni,
wychodzgc z tona narodu, wyprowadzajg jednak swe rodo-
wody od bogéw lub pétbogdéw, przez co autorytet rzadzacy,
uosobiony we wiladzy monarszej, zyskiwat podstawe hierar-
chiczng i nabieral w oczach rzadzonych cech pozornej ja-
kosci. Tam za$, gdzie, jak w Grecji i Rzymie, zasada mo-
narchiczna upadta dos$¢ wczesnie, osrodkiem autorytetu staje
sie pewna Kklasa przodujaca, ktéra stanowiga w Rzymie pa-
trycjusze, a w Grecji wogdle klasa ludzi wolnych i klasa ta
tworzy naréd we wiasciwem tego stowa znaczeniu, Kktory,
jako jednostka zbiorowa, catkowicie pochtania odrebng je-
dnostke ludzka, tacznos$¢ za$ ludzi w obrebie samego na-
rodu ugruntowana jest na wspoélnem pochodzeniu i wspdl-
nych wierzeniach religijnych.

Z czasem przezywajg sie obie zasady, na ktérych opie-

Sredniowlecze. 8
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ral sie autorytet rzadzacy w panstwie antycznem, wiladza
monarsza i naréd, jako jednostka zbiorowa i w olbrzymiem
panstwie rzymskim odnosi ostateczny triumf zasada wiladzy
cezarystycznej, ktéra sie tem zasadniczo rézni od wiadzy
monarszej, ze nie wylania sie z narodu drogg wewnetrznego
hierarchicznego uznania, opartego na psychologii ludu i wie-
rzeniach religijnych, lecz przychodzi jakby z zewnatrz i do-
piero posf facfum szuka oparcia dla swego panowania w re-
ligji. Po upadku republiki autorytet paristwa rzymskiego uo-
sabia sie catkowicie w cezarach, ktorzy, dochodzgc zwykle
do wiadzy droga przypadku, starajg sie nastepnie umacniaé
swoj autorytet przez otaczanie siebie aureolg béstwa; ceza-
ryzm rzymski nie opierat sie juz wiec na zdrowej i normal-
nej zasadzie hierarchji, ugruntowanej w psychologji mas,
lecz na zupetnem zniwelowaniu tych mas i ujeciu ich w ze-
lazne karby mechanicznej wladzy panstwowej. Duch indywi-
dualizmu antycznego zgingt ostatecznie na polach Filippi,
a potem pozostaje tylko zelazny gmach panstwowosci rzym-
skiej, ponad ktérym wznosit sie cezar, jako symbol jego
mechanicznej jednosci, a u dotu byt ttum, wtltoczony w Ze-
lazne ramy tej panstwowosci i wotajacy tylko panem ef cir-
censes.

Byta to pierwsza pelnia czaséw, byt to kres swiata an-
tycznego, po ktéorym nastepuje chrystjanizacja i okres wie-
koéw $rednich. Ideg przewodnia Srednich wiekéw w zakresie
polityki byto, jak wiemy, Panstwo Boze na ziemi, Civifas
Deiy ktére miato by¢ w zasadzie budowanem przez wiadcéw
Swieckich pod duchowem kierownictwem Kosciota. Wedtug
ideologji $redniowiecza, wiadza Swiecka po Odkupieniu nie
moze sie juz opieraé na wilasnem prawie, jak bylo w cza-
sach antycznych, lecz moze czerpa¢ swe uprawnienia tylko
z uniwersalnego postannictwa Kosciota, ktéry ma za zadanie
nawroci¢ na chrzescijanstwo i zjednoczy¢ w jedng catosé
wszystkie narody. W oczach ludzi S$redniowiecza panstwo
Swieckie nie posiada wartosci samo w sobie, ale tylko jako
etap ku transcendentalnemu Krdélestwu Bozemu, a przeto
i autorytet rzadzacy w panstwie éwczesnem koncentruje sie
nie tyle we witadcach swieckich, ile w samym Kosciele, ktory
w klasycznym okresie S$redniowiecza obejmuje ogodlne kie-
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rownictwo nad zyciem narodow. Jednakze Kosciét, uznajac
pomimo to konieczno$¢ istnienia miecza Swieckiego, stara
sie mu nada¢ niezbedny autorytet przez przyznanie wiad-
com chrzescijanskim dostojeristwa pomazanstwa Bozego,
przez co panstwo Swieckie zostaje potaczone ze Swiatem
nadzmystowym, a samo zycie i rozw0j jego znajdujg mocne
oparcie o zasade nadzmystowej, chrzescijanskiej hierarchiji,
podstawg ktorej byta mysl, ze wiladca chrzescijanski, po-
stuszny nakazom KoSciota, jako namiestnika Bozego na
ziemi, czerpie swe uprawnienia do wiadzy bezposrednio ze
$Swiata nadzmystowego, czyli od Boga samego.

Gdy po triumfie reformacji w krajach anglosaskich
upada znaczenie Kosciota, jako gtownego czynnika, kieru-
jacego zyciem narodow, idea wiadztwa krdlewskiego z taski
Bozej trwa pomimo to nadal w Europie az do czasu wiel-
kiej rewolucji francuskiej, chociaz idea ta utracita juz wia-
$ciwie swag dawna sankcje i sens, poniewaz wiadcy Swieccy,
uwazajac siebie za pomazancow Bozych, przestali jednak juz
prawie zupetnie stosowaé sie w swych rzgdach do nakazéw
Bozych. Idea ta mimo to odgrywa wielkg role w dziejach
Europy poreformacyjnej, poniewaz stwarza mochg podstawe
do oparcia ustroju panstwowego na zasadzie hierarchji nad-
zmystowej, ktéra to zasada, jak stwierdza historja, wytwarza
najpomyslniejsze warunki dla normalnego rozwoju panstwa.
Krélowie uznani sg przez narody za wiadcow z taski Bozej,
autorytet ich wiec opiera si¢ na zasadzie pomazarnstwa Bo-
zego, czyli posiada pozorng warto$¢ w oczach rzadzonych,
ktora w osobie wybitnych kréléw zamienia sie jednak cza-
sem na rzeczywistg. Okres ten trwa az do wybuchu wiel-
kiej rewolucji francuskiej, ktora obala zasade wiadztwa kro-
lewskiego z taski Bozej, wysuwa natomiast zasade zwierzch-
nictwa ludu, czyli zasade demokracji, a jednoczes$nie z tem
przez podkopanie $wiatopogladu chrzescijanskiego mas lu-
dowych tworzy wyrazny zwrotny punkt w historji chrzesci-
janskiej Europy, kroczacej od tego czasu coraz bardziej
w kierunku dechrystjanizacji. Jednakze teoretyczne obalenie
zasady wiadztwa krélewskiego z taski Bozej nie odrazu do-
chodzi do petnego swego wyrazu i wiek XIX staje sie okre-

sem kompromiséw pomiedzy powyzszg starg zasadg a nowa
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zwierzchnictwa ludu, czyli demokracji. Okres ten nalezy
w historji Europy zewnetrznie do najswietniejszych, bo nan
przypada witasnie niebywaly dotad w dziejach $wiata rozwgj
nauki i techniki, a w zwigzku z tern olbrzymi wzrost bo-
gactw narodowych, za$ wiladza panstwowa cieszy sie naogo6t
duza powaga, dzieki wytworzonej czasowo rownowadze po-
miedzy wiadzg krélewska, a sitami spotecznemi, reprezen-
towanemi przez burzuazje. Autorytet rzadzacy w tym okre-
sie koncentruje sie w zespoleniu wiadzy krélewskiej, oto-
czonej jeszcze dawnym splendorem, z wiadza reprezentacyj
ludowych, ktére, obierane drogg cenzurowg z przodujgcych
warstw spoteczenstw, posiadaty naogot strukture jakosciowa,
oraz wyrazne cele i wole do rzadzenia, byly wiec przewaznie
rzeczywistg jakos$cia w zyciu panstwowem. Procz tego pro-
ces dechrystjanizacji Europy, ktéry po rewolucji francuskiej
posuwat sie z poczatku w dos$¢ wolnem tempie, nie zdazyt
w ciggu XIX wieku podkopa¢ ostatecznie korzeni cywilizacji
chrzescijanskiej w jej przejawach praktycznych w zyciu we-
wnetrzno panstwowem i miedzynarodowem. Tak wiec w zy-
ciu wewnetrznem poszczegdlnych spoteczenstw idg prady,
zdazajgce ku polepszeniu bytu klas uposledzonych, a w zy-
ciu miedzynarodowem, ktére kroczy juz wyraZznie pod ha-
stem bezwzglednego egoizmu narodowego, zaznaczajg sie
mimo to daznosci do pewnej solidarnosci ogélnoludzkiej,
bedace reminiscencja dawnej idei tej solidarnosci na gruncie
chrzescijanskim, a przejawiajgce sie w rozmaitych konwen-
cjach i umowach o charakterze og6lnoludzkim i humani-
tarnym.

Wszystko wiec zdawato sie sprzyja¢, by wiek XIX stat sie
okresem najwiekszego rozkwitu cywilizacji i panstwowosci no-
wozytnej, ale rozkwit ten opierat sie, jak to juz zaznaczyliSmy
w innem miegjscu, na chrzescijanskim dorobku poprzednich
wiekéw, sam zas XIX wiek byt okresem wyraznej dechrystja-
nizacji Europy, okresem, w ktérym antychrzescijanskie prady
mysli czynig coraz wieksze postepy ws$rdd mas ludnosci
europejskiej, sklaniajacych sie coraz wiecej ku Swiatopogla-
dowi ewolucyjno-monistycznemu; to tez wiek ten wraz
Z jego poprzednikiem, wiekiem XVIII, stusznie mozna uwa-
za¢ za okres przygotowawczy do kryzysu cywilizacji wspo6t-
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czesnej, na ktory obecnie patrzymy. Impulsem za$ do prze-
jawienia sie i rozwiniecia sie tego kryzysu staje sie ostatnia
wielka wojna Swiatowa, ktora ze swej strony byta skutkiem
ostatniej dechrystjanizacji stosunkéw miedzynarodowych
w Europie.

Powracajgc obecnie do kwestji kryzysu parnstwowosci
wspobtczesnej, stwierdzié mozemy, ze S$wiat cywilizowany
wstepuje po wielkiej wojnie w okres nadzwyczaj grozny
pod wzgledem moralnym, co jest niezaprzeczalnym rezulta-
tem jego dechrystjanizacji, a przeto w obecnej dobie wiecej
moze, niz kiedyindziej niezbednem bytoby istnienie normal-
nej zasady hierarchji w zyciu panstwowem, ktora bytaby
w stanie utrzymac rozprzegajgce sie wiezy panstwowosci
wspolczesnej. Zasady tej jednak zabrakto wiasnie ostatecznie
po wielkiej wojnie, ktora obalita niemal wszystkie rzeczywi-
ste trony, pozostate za$ zatracity resztki dawnej swej aureoli
w oczach ludu, czyli przestaty juz w jego oczach posiadac
owa pozorng jakos$¢, a na arene dziejéw wystgpita juz czy-
sta demokracja, ktora w mys$l zasady zwierzchnictwa ludu
miata na miejsce pogrzebanej ostatecznie zasady hierarchji
chrzescijanskiej wytworzy¢ nowg forme hierarchji, opartej
na zbiorowej woli ludu. Ta nowa forma rzadéw demokra-
tycznych osiggneta swdj wyraz w systemie wszechwiadztwa
parlamentu, obieranego na zasadzie rownego i powszechnego
glosowania, a uznanego za gtdbwny osSrodek autorytetu rza-
dzgcego w panstwie.

System ten, uwazany do niedawna za triumf nowozyt-
nej demokracji, zostat wyprowadzony z teoretycznie niby
stusznej, lecz w praktyce biednej zasady zwierzchnictwa ludu,
kietkujgcej w Europie juz od czasu wielkiej francuskiej re-
wolucji, a dopiero teraz zrealizowanej w catosci. W mysl
tej zasady caly naréd posiada prawo do udziatu w rzadach,
prawo, ktére w praktyce jednak moze urzeczywistnié sie tylko
pod postacig rzgddéw reprezentacyjnych, na podstawie row-
nego i powszechnego prawa wyborczego. Zasada ta jednak
nie uwzglednia zupelnie tej prostej i elementarnej prakty-
cznej prawdy, rozumianej juz przez Swiat antyczny, ze celem
rzgdow nie jest wykonywanie jakiego$ fikcyjnego, abstrakcyj-
nego prawa, lecz koordynowanie dziatan ludzkich dla osig-
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gniecia maximum mozliwego dla wszystkich szczescia na
ziemi. Rzady wobec tego powinnyby byty by¢ w zasadnie
nie tyle lekkiem prawem wszystkich, ile ciezkim obowigzkiem
i funkcja ludzi, posiadajacych najwieksze po temu kwali-
fikacje moralne i umystowe. Dlatego tez Platon chciat wi-
dzie¢ na czele swe] Rzeczypospolitej medrcéw i filozofow,
t. j. ludzi o wyzszej jakosci, ludzi, ktérzyby mogli wiecej da-
waé, nizli bra¢ od panstwa, a sredniowiecze, uwazajagc w za-
sadzie panstwo Swieckie tylko za wynik grzesznego stanu
ludzkosci, stawiato jednak na czele jego wiadze krdélewska,
pomazang na trud rzadzenia przez samego Boga i stajaca sie
Zzrédtem wszelkiej wiadzy i hierarchji w panstwie. Idea ta
przetrwata do czaséw wielkiej rewolucji francuskiej, beda-
cej czesciowo wynikiem defektow wiladzy krélewskiej za
rzgdow ostatnich Ludwikow, ktéra przestaje wowczas byé
rzeczywistg a w rezultacie i pozorng jakoscig w oczach rza-
dzonych, gtéwnie za$ buntem wogoéle przeciw zasadzie hie-
rarchii w S$wiecie, buntem, wywotanym pod wplywem no-
wego Swiatopogladu antychrzescijariskiego w Europie. Pod-
kopana przez te rewolucje Sredniowieczna zasada hierarchji
chrzescijanskiej w panstwie, po okresie jej kompromiséw
w ciggu XIX wieku z nowg =zasadg zwierzchnictwa ludu,
ustepuje obecnie ostatecznie miejsca tej ostatniej zasadzie,
ktora przejawia sie pod wskazang wyzej forma wszechwiladz-
twa parlamentu, obieranego na podstawie réwnego i po-
wszechnego prawa wyborczego. W triumfie tej zasady w cza-
sach obecnych przejawia sie tez ostatecznie triumf Swiato-
pogladu nowoczesnego w zastosowaniu jego do zycia pan-
stwowego; $wiatopoglad ten bowiem, odrzucajgc istnienie
wszelkich  wyodrebnionych jakosci w Swiecie wogole,
a w szczegOle zasade hierarchji jakosSciowej w spoteczenstwie,
musiat konsekwentnie doprowadzi¢ réwniez do odrzucenia
zasady jakosci w zyciu panstwowem, wysung¢ natomiast za-
sade wiladztwa liczby, absurdalng zasade, ze ilos¢ moze zasta-
pi¢ jakosé. Jedynem praktycznem usprawiedliwieniem przy-
jecia tej zasady w zyciu panstwowem moze by¢ brak zaufa-
nia wzajemnego miedzy poszczegélnymi ludzmi i klasami
spotecznemi, ktéry jest réwniez wyraznym wynikiem sSwiato-
pogladu wspéiczesnego, powodujacego upadek etyki osobi-
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stej i stosowanie zasad bezwzglednego egoizmu wstosunkach
miedzyklasowych: masy Judowe wobec tego przestajg juz
ufaé wszelkim hierarchicznym kierownikom zycia panstwo-
wego i przez udziat w rzadach spodziewajg sie obroni¢ le-
piej od wyzysku i niesprawiedliwosci. W rezultacie jednak
zwyciestwa zasady liczby w zyciu panstwowem, osrodkiem
autorytetu rzadzacego staja sie nie ludzie, przodujacy swym
umystem i charakterem, lecz przewaznie mniej lub wiecej
zdolni agitatorzy i demagodzy, ktérzy przed wyborami do
parlamentéw starajg sie przy pomocy reklamy, tego nerwu
zycia wspoiczesnego, zdoby¢ jak najwiecej gtosow wybor-
czych, by po6zniej, zapominajagc o swych obietnicach, wyko-
rzystywa¢ swe stanowisko poselskie w celach osobistych
a w najlepszym razie klasowych. Wobec tego parlamenty
stanowiace os$rodek autorytetu rzadzacego w panstwie wspot-
czesnem, stajg sie obecnie instytucjami prawie zupetnie bez-
jakosciowemi, nie reprezentujgcemi sobg ani umystowych, ani
moralnych waloréw, ktéreby im mogly nadaé rzeczywistg
jakos¢ i wartosé. Jezeli za$ uwzglednimy z drugiej strony
fakt, ze ciala te obecnie, jako instytucje skrajnie demokra-
tyczne, nie moga posiadaé réwniez pozornej wartosci w oczach
rzadzonych i sa w dodatku podzielone na ogromng ilo$¢
partyj, zwalczajacych sie wzajemnie i nie mogacych wobec
tego wytworzy¢ jednolitej woli, jezeli uwzglednimy to wszy-
stko, to tatwo zrozumiemy, na czem polega kryzys panstwo-
wosci wspotczesnej: w panstwie obecnem niema ani jednostki,
ani instytucji, ktéreby posiadaty rzeczywistg, a przynajmniej
pozorng jako$¢ i warto$¢ w oczach rzadzonych i mogly sie
sta¢ przeto rzeczywistym osrodkiem autorytetu, niezbednego
dla normalnego zycia i rozwoju panstwa. Panstwo wspoétcze-
sne trzyma sie jeszcze wprawdzie sitg bezwiladnosci, oraz
dzieki swemu systemowi administracyjnemu, utworzonemu
jeszcze za lepszych czasow, ale tu rozkiad panstwa przy-
spiesza inna grozna sita, przejawiajagca sie pod postacig ko-
rupcji powojennej, ktéra przenika do wszystkich dziedzin
zycia.

Jak juz wskazywaliSmy wyzej, istnienie pewnego mini-
mum cndét obywatelskich stanowi drugi podstawowy waru-
nek normalnego zycia i rozwoju panstwa, bez czego musi

http://rcin.org.pl



120

by¢ ono rzuconem nieubtaganie na tup wiladzy cezarysty-
cznej, to jest systemu rzadow, przy ktdorym osrodek autory-
tetu rzadzacego nie jest juz wytworem ducha narodowego?
lecz zjawia sie z zewnatrz i pozostaje do rzadzonego narodu
jedynie w stosunku mechanicznym, a tego wiasnie niezbed-
nego minimum cnoét obywatelskich niema juz naogo6t wsréd
spoteczenstw obecnych. TU/ kwestja kryzysu panstwowosci
wspbiczesnej styka sie bezposrednio z poruszong poprzednio
kwestjg upadku etyki osobistej w naszych czasach, oraz kran-
cowem rozwielmoznieniem sie egoizmu, — i w stosunku do
panstwa kazda jednostka chce wiecej braé¢, niz dawaé —
bedacego nieuniknionym rezultatem przewagi Swiatopogladu
antychrzescijanskiego wsrod ludzi wspétczesnych.

Tak wiec ludzko$¢ nowozytna, ktéra odrzucajgc zupet-
nie transcendentalne ideaty Sredniowiecza i przywiagzujac sie
mocnemi wiezami do ziemi jedynie, w panstwie ziemskiem
szukata widocznie urzeczywistnienia wszystkich swych celow
i ideatéw, ludzkos$¢ ta wpadta ostatecznie w biedne koto
bez wyjscia: panstwo ziemskie nie moze trwac i rozwijac sie
normalnie bez istnienia osrodka autorytetu rzadzacego, opar-
tego na zasadzie hierarchji, oraz istnienia pewnego minimum
cndt obywatelskich, za$ ideologja ewolucyjno-monistyczna,
przez zupeine oderwanie ludzi od Swiata nadzmystowego,
nie jest w stanie wytworzy¢ ani ®wego niezbednego osrodka
autorytetu dzieki zupelnemu odrzuceniu zasady jakosci
i hierarchji jakoSciowej, ani owego niezbednego poziomu
cnét obywatelskich przez podkopanie wiary w nieSmiertel-
no$¢ duszy i istnienie porzadku moralnego w Swiecie,
a w zwiazku z tem spotegowanie do niebywatych rozmiaréw
kultu cielesnosci i egoizmu ziemskiego.

Reasumujgc wszystkie powyzsze wywody, mozemy
stwierdzi¢, ze panstwo wspbiczesne zagrozone jest z jednej
strony stopniowem zanikaniem instytucyj, reprezentujacych
jego autorytet, a z drugiej strony szerzacem sie zepsuciem
moralnem, rozktadajgcem jego aparat administracyjny i byt
jego w obecnej chwili musi opiera¢ sie nieuniknienie tylko
na czasowych kompromisach pomiedzy rozmaitemi grupami
spotecznemi, reprezentowanemi przez poszczeg6lne partje
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polityczne, bez zadnych dalszych i szerszych ogdélnych pla-
néw oraz widokéw na przysztosc.

Zanik centralnego autorytetu w panstwie wspoétczesnem
staje sie tem grozniejszym dla naszych czasOw, ze w przeci-
wienstwie do dawniejszych czaséw koordynacja zycia we-
wnatrz panstwa staje sie coraz trudniejsza ze wzgledu na
zupetne zréwnanie wszystkich stanéw pod wzgledem poli-
tycznym oraz wzajemne przeciwstawianie sie interesow eko-
nomicznych juz nie tylko catych klas, ale nawet poszczegdl-
nych grup spotecznych. Panstwo wspéiczesne ma do czynie-
niajuz nie tylko z interesami kapitalistéw, witascicieli ziemskich,
chtopéw, mieszczan i robotnikdw wogoble, ale réwniez z inte-
resem takich grup, jak kolejarze, marynarze, pocztowcy itp.,
a na przykiadzie Anglji widzimy, jak solidarne wystgpienie
w tym kraju robotnikéw goérniczych, transportowych itadu-
jacych jest w stanie unieruchomi¢ cale normalne zycie
w panstwie. Panstwo obecne upada wiec juz nie tylko z po-
wodu zaniku osrodka autorytetu, oraz rozprzezenia admini-
stracji, ale tez przez naturalny rozkitad na przeciwstawiajgce
sie sobie grupy spoteczne. W tem ostatniem zjawisku mamy
bezsprzecznie do czynienia z bezposrednim rozkladowym
wptywem $Swiatopogladu wspotczesnego, podnoszacego zasade
walki klasowej i doprowadzajgcego przeto do negacji zasady
solidarnosci spotecznej, co sie przejawia w praktyce w stosowa-
niu zasad bezwzglednego egoizmu w stosunku do klas nizszych
ze strony klas wyzszych, ze strony za$ pierwszych w daze-
niach do poprawy swego bytu drogg walki klasowej bez
ogladania sie na mozliwe przez to straty dla catego spote-
czenstwa.

Ujmujgc obecnie razem wszystkie wywody o kryzysie
panstwowosci wspoOtczesnej, dochodzimy do wniosku, ze kry-
zys w tej dziedzinie, nar6éwni z innemi dziedzinami zycia
ludzkiego, wywotany jest odrzuceniem w praktycznem zyciu
zasad religji chrzescijanskiej, co wptywa w pierwszym rze-
dzie na rozkiad panstwa drogg posrednig przez upadek etyki
osobistej i wzmozenie si¢ egoizmu, a nastepnie bezposrednio
przez zniweczenie zasady hierarchji jakosSciowej i solidarno-
§ci w zyciu spotecznem.

Kryzys panstwowosci wspoéiczesnej nie jest jednak tylko
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przejawem Kkryzysu wewnetrznego kazdego panstwa poszcze-
gélnie, lecz stoi réwniez w bezposrednim zwigzku z proble-
matem wspotzycia i solidarnosci ogélnoludzkiej. Jak wiemy,
Kosciot w sredniowieczu dazyt do rozwigzania tego proble-
matu przez zilgczenie na poczatku catej ludzkosci chrzesci-
janskiej w Panstwo Boze na ziemi, by nastepnie droga sto-
pniowego nawracania ludéw poganskich ztgczyé w jedna
chrzescijanskag cato$¢ narody catej kuli ziemskiej. Przeciw-
dziatanie tym dazeniom KosSciota wyszto naprzdd, jak wia-
domo, ze strony cesarzy niemieckich, a nastepnie krolow
francuskich, a ostatecznie idea Panstwa Bozego na ziemi,
czyli idea solidarnosci ogdélnoludzkiej na gruncie chrzescijan-
skim zostata pogrzebana przez reformacje XVI wieku. Odtad
panstwa S$wieckie, kierowane przez absolutnych wiadcow,
odrzucajg ostatecznie ideje solidarnosci chrzescijanskiej,
a krocza kazde swojemi drogami.

Kazde panstwo staje sie wylgcznym celem dla samego
siebie i nie tylko przestaje kierowaé sie zasadami religji
chrzescijanskiej w stosunku do innych panstw, ale staje sie
nawet ogdlng zasada, ze etyka chrzescijanska nie obowigzuje
wecale w stosunkach miedzypanstwowych, czy tez miedzyna-
rodowych, a jedyng przewodnig ideg w tych stosunkach ma
by¢ li-tylko bezwzgledny egoizm panstwowy. Upadek idei
chrzescijanskiej w stosunkach miedzynarodowych znacznie
wiec wyprzedzit zaprzeczenie tej idei w stosunkach miedzy
jednostkami, ktore zostaje gtoszone otwarcie dopiero w XVIII,
a szczegoOlnie XIX wieku, gdy zwycieza zasada walki o byt
miedzy poszczeg6lnemi jednostkami ludzkiemi w zwigzku
z triumfem darwinizmu w nauce. W okresie, gdy interesy
panstwowe sg identyfikowane jeszcze z interesami dynastyj,
antagonizmy panstwowe przejawiajg sie w formie przeci-
wienstw dynastycznych, ktdére znajdujg swOlj wyraz w woj-
nach dynastycznych, nie budzac jednak giebszych antago-
nizmoéw i nienawisci narodowych. Dopiero, gdy na arene
dziejow wystepuja juz nie dynastje, lecz same narody, co
ma miejsce ostatecznie w XIX wieku, antagonizmy i przeeia
wienstwa miedzynarodowe pogiebiajg sie. Kazde panstwo
w tym okresie zaczyna zasadniczo do tego dazy¢, by pod-
kopa¢ i zrujnowa¢ byt innego panstwa, jako konkurenta na
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rynku Swiatowym, stosunki miedzy poszczegolnemi panstwami
stajg sie w zasadzie wrogiemi i wszystkie panstwa starajg
sie przy pomocy sojuszOw asekurowaé siebie przed zama-
chem innych. Jest to okres tak zwanej europejskiej réwno-
wagi, ktora przed ostatnia wielka wojng podzielita Europe
na dwa wrogie sobie obozy. Sojuszami temi Europa, ktéra
odrzucita cynicznie zasade jednosSci chrzescijanskiej, chciata
sie asekurowaé¢ przed mozliwoscia wybuchu wojny ogdino-
europejskiej. Okres tej rownowagi zbrojnej byt tez jedno-
cze$nie okresem najwiekszego rozwoju gospodarczego Europy,
oraz okresem czasowej réwnowagi ekonomicznej w catym
Swiecie, opartej na zasadach wspoétzawodnictwa, nie za$ so-
lidarnosci ogo6lnoludzkiej, lecz byt to jednoczes$nie okres,
w ktérym dojrzewaty wszystkie przeciwienstwa systemu, opar-
tego na zasadach wrecz przeciwnych chrzescijanskim, prze-
ciwienstwa, ktdre musialy ostatecznie rozsadzi¢ sam system.
Przeciwienstwa te doprowadzaja w ostatecznym rezultacie
do ostatniej wojny swiatowej, ktéra zakoncza wyzej oznaczony
okres rownowagi europejskiej, wstrzasajac posadami panstw
nie tylko pod wzgledem politycznym, ale i gospodarczym.
Roéwnowaga gospodarcza $Swiata zostaje przez te wojne na-
ruszonag z gruntu, kazde z poszczegdlnych panstw naprézno
walczy ze swemi trudnosciami ekonomicznemi, nie mogac
w zaden spos6b z nich wybrngé, a nieubtagana reka dziejow
stawia jednoczesnie przed obliczem wszystkich panstw alter-
natywe: albo nawrotu do prawdziwej chrzescijanskiej soli-
darnos$ci miedzynarodowej, albo nieuniknionych dalszych
wojen przy zastosowaniu najstraszliwszych narzedzi zniszcze-
nia, dostarczonych obecnie przez chemje i lotnictwo i osta-
tecznej ekonomicznej ruiny i pauperyzacji $wiata.

Lecz Swiat nie chce uporczywie uznaé¢ swych btedow,
nie chce sie przyzna¢ do tego, ze kroczyt falszywemi drogami
juz od Kkilku wiekow i nawrdci¢ sie do zasad chrzescijanskich,
lecz na miejsce spotecznosci chrzescijaniskiej tworzy nowag
karykature zjednoczenia $wiata pod postacig Ligi narodow,
nie majacej zadnego innego gruntu pod sobag précz zme-
czenia powojennego narodéw i obawy przed przysztg wojna.
Instytucja ta jest tylko odmienng probg zewnetrznego roz-
wigzania zagadnienia, ktore moze by¢ rozwigzane tylko droga
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wewnetrzna, a stworzenie jej podobne jest postepowaniu
strusia, chowajacego swa glowe w piasek przed niebezpie-
czenstwem. O wiele konsekwentniejszem i wyraZniejszem
w tym wypadku jest postepowanie Rosji sowieckiej, ktora,
rozwigzujagc wszystkie podstawowe przeciwienstwa wspot-
czesnej cywilizacji przez uzgodnienie ich w mys$l zasad anty-
chrzescijanskich, odrzuca otwarcie Lige narodéw, jako twor
niezywotny, natomiast dazy niedwuznacznie do mechani-
cznego zjednoczenia catej ludzkosci na wzoér istniejgcego juz
na przestrzeni Unji republik sowieckich.

Z powyzszego wynika, ze kryzys panstwowosci wspot-
czesnej nie jest wywotany tylko przyczynami o charakterze
wewnetrznym dla poszczegélnych panstw, lecz réwniez czyn-
nikami o charakterze miedzynarodowym, wiladnie wysuwaja-
cemi kwestje uniwersalnego zjednoczenia ludzkosci. Wszystko
zdaje sie juz wskazywaé¢ na to, ze panstwo Swieckie, ktére
jeszcze w Sredniowieczu wytamato sie z pod hierarchji sy-
stemu Panhstwa Bozego, zbliza sie obecnie coraz wiecej do
kresu swego odrebnego bytowania i musi nieuniknienie
wejs¢ w obreb nowego uniwersalnego systemu zjednoczenia
ludzkosci. W zwigzku z tem powstaje pytanie, jaka przysztosé
oczekiwa¢ moze panstwa europejskie wogole. Mozna sie
spotkaé¢ obecnie dos$¢ czesto ze zdaniem, ze nastepnym eta-
pem rozwoju panstwowosci w Europie bedzie federacja jej
panstw w Stany Zjednoczone, lecz zdanie to uwaza¢ nalezy
raczej tylko za pium desiderium, natomiast urzeczywistnienie
tego przypuszczenia wydaje sie nieprawdopodobnie matem.
Uspokojenie po ostatniej wojnie Swiatowej jest tylko pozorne,
wywotane ogolnem zmeczeniem, o zadnem za$ szczerem po-
jednaniu i zapomnieniu wzajemnych krzywd i uraz ze strony
narodéw Europy nie moze by¢ nawet mowy, niema tez wiec
absolutnie zadnych podstaw moralnych do utworzenia Sta-
néw Zjednoczonych Europy. Odwrotnie kazdy, kto bez
uprzedzenn badaé¢ bedzie stan Europy powojennej, zmuszony
bedzie raczej dojs¢ do wniosku, ze Europa dojrzewa coraz
wiecej dla cezaryzmu, przynajmniej zasadnicze warunki po
temu sa juz wypetnione, a wiec zanik prawie wszelkiego
jakosciowego zrézniczkowania spoteczenstw z wyjgtkiem
réznic majgtkowych, wreszcie niestychany upadek moralny,
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voOry niema sobie réwnego w dziejach Swiata chrzescijan-
skiego, obejmuje bowiem wszystkie warstwy spoteczeristwa.
Wszystkie te warunki sg idealnym podtozem dla cezaryzmu,
jak tego naucza historja i pierwsze poczatki jego widzimy
uz we Witoszech i w Rosji sowieckiej, chociaz w odmiennych
formach. Cezaryzm wioski, w postaci faszyzmu, chce by¢
kontynuatorem dawnej mocarstwowej potegi Rzymu i stoi
na gruncie uznania zachodnio-europejskiej cywilizacji, po-
wstatej na gruncie rzymskim, dla chrzescijanstwa jest wia-
ciwie obojetnym, nie jest ni pro, ni contraj natomiast ceza-
ryzm rosyjski, pod postacig bolszewizmu, stoi na stanowisku
zasadniczo wrogiem nie tylko wzgledem cywilizacji zacho-
dniej, od ktérej zapozycza chetnie tylko materjalne zdoby-
cze i $rodki zniszczenia, lecz jeszcze wiecej wzgledem reli-
gji chrzescijaniskiej i opiera sie na ideologji materjalistyczno-
monistycznego $wiatopogladu. Procz tego zasadniczg réznicg
w praktyce miedzy temi dwiema formami cezaryzmu jest
to, ze cezaryzm wioski dazy tylko do stworzenia mocarstwo-
wej potegi Wioch, gdy rosyjski dazy zupetnie niedwuzna-
cznie do wiagczenia w obreb swego systemu catego orbis
terrarum. Te réznorodne tendencje obu tych form cezaryzmu
znajdujg zresztg swe dostateczne wyttumaczenie w fanatyzmie
zwolennikéw bolszewizmu, ktéry bezsprzecznie przeistoczyt
sie w religje sui generis, zwalczajagcg namietnie chrzescijan-
stwo, 0 czem zresztg juz mowiliSmy poprzednio.

Musimy sobie teraz postawi¢ pytanie, ktéra z powyz-
szych dwéch form cezaryzmu ma wieksze widoki powo-
dzenia na Swiecie? Wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa
druga, po pierwsze dla tego, ze, jak juz wzmiankowalismy,
cezaryzm faszystowski niema tendencyj uniwersalistycznych,
musiatby wiec chyba w kazdym poszczeg6lnym panstwie
tworzy¢ sie swoj rodzimy cezaryzm na wzér wioskiego, co
jest mato prawdopodobne, a powtore gtéwnie ze wzgledu
na to, ze obecny stan Europy jest brzemienny w nowe kon-
flikty, ktére w razie wybuchu muszg doprowadzi¢ narody
Europy do ostatecznego wyczerpania i zaniku u nich wszel-
kiej sity odpornosci, atem samem rzuci¢ je na tup najwiecej
niwelujgcej formy cezaryzmu, jakg jest bolszewizm. A ze
normalny stan $wiata tworzy coraz bardziej odpowiedni
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grunt dla rozszerzania sie systemu bolszewickiego, o tem
Swiadczy chyba dostatecznie przedstawiony poprzednio obraz
upadku etyki osobistej, oraz rozktadu podstawowych insty-
tucyj ludzkiego wspétzycia, malzenistwa, rodziny i panstwa.
Rozklad ten dokonuje niezbednej niwelacji jakosciowej struk-
tury spoteczenstw europejskich, jedynej jeszcze w obecnych
czasach rzeczywistej przeciwwagi zakusom bolszewickim,
wobec tego, ze dwie inne podstawowe praktyczne zasady
chrzescijanskie: uznanie bezwzglednej wartosci kazdej je-
dnostki ludzkiej i zasada solidarnosci ogélno ludzkiej, zdra-
dzajg coraz wyrazniej oznaki ostatecznego swego upadku na
wzOr bolszewicki. By dowies¢ tego, nie trzeba siega¢ daleko
po przykiady. Czy mozna w pierwszym rzedzie wyobrazi¢
sobie cyniczniejsze zaprzeczenie tych dwdch zasad od przy-
gotowan do wojny chemicznej, czynionych obecnie otwarcie
i na szersza skale przez wszystkie cywilizowane panstwa
$wiata? Czy jednostka ludzka w tym wypadku nie jest trak-
towana na wzér bolszewicki réwniez tylko, jako objekt, jako
numer bezwartosciowy, i czy na miejsce zasady solidarnosci
og0llno ludzkiej nie jest tu cynicznie wystawiona zasada zu-
peinego niszczenia swych wrogéw, jak to sie praktykuje
w stosunkach miedzy najdzikszemi szczepami ludzkiemi?
Tego jednego przykitadu — a przytoczy¢ ich mozna bardzo
wiele — dosy¢ dla charakterystyki moralnej obecnego Swiata,
i czy mozna potem z wewnetrznem przeswiadczeniem twier-
dzi¢, ze obecny Swiat cywilizowany jest rzeczywiscie dalekim
od bolszewizmu, jak to robig ludzie, ktérzy uwazajg bolsze-
wizm za zjawisko specyficznie rosyjskie i czy nie nalezy
raczej sadzi¢, ze Swiat ten juz tkwi swemi korzeniami w bol-
szewizmie i ze potrzebny jest tylko jeszcze impuls w po-
staci nowej wojny, by ros$lina bolszewicka rozwinela sie na
glebie europejskiej? Sg to przypuszczenia straszne, ale wcale
nie fantastyczne, lecz opierajgce sie na logice rozwoju histo-
rycznego i nie nalezy zamyka¢ oczu na grozace niebezpie-
czenstwo, lecz nalezy po mesku spojrze¢ mu w oczy. A nie-
bezpieczehstwo to jest rzeczywiscie wielkie: system bolsze-
wicki w Rosji nie tylko nie upadt w ciggu tych Kkilku lat,
jak sie ogo6lnie spodziewano, ale odwrotnie zaczyna nabierac
wszystkich cech trwatosci, a anemiczna pod wzgledem mo-
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ralnym i fizycznym Europa widzi sie zmuszong pogodzié sie
z istnieniem obok siebie tego potwornego systemu, ktéry
czuje sie o tyle silnym, ze nie ukrywa nawet swych wyraz-
nych zamiaréw ostatecznego rozsadzenia gmachu cywilizacji
zachodnio-europejskiej,. W tem samem dazeniu opiera sie
Rosja sowiecka z jednej strony na nienawisci ras koloro-
wych do Europejczykow, dla wzbudzenia ktorej Europa pra-
cowata sumiennie prawie od dwoch wiekéw, nastepnie na
antagonizmach panstwowych i klasowych wewnatrz samej
Europy, oraz ogélnym Kkryzysie gospodarczym, ktéry prze-
zywa Swiat caty, a wreszcie gtdwnie na stopniowym rozkia-
dowym wplywie ideologji antychrzescijanskiej, ktorej skutki
przedstawiliSmy juz poprzednio. Uratowa¢ Swiat przed nad-
ciggajacg katastrofg nie sa w stanie zadne kompromisy ani
kompromisiki w rodzaju Ligi Narodéw, Locarno it. p., po-
niewaz ze wszystkiego widaé, ze historja wyczerpuje juz
ostatecznie wszystkie formy tych kompromiséw, zapomoca
ktorych dawato sie utrzymywaé dotychczas réwnowage Swiata,
z pominieciem prawie zupetnem zasad chrzes$cijariskich w zy-
ciu naroddéw i jednostek, natomiast stawia wyrazna alterna-
tywe obioru drogi na prawo, czy tez na lewo, alternatywe
wyraznego nawrotu do zasad chrzescijahskich, czyli rozwia-
zania wszystkich istniejgcych przeciwienstw wspoétczesnej cy-
wilizacji w mys$l wymagan religji chrzescijanskiej, lub tez
rowniez wyraznego rozwigzania tych przeciwienistw w mysl
zasad antychrzes$cijanskich, bolszewickich. Tak wiec wszystko
zdaje sie wskazywaé¢ na to, ze Europa w stosunkowo nieda-
lekiej przysztosci moze sta¢ sie tupem bolszewickiego ceza-
ryzmu, o ile jeszcze w czas nie cofnie sie z btednej drogi,
po ktoérej nie przestaje kroczy¢ w dalszym ciggu, nie baczgc
na wszystkie doswiadczenia i ostrzezenia ostatnich lat hi-
storji Swiata.

Chciatbym tu jednak wzmiankowa jeszcze o innej
mozliwej formie cezaryzmu, w postaci panowania z6ttolicych
nad Europa. O zo6ttem niebezpieczenstwie piszg juz od dosé
dawna, pisat o niem miedzy innymi wojowniczy Wilhelm II,
oraz wielki mistyk i gteboki pisarz religijny rosyjski, Wto-
dzimierz Sotowjew. Te wizje najscia rasy zOitej na Europe
sg jakby przeczuciem kary, ktéra ma spas$¢ na nig za zu-
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peine prawie odrzucenie zasad chrzescijanskich w zyciu.
Europie danem byto by¢, w mysl stow ewangelicznych, solg
ziemi catej, ale Europa nie tylko wyrzekia sie tej swojej
misji, lecz postepowaniem swem wstrzymata rozwdj chrze-
Scijanstwa na catej kuli ziemskiej. Europejczyk, ktory prze-
nikatl do krajow ludzi kolorowych, z wyjatkiem garstki mi-
sjonarzy, wnosit tam przewaznie tylko wodke, opjum, cho-
roby piciowe i najstraszniejsze formy wyzysku, do niewol-
nictwa wiacznie. Na przyktadzie Japonji widzimy, jak starania
misjonarzy z korncem XVI wieku odnoszg olbrzymie sukcesy
w tym kraju i kraj fen jest zupeinie blisko nawrdcenia sie
na chrzescijanstwo, ale gwalty i naduzycia, popetniane przez
kupcéw i marynarzy portugalskich, odwracajg ostatecznie
Japonczykow od przyjecia religji chrzescijanskiej pod pre-
tekstem, ze kaptani europejscy gtosza jeden zakon, a kupcy
stosujg inny. Caly ogromny kraj zostaje w ten sposéb stra-
cony dla chrzescijanstwa i tak jest prawie na catej kuli ziem-
skiej: narody kolorowe albo wymierajg pod naporem rasy
biatej, albo tez ulegajg chrystjanizacji tylko w nieznacznym
stopniu.

W XIX wieku Chiny, kraj o ludnosci pracowitej i po-
kojowo usposobionej, staje sie terenem rywalizacji panstw
europejskich, ktére z jednej strony eksploatujg je w naj-
brutalniejszy sposéb, a z drugiej wprowadzajg stopniowo na
tory militaryzmu. Chiny tworza u siebie powoli ogromng
armje na wzoér europejski. Obecnie jestesmy S$wiadkami, jak
panstwo to po upadku dynastji mandzurskiej przebywa od
lat kilku chroniczny stan wojny domowej, lecz wiasnie ten
obecny stan Chin moze staé sie z czasem groznym dla
przysztosci Europy. Azjaci ulegali zawsze ftatwo przewo-
dnictwu jednostek, wystarczy wiec, aby ktory$ z generaléw
chinskich odnidst stanowcze zwyciestwo nad swymi rywa-
lami, by modgt staé sie z czasem wodzem catego narodu
i, jako nowy Czyngiz-Chan, czy tez Tamerlan Azji pchngl
swe kohorty na Europe. Bylaby to nowa karta w historji
wzajemnego oddziatywania Wschodu i Zachodu, ktéra od-
wracata sie w réznych epokach raz na korzys$¢ pierwszego,
to drugiego, a takze, by¢ moze, usprawiedliwienie z punktu
widzenia historjozoficznego istnienia olbrzymiego narodu
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0 starej kulturze, ktoéry nie przyjmowat dotychczas zadnego
udzialu w ogo6lnych dziejach ludzkosci. Rosja, ktdéra juz
dzieki swemu geograficznemu potozeniu jako pomostu, 13-
czacego Europe z Azja, zdawata sie by¢ przeznaczong do
odgrywania roli tgcznika pomiedzy chrzescijanskg Europa,
a poganska Azja, nie mogta wypetnié¢ tej dziejowej misji ze
wzgledu na to, ze juz od zarania swego zycia historycznego,
przez przyjecie chrzesScijanstwa z rak Bizancjum, przeciw-
stawita sie uniwersalnym dazeniom Kosciota katolickiego.
Obecnie, gdy po upadku caratu przeciwstawia si¢ ona wrogo
juz nie tylko Kosciotowi katolickiemu, ale chrzescijanstwu
1 catej cywilizacji zachodniej wogo6le, gdy wytworzyta ona
u siebie panstwo sui generis, oparte na gorzej niz azjaty-
ckich metodach rzadzenia, watpliwem jest, aby taka Rosja
stawiata op6r hordom chifnskim w ich marszu na Europe;
nalezatoby raczej przypuszczaé, ze z nienawisci ku Europie
okazataby im wszelkg pomoc. To ostatnie przypuszczenie
jest bardzo prawdopodobnem i, o ile wogole wizja najscia
z6ttolicych na Europe ma przyjg¢ realne ksztatty, moze to
sie sta¢ przy dobrowolnem wspdtdziataniu, nawet otwartym
sojuszu Rosji z Chinami.

Czy przyszte uniwersalne zjednoczenie ludzkosci prze-
jawi sie w formie bolszewickiego, czy zéitego cezaryzmu,
czy tez w kombinowanej formie obu tych cezaryzmoéw, lub
tez wreszcie w innej jakiej$ formie, ktorej narazie nie mozna
przewidzie¢, jedno w kazdym razie wydaje sie obecnie pew-
nem, ze nowg formga tego zjednoczenia nie mogg by¢ przy
istniejagcych warunkach Stany Zjednoczone Europy, ktoére
mogltyby powstaé tylko na gruncie solidarnosci chrzescijan-
skiej, ale jakies inne mechaniczne zjednoczenie Swiata na
wzér dawnego rzymskiego, tylko jeszcze wiecej mechaniczne
i bezjakosciowe, odpowiednio do wspodiczesnego ujecia Swiata.

Tak sie przedstawia wedlug wszelkiego prawdopodo-
bienstwa przyszto$¢ panstw Swiata. Negacja istnienia Boga,
duszy i wogdle wszelkich nadzmystowych wartosci w $wie-
cie musiata nieuniknienie wywota¢ upadek etyki osobistej,
a nastepnie rozktad podstawowych instytucyj ludzkiego wspo6t-
zycia, maltzenstwa, rodziny, a wreszcie panstwa, zamieniajac
w ten sposéb ludzko$¢ coraz to wiecej w mechaniczny kon-

Sredniowiecze. 9
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glomerat bezjakoSciowych osobnikéw, ktoéry bez zasadni-

czej zmiany wspoOtczesnych mysli i dazen moze byé zce-
mentowanym i zjednoczonym w jedng cato$¢ tylko droga
mechaniczng 1lprzez despotyczna i cezarystyczng wiadze,

w przeciwienstwie do dobrowolnego, opartego na mitosci
zjednoczenia w Chrystusie, do ktérego dazy chrzescijanstwo.
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ZAKONCZENIE.

Zakonczam na tem swe studjum, ktérego wiasciwym
celem byto przeciwstawienie Swiatopogladu $redniowiecznego
tak, jak on znalazt swéj wyraz w systemie Panstwa Bozego
na ziemi, S$wiatopoglagdowi nowoczesnemu, ktérego konse-
kwentnym wytworem jest system bolszewicki, kompletna an-
tyteza poprzedniego. WidzieliSmy, Zze przewodnig myslg Sre-
dniowiecza byto wcielenie w zycie stobw Chrystusa: ,,szukaj-
cie najpierw Krdlestwa Bozego, a reszta bedzie wam dodana".
Lecz droga, prowadzaca do tego Krélestwa, jest diuga
i ciezka i wydaje sie napozOr najezona kolcami, prowadzié
bowiem musi przez indywidualne doskonalenie sie, oparte
na pokonywaniu egoizmu i popedow cielesnych, a pokusy
ciata sg silne i ta ,reszta" nie przestaje przedewszystkiem
neci¢ i mami¢ ludzi- To tez rozped S$redniowiecznej ludz-
kosci w kierunku szukania Krdélestwa Bozego przez indywi-
dualne doskonalenie sie stopniowo stabnie, wzrasta nato-
miast pokusa szukania przedewszystkiem tej ,reszty" z po-
wyzszych stow Chrystusa, by stworzy¢é nastepnie na ziemi
krélestwo szczescia, ktore sie juz nie przedstawia pod po-
stacig Krélestwa Bozego, lecz krélestwa, osiggnietego samo-
istnie przez postep ludzkosci. Ta zmiana kierunku dazen
ludzkich odnachodzi swoj wyraz w pierwszym rzedzie w zmia-
nie kierunku mysli filozoficznej, ktéra, poczawszy od nomi-
nalistbw, przestaje taczy¢ ziemie z niebem i zrédiem bytu
Bogiem, lecz stopniowo wyodrebnia jg ze wszelkiego zwigzku
i fgcznosci ze Swiatem nadzmystowym, by doszediszy wresz-
cie do negacji istnienia Boga, duszy i wogble wszelkich
pierwiastkobw nadzmystowych rzuci¢ juz otwarcie hasto zu-
petnego wyemancypowania od wszelkiej zaleznosci od Swiata
nadzmystowego i szukania jedynie szczesScia i dobr ziemskich.

Najnowsze czasy, wiek XVIII, a szczeg6lnie XIX, sa
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witasnie tym okresem stopniowego emancypowania sie ludz-
kosci od Istoty Wyzszej i z postuszehstwa niezlomnym pra-
wom moralnym, ztozonym w duszy cztowieka przez Boga.
Kryzys, ktdry przezywa obecnie $wiat cywilizowany, jest
witasnie konsekwentnym wa”*tmkiem tego obranego ostatnio
przez ludzkos$¢ kierunku, ktéry jg doprowadza nie tylko do
straszliwe] pustki duchowej i utraty Krélestwa Bozego, ktore
»jest wewnatrz nas*“, ale réwniez i do stopniowe] utraty tej,
tak namietnie szukanej ,reszty", ktora obecnie poczyna sie
kurczy¢ i ktéra moze znikng¢ jeszcze w wiekszym stopniu,
gdy ludzkos$¢ wspobiczesna, uzbrojona w straszliwe nowo-
czesne narzedzia zniszczenia, w szalenczem za$lepieniu i bra-
tobojczej walce pocznie doszczetnie niszczy¢ caty materjalny
dorobek wiekéw, by nastepnie swe wyemancypowanie od
Boga uwienczyé, na wzér wspobiczesnej Rosji, bezwzgledna
zaleznosciag i postuszenstwem wzgledem garstki bezwartos-
ciowych nikczemnych tyranéw.

Takie ostateczne mechaniczne zjednoczenie ludzkosci
catej oznaczatoby wiasciwie kres procesu historycznego, oraz
stanowitoby zakonczenie tego groZznego procesu niwelacji
duchowej, ktéra zagarnia obecnie coraz wiecej ludzkos¢
W swe potworne szpony, grozac przykryciem jej w przysztosci
zupetnie catunem S$mierci duchowej. Jak kroczy ten proces
niwelacji w dziedzinie moralno spotecznej, w zwigzku z upad-
kiem Swiatopoglagdu chrzescijanskiego, staratem sie wykazac
poprzednio i to byto wihasciwym celem niniejszej pracy, ale
nie mozna réwniez poming¢ tu chociazby krétkg wzmianka
faktu, rzucajgcego sie wszystkim w oczy, ze cywilizacja nasza
zatamuje sie obecnie nie tylko pod wzgledem moralnym, ale
tez i intelektualnym, ze upada obecnie réwniez nauka, sztuka
i literatura i wogéble stabnie rozped mysli ludzkiej w dzie-
dzinie teoretyczno-poznawczej, ustepujac miejsca hyperkry-
tyce i sceptyzmowi. Co do nauki, to juz od poczatku naszego
stulecia daje sie stysze¢ gtuchy toskot min, podtozonych
pod jej potezny gmach, a wszystkie teorje i koncepcje fi-
zycznej budowy Swiata, ktére do niedawna jeszcze uchodzity
prawie za niewzruszone pewniki, obecnie zaczynajg tracic
swg bezwzgledng warto$¢ w oczach ludzi, nie wylaczajgc
nawet teorji heljocentrycznego systemu $wiata i teorji po-
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wszechnego cigzenia, ktdre to teorje przestajg juz dawaé
odpowiedz na wszystkie kosmologiczne zagadnienia. Nauka,
jak sie zdaje, opisata koto — mam tu, ma sie rozumie¢, na
mysli tylko jej teoretyczno-poznawcze wyniki, nie za$ jej
praktyczne zastosowania oraz metody badan, ktoére zacho-
wujg i obecnie swa bezwzgledng wartos¢ — opisata koto,
by po 400 latach dociekan i badann stangé bezradnie przed
tem samem nierozwigzalnem X, jakiem pozostaje wszechswiat
dla umystu ludzkiego. Obecnie przezywamy okres, jezeli nie
bankructwa, to w kazdym razie wielkiego sceptycyzmu wzgle-
dem nauki, ktéra nie jest juz wstanie wypetnié swa trescig
duchowej strony cztowieka, jak to bylo mozliwem w XVIII
lub XIX wiekach, kiedy wierzono w boskg niemal i nieogra-
niczong potege rozumu ludzkiego. O upadku sztuki i litera-
tury niema chyba potrzeby rozszerza¢ sie zbyt wiele. Bo
dla wszystkich jest on widoczny. Sztuka i literatura upadaja
ostatecznie przyttoczone straszliwg mechanizacjg zycia w zwia-
zku z oderwaniem ludzkosci od wszelkich transcendental-
nych ideatdw, ostatni epigoni wymierajg, a nastepcéw niema.

Tak wiec grozny proces zmechanizowania i niwelacji
Swiata przejawia sie we wszystkich dziedzinach zycia
ludzkiego, za$ w dziedzinie moralno-spotecznej proces ten
znajduje swoj wyraz, jak to juz przedstawiliSmy poprzednio,
w rozktadzie zycia spotecznego i panstwowego, skierowuja-
cego ludzkos¢ nieubtaganie ku mechanicznemu zjednoczeniu,
przedsmakiem czego moze stuzy¢ obecny bolszewizm rosyjski.
Pozostawaloby jeszcze obecnie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie
historjozoficzne znaczenie mie¢ moze chylenie sie do upadku
cywilizacji wspéiczesnej wogdle, a w szczegole co wiasciwie
mogtoby oznacza¢ fakt uniwersalnego, mechanicznego zjedno-
czenia ludzkosci, gdyby takowe ostatecznie nastgpito. Odpo-
wiedZz na to pytanie bedzie zasadniczo r6zna u chrzescija-
nina i u ewolucyjnego monisty, jak zasadniczo r6zne sg ich
Swiatopoglady. Dla monisty zycie wszechswiata jest tylko
wiecznym procesem ewolucji bezosobowego absolutu, swiaty
powstajg i Swiaty ging, powstaja réwniez i upadajg cywiliza-
cje ludzkie na tym jednym z najmniejszych Swiatéw, jakim
jest kula ziemska, za$ w catym historycznym procesie ludz-
kosci nie nalezy i nie mozna doszukiwaé¢ sie ani pierwia-
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stkdw celowosci ani tez pierwiastkow etycznych, a zjawi-
skiem nieuniknionem jest nie tylko upadek wszelkich cywi-
lizacyj ziemskich, ale i ostateczna fizyczna S$mier¢ naszego
globu, ktéraby jednak byta tylko nic nie znaczacym epizi'
dem w nieskonczonych przestworzach wszech$wiata, w k 6-
rych proces wieczysty ewolucji bezosobowego absolutu stwa-
rza bez korica nowe $wiaty i nowe formy zycia. Do umystu
ludzi o powyzszym Swiatopogladzie nie przemawia zupetnie
fakt chylenia sie do upadku naszej cywilizacji wiasnie w okre-
sie, w ktérym réwniez upadek S$wiatopogladu chrzescijan-
skiego deszedt, zdaje sie, do swego szczytu; nie mowig im
nic katastrofy bez konca lat ostatnich wojny, mory, trzesie-
nia ziemi, straszliwe burze i powodzie; ludzie ci zdajg sie
nie stysze¢ gtuchego pomruku morza dziejow, ktore staje
sie wyjatkowo burzliwem w naszem stuleciu, ani rozumieé
groznego memento mori, jakiem jest bolszewizm dla cywili-
zacji wspotczesnej. Wszystkie te zjawiska nie stuzg dla nich
ostrzezeniem, ze ludzko$¢ wkroczyta na zupetnie btedne
drogi i kroczy niemi, bo bitednych dr6g niema wediug ich
Swiatopogladu, gdyz Swiat nie posiada gospodarza i kierow-
nika, a proces kosmiczny i historyczny rozwija sie determi-
nistycznie i nieubtaganie w pewnym okre$lonym kierunku,
by, osiegngwszy pewien najwyzszy punkt, rozpoczaé ewolu-
cje wsteczng i tak kontynuowaé¢ bez kohca swo] wieczysty
i tragiczny taniec. Do ludzi 6 takim Swiatopogladzie mozna
stusznie zastosowaé stowa Chrystusa, ze majg oczy, by nie
widzieé, a uszy, by nie stysze¢, a zaznaczajgcy sie obecnie
upadek naszej cywilizacji bedzie dla nich tylko zupeinie na-
turalnem i koniecznem drobnem zjawiskiem w oceanie wie-
czystej ewolucji wszechswiata, zjawiskiem pozbawionem wszel-
kiego gtebszego sensu i znaczenia.

Ale catkiem innem musi by¢ historjozoficzne ujecie
zjawiska upadku naszej cywilizacji i wszystkich wydarzen
wspotczesnych u cztowieka o $wiatopogladzie chrzescijanskim.
Dla niego proces dziejow ludzkosci i Swiata wogble jest pro-
cesem, majagcym doprowadzi¢ do ponownej jednosci stwo-
rzenia ze Stworca, jednosSci, zerwanej juz w zaraniu dziejow
Swiata. W mysl tego antyczny okres dziejow ludzkosci byt
okresem przygotowawczym do tego zjednoczenia, okresem,
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W ktéorym zbankrutowat wytgcznie ziemski element w czto-
wieku, a cztowiek, doszediszy do uswiadomienia sobie dwoi-
stosci swej natury, uczul potrzebe duchowego odrodzenia
sie. Potem nastepuje chrystjanizacja Swiata, ktéra miata sie
juz sta¢ ostateczng droga, prowadzacg do zjednoczenia stwo-
rzenia ze Stwdrca; jest to drugi okres w dziejach ludzkosci,
okres wiekow S$rednich z ich dazeniem do podniesienia
w cztowieku pierwiastka transcendentalnego, duchowego po-
nad ziemski, cielesny, w celu przygotowania gruntu pod przy-
szte transcendentalne Krélestwo Boze, w ktérem stworzenie
zjednoczy sie ze swym Stwoérca. Okres ten nalezy uwazaé
za kulminacyjny punkt w dziejach ludzkosci, wydat albowiem
on najwiekszg ilos¢ ludzi, ktorzy potrafili przezwyciezyé
w sobie pierwiastek ziemski w najwyzszym mozliwym tu na
ziemi stopniu, rozwingé natomiast w sobie pierwiastek du-
chowy do niestychanej przedtem i potem doskonatosci i mocy.
Zatamanie sie ideologji wiekéw $rednich i stopniowe przej-
$cie do nowego Swiatopogladu oznaczato jednoczes$nie roz-
poczecie trzeciego, trwajgcego po dzi$ dzien okresu w dzie-
jach ludzkosci, w ktérym pierwiastek ziemski w cztowieku
nie tylko upomina sie ze wzrastajgcg sitg o swe prawa, ale
doprowadza do ponownego podporzgdkowania sobie pier-
wiastka duchowego, juz nie nieSwiadomie, jak w epoce anty-
cznej, ale zupetnie Swiadomie i wbrew podstawowym zasa-
dom chrzescijanstwa.

Dzieje ludzkosci z punktu widzenia chrzescijanskiego
dadzg sie wiec podzieli¢ zasadniczo na te same trzy okresy,
jakie sg przyjete w klasycznym dotychczas naukowym po-
dziale historji Swiata, to jest na okres starozytny, wiekow
Srednich i nowozytny. W pierwszym z nich, starozytnym,
ludzkos$¢, pogragzona w ciemnosciach duchowych, stawia nie-
Swiadomie element ziemski, cielesny ponad duchowy, tran-
scendentalny, ciata ponad duszg: w drugim okresie, Sre-
dniowiecznym, oswietlonym juz Swiattem Ewangelji, duch gé-
ruje, a przynajmniej szczerze dazy do gérowania nad ciatem,
i wreszcie w trzecim, nowozytnym, ludzkos¢, swiadoma prawdy}
stawia jednak ponownie i juz zupetnie Swiadomie pierwia-
stek ziemski ponad transcendentalny, ciato ponad duszg
i fakt ten dla historjozofji chrzescijanskiej staje sie jedynem
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i wystarczajgcem wytlumaczeniem tego katastrofalnego za-
tamania sie cywilizacji wspotczesnej, na jakie patrzymy.

W jednym z najobszerniejszych i najgr untowniejszych
dziet o Sredniowieczu, wydanem poraz pierwszy mniej wie-
cej przed czterdziestu laty (Euckett, Geschichfe und System
der miffelatferlichen Weltanschauung) spotykamy nastepujacy
poglad na dzieje ludzkosci: okres antyczny, z jego wyrazng
przewaga pierwiastka ziemskiego, nad transcendentalnym,
ciala nad duchem, stanowi teze; okres sredniowieczny zjego
przewaga ducha nad ciatem i zaprzeczeniem pierwiastka
ziemskiego w cztowieku — antyteze; czasy za$ nowe maja
sie sta¢ syntezg, harmonijnem uzgodnieniem obu zwalczaja-
cych sie dotychczas pierwiastkow ziemskiego i transcenden-
talnego. Gdyby autor powyzszego dzieta, ktéry byt rzecz
jasna, heglista, pisat swe dzieto w obecnych czasach po wiel-
kiej wojnie $wiatowej, nie przyznatby niezawodnie epoce
naszej charakteru syntetycznego, a odrzucitby, najprawdo-
podobniej, i sam heglowski schemat dziejow. Zaiste bowiem
czasy nasze nie majg w sobie nic z harmonji i syntezy;
przeciwnie, sg one dla historjozofji chrzescijanskiej zupetnie
wyraznym okresem, w ktérym elementy zia stajg do otwar-
tej walki z pierwiastkami dobra, zatozonemi w ludzkosci
przez chrzescijanstwo, okresem, bedagcym wedlug wszelkich
oznak poczatkiem ostatecznego zmagania sie tych pierwiast-
kéw, ktére w mysl nauki chrzescijahskiej nastgpi¢ musi, by
zarowno dobro, jak i zto dojrzaty ostatecznie w Swiecie, za$
obecny upadek naszej cywilizacji stwierdza tylko bezwzgled-
nie istnienie nieubtaganego prawa, iz podciecie niewidomych
korzeni ludzkosci w sferze nadzmystowej sprowadza nieunik-
nienie uwiad jej rowniez w sferze widomej, zmystowej. Gdyby
za$ przejawiajacy sie obecnie proces ogolnej niwelacji i upadku
wszystkich instytucyj ludzkiego wspoétzycia miat doprowadzié
ostatecznie do mechanicznego uniwersalnego zjednoczenia
ludzkosci na wzor starorzymskiego, to fakt ten dla historjozofji
chrzescijanskiej bytby tylko dowodem, ze samodzielny proces
historyczny ludzkosci jest juz na ukonczeniu i ze zbliza sie
wtora, przepowiedziana petnia czaséw, po ktdérej moze nasta-
pi¢ jedynie bezpos$rednia ingerencja Boza w sprawach Swiata™
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ERRATA.

Sfr. 18 wiersz 17 od gory: zamiast przeciwstawienia ma by¢ przeciwstawienie.

26, 16 ,, dotu: . musiata ,» Mmusiaty.

34 » 13 ,, gory: . czynem ,» tzynnem.,

58 3 ,, dotu: ” niebo » , hieba.

60 ' 8 ., . Tycho Braha » » Tycho Brache.
n, 5 . Jjasnoscig » , jakoscia.

71 - 3. . . wyrachowana ,» wyrafinowana.
72 " 1 . . miary » o, Wiary.

74, 2 ,, gory: " niedocenianie » , hiedocenianiu.
78 ,, 10, dotu: " w pluralistycznej ,, ,, nie w plurali-

[stycznej.
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