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Poczatek naukewych zainteresowai Sredniowieczna literatura wizyjng trzeba umiesci€ u schylku
XIX w., kiedy Carl Fritsche, na tamach , Romamische Forschungen” podjat probe krytycznego opra-
cowania, datowania i klasyfikacji podstawomych tekstéw tego gatunku’. Od tego czasu rzesze archi-
wistéw, filologéw, etnograféw, historykéw literatumy”, wsréd ktérych nalezy wyrézni¢ dantologéw
poszukujacych Zrédel inspiracji i wzoréw Boskieyj komediili’, wydobylo z traktatdw, kromik, poema-
tow, tekstow hagiograficznych i kaznodiziejskich ogrommy materiat wizyjny datowamy miedzy VI
i XV w. Peter Dinzelbacher w 1981 r. ocenit go na ponad 200 samodzielnych zapiséw, zwracajac
uwage, ze 70% z nich pochodizi z okresu po roku 1100*. Biorac pod uwage, ze w ostatnich dziesie-
cioleciach pojawilo si¢ wiele nowych znalezisk oraz ze autor w swych obliczeniach nie uwzglednit
znaczacej grupy zapiséw kaznodziejskich (exempghd),), liczbe posiadamych przez nas zabytkéw nalezy
oceni¢ na bliska 300. Natar bemee opinia Dinzelbachera, iz w p6Znym $redniowieczu obserwujemy
»eksplozje"” wizji, oparta na proporcjach matetiatu Zrodtowego sprzed i po XII w. winna by¢, wydaje
si¢, powaznie zweryfikowana. Przy tego typu szacunkach trzeba mie¢ na uwadze og6lny stan zacho-
wania Zrédel z wezesnego i p6Znego $redniowiecza.

Silg rzeczy, badamia tekstow wizyjnych prowadzone przez filologéw i literaturozmamecdmw koncen-
trowaly si¢ na analizie wyobrazen, poszukiwaniu ich prowemiemsjji, $ledzeniu drég przephywu moty-
wow i watkow, ich trwalosci oraz obecnoéci w folklorze. Opracowamia tego typu stanowczo domino-
waly az po lata siedemdziesiate ubieglego wieku. Brakowato badaf pordmmeawmczych materii wizyjnej
z innymi typami Sredniowieczmych Zrédel, z 6wczesna refleksja teoretyczna, ideologia, paideia, oby-
czajem. Kontekst dokumenttyjmy, Srodowiskomy, historyczmy czy kulturowy schodzit na dalszy plan
obserwacji naukowej lub redukowat sie do szeregu pozazrédiomych, mato menrytonyezmych i — przez
to czesto — naukowo bamalmych toposéw.

Dopiero przetom lat siedemdiziesiattych i osiemdiziesiattych stat sie okresem istotnego zaintereso-
wania wizjami Sredniowieczmymi ze stromy historykéw kultury, skupiomych przede wszystkim wokoét

! C. Fritsche, Die lateinitohear Wisionerm des Miitelatiess bis zow Miitee des 12. Jatwthumdeftsts, ,,Romamische Forschungen” 2,
1886, 5. 247-379 i 3, 1887, s. 337-369.

2 M. Voigt, Beiltéigee zor Gesatfichiere der Visionentilieatunr im Mitiatddtber, t. 1-01, Leipzig 1924; H. R. Patch, The otften weorld,
accodingg to deswifpiiooss in mediéeat! litevattirse, Cambridge 1950; D. D. R. Owen, The visiam of helll; infemead! jmureyys in me-
dievall Frenoth literattrse, London 1970.

3 B. A. Riiegg, Diz Jensaiisvoosteiilihgegen vor Dantée und! die dbvigem litevavisahlean Wovaussetzungegen der ,Divian ccoomuedtia”:
ein quellbnkkitistherer Kemmewarar, Einsiedeln 1945; E. Gardimer, Visianss of heaverr: and! helll befaree Damt¢e, New York 1989;
K. L. Lynch, The higth mediévah! dream: visian;, Stanford, 1988; Viaggiatarii del paradifivo. wiktici/, visionaei/, sogmatoori alla micerca
deWalditda primaa di Dantée, red. G. Tardiiola, Firenze 1993.

4 P. Dinzelbacher, Visionerv: und! Visionsttieaturcr in Mittetditker, Stuttgart 1981, s. 13-28.
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miesiecznika Atmaldes. Do tego kregu badaczy teksty wizyjne dotamly, jak si¢ wydaje, dwiema rézny-
mi drogami: pierwsza — nazwijmy ja bezpoSredmnia — w zwigzku z otwarciem historiografii na prob-
lematyke memtzllmosci i wyobraZni oraz druga — poSredmia — przy okazji trwajacej przez cale lata
osiemdziesiate dyskusji na temat tzw. ,kultury ludowe;j”.

Droga bezpo$medhiaa. W ramach zainteresowar mentzlnoscia ludzi sredmiowiecza sformu-
lowano szereg istotnych pytai dotyczacych postaw wobec $mierci, losu po$miertmego, mozliwosci,
sposob6w i celéw kontaktu miedzy zywymi i umanflymi, a takze wyobrazefi o zaswiatach. W odpo-
wiedzi powstala imponujaca liczba opracowaii, ktérych autonzy przez analize Sredniowiecznej re-
fleksji nad $miercia cudza, bliskich i wlasna oraz zachowaii wobec umierajacych i zmardych, starajg
sie dotrze¢ do Gwczesnych wyobrazefi na temat Swiata doczesnego, sensu Zycia, antropologicz-
nych relacji dusza-ciaflo, odniesiefi do sacvum;, zbada€ postrzeganie czasu i historii, sfery rreemania,
miejsca jednostki w grupie, wiezi rodzinmych, pamieci o zmardych, odkiy€ Zrédta $redniowiecz-
nych lekéw i nadziei. Na uwage zaslugujg tu badacze framcuscy: Philiphe Ariés, Michel Vovelle,
Jean-Cllaudle Schmitt, niemieccy: Joachim Wollasch, Framz Neiske, Otto Gerhard Oexle, Nor-
bert Ohler”. W latach dziewigédziesiatych dolaczyli do nich Amenrykamie: Patrick Geamy, Robert
Swanson, Paul Binski®. W ostatnich latach interesujace prace opublikowalii: Michel Lauwers,
Bonnie Effros i Robert Bartlett”. Wszyscy ci autoizy si¢gaja chetnie po teksty wizyjne, konfrontujac
ie ze Zrédtami teologiczaymi, liturgiczaymii, kromikaskimii, dydaktyczaymi, z dokumentacja zwigza-
ng z obszarem memavidz: klasztoraymi libri memosidlas.s, nekrologamii i rejestrami zmadych, z testa-
mentami, wreszcie z danymi archeollogicznymii dotyczacymi obrzgddw funeralaych i sposobéw po-
chéwku. W ten sposéb literatura wizyjna odnajduje si¢ we wiasciwym kontekscie Zrédiowym. Nale-
2y jedynie wyrazi¢ ubolewanie, ze w historiografii francuskiej i niemieckiej nie sg znane do tej pory
opracowania Fredericka Paxtona z poczatku lat dziewigédziesigtych, znakomicie ukazujgce rozwdj
wyobrazei o §mierci jako ztozonym procesie, jako rytuale przejscia w zaswiaty, w ktérym coraz bar-
dziej znaczaca role odgrywajg zywi’. Badacz z Uniiversity of Montana poddal analizie teksty liturgii
gelazjariskiej, wizygockiej, iryjskiej i gallijskiej oraz Zrodta benediyktyfiskie z okresu wezesnego $red-
niowiecza. Prace te pozwalajg wyjasni¢ kierunki i formy przemian w wyobrazeniach o §miefei, roz-
woj liturgii zmartych i pojawienie sig¢ w koricu VI w. charakternystycznej dla Sredniowiecza literatury
wizyjnej.

Osobna grupe stanowia opracowania dotyczace ewolucji wyobrazeii Sredmiowieczmych o zaswia-
tach, ich strukturze, czeSciach skladowych (niebo, raj, czysciec, pieklo, sad poSmiertmy) oraz o losie
poSmiertmym czlowieka. Tu literatura wizyjna eksploatowana jest bezpo$redmio w swej zawarto$ci,
cho¢ nie chodzi juz o obieg motywéw czy rozwigzaf literackich — jak w analizach filologicznych —
ale o uchwycenie w tekstach wizji tych wszystkich elememt@w, z ktérych wnosi€ mozna o sposobie
ksztaltowania si¢ i dynamice przemian podstawowych kategorii mentalmych: Swiata, czasu, historii,
przestrzemni, osobowosci, sacrunz, Smierci, jezyka, wartosci, sprawiedliiwosci. W gruncie rzeczy przed-
miot zainteresowaii historykdw jest podobny, jak poprzedmio; réznica dotyczy raczej zestawu zada-
wanych pytai oraz bazy dokumemtizeyjnej, z kt6ra konfrontowana jest materia wizyjna. Ten rodzaj

5 0.-G. Oexle, Die Gegenwant der Totem, w: Deatth in Midiik Ages, red. H. Braet, W. Verbeke, Louvain 1983, s. 19-77; Me-
maviar. Dev geschiciitiotee Zeugnisvertt des liturgischiem Gedenkerss im Mittelalfer;, red. K. Schmid, J. Wollasch, Miinchen 1984;
F. Neiske, Visio und Totengedhnkker:, ,, Friimittelalteriche Studien™ 20, 1986, s. 137-185; J. Wollasch, Les mwifess et la rmémoi-
re des mants;, w: Religiom et cuftwe awrourr de I'an mil. Royaumee capétiem et Lotharivgige, red. D. logna-Pratt, J.-Ch. Piccard,
Paris 1990; N. Ohler, Sterbem und/ Tod im Mitelalisn;, Minchen 1990, s. 47-54 ; J.-Cl. Schmitt, Les revenantss: les vivants et les
mants dans la sociéie médigiatée, Paris 1994 (ttum. pol. 1998).

§ P. J. Geary, Liviig with the dead in the Midhlk Ages,, Ithaca 1994, szczeg6lnie s. 77-95; R. N. Swanson, Relfigion: and devo-
tion in Emepe, c.1275-e153%)5, Cambridge 1995; P. Binski, Mediaval! deattic: ritual and representatiom, Ithaca 1996; La: Mort
et ['aw-ddtds en Frame mividionaide (XWEXXEe siécle), red. C. Carozzi, ,,Cahiers de Fanjeaux" 33, 1997; Deatit and dying
in the Mitiilé Ages;, wyd. E. E. DuBruck, B. I. Gusick, New York 1999.

7 M. Lauwers, La mémoiree des ancéwes, le soucii des monts, monts, rites et sociéhé au Moyem Age (diocése de Lidge, X) e-XIV1 | e
siécles), Paris 1997; tenze, Naitsancee du cimetigne: Likuxe sacrés et terre des mentts dans [‘occidhnts métigsat/, Pariis 2005; B. Eff-
ros, Caring for body and soul: burial and the afferfife in the Mevouingiam World, Universitty Park 2002; R. Bartlett, The hanged
manz: a story of mivaclk, memaryy, and colomalitsr: in the Midiiite Ages,, New York 2004

§ F. S. Paxton, Christianising deaift; the creatiom of a ritual process in Farly Medizal! Fanape;, Ithaca 1990.
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uprawiania historii wigze sie przede wszystkim z badaczami tej miary, co Jacques Chiffoleau, Jac-
ques Le Goff, Claude Lecouteux, Jean-Cllaude Schmitt, Claude Carozzi, Aron Guriewicz lub nasz
Stanistaw Bylina®. Pracg wzorcowa, wciaz aktualna i dyskutowana jest tu — oczywiscie — napisana
éwier¢ wieku temu ksigzka Le Goffa Nanattziiyy czysccal™, w ktérej autor pokazaf, jak ksztaltowanie
sie wyobrazeii o ,,trzecim miejscu” w za$wiatach silnie sprzezone jest z przemianami w kulturze i je-
zyku Sredniowiecza. Ksigzka to zbyt dobrze znana, réwniez czytelnikowi polskiemu, by ja w tym
miejscu bardziej szczeg6towo referowad. Jacques Le Goff swe analizy opart na $redniowiecznych
opisach podtdzy zywych po krainach zmatdych, Jean-Cllaude Schmitt natomiast, w ksigzce o du-
chach czy — lepiej — o powrotnikach, zajmuje sie relacjami z odwiedzin umarlych w Swiecie Zy-
wych. Praca Schmitta laczy w sobie programy badawcze dotyczace postaw wobec Smierci oraz wyo-
brazeii o zaswiatach. Sredniowieczna fabuta wizyjna petni funkcje poznawcza, modelujac i wptywa-
jac na wyobrazenia przestrzenno-ezasowe zaréwno tego Swiata, jak i zaSwiatéw, jedmoczac je nie
tylko w wymiarze fizycznym, lecz takze w planie struktur spoteczaych, ktérych uczestnikami sg
w réwnym stopniu umarli i Zywi.

Droga po$redm fa. Jak juz wspomniatem, istnieje réwniez drugi pow6d, dla ktérego pisma
Sredniowieczmych wizjoneréw znalazly si¢ w polu zainteresowati historykdw. W latach osiemdzie-
sigtych podjeto badania nad ,kultura/tradlycja ludowa/popularna™. Uwaza sie, ze chwiejno$¢ tych
okreslei w nazewnictwie polskim ma swe Zr6dta w braku precyzyjnego odpowiednika francuskiego
cultune pepuléitee. Jednak i u badaczy francuskich istnieja spore wahania terminollogiczae: culture
populdiiee, religion pepuldivee, traditionss felittwidgess, cultwe felltdvidgae wydajg sie okre$leniami dosé
nieostrymi i czesto uzywanymi zamienmie. ,,Kulture ludowa™ najczeSciej definiuje si¢ w opozycji do
kultury uczonej/elitarnej/klerykalnej. Zaktada sie, ze nizsze warstwy spoteczefistwa $redniowieczne-
go sg wyznawcami/nosicielami/twércami na tyle spéjnego systemu przekonaii i postaw, iz mozna im
przypisa¢ kulture konkuremeyjna, przeciwstawna a nawet wroga wobec kultury elit. PoniewaZz ta
pierwsza nie jest bezpos$rednio Zrédiotwdicza, trzeba jej Sladéw poszukiwaé w dostepmych nam wy-
tworach tej drugiej. Problem w tym jednak, Zze nie ma zgody na temat kryteriGw ocemy, ktére tresci
zawarte w dokumentach epoki nalezatoby przypisac ludowi, a ktére nie. W dyskusjach na ten temat
brali migdzy innymi udzial Giuseppe Gatto, Roger Chartier, Jean-Cllaude Schmitt, Jacques Le
Goff, Claude Carozzi, Aron Guriewicz, a w historiografii polskiej Jacek Sokolski i Stanistaw Byli-
na''. Trudng do konkretyzacji ,kulture ludows™ prébowano odnosi¢ do tradycji germariskich (Le-

coutewx), materii celtyckiej (Gatto, Schmitt), odtwarza¢ wokét kategorii supensiitie’’?, na opozycji

% J. Chiffoleau, La compiatiliiéc de I'au-cétds. Les hommess, la mart et la religion davs la region d'Aliniéov: & la fiim du Moyen
AMge (vers 1320 — vers 1480), Roma 1980; Cl. Lecouteurx, Fantiinee et revenantss au Mayem Age, Paris 1986; J.-CIl. Schmitt, Les
revenaniss, op. cit.; S. Bylina, Obraz zaswiathiw w chrzestijaniniée zactadhitn u schyliu: Srednaiivibazag, Kwart. Hist. 93, 1986,
s. 35-43; tenze, Léniger en Pologne miditiatée (XNV—%W s.), ,Annales E. S. C.” 42, 1987, s. 1231-1244; tenze, Czfowiklk i za-
Swiaty: wizje kav pesiigetnyehs w Polsee Sredmiowiroznej;, Warszawa 1992; tenze, Stowiantkki Swiat zmarntijeth u schylku: pogari-
stwa: wyobrazenitu przestzenmee, Kwart. Hist. 100, 1993, s. 73-88. Ostatnio problemaityka duchéw-powmeimifkdin zajeta sie
A. M. Polo de Beaulieu, De Beaucaiiee & MlBxs, les revenaniss et leurs révélationss sur ["au-ddbdy, w: Aetes du colloque de Freanjaaux,
La mant et ['av-délda en Framee mébidianadde, 15-18S juillatr 1997, ,,Cahiers de Fanjeaux” 33, 1998, p. 319-341.

0 J. Le Goff, La naissancee du Purgatoibe, Paris 1981 (ttum. pol. 1997).

B G. Gatto, L& voyage au pawadiss. La christianisation: des traditions follttvityess au Moyem Age, ,,Annales E. S. C."” 34, 1979,
s. 929-942; R. Chartier, L& culture populéiiec en questiam, ,Historie” 8, 1981, s. 85-96; J.-Cl. Schmitt, Religiom populaire
et culltree folktdoidgae, ,,Annales E. S. C." 31, 1976, s. 941-953; tenze, Les traditiamss ftlddvidgess dans [a cullwe rmédiévale.
Quelguess reflectionss de mititoglée, ,, Archives des Sciences Sociales des Religions” 52, 1981, s. 5-20; J. Le Goff, The learned
and poputérr dimensidnss of jeumeyss in the Othevwarllt! in the Midtilée Ages, w: Understandingg poputéer cultwe, red. S. L. Ka-
plan), Berlin 1984, s. 19-37 (tlum. pol. 1997: Srednimwviéezrre opowiastii o padfaiachh w zasiviatly — aspelity uczenee i Hutiowe,
w: tegoz, Swiat Srednimwigozoey wyobrazhii, ttum M. Radozycka—Paoliettti, Warszawa 1997, s. 109-123); A. Guriewicz, Proble-
miy srednevellavep) navodhog; kad/turyy, Moskva 1981 (ttum. pol. 1987); tenze, Kul/tture: i obezestue srednevellavej; Bwopy gltezami
sovremenmikkoy, exerpliz 13 v., Moskva 1989 (ttum. pol. 1997); S. Bylina, Kestid a kadburer [udowar w Polser péiieegy Sradnio-
wiecza, w: Litevattres i kudbaran pakiveego Srednionigozzs w Polsee, red. T. Michatowska, Warszawa 1993, s. 197-251; tenze, Kul-
tura ludowa Polsiii i Sfowiantzozyzoyy Srednionicozoegj, Warszawa 1999; J. Sokolski, Pielgrzymii do pigidés i raju; Swiat $rednio-
wieczmyeih faciviséinty: wizji eschatelbggozoyebl,t.. 1, Wroclaw 1995.

gie, red. M. Izard, P. Smith, Paris 1979, s. 53-70; D. Harmemiing, Supenstitito. Uberlieferungs— und theoriegesciiatitlichee Unter-
suchungerm: zar kivetdiet:théelobigthdren. Adenglaublenslitsratur:r des Mittelalfarsy, Berlin 1979.
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»pismo — mowa"” (Schmitt)'® lub ,religia — magia” (Poulin)"*. Ulubiomym orezem tych debat stala
si¢ Sredniowieczna literatura wizyjna. Nie ma tu miejsca na rozstrzyganie tego sporu, ani na oceng
metodologiczmych wysitkow poszczegélmych badaczy. Mozna jedynie pokusie sie o zaprezentowanie
kilku prébek postugiwania si¢ przez badaczy argumentami z materiatu wizjonerskiego.

1. Dos¢ powszechnie, cho¢ nieraz milczaco zaktada sig, ze literatura wizyjna jako gatunek pocho-
dzi z tradycji pogaiiskiej, orfickiej, a nawet babiloniskiej'® i w literaturze chrzescijariskiej pojawita
sie w procesie akulturacji, pod naciskiem wyobrazefi chrystianizowamych pogam. Martha Himmels-
farb z kolei w pracy o wczesnych opisach podrézy do piekiel (1985 r.) przekonujaco pokazuje Zrédla
p6Znojudejskie i analogie Apokklifipsy Piowa i Wizji $w. Pawla, a takze Wizji Mbsrykea z apokryfami
Starego Testamentu'®. Wydaje sie wiec, ze tego typu anallizy, bedace w istocie odnowiona wersjg sta-
rej filologicznej metody Quellenffwssbingg nie daja nadziei na rozstrzygajace wnioski i ich przydat-
no$¢ dla historii kultury jest bardzo ograniczona.

2. Jacques Le Goff przedstawit w 1984 r.!7 zarys periodiyzacji $redmiowieczmych wizji. Wyr6znit
cztery okresy:

a. przed VII w. — znika znany w literaturze antycznej motyw podidzy w zaswiaty — thumienie
elementéw pogaristwa przez Kosciol (wyjatkiem Dialbgii Grzegorza Wielkiego). Dodajmmy,
ze wyjatek ten nalezatoby uzupelni€ o Aokélifisese Sw. Pawla, kt6rej wczesne wersje kursujg
w obiegu chrzescijariskim, o czym posrednio zaswiadcza $w. Augustyn; Widzeniée Kunmyy przy-
toczone przez wspomnianego Ojca Kosciota w traktacie De cura pro montuiss gerendh: oraz tek-
sty wizyjne Grzegorza z Tours — tacznie zupelnie przyzwoite dossian, jak na stan zachowania
Zr6del tego okresu;

b. VII-XI w. — wielki rozwoj literatury wizyjnej zwigzany z rozkwitem monasftycyzmu, ktory fil-
truje elementy ludowe;

¢. XII-XIIl w. — w wizjach dominuje folklor w zwigzku z awansem $wieckich;

d. od XIII w. — kontrofemsywa kultury uczonej, racjonalizacja i infernalizacja zaswiatow.

Koncepcja ta, zar6wno w samym wyborze przedzialiéw czasowych, jak i w powiazaniu faz rozwoju
wizji z fazami zmagan Kultury uczonej z kultura ludowa/folklorem, jest czysta hipoteza badawcza
i nigdy przez autora nie zostala poparta argumentami merytorycznymi. Szczesliwie w Mdavetizinach
czy§éca Le Goff sceptycznie ocenia przydatno$¢ podziatu na kulture ludowa i uczona, raczej widzi
w materii wizyjnej trudno uchwytng gre tradiycji antycznej, latyno-cimzescijafiskiej, celtyckiej i ger-
maifiskiej (s. 115 n.) Z jego analiz wynika tez, ze w okresie czwartym (po XIII w.) infernalizacji ule-
gaja nie tyle zaswiaty, co system kar czy§¢cowych. Obraz samego piekla raczej ubozeje.

3. Czestym argumentem zwolennikéw ludowego pochodzemia wyobrazen o zaswiatach jest
przynalezno$¢ stanowa znacznej grupy wizjoneréw: wspommniamy Kurma (simplicitger russticants),
Drycthelm (faicus)), ktérego widzenie przytacza Beda, bohaterka Wizji ubogiaj ketfistyy (Visio @uius-
dam: paugeeealdec rulidrisy) z okolic Laon (poczatek IX w.), bohater Czysétar Sw. Patvykar (milks)) czy
Wizji Thunillds (puer laicus)); wszyscy oni mieliby gwarantowac istotmy udzial materii folkloru
w tekstach wizyjnych. Tu takze mamy do czynienia z hipoteza trudna do udowodmiemiz. Tymcza-
sem wszystkie te teksty s strukturalnie bliZniacze z tekstami wizji, kt6rych bohaterami sg paten-
towani mnisi. Poza tym, pamigtajac, ze wszelkie dostepne nam $wiadectwa wizyjne tego okresu

B ey traditions falktoridgess, op. cit., s. 14 n.

% J.-C. Poulin, Enine magi et religion; recherches sur les utilisationss manginaléss de I'écrit davs la cultwe pepgutéiiec du haut
moyem &ge, w: La cultuve populdiree au moyem dge: IV Colloque de I'Institute d’Etudes Médiiévales de Unmiversité du Montréal
2-3 avril 1972, red. P. Boglioni, Montréal 1979, s. 129-43; por. J. Delumeau, Le catholizismee entre Luttierr et Woltaive, Paris
1971, s, 26.

% Por. np. tezy Albrechta Dietericha z poczatku XX w. A. Dieteriich, Nelyiay; Beitwédge zur Evidbiungg der newentdéekiaarn Pe-
trusapoiatyysee, Stuttgart 19697

% K. Ezeuttistén 40-48; Ksiega czuwajiyeth (etiopska Ksigga Henoehay) stad motyw przewodnika i jego odpowiedzii na pyta-
nia prowadzonego dotyczace tego, co widzi i opisy kar piekielmych; Apekalifsse Ezdhaszar grecka, chrzescijanska (IV-VI w.)
stylizowana na apokuyt ST, wzér p6Znych wersji Wizji sw. Pawla i Wizji Mbergier : M. Himmelsfarb, Tows of Hell. A @poca-
lyptic form in Jewish and Christiam literature, Philadelphia 1985.

T J. Le Goff, The learned and populéer dimensitmss, op. cit., s. 37.
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wyszly spod reki przedstawiicieli wyksztatlcomych ludzi KoSciota, nie mozemy wykluczy€, iz argu-
mentum exyplibtea nalezat do retorycznego arsenalu nauczycieli wiary i mial range parenetycznego
toposu.

4. Badacze wychwytuja w tekstach wizji $redniowieczmych pojedyncze motywy i rozwigzania fabu-
larne, ktére — wedle ich opinii — pochodzg z folkloru, a nastgpmie, ekstrapolujac, traktuja caly
tekst jako no$nik wyobrazeii ludowych. Zastizezemia moze budzi€ nie tylko prawomocmosE tego ty-
pu uog6lniajacych zabiegdw, ale — czesto — zasadno$¢ szczegbtowych rozstizygniet. DoSE powsze-
chnie uznaje sig, ze zjawisko transformacji czasu zaswiatowego (typu: jeden dziefi kary czyséca wy-
daje sie, videtur, tyle samo co 1000 lat pokuty na ziemi) jest adaptacja do kultury klerykalnej zna-
nego z bajki, mitu, eposu, a wigc typowego dla folkloru motywu tzw. proponcjomalmesci czasu
(Le Goff, Schmitt, Guriewicz'®). Za dow6d stuzy kilka przytoczeii z literatury iryjskiej i XIX-wiecz-
nego folkloru. Troche watla to podstawa wnioskowania. Rodzi si¢ natomiast pytanie, czy motywu
tego nie mozna by uznac za uczong, cho¢ prosta konstrukeje, oparta na psychologicznie zréznicowa-
nym odczuciu uptywu czasu? Tym bardiziej, ze sama mierzalno$C i poréwmywalno$E czasu uznaje sie
za koncept uczony. Z drugiej strony — wspomnianej juz diagnozie Jacques'a Le Goffa infernalizacji
tamtego Swiata w XII i XIII w. jako efektu kontrataku kultury ko$cielnej na ludowe wyolbrazenia
o zaswiatach, mozna by przeciwstawi¢ wyjaénienie, ze proces ten jest efektem wptywu wyobrazen lu-
dowych, z ich charakienystyczng realnoscia, cielesnoscia i dostownoscig.

Tak jak znakomite sa dokonania historykéw kultury na polu badaf mentallnosei i wyobraZni $red-
niowiecznej, tak watpliwe sg ich osiagniecia w projekcie , kultura ludowa”. A przeciez brali w nim
udzial uczeni wybitni. Wydaje sig, ze caly ten program, oparty na postulacie o slabej weryfikowalno-
$ci zrodzil si¢ z przejSciowej mody intelektualnej, u Zrédel ktérej — przynajmniej w czedci przypad-
kéw — legly intencje o charakterze — nazwijmy to — , konfesyjnym"; przej$ciowej, bo w nowszych
pracach tych uczonych kategoria , kultury ludowej”, jezeli si¢ w og6le pojawia, odgrywa role margi-
nesowa. I moze nie warto by o tym epizodzie wspomina€, gdyby nie fakt, Zze zaowocowak on zna-
czacy liczba publikacji, w ktérych, jak juz wspominatem, Sredniowieczna materia wizyjna, obok lite-
ratury hagiograficznej i kaznodziejskiej, stanowila podstawowa baze Zrédtows.

Nalezy tu dodac€ jeszcze jedno: od samego poczatku nie brakowalo badaczy sceptycznych wobec
problemu. Jedmym z nich byl niewatpliwie Claude Carozzi. W 1979 r., na znaczacej dla badafi nad
$redniowieczna kulturg konferencji zorganizowanej przez Ecole frangaise de Rome pt.: Faire croire,
konferemncji, na ktérej wiele uwagi poSwigecono zjawisku folkloru, Carozzi wygtosit referat na temat
Wizji Trugdhlt:. Z jego badaf wynikato, ze problemy materialmesici dusz i cielesnosci kar: czy dusze
zmardych zachowujg wrazliwo$¢ cielesna, czy ogiefi jest matenizlimy, czy kary sa duchowe (Zal, go-
rycz, smutek), czy zaswiaty sa kontynuacja topografii ziemskiej, czy sg realne czy tez metaforyczne
— to wszystko nie byto skutkiem gry wyobrazefi uczonych i ludowych, ale przedmiotemm zywej dys-
kusji, ktéra toczyta sie zwlaszcza w I polowie XII w. Z jednej strony Eriugena, Homoniusz Augusto-
dunemsis, Abelard, Ryszard ze sw. Wiktora — tendemcja platofiska, kt6ra zdobywa sobie autorytet
w teologii XIII w. pod postaciy idei carenti visioniss, z drugiej — tradycja augustiafiska, Hugo ze §w.
Wiktora, $w. Bernard, Wilhelm z St-Thierty oraz Marek z Ratyzbony (autor Wizji Thugdhala)), ta op-
cja dominuje w kaznodiziejstwie XIII w.". Dwa lata p6Zniej w dodatku do Nanesiiin czyséea Jacques
Le Goff, polemizujgc z Carozzim, anonsowak pracg doktorska tego badacza na temat podi@izy po
zaswiatach. Praca ta ukazala si¢ jednak dopiero w 1994 r. Cheiatbym si¢ nieco diuzej pizy niej za-

% J.-Cl. Schmitt, Temps, falktiree et polititpee au Xlle s. A propass de deux récits de Walier Map, w: Le temps chréiien de la fin
de ["Antitypritéc au Mayem Ages,| [1 e ~XW] | esiécles,, Paris 1984, s. 489-516); J. Le Goff, Latempsdupurgatoire(l1le-Xlllesiecle),

w: [e temps chréiien de la fiin de I"Antifpitéé au Mayem Ages;, |lle-XVile siecles, Paris 1984, s. 517-530; D. Oigna-Punatt, Les
mants dans la comptaniiiiée céleste des Clumisienss de ['am mill. Rellgiom et cultuwe auteurr de ['an mill Royaumee capétiem et LLotha-
ringie, red. D. Togna-Prait, J.-Ch. Piccard, Paris 1990, s. 55-69.

¥ C. Carozzi, Structee etffimaticnn de la visiom de Trugdal], w: Faive croive; magéiiiéss de la difftisiom: et fa réceptiiom des messa-
ges religieux du Xlle au XVe siécle, Rome 1981, s. 223-234.
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trzymac, gdyz, jak sadze, jest najwazniejszym, jak dotad, opracowaniem Sredmiowiecznej literatury
wizyjnej®.

Jest to dzielo monumentalne (ponad 700 stron przy dos¢ zredukowamym aparacie naukowym).
Dotiyczy Zrédet opisujacych wedréwki dusz po tamtym $wiecie, a wiec jedynie cze$ci materiiafu wi-
zyjnego, jaki przekazafty nam wieki $rednie. Na pierwszy rzut oka jest to praca historyczmo-literac-
ka: traktuje zaswiatowa podréz jako gatunek literatuny, ktory zrodzit sie u schytku VII w. (dla auto-
ra wlasciwym poczatkiem Podiéizy jako gatunku literackiego jest Wizja Bavontzz przed 680 r.), a zgi-
nat z wiekiem XIII. Jednak ogromna erudycja badacza i oczytanie w tekstach teologiczmych, litur-
gicznych, paremettyezmych epoki czyni z ksigzki dzieto z zakresu historii kultury.

Carozzi stwierdza, ze wizja jest gatunkiem par excelernce momastiyczmym i od poczatku chodzi
w nim przede wszystkim o wiedze, co na tamtym $wiecie stato si¢ ze zmarkymi wsp6tbra¢mii. Doda-
tkowo wizjoner przyjmuje pokute, kt6ra ma wypelni€ na ziemi. Chodzi wigc o zbawienie mnichéw
— zywych i zmardych. W epoce karolifiskiej poszerza si¢ zakres obserwacji: zaréwno w wizjach, jak
iw Litbnii memovidddss wystepuja juz $wieccy i kler. Jednocze$nie pojawia sie system wykupienia dusz.
Ten i tamten Swiat wchodza w nieustanng relacje, z ktéra koresponduje znakomicie typ pokuty. Ry-
tualne oczyszczenie przez pokute publiczng kontynuuje si¢ w zasSwiatach wraz z rachunkowoscia
i taryfikacja grzechu.

Teksty wizyjne sprawily, ze zwigzki zywych i zmardych zostaly skodyfikowane i staly si¢ oficjalne.
Nie chodzito o jaka$ nowinke, ale o pojawienie si¢ zasadniczego elementu zjawiska religijnego: soli-
darnosci zywych i umarttych, odtad zlaczonych w oficjalnym dyskursie chrzedcijafiskim.

Centralmym problemem jest proces oczyszczania, w ktérym podstawowa wage ma cierpienie fi-
zyczne. Cierpienie ma sens zwigzany z koncepcja czlowieka pokutujgcego, narzucana stopniowo od
VII do XII w. w zwigzku logicznym z upowszechnianiem si¢ §wiadomesci indywidualne;j.

To wielki temat ksigzki Carozziego: zwigzek jednostkowej Swiadomosci z pokuta. Pokutujacy
czlowiek, introspekcja wymuszana przez dyscypling zakonng jest pierwszym zarysem samo$wiado-
mosci na Zachodzie; jest zasadmiczym krokiem, ktéry prowadzit ku triumfowi indywidualnosci.
Przez cierpienie czlowiek poznaje samego siebie, a Swiadomo$¢€ siebie, ktéra ocala, staje si¢ trium-
fem indywidualnesti. To znaczace osiagnigcie kultury momastycznej upowszechnia si¢ w XII w. i in-
stytucjonalizuje przez dekret Lateranum IV, obejmujacy spowiedzia indywidualna $wieckich. Nie-
zwykly ten nakaz jest jedynie widzialnym znakiem powolnej ewolucji, kt6ra trwa co najmniej od $w.
Augustyna i stopniowo obejmuje Srodowiska mnisze, potem kler $wiecki i laikdw. Na tym whasnie
polega funkcja literatury wizyjnej, ktéra przestanie by¢ niezbedna, gdy osiggnie cel, gdy pokuta zo-
stanie catkowicie zimterioryzowana.

Autor widzi istotny zwigzek miedzy pojawieniem sie jedmostkowej Swiadomesci a czy$écem. Dla
redaktoréw momastyczmych opisy tortur byly jedynie refleksami ich wlasnych niepokojjiw. Idea og-
nia czy$¢cowego, dominujaca od VIII w., jest najlepszym tego dowodem. Pozwalat on unikna€ leku
bezposredmiego, stuzyt oddalemiu — bez powiedzenia tego wyraZnie — obecmosti piekla definityw-
nego, niezrozumiatego dla $wiadomosci. Ale, podczas gdy teolodizy starajg sie rezerwowac czysciec
wylacznie dla grzechdw powszednich, wizjonerzy wiaza go réwniez z grzechami ciezkimi. Wyznanie,
zal w chwili $mierci, wstawiennictwo Marii, pomoc $wigtego moga uruchomié czysciec. Zycie przy-
szle wplywa na Zzycie doczesne kazdej jednostki w tej mierze, w jakiej zmatli sa obecni w Zyciu co-
dziennym Zywych. Miedzy tym i tamtym Swiatem nie ma przedziatu, ale jest kontynuacja. Kara nie
jest natozona z zewnattz, ale wynika z wczesniejszego postepowania.

Ale az do XIII w. wigzano pokute z cielesno$cia: dusza jest cialem. To kolejny wazny dla autora
motyw. Wizja ufundowana jest na dwéch antropologiczmych zasadach: dusza nie tylko kontynuuje
indywidualne zycie w zaswiatach, ale jest substancjalna, jest drugim czlowiekiem, zachowujacym sie

% Tenze, L voyage de I'ame: dams "au-déldy, d'aprés la littératwe lating: Ve-XIde siecle, Roma 1994. W tym samym roku ba-
dacz ten opublikowal réwniez tom studiéw nad Apaketifisag Sw. Pawtar. Esciaiodégise et au-détdi: rechercties sur [Lfypocalypse
de Paul], Aix-en-Prowvence 1994.
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jak cialo. W ten spos6b mozna bylo wprowadzi€ w zaswiaty ukonkretniona jednostke (kréla, cesa-
rza, potem kazdego).

Najpowazniejszym osiggnieciem Carozziego wydaje sie by¢ ukazanie kapitalnej roli literatury wi-
zyjnej w ksztaltowaniu jednostkowej Swiadomosci czlowieka Zachodu. Kategoria jedmositkii, indywi-
dualnosci czy osoby w Sredniowieczu zajmowalo sie wielu historykow: Georg Misch (w literaturze
autobiograficznej)?!, 0. Marie-Domiimique Chenu (pod katem teologicznym)®, Walter Ullman
(w kontekscie polityczno-prawmym)~, Colin Mortiis i George Duby (w kulturze)™. Wszyscy zgodnie
wskazywali na wiek XII jako czas ,przebudzemia $wiadomosci indywidualnej” w Europie. Krytycy
tego optymistycznego stanowiska (Caroline Bynum, Hams Bayer, Jean-Claudie Schmitt, Aron Gu-
riewicz®®) zwracali natomiast uwage, ze w $redniowieczu nie moze by¢ mowy o zadnej indywidualnej
swiadomosci. Jednostka byla postrzegana jedynie w obrebie wspélnoty, brakowato mozliwosci odse-
parowanie sie od wyobraZni kolektywnej, nie pojawila si¢ idea niepowtanzalimesti jednostki ani indy-
widualizm. Wydaje si¢ jednak, ze krytyka ta wynika z pewnego nieporozumiemia. Nie ma jednego
pojecia indywidualnesci;, swiadomo$¢ czilowieka, kt6ra zrodzita si¢ w Sredniowieczu nie jest tozsama
ze $wiadomoscia cztowieka wspélczesnego.

Claude Carozzi doktadnie okre$la ten Sredmiowieczmy typ jedmostiki. Nie chodzi tu o poczucie od-
rebmosci cielesnej, czy nawet duchowej — to prawdopodobmie jest kategoria antropollogiczna — ani
o hipertrofie wolnosci od wspolnoty, charaktenystyczna dla naszej kultury, ale o podmiotowosé
dzialania i odpowiedZialmosti, o osobowa tozsamos$E zastugi i zaplaty, o pojawienie si¢ istoty, kt6rg
mozna by nazwa€ ,,0soba moralng”. Stwierdza jedmocze$mie, ze — owszem — XII w. jest czasem
przelomowym, ale jedynie w Srodowiskach spoteczefistwa Swieckiego, to momemnt, w kt6Grym niezwy-
kle osiagniecie kultury momastycznej zaczyna dociera¢ do powszechnej Swiadomesti, a wehikulem
tej ekspansji jest wizja.

Jednak analiza Carozziego ma jeszcze jedng rzadka zalete: umieszcza tekst badamych dokumen-
téw w ich realnym kontekscie Srodowiskowym i — przez to — kulturewym. Pozwala czytelnikowi
Sledzi¢ znaczenie, jakie wizja zaSwiatéw miata dla zycia benediykiyfiskiego, p6Zniej cysterskiego kla-
sztoru, jak korespondowata i wpltywala na sposéb postrzegamia ptzez mnichéw Swiata, grupy, wias-
nej kondlycji, jak kreowala zesp6t wartosci i specyficzng wrazliwo$é.

W tym miejscu warto, wydaje sie, przyjrze¢ sie ksigzce Mary Carruthers?® Sziukde: myslenia; medy-
tacja, retoryka i twovzeniee obrazoiw (400-1220)), ktéra ukazata sie w 1998 r. Autorka postawila sobie
podobne cele, jak Carozzi, cho€ spojrzala na kulture momnastyczna od zupeknie innej stromy. Ksigzka
jest w zasadzie rozwinigciem badafi nad kategoria pamieci w Sredmiowieczu zaprezentowanych
w 1990 r. w pracy Ksigga pamigei?”, rozwinieciem o tyle dla nas istotnym, ze w nowym opracowaniu
odnajdujemy caly rozdzial po$wiecomy literaturze wizyjnej?®

Aby zrozumie€, w jaki spos6b autorka wykorzystuje teksty wizyjne, musimy przyjrze¢ sie jej kon-
cepcji retonyki. Retoryka chrzesdcijariska nie jest kontynuacja retonyki starozytnej. Celem ostatecz-
nym tej ostatniej, zwlaszcza w wykladni ciceroniafiskiej, byto ksztattowanie obywatela pafistwa, na-
tomiast tej pierwszej — postugujac sie metafora autorki — bylo formowanie obywatela Pafistwa Bo-

% G. Misch, Gesciiititee der Autobboggappieiet. .|, Frankfurt am Main 1949.

2 M.-D. Chenu, L&isill de la conseignoee dans la civilisation: métisiatée, Paris 1969.

% W. Ullman, The individliat! and society in the Midil& Ages,, Baltimore 1966.

# C. Morris, The discoveny of the individliat], 1050-1200¢, London 1972; G. Duly, Hisweiie de la vie priés;, t. 2: De /IEurope
feadalée a la Remaissancee, Paris 1985 (ttum. pol. 1998: Stopniawee wyfanianiée sig jedhastkky), s. 541-565.

% €. W. Bynum, Diid the Twelfith Centary discover of indiiiliat??, ,, The Journal of Ecclesiastical History” 31, 1980, s. 1-17;
H. Bayer, Zuwr Sozilbgjie des mitteladtartiohesr: Indiniddadisieranggpyozesseses. Eim Beitvag zu einer wirkfictideiitbbzogensan Geistes-
geschitiitee, ,,Archiv fir Kulturgeschichte” 58, 1979, s. 115-153; J.-Cl. Schmitt, L& decousertte de ['indiiidly, une ffictiom histo-
riographique?,, w: La faldviguec, la figuve et la feinte. Fictions et status des fictionss em psychelbgjz, red. P. Mengal, E. Parot, Paris
1989, s. 213-236; A. Guriewicz, Jednestken w dziejacth Ewapy (Sredniowigeza)), ttum. Z. Dobizymiecki, Gdatsk 2002, s. 16 nn.;
ostatnio por. Lindividdu au Moyem Age. individliatioon et indvidliatisstiton avantt la medérmiiéd, red. B. M. B@dos—Rezak
D. logna—Prat, Paris 200.5

% M. Carruthers, The craft of thougltiz: meditatiooy, rhetovic, and the malingg of images, 400-1200(), Cambridge 1998.

7 M. Carruthers, Boak: of memavyy: a study of memonyy in mediavat! cultune,, Cambridge 1990.

% Ibid., rozdz. IV: Dream: visiow, picturee, and ‘the mysteny of the bed chamiier);, s. 176 nn.
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zego. Jak to przed laty wyrazit Christopher Dawson: w Sredmiowieczu ,,na miejscu starej akklesia
greckiej pallss pojawita sie nowa ecclesi ludu chrzescijaniskiego”. W tym sensie retoryka ta wiecej
zawdziecza pedagogii Zydowskiej niz antycznej, cho€ obie maja wiele cech wspélnych. Tu i tam pa-
mie¢ organizowana byla przez miejsca i obrazy. Augustyn, Hieromim, Bazyli, Kasjan, Kasjodor,
Grzegorz — wszyscy ze znakomitym wyksztalceniem retonyczmym, stali si¢ twércami podiwalin mo-
nastycyzmu, z jego kategoriami memorida spiritualiss i sancttr memoriaz. To catkowicie inne rozumienie
»Sztuki pamieci” niz to, ktére przed 30 laty propomowaka Framces Yates?. Yates retoryke traktuje
jako zesp6t technik utrwalania wcze$niej zdobytej wiedzy, stad $redniowieczne dokonamia w tej
dziedzinie ocenia negatywnie, a laczenie sztuki pamiigci z poboznescia uwaza za mieporozumienie.
Pomija cala 6wczesng pedagogike pamigci. Dla Carruthers kultura Sredniowieczna jest zdecydowa-
nie kultura retoryczng. Retoryka ta opiera si¢ na klasycznym fundamencie, ale rozwija w kierunku,
ktérego antyk nie mégt antycypowac.

Pamiegc jest ,,pierwsza osoba” w trynitarnej koncepeji duszy ludzkiej $w. Augustyna (pamig, ro-
zum, wola) i podstawomym jej zadaniem jest przypominamie, w porzadku ontologiczmym, nie chro-
nologicznym, co jest najwazniejsze w doczesnym zyciu kazdego czlowieka: Bog. Pamigé, dzigki spe-
cjalnym technikom i do$wiadczeniom medytacyjnym, winna chrzescijanina kierowa¢ na eschatamn;, na
przysztos¢ nie w czasie, ale na koncu czasow. W model momastyczmy wpisana jest owa maatiiac me-
muaniallss, ktérej istotnym trybem sg wizje, jako swoiste mentalne siedliska retonyczmych miejsc i ob-
razéw, szczeg6lnie w obszarach inventito oraz memavidg, kt6rych Zrédel autorka doszukuje sie u he-
brajskich i chrzescijariskich prorokdw (przede wszystkim Ezechiela i Jana). Wizje te stluza organizo-
waniu procesu medytacji w duchowym zyciu mnichéw. Autorka analizuje pod tym katem szereg naj-
wazniejszych wizji klasztormych, by na koniec odnaleZ¢ analogiczne kategorie w Romamsige o Rdzy,
poezji Dantego, Chaucera, w dzietach Tomasza z Kemypis, Katantzymy ze Sieny czy Teresy z Awili.

Osiagniecia historykéw siegajacych w swych badamiach po $redmiowieczng materie wizyjng
w ostatnim éwieréwieczu sg znaczace, cho¢ nieraz — jak widzieliSmy — kontrowetsyjne. Mamy do
czynienia z réznorodmeosicia w traktowaniu Zrédet, w zakresie stawianych pytafi, wnioskdw i roz-
wigzad. Na koniec powiedzmy krétko, czego w badamiach tych brakuje.

Istotnym mankamentemn dotychczasomych badaii jest — nazwijmy to — ,instrumentalne”™ podej-
Scie historykéw do tekstéw wizyjnych. Najczedciej tekst taki zostaje wyjety ze swego oryginalnego
kontekstu i uzyty, w konfrontacji z dokumentamii innego rodzaju, jako argument w dowodzonej
przez historyka tezie. A przeciez $rodowisko Zréditowe tekstu historycznego moze przy interpretacji
okaza€ si¢ réwnie wazne, jak data jego powstania. Nie jest bez znaczenia, czy zapis wizji znajdujemy
w Zywocie Swigtego, w kronmice, zbiorze kaznodziejskich exempléw czy w samodzielmym dokumen-
cie. Za kazdym razem inna jest intencja autorska, poetyka zapisu, krag odbiotedw, sposéb funkcjo-
nowania, oddziatywanie i rodzaj interpretacji. Zaprezemtowane wyzej ksigzki Claude’a Carozziego
i Mary Carruthers, rézne przeciez, jesli chodzi o katalog postawiomych pytafi i sposéb traktowania
materiii wizyjnej (pierwsza czyni z wizji przedmiot badamiia, druga — argument w wykladzie), 1aczy
i wyréznia spojrzenie na analizowane teksty poprzez kulturg srodowiska, ktére je stworzyto. W pra-
cach tych wizja odzyskuje wiasciwy kontekst historyczay i swoje Zrédiowe miejsce w ramach mona-
stycznej tworczosei, retonyki, wyobrazni, paidei, ideologii. Wizja wyrasta z pewnego specyficznego
typu kultury, wspéltworzy ja i jest jej interesujacym i obiecujacym pozmawezo aspektem.

Tematem — mimo deklaracji — niemal nieobecmym w dotychczasowej historiografii jest czas. Hi-
storycy nie wyszli praktycznie poza dawno sformutowane stwierdzenia o mierzalnosci i swoistej pla-
styczno$ci zaSwiatowego czasu. A przeciez kategoria ta ma w tekstach wizyjnych kilka imteresu-
jacych cech. Z natuty swej wizja bezpos$rednio odnosi do sakralnej wiecznosci, w perspelkiywe kotica
czasébw i Sadu. Ale jedmocze$nie wyznacza doczesne ramy czasu lokalnego. Od VIII w. konkretne
osoby, osadzone w precyzyjnie okreSlomym czasie, widujg dusze konkretmych zmardych, zatrzyma-
nych w pamigci indywidualnej lub grupowej i otrzymuja instrukcje postepowania na blizsza lub dal-
szg przyszto$C. To uktada sie w sekwencje zdarzed, ktére tworza historie. W odrdzmiemiu od hagio-

¥ F. A. Yates, The art of memaryy, Chicago 1966 (tlum. pol. 1977).
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grafii czy exempllizmz, ktére przynosza czas skoniczomy, ale wzorcowy i uniwersalmy, w odrézmiemiu od
czasu indywidualnego autobiografii, w wizji dochodzi do bezpoSredmiego zderzemia Historii (przez
duze H) z historia (przez male). Dla badacza powinien to by¢ pretekst do pytafi o spos6b postrzega-
nia czasu oraz $wiadomos$¢ historyczna w Sredniowieczu. Kilka lat temu pytania takie postawila so-
bie Hedwig Rockelein, badaczka niemiecka od dawna zajmujaca sie literatura wizyjng, cho€ majaca
sklonno$¢ do interpretacji psychoamallityczmych®. Niestety jej odpowiedzi (zamieszczone w skad-
inad interesujacym zbiorze artykuléw poswieconym analizie Swiadomosci historycznej w Swietle Zr6-
det niehistonyczmych pod redakcja Hansa-Wernera Goetza) rozczarowuja®'. Wiecej interesujacych
opinii mozna odnaleZ¢ w pracach dotyczacych politycznych wizji z okresu Karolingéw. Dla ich auto-
réw (Davida Trailla, Patricka Geaty i Paula Duttona) to juz nie polityka wkracza w za$wiaty, jak
chciat w poczatku ubieglego wieku Wilhelm Levison®, to raczej zaswiaty wkraczaja do polityki®.
Weiaz jednak gtéwny nacisk kladziony jest na aspekty ideologiczne i miejsce wizji w retonycznym ar-
senale uczestnikdw 6wczesnych walk dynastycznych.

Relacje swiadomosci historycznej i literatury wizyjnej majg réwniez bardziej bezposredmii charak-
ter; od czasow Bedy Czcigodnego i jego Histenia: ecclesiastita: gentis Ahgdboum wizje naleza do kano-
nu argumentacyjnego Sredniowieczmych pisarzy historyczmych i kronikanzy. Wsréd badaczy tego ro-
dzaju Zrédel historycznych upowszechmifa sie opinia o ,latwowiernosci® 6wczesnych dziejopisow.
Wydaje sie jednak, ze bardziej twércza bylaby refleksja nad typem wyobrazni i wrazliwo$ci histo-
rycznej, nad metoda doboru materiatu Zrédiowego i heurystyka tych, ktéuzy teksty i spoleczmy prze-
kaz tradlycji traktowali na réwni z indywidualmym (ze swej natury) doSwiadczeniem wizyjnym.

Bardzo interesujacym zjawiskiem jest znaczaca rola visiones w dzielach pisarzy o temperamencie
reformatorskim: Grzegorza Wielkiego, Bedy Czcigodnego, Walerego z Bierzo™, Otlona z Ratyzbo-
ny* czy Piotra z Cluny. Pierwszy i dwaj ostatmi stworzyli wrecz cale kolekcje tekstéw wizyjnych®,
warte osobnej analiizy. W tekstach reformistéw odnajdujemy wiele motywow autobiograficzmych. To
potréjne miejsce: reforma — wizja — indywidualizm wydaje sie szczeg6lnie interesujace dla badan
nad wyobraZnia, auto$wiadomescia jednostki i wrazliwoscia historyczng ludzi $redniowiecza.

Jest jeszcze wiele pytai, ktére warto postawi€ literaturze wizyjnej wiekow Srednich. Wazne, by
przyszli badacze wnikajac w teksty, w spos6b naturalmy odsylajace ku transcendencjji, w wymiar wer-
tykalny, widzieli je w réwniez w plaszczyZnie horyzontalnej, w ,,doczesnym” kontekscie: zZrédtowym,
Srodowiskowym, kulturowym, historycznym czy ideologicznym, by rozgladali sie wokét.

% H. Rockelein, Otlot, Gottsatiatlk, Trugdall: Indiiidielle und kolleltinee Visionsmusteer, Frankfurt am Main 1987.

3t H. Rockelein, Gesciittistinnmising in hoctiimiftetlieclichear: Jenseitsvisianam, w: Hochmitieldlibelithéss Gessbhibitthawrisein
im Spiegel nictithistorioggapbiscioéer Quellem;, red. H.-W. Goetz Berlin 1998, s. 143-160.

% W. Levison, Die Politilk in den Jenseitsvisiones: des ffiiarm Mittelaltarss, w: Festgathe Friedrich von Bezalll], Bonn 1921,

# D. A. Traill, Walatiffiiit! Strabo's Visio Wettini:- text, transtatian: and commentanyy, Bern 1974; P. Geany, Geymaniic fvadition
and royal ideology in the nintth centawy: The ,Visio Kavoli Magmil”, , Frihmittelaltenliche Studien” 21, 1987, s. 274-294;
P. E. Dutton, The Politits of dreamiing in the Carolingiam Fmpirez, London 1994.

¥ J. Sokolski, Piefgrzymi; do pieithr i raju, op. cit., s. 122 nn.; Walery z Bierzo (I pot. VII w., zm. 695 r., Hiszpania Wizygoc-
ka), opat Bierzo, wygnany kilkakrotnie. Ordo quaevimomidgec (PL 87. 431-436), autobiografia opisujaca konflikty z mnicha-
mi i klerem $wieckim, m.in. trzy wizje mnichéw. O Walerym E. A. Thompson, The Gotiiss in Spain, Oxford 1969, s. 318 n.;
R. A. White, Somee observatianss on the text of Walerius of Bierza, ,,Acta Classica” 20, 1977, s. 209-211; J. Strzelczyk, Goeii —
rzeczywistost’ i legenda, Warszawa 1984, s. 314 n.; R. Collins, The Autohbéggaphitak:! Works of Valerius of Bievzwr: their structure
and punpasee, w: Lass Visigodes: historia y civilizacia, red. A. G. Blanco, Murcia 1987, s. 425-442.

% W. Blum, Otlol von St. Emmeeamz: das Bucth vom seinem Versuctungem: eine geistlicte Mitobbéggaphise aus dem 11. Jahr-
hundért;, Miinster 1977; H. Rockeleiim, Otloth, Gottsattatkk, Thugdal!, op. cit.; S. Gabe, Ototh von SY. Emmeramn. ,,Lilter de tem-
pratiamee cuivsdhmmy: meonachi!”: Untersuchungg, kritiscitee Editiam und Ubersetzung, Bern 1999; P. R. Romamelllo, IV [abirinte delfa
storia: la logica delle tentazionii diabelicte in Otforee di Sant'Hinmerane;o, Bergamo 1999. Interesujaco zapowiada sie praca
E. E. Joyce, Visions, reading and identitty in the menasticc cultawe of the elevertth and twelfith centunies Otfolh of St Femmeram
and Guillentt of Nogent;, Ottawa 2004. Niestety nie udato mi sie jej przejrzec.

% Grzegorz: Diallagii 1. IV; Otlo: Liiter visiomsmy;, wyd. P. G. Schmidt, Weimar 1989; Piotr: Litinti mivaculérum: 1.





