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Filipa Melanchtona filozofia natury?

Autor omawianej tu ksigzki juz wczesniej opublikowat rozprawy poswigcone refor-
macji, w szczegélno$ci Lutrowi i jego doktrynie usprawiedliwienia oraz egzegezie
Listtu do Rzyniian. PéZniejsze zainteresowamia to Melanchton i jego fillozofiia natury,
ktérej Bellucci poswiecit wiele artykutéw w jezyku francuskim. Ksigzka gromadzi
te wlasnie badania poswigcone Melanchtonowi, uzupetnione o analizg innych
zagadniefi z zakresu filozafili natury, co w efekcie dato pelng synteze fifiypeanej,
kosmologicznej i antropologicznej mysli niemieckiego reformatora. Jest to pierwsza
tego rodzaju synteza, co autor uznaje za najwazniejszg zalete dziela.

Zdaniem Bellucciego refleksja Melanchtona na temat nauczamia Lutra ma
kluczowe znaczenie dla zrozumienia reformacji. Podstawowym punktem tej refle-
ksji jest wykorzystanie nauk przyrodniczych, wynikajace nie tyle z zainteresowari
filozsiicaynrch i naukowych, ile majgce na celu pelniejsze zrozumienie teologicznej
doktryny Lutra. Na tym, w opinii autora, polega podstawowa zastuga Melanchtona
na plaszczyznie $cisle doktrynalnej. Bellucci opart si¢ tutaj przede wszystkim na
dwdch pismach Melanchtona, znanych, lecz przebadanych jedynie w niewielkim
zakresie (by¢ moze dlatego, ze nie znalazly si¢ one w Comuss Rdfefarmdtorum):
rekopisie noszacym tytul Physceae sew natusrdilis piilbsspplatie compeedilinm oraz
komentarzu do De anima. Oryginalno$é¢ prasecpptora Gemmaninae polega, zdaniem
Bellucciego, przede wszystkim na .gigantycznym wysitku” zmierzajagcym do rewizji
calych nauk przyrodniczych w $wietle doktryny reformacji. Po tym, jak Luter
wprowadzit nowy sposéb pojmowania sytuacji czlowieka we wszech$wiiecie i jego
relacji z Bogiem, pojawita sie palaca koniecznosé¢ stworzenia nowej wizji wszech-
$wiata i doczesnej czesci czlowieka. Autor od samego poczatku kladzie nacisk na
»Scholastyczny” aspekt mys$li Melanchtona, ktérego zamystem bylo stworzenie
filemsfii natury wiernej reformatorskiej doktrynie Lutra. Filozofia jest zatem podpo-
rzadkowana zreformowanej teologii, jest jej stuzka. Synteze te, w opinii Belluciego,
uznaé nalezy za udang. Niemiecki reformator zdotat stworzy¢ model humanizmu
aktualny po dzi$ dzien, poniewaz ..potrafit odczytaé kulture swoich czaséw w $wiet-
le Objawienia®. Wydaje sig, ze trudno byloby z przekonaniem zaliczyé¢ te ksigzke do
gatunku studium historycznego. Wéré6d przyczyn jest ledwie odczuwalny, ale

przeciez obecny, ton apologetyczny, postrzeganie przede wszystkim .jponadczaso-
wej" warto$ci pracy Melanchtona.

L Dino Bellucci, Science de la nature et Réformation. La physigue au service de la Réforme
dans I'enseigremeanit de Philippe Mélandithhon, Geneve, Droz, 1998, ss. 718.



172 PRZEGLADY, RECENZJE, NOTY

Omawiana ksigzka dzieli sie na pie€ obszernych czesci: a) Prawo naturalne
i sprawiedliwo$¢ b) Nauki przyrodnicze i poznanie Boga ¢) Niebo i ziemia d) Czlo-
wiek. Dusza i wladze poznawcze e) Czlowiek i wladze pozadaweze. Jest to, zdaniem
autora, systematyczny plan filozofii natury stworzony przez samego Melanchtona,
obejmujacy teologie, fizyke, kosmologie i antropologie. Ze wzgledu na analityezny
charakter ksigzki (w praktyce autor poprzestaje niemal na objasnianiu przytoczo-
nych w przypisacli fragmentéw) i obszernos$¢ zawartego w niej materialu, zmuszo-
ny bede ograniczyé sie do wybranych aspektéw.

Pierwszy rozdzial po$wigecony sprawiedliwoscii jest nieodzowny do zrezumienia
pozostalych. Bellucci czyni og6lne zalozenie: trzeba uwolnié si¢ od alternatywy
miedzy Melanchtonem kontynuatorem nauczamia Lutra a Melanchtonem odcina-
jacym sie od Lutra i to wlasnie w zasadniczej kwestiii usprawiedliwieniia przez wilare.
Nalezy méwié o Melanchionie jako o ,wspétautorze mysli reformacyjnej”, ktéry W
systematycznej wizji wyraza i potrafi uchwyci€ istote tezy o wusprawledliwieniu
przez wiare”. Poza dyskusjg jest zatem kwestia wiernoscii Lutrowi, ale takze fakt,
ze praveeppior Genmmitiae wniést do reformaciji co§ nowego, do czege Luter nie bylby
zdoiny. Melanchton zrozumiat bowiem, jakie konsekwencje na plaszezyZnie fflrzo-
ficanegj mialo zasadnicze odkrycie reformacji: usprawiedliwieniie przez wiare.

W rozwazaniach tych obecny jest jednoczesnie teolog i humamiista: w latach
czterdziestych Melanchton przypomina, ze jego najwazniejsze odkrycie (ktére on
sam stawia na réwni z Lutrowym odkryciem prawdziwego sensu listu §w. Pawia do
Rzymiam), to odkrycie ,prawdziwego” sensu sprawiedliwosci u Arystoielesa, ktére
umozliwito krytyke papist6w i anabaptystéw. Ten zasadniczy sens to sens dystry-
butywno-geometryczmy w odréznieniu od sensu komutatywno-arytmetycznego.
Prawdziwa sprawiedliwo$€ nie oznacza w praktyce, Zze wszyscy otrzymuja to same,
ale ze wszyscy otrzymuja wedtug swoich zastug. Melanchion przypomiina, Ze takze
w Wittenberdze w latach dwudziestych rozpowszechmione byly tendencje rygory-
styczne, zgodnie z ktérymi Boga postrzegano jedynie jako sedziego, wymagajgcego
od wszystkich tych samych cnét w takiej samej mierze, bez wzgledu na naturalne,
indywidualne predyspozycje, a zatem jako wtadcg absolutnego. (Melanchion okre-
§la te tendencje mianem stoicyzmu. Jednak, Sci$lej rzecz biorac, jest to krytyka
wymierzona w Lutra a zarazem samokrytyka, Melanchton bowiem przyznaje, ze
jako miodzieniec przychylat si¢ ku radykalizmowi tych, ktérych zdaniem to wszy-
stko co nie jest dobrem, jest ipso facto catkowitym zlem.) Natomiast prawdziwa idea
sprawiedliwo$ci, naturalna idea wpisana przez Boga w umyst czlowieka, wyklucza
te krarficowosci. Bég dziata bezposrednio w naturze przez Ducha Swigtego, udzie-
lajac réznych cnét réznym ludziom. Anabapty$ci ze swoim egalitaryzmem przekra-
czaja te naturalng zasade. Takie rozwazamia z zakresu moralnosci, polityki i socjo-
logji, ktérymi Melanchton szczycit sie jeszcze w latach czterdziestych, umozliwily
mu przedstawienie filbafitzmo-tewbyginzeyego zagadnienia, ktére miato sie péiniej
sta¢ ulubionym tematem jego pism: zagadnienia czynnej obecnoscii Boga w historii
i w przyrodzie. Wplyw reformacji na my$§l Melanchtona widoczny jest tam, gdzie
mysliciel przedstawia zagadnienie sprawiedliwossi, postrzeganej tym razem jako
postuszeristwo Prawu. W istocie, jesli jakie§ postuszeristwo ma moc zbawcza, to
tylko postuszeristwo Chrystusowi, wiara w Pos§rednika i nadzieja na odpuszczenie
grzechéw. Melanchton przedstawia dualizm sprawiedliwo$ci wiary i sprawiedliwo-
$ci prawa. Choé¢ i ta ostatnia udzielona zostaje z Bozej laski i ma forme cnoty
naturalnej, jednak nie zbawia, nie usuwa peweattn mamers. Jest to oczywisdcie
samo serce luterariskiej reformacji, ktére Melanchton przyjmuje bez zastrzezen.

Wedtug Bellucciego wlasnie w tym miejscu zaczyna si¢ zaznacza€ zasadnicze
napiecie miedzy tym, co przyrodzone i nadprzyrodzome. Z jednej strony mamy
naturalny podmiot z jego wadami i cnotami, ktéry nie zyskuje zastug ani przewi-
nien, a z drugiej rzeczywisty podmiot zbawienia i potepienia nazwany przez Melan-
chtona ,0sobg". Tylko ona moze podjaé decyzje o podazaniu za Chrystusem i tylko
od tego wyboru zalezy, czy czlowiek jest sprawiedliwy, czy nie. Odpuszczenie
grzech6éw nie polega na udzieleniu cnotliwej dyspozycji czlowiekowi maturalnemu,
lecz na odkupieniu przez Syna osoby grzesznika. A zatem mamy do czynienia
z natura | osoba, stanowigcymii dwa catkowicie odrebne poziomy. Bellucci szuka
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analogicznych koncepcji w innych 6wczesnych systemach filozoficznych i znajduje
tylko jedna: Giovanniego Pico delia Mirandola, autora czytanego w Wittenberdze,
znanego zreszta ze swoich pre-reformatorskich niepokojéw. U Pico wystepuje idea
substancji duchowej, catkowicie zewnetrznej w stosunku do doczesnego czlowieka,
a zarazem zdolnej objaé go, nie ulegajac przeksztalceniu. Pico méwi, ze czlowiek
kontempluje te wyzsza nature i dlatego laczy si¢ z nig. Jednak wedlug Bellucciego,
za tym platoriskim (averroistycznym) jezykiem kryje si¢ wlas$nie zagadnienie egzy-
stencjalnego wyboru, ktéry osoba podejmuje dla wlasnego zbawienia, lgczac sie
w substancji z istotami anielskimi.

Wszystkie te, przywolujace sie wzajemnie, rozréznienia: miedzy naturg a oso-
ba, prawem a Ewangelia, naturg a Pismem, stworzeniem a odkupieniem, sprowa-
dzajg si¢ do jedmego, najwazniejszego przeciwstawiemia tego, co przyrodzome i nad-
przyrodzone. Dopiero w $wietle tego dualizmu mozna zrozumieé¢ Melanclitonowg
synteze filozofii natury. Istniejg zatem dwie drogi poznamia Boga: naturalna oraz
droga Pisma, czyli Objawienia. Jesli chodzi o pierwsza, Bellucci Kkillkakrotnie
podkresla ewolucje mysli Melanchiona: w pierwszej fazie, w latach dwudziestych,
krytykowat ostro filozofie natury, ktéra identyfikowat ze zdegenerowama scholasty-
ka ,Piotréow Hiszpandw i Tartaretow” i dopiero péZniej odkryt ..prawdziwego” Ary-
stotelesa, ukazujacego nature jako dzielo Boga.

Rozwazania na temat sprawiedliwo§ci sa wigc momentem przelomowym.
Melanchton uswiadamia sobie, ze w prawidlowo uksztaltowanym spoleczenstwie
funkcje regulujgca pelni zasada naturalnej sprawiedliwogci, ktéra musi wywodzié
si¢ od Boga (odcina si¢ tym samym od radykalnego augustynizmu, ktéry we wladzy
politycznej widzi jedynie przymus, a nawet — zwlaszcza u pogan — latxoobiiium).
Tak samo w naturze obecne sg niezliczone vestigia Deii, ktére pozwalajg poznad
Boga. Mozliwa jest zatem teologia naturalna, stanowigca swego rodzaju poznanie
czgSciowe, niedoskonale i stopniowe. Taki sens ma rozréznienie Prawo — Ewange-
lia w dojrzale] fazie my$li Melanchtona. Z rekonstrukgji Bellucciego jasno wynika,
ze byto ono owocem siegnigcia w giab my$li Pawlowej. Melanchton na swéj sposéb
poglebia rozwazania Lutra na temat Ligiti: do Rzynidan, akeentujge te miejsca,
w ktérych Apostot uznaje warto$é Prawa.

Teologia naturalna — oparta na do$wiadczemiu, wrodzonych ideach i prawid-
towym wykorzystaniu umystu — umozliwia wyodrebnienie Merss Andfiti¢ettmibeix. Jest
to prawdziwa wiedza, cho¢ nie sigega istoty Boga, Jego troistej natury. Dopiero
dociekania na temat istoty Boga rodza herezje. Na przyktad, jesli méwi sie, ze ta
Menss jest sapitenitia Deii i péZzniej identyfikuje si¢ ja z Logosem i z Synem, otwiera
si¢ drzwi na rézne formy subordynacjonizmu. Jesli pojmuje si¢ zrodzenie tego
Logosu na takiej zasadzie, na jakiej w umysle ludzkim powstaja mysli, pozbawia
sig druga osobe boska Jej cech osobowych. Taki wlasnie blad popelnit Servet.
Innymi stowy, mieszanie refleksji naturalnej z teologia Stowa prowadzi jedynie do
herezji antytrynitarnych.

Z tych przyczyn Arystoteles jest nauczycielem tego, co Melanchton okresla
mianem Prawa. Nie odpowiada ono na pytanie, kim jest Bog, lecz okresla Jego
stosunek do $wiata stworzonego. Jak jednak to czeSciowe poznanie ma si¢ do
prawdy jako catosci? OdpowiedZ opiera sie na tym, co mozna nazwaé¢ schematem
eschatologiii poznania. Filozofia naturalna odzwierciedlla stan naszego umystu in
stattu natureee lapsaee, lecz przy koficu czaséw zobaczymy, jak natura ponownie
laczy sig z Bogiem i zrozumiemy, dlaczego $wiat zostat stworzony. Zycie w chwale
bedzie apoteoza takiego poznania, bgdzie — to stowa Melanchtona — wieczng
Akademizg, w Ktérej magjtéter to samo Stowo-Vigebbuom. Aktuallnm wiedza jest zatem
przygotowaniem, stad tytut podrecznika Initttn dodtitaee phiysitae.

W nastepnych trzech rozdzialach Bellucci opisuje, jak Melanchton ujat trady-
cyjne doktryny fizyczne. Natura to miejsce, w ktérym objawia si¢ Prawo Boga.
Kieruje On naturg bezposredmio, przez swiatto, bedgce pierwszym efektem Jego
dixitt — spract¥a. Schemat ma nastgpujaca posta¢: Bég tworzy Logos, ktéry tworzy
$wiatto, a ono z kolei kieruje naturg. Konsekwencjg filozoficzng takiego schematu
jest np. to, ze niebiosa nie majg duszy. Nie kierujg nimi anielskie inteligencje, lecz
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Boze Slowo za posrednictwem $wiatla. Na poziomie bardziej ogéinym tlumaczy- to,
dlaczego w Wittenberdze takze studiowanie fizyki mialo sens religijny.

Poza tym Melanchton nie cofa si¢ przed wyciagnieciem z tej zasady wnioskéw
$ciéle fiozoficamyth. Jesli $wiatlo jest w niebie jedyng jakescig czynna, nie istniejg
owe tajemne jako$ci astralne, na ktérych opiera sie falszywa astrologia, latwo
przeradzajaca si¢ w przesad i magi¢. W ten spos6b broni oczyszczonej astrologii
przed atakami krytykéw, w szczeg6lnofci za§ Giovanniego Pico della Mirandola.
Dla Pica wizja $wiata oparta na astrologji byla koncepcja determimistyczna, wyklu-
czajacy jakgkolwiek spontaniczno$é w sferze podksiezycowej, a tym samym odbie-
rajaca czlowiekowi wolno$é. Melanchton dowodzi, Ze reformacja nie musi rezygno-
wac z astrologii, o ile jest ona stosownie oczyszczoma i pozbawiona aspektu magi-
cznego. Przeciwnie, astrologia staje si¢ waznym punktem teorii kosmologicznej
opartej na zasadach reformacji (to kolejny punkt, w ktérym stanowiska Melanch-
tona i Lutra byly rozbiezne). Jedna jako5¢ niebieska ($wiatlto) ttumaczy zatem
niezliczone pojedyncze efekty, oto giéwna zasada .naukowej” astrologii. Pozwala to
Melanchtonowii ocalié¢ nie tylko medycyne astrologiczna, ale takze astrologie wré-
zebna (w tle widaé dyskusje na temat wielkiej koniunkcji w 1524 roku i narodzin
Lutra, o ktérych Bellucci nie wspomina), ujawniajgcg plan Stwércy wobec natury
i historii.

W dwéch rozdziatach poswigconych antropologii Bellucci rozwija my$l Melan-
chtona o naturze. Za jej punkt wyjs$cia uznaé¢ mozna to, ze po upadku czlowiek nie
zostal pozbawiony Bozej pomocy i Jego znakdéw. Przekonanie to, stanowigce w isto-
cie gléwny watek pism Melanchtona, rzuca si¢ w oczy na przyktad w jego gnozeo-
logii, tj. w tendencji, ktéra moglibySmy nazwaé¢ optymizmem immatystyczmym.
Z umystu ludzkiego znikly nauki jako takie, ale z katastrofy ocalaly ich seeniina,
w formie zasad i mniej lub bardziej chaotycznych prapojgé, ktére jednak z calg
pewnoscia nie majg pochodzenia empirycznege. To wiasnie owo lumem nudturae
bedace Sladem madro$ci przekazanej Adamowii, a péZniej utraconej: nie chodzi
tylko o teoretyczne zasady czy tez prawdy analityczne w rodzaju ,calo$¢ jest
wicksza od czesci”, ale takze o niezaprzeczalne zasady moralne typu .cudzoléstwo
jest grzechem™. U Melanchtona koncepeja naturalnego o$wiecenia stanowi migdzy
innymi argument na rzecz nie$miertelnosci duszy, §wiadezy bowiem o istnieniu
operacji intelektualnej niezaleznej od ciata. Nie wyecigga on jednak 2z tej koneepeji
ostatecznych konsekwencji, przestrzegajae, 2e w tej dziedzinie filozofia nie jest
w stanie przedstawi¢ decydujgeyeh argumentédw. Pewno$¢ co do niesmiertelnoéei
daje tylko Zmartwychwstanie Chrystusa. Takze drugi argument, wedlug ktérego
cztowiek sprawiedliwy, postuszny prawu i przeéladowany, na pewne otrzyma na-
grode, sam w sobie nie nie jest warty, bowiemn stosuje wobee Boga naturalne pejeecie
sprawiedliwosdi, ktére nie powinno zakiéea¢ planu Zbawienia. Jest to jednak
przynajmniej — powiada Melanehton — argument, kiéry dedaje odwagi i napawa
nadzieja, eho¢ niezego nie dewodzi. Wreszeie pejeeie luheth naitiAte 1agodzi lute-
rafiski nominalizm, poniewaz nawet jesli gwaraneja prawedy pejeé naukewyeh nie
znajduje si¢ in re, w ehaotyeznej i upadtej rzeezywistosei, znajduje sie przynajmniej
w realnym istnieniu idei w Umy%le Boga i w ideaeh rozsianyeh przezefi w umystaeh
ludzi. Poznajg one prawde idei, poniewaz je znaja, egladajg je w Mess Artelidestairix.
Jest to forma egzemplaryzimw, kiéry ma zdeeydowanie niewiele wspéinege z Ary-
stotelesern i przypormina raezej filozefre §redniege platonizmu.

Nie omawiam tu obszernej czgsci poswigconej fizjologii poznania, w ktérej
Melanchton przedstawia wyjasnienie tego problemu opierajac si¢ jednoczednie na
Galenie, Ficinie i Vesaliuszu. Wyja$nienie opiera si¢ na posrednictwie duchéw
(spitittss), kt6re przemieszczajq si¢ tam i z powrotem od organéw centralnych (jak
serce i mézg) do zmystéw peryferyjnych, lqczac w ten sposéb wyzsze i niisze
funkcje organizmu. Teoria duszy Melanchtona jest jednak wyraznie dualistyezna:
w czlowieku mieszczg sig¢ jednocze$mie dwie dusze, jedma ,poruszajgca” cialo
(-emtbtdeniataretddiechia "), zanurzona w nim i powstata w wyniku écigghniecia (fvra-
sis)) zywiotéw, oraz druga — wyzsza, pokrewna niebieskiemu §wiattu, odpewiedzial-
na za czynno$ci wyzsze (jest tu oczywiscie caly czas mowa o duszy naturalnej, a nie
o duszy osobowej, ktéra wymyka sie dyskursowi filbledpiigaesimy).
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Ostatnia cze$é ksiazki, poswiecona wladzom pozadawczym, jest najbardzie]
rozbudowama. Chodzi o teori¢ uczué, szczegélnie tych zwigzanych z wolg. W tym
wypadku problem ma charakter raczej teologiczny (ta cze§é¢ komemtarza do De
anitmza. stanowi w praktyce kompendium teologii morainej). Pojawia sie¢ bowiem
pytanie, czy istniejg uczucia dobre, czy tez—ijjak powiada §w. Pawel — wobec faktu,
Ze uczucia sa zwigzane z cialem, wszystkie one sa zle. Melanchion sprzeciwia sie
doktrynie, ktéra po raz kolejny nazywa stoicka, choé jest to w istocie pewna forma
luterariskiego ekstremizmu, wedle ktérej wszystkie uczucia sg zle albo same
w sobie (na przyklad pragnienie cudzej kobiety), albo przypadlo§ciowo (na przyklad
mitoéé do dzieci u pogan i u ludzi nie odrodzonych przez faske). W fazie filozefiozne]
dojrzalo$éci Melanchton méwi, Ze uczucia dobre istnieja, chociaz oczywiscie po
upadku trudno o uczucia czyste. Niemniej jednak uczucie radoéci i speinienia
towarzyszace cnotliwemu postepowamiu jest przykiadem uczucia dobrego, nie ma
zatem sensu dazyé do wykorzemiemia go. Zasadnicza mysl jest jedna: idea, ze
natura, takze po upadku, nadal miesci si¢ w zamysle Stworzyciela i jest dobra
~quatenus reliquum est opus Dei”. Tak samo milo$§é do dzieci jest uczuciem
dobrym, chociaz po upadku moze sttumié milo§¢ do Boga i ztamaé¢ harmonijny
porzadek doskonatej natury tam, gdzie byt on podporzadkowamny mitosci do Boga
(jak u Abrahama).

Nie mozna jednak zapommie¢, ze Melanchton nie potrafi przezwycigzy€ rozréz-
nienia mi¢dzy prawem a Ewangellig. W tym punkcie Bellucci stanowczo podkre§ia,
ze Melanchton jest przede wszystkim synem reformacji, a zatem etykietka ..chrze-
$cijariskiego humanisty” jest mylaca. Upadek, owoc grzechu, nie tylko zaszkodzit
naturze, ale zerwat pokéj migdzy Bogiem i cztowiekiem, naruszyt ludzkie sumienie.
Czlowiek nie jest juz sprawiedliwy przed obliczem Boga, poniewaz sama jego wola
jest chora, a cnotliwe postgpowamie, ograniczone do ,strony zewnetrznej” {(ftorum
extzrnmm), nie jest wystarczajacym lekarstwemn. Melanchton wyrzuca teologom
scholastycznym, ze nie potrafili odrzucié¢ naturalnej wizji grzechu pierworodnego,
co oczywiscie doprowadlzito ich do btedu w odniesieniu do doktryny taski. Istotnie,
dla $w. Tomasza, grzech pierworodny pozostaje w gruncie rzeczy zwyktym brakiem
— priiznitio, brakiem sprawiedliwosci w woli, ktory nie jest istotq w sobie. Zdaniem
Melanchtona natomiast, jest to rzeczywisto$¢ realna, ktéra ma rzeczywista przy-
czyng w czynie Adama. Podobnie Zbawienie nie polega na przywréceniu utraconej
harmomii, na usunigciu pozbawienia — privaiitioisis — przez udzielenie naturalnej
cnoty. Aby by¢ sprawiedliwym, konieczne jest odrodzenie osoby. to jest jej najgicb-
szej woli, ktére zapewni¢ moze tylko zbawcza laska.

Najbardziej drazliwym punktem pozostaje tu jednak dyskusja na temat wolnej
woli. Melanchton znowu przeciwstawia si¢ éwczesnym "stoikom"”, ktérzy eliminujg
ze $wiata wszelka przypadkowoe$€. Zdaje si¢ mierzyé w samego Lutra, ktéry uzna-
wal, ze zalozenie o boskiej wszechwiedzy zmusza do wykluczenia przypadkowosci,
a zatem do uznania $cislego determinizmu. Luter — méwi Bellucci — mial na mysli
poziom laski, tatwo jednak przekraczat jego granice, przechodzac na poziom
naturalny i kosmologiczny, czynigc przedmiotemm wszechwiedzy takze zjawiska
fizgoaree, ktore jako takie nie majg sensu eschatologicznego. Melanchton natomiast
woli uniknaé tego nieporozumienia: w naturze istnieje przypadkowo$¢ i naturalne
oddzialywanie Boga na $wiat dokonujace si¢ za posrednictwern Ducha Swietego
nie pozbawia woli wolne$ci i mocy przyczynowej. Natomiast na poziomie laski
i Zbawienia sama wolna wola jest caltkowicie bezradna. W tym miejscu Melanch-
ton-humamiista nie ma nic do powiedzenia Melanchtonowi-reformatiorowi, ktéry
pozostaje w petni wierny Lutrowi: cztowiek nie moze si¢ przed Bogiem usprawied-
liwi¢ z wilasnej inicjatywy, a wolna wola jest co najwyze] $wietokradeza iluzja.
Wolnos¢€ i przypadkowo$¢ mozna zatem zanegowaé na dwa sposoby: stoieki | teo-
logiczny. Pierwszy, wedle ktérego w naturze nie dominuje absolutna konieeznose,
jest falszywy (zilustrowanie teorii Melanchtona na ten temat wymagatoby bardzo
obszernych wywodéw)). Powiem tu tylko, ze problem ten nie daje sie tatwe rozwigzaé
ze wzgledu na tendeneje monistyezne Reformatora. Wobee usunieeia przyezyn
wtérnych i uczynienia z Boga pierwotnej i bezposredniej przyezyny wszystkiego,
wyjasnienie przypadkowesei wymaga odwotania sie de skomplikewanej teorii
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réznych stopni koniecznogdi). Prawdziwy jest natomiast spos6b teologiczny. Bel-
lucci przypomina, ze taki byl zasadmiczy punkt nauczamia Lutra — w De swrvo
arttittivo Luter dziekowat Erazmowi za to, zZe nie zanudzat go glupstwami (rtuggze),
jak czysciec, papiez i odpusty, ale wreszcie przeszedt do kwestii kluczowej —
i Melanchton pozostaje tej doktrynie wierny. W obliczu nauki o predestynacji nie
jest w stanie w zaden sposéb uratowaé ludzkiej wolnosci.

W tym miejscu mozemy si¢ pokusié o podsumowamie ksigzki Bellucciego: jego
gtéwny wniosek nie zaskakuje i daje si¢ strescié w nastepujacy sposéb: Melanchton
chcial pozosta¢ wierny duchowi reformacji i zasadniczemu rozrézniemim prawa
i Ewangeliii. Jego najwieksza zasluga bylo stworzenie filozofii natury i programu
studiéw ,fizycznych" zgodnych z powyzszym zalozeniem. Tak wigc idea bezpos$red-
niego oddzialywania Boga we wszechswiecie jest wazna nie tyle dlatego, ze jest to
idea ,nowoczesma”, poniewaz upraszcza wszech§wiat i uwalnia go od tajemnych
sit, ale dlatego, ze stanowi przestank¢ nadania badaniom fizyczmyrm wartos$ci
anagogicznej i eschatologicznej. Ta droga poznania nie wykracza poza ograniczenia
wyznaczone przez nature i prawo, poza ktérymi sytuuje si¢ tylko otoczony tajemni-
cg poziom laski i Zbawienia. Melanchton zaczyna od rozrézniemia miedzy laska
i naturg i na nim koriczy, wierzac jednak w mozliwosé doprowadzemia nie tyle do
ich syntezy, ile do pewnej réwnowagi. Ukazujac, ze dyskurs fillzoficztyy jest
konieczny do zrozumienia $wiata jako dziela Boga, pragnie mu zwrdcié¢ godnosé
poznawcza.

Ksigzke Bellucciego uznaé trzeba za wazna, jako ze jest to dopiero druga tego
typu synteza napisama w jezyku innym niz niemiecki (pierwsza, angielska, to
ksigzka pi6éra S. Kusukawy z 1995 r). Dla badaczy szesnastowiecznej niemieckiej
scholastyki jest z pewnos$cia uzytecznym narzedziem, m.in. dlatego, ze zachgca do
siggania poza scholastyczne syntezy fflbzoficaree i poszukiwania motywacji religij-
nych, moralnych i dogmatycznych. Ukazuje takze, jak u Melanchtona zarysowuje
si¢ jeden z kluczowych probleméw reformacii, tj. poszukiwamie réwnowagi migdzy
napigciami filo— i antyintelektualnymi, réwnowagi, ktérg — zdaniem autora (oraz
licznych przedstawiicielii szesnasto- | siedemnastowiecznejj mysli reformacyjnej) —
Melanchtonowii udato si¢ osiggnaé. Trzeba jednak powiedzie€, ze praca ta ma
charakter wprowadizemnia | stawia sobie ograniczone cele. Aby mogta zyskaé miano
interpretacji historycznego znaczenia Melanchtonowej syntezy, zabraklo w niej
kontekstualiizacjji. Jest to raczej analiza, prezentacja odpowiednio dobranych pism
Melanchtona opatrzona komentarzem. Nie dowiemy sie¢ z niej nic o formacji Me-
lanchtona, o jego powigzaniach kulturowyeh czy recepciji jego my$li, ani o konkret-
nych okoliczno$ciach powstania komentowanych pism. Powiedzieli$my jednak, Ze
autora interesuje przede wszystkim ,ponadeczasowy” wyrniaf zamystu Melanchto-
na. Odnosz¢ wigec wrazenie, e zainteresowamia doktrynalne i teologiczne Bellu-
cclego stlumily jego ambieje historyczne. Z drugiej strony komu$, kto nie jest
z zawodu .melanchtologiem™ Iub historykiem reformaeji, trudno jest oeenié¢ wartosé
tego dzieta, autor bowiem prawie nie korzysta z literatury uzupetniajgeej, np.
niezwykle rzadko odnosi sie do interpretacji innyeh badaczy. Ciekawe, ze wspomina
o monografii japoriskiej autorki poswieconej temu samemu zagadnieniu, ale nie
odczuwa potrzeby wyjasnienia, dlaczego niespelna kilka lat pézniej on sam siggnat
po ten temat. Ogranicza sie jedynie do stwierdzenia, ze pierwsza monografia
napisana zostata po angielsku, a jego praca po franeusku. Mime to, jegliby kto§
cheiat si¢ pokusié¢ o rozprawe historyezna semsiu stilito, poswieeona filozofii natury
Melanehtoma, znajdzie w tej ksigzee punkt wyjseia.





