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Na mocy polecenia Zwierzchnosci Duchownej, przeczytalem Re-
kopis pod tytutem, Chrzescijanska Filozofia zycia w poréwnaniu z filo-
zofi* naszego wieku panteistyczng, we trzech czeSciach przez Maksy-
miliana Jakubowicza i t. d. To arcydzielo wysoki zaszczyt uczonemu
autorowi przynoszace , moznaby nazwa¢ : Obrong Chrystyanizmu i wy-
ptywajacych z niego praw ludzkosSci, przeciwko nowoczesnej potwornej,
przewrotnej i zgubnej pseudofilozofii panteistycznej , czyli batwochwal-
czej ; na odwiecznych i niewzruszonych prawdach objawionej od Boga
Religii, oraz na gruntownych zasadach zdrowego rozumu oparte; z gte-
bokg erudycya , $cista, Swiatta i bezstronng krytyka wypracowane;
jasnoscig, czystoscig i szlachetnoscig stylu odznaczajace sie, tudziez jako
cata wielkg spoteczno$¢ Chrzescijanska wielce interesujgce, nader po-
zyteczng, zbawienng i pozadang jest rzecza, izby drukiem bylo ogtoszone.

Wilno 4851. d. ! Miesigca. Oktobra.
X. Antoni Zyszkowski Pratat Katedry Wilen. Cenzor.

o] # Swiadectwo wyzej wyrazone potwierdzam Pazdziernika 2. dnia
/ 1351 roku.

IV nieobecnosci JW. Biskupal Wileriskiego,

Officyat Pratat Proboszcz fKaipgler X. J6zef Bowkiewicz.
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Pozwolono drukowaé z obowigzkiem ztozenia w Komitecie LeutuiV
po wydrukowaniu prawem przepisanej liczby exemplarzy.
Wilno i l. Pazdziernika 1851 r.

Cenzor Pawet Hukolmk.



PRZEDMOWA

Ogdliny poglad na filozofig rozumu i umystu (ra-
cyonalizm) bez posrednictwa w niej Objawienia Bo-
skiego , ze szczeg6lnym wzgledem na panteizm, jaki
sie objawit w systemie Szellinga (Schellinga) i Hegla>

______ -G -

Poczatek i przyczyna filozofii rozumu i umystu bez posre-
dnictwa Objawienia Boskiego. Stosunek jej do filozofii
Chrzedcijanskiej. Zwigzek i filozofig starozytng Grecka.

1) Kiedy w poczatkach wieku XVI cze$¢ chrze-
$cijanstwa oddzielita sie od koSciota powszechnego,
ktéry zatozyt i ustalit na ziemi Zbawiciel nasz Chry-
stus Pan, Kosciot dla wszystkich ludzi, wiekow i
miejsc jeden tylko i nierozdzielny ; kiedy czastka ta
od powszechnosci ijednosci Chrzescijanstwa odpadia,
tajemnice, to jest stworcze dzieta Boze, czyli dziela
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Bogu tylko witasciwe iwiadome, jakie Chrystus Pan
sam BOg Stwdrca, w kosciele swoim ogtosit, obja-
$nit i nauczyt sposobu, jakim cztowiek, stworze-
niem bedac, moze wszelako poznaéje i wejs¢ z nie-
mi niejako w jednos$¢ , czyli w nie sie wtajemniczy¢,
kiedy mowie tajemnice te, owa oderwana od swej ca-
tosci czastka przycigga¢ osmielita sie do poje¢ swo-
jego rozumu i umystu, i pod swoje analizy podda-
wac ; kiedy Boskie rzeczy i dzieta, nie majgce gra-
nic, czasowosci niepodlegte, odwazyta sie bra¢ w roz-
miary przestrzeni i czasu ; Kiedy nakoniec objawione
stowo Boze zostawita sgdom i przekonaniu kazdego,
a tym sposobem pod sad ludzki poddata sprawy Bo-
ze . w tych wiasnie czasach, wielkiego zawichrze-
nia i zacietych walk, jakie czastka owa odpadta prze-
ciw Kosciotowi Chrystusowemu podniesta, znalazio
sie wielu mezow uczonych, mianowicie filozofow,
ktérzy zwatpili o koniecznosci objawienia Boskiego
dla poznania Boga irzeczy, ktére z dobroci i mitosci
swojej Bdg objawit; raz jako nieskonczenie wyzsze
nad moznos¢ poznania cztowieczego, drugi raz jako
dla zycia ludzkiego najistotniejsze. Zdawato sie tym
mezom ze rzeczy te i Bog sam moga byC zbadane i
poznane bez posrednictwa objawienia, samemi tylko
zdolnosciami, jakie duch ludzki w sobie posiada.
2). Dotad, przez cigg wiekow, Sredniemi zwa-
nych , wsrdd Chrzescijanstwa w jednosci z Koscio-
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tem Chrystusowym kwitneta bardzo pomysinie praw-
dziwa, a od ChrzeScijanstwa nazywana chrzescijan-
ska filozofia. Od poczatku swego do czasow dzisiej-
szych nie doznata onaprzerwy : wedle postepu iprze-
mian czasowosci wiasciwych postepuje ona bez prze-
miany w swych zasadach, w sposobie tylko rozwija-
nia zasad odmienia sie, stosownie do potrzeb i wy-
magan odmieniajgcych sie spotecznosci ludzkich; nie
doznata tedy filozofia chrzes$cijanska przerwy ani do-
znaje , ale doznata odstepstwa od zasad swoich, wita-
Snie z powodu owej czastki Chrzescijanstwa od po-
wszechnego Kosciota Chrystusowego oderwanej. Owi
bowiem tylko co wzmiankowani mezowie, jakoby si-
tg tej oderwanej czastki porwani, i nig oSmieleni®
w jedno$¢ z nig wchodzi¢, zamiary jej posuwaé i
szerzy¢ w filozofii i historyi odwazyli sie. PosSredni-
ctwo objawienia Boskiego odrzucili, aprzywitaszczyli
sobie bezposrednio$¢ i nieograniczong wolnos¢ my-
Slenia, wiedzy i poznania. Tym sposobem w XVI wie-
ku filozofia wérdd ChrzeScijanstwa pojawita sie nie-
chrzescijanska. Uprawiciele jej i zwolennicy zwykle
zowig jg filozofig nowg : lubo ona wcale nie jest no-
wa , ale owszem bardzo stara. Cofngwszy sie albo-
wiem o lat dwa tysigce , rozpoczeta robote cudza,
robote, ktdérg nieukonczong zostawili starozytni filo-
zofowie Greccy. Nie zaczyna ona roboty swej od te-
go punktu , na ktorym staneta filozofia Grecka, ale
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usituje ogarng¢ wszystkie jej systeniata, i z nich wy-
dobywa¢ co za prawde o0sgdzi, a do swych zamiaréw
i celow uzyteczne.

3). Jakiez byto starozytnej filozofii Greckiej za-
tozenie ? Oto dojs¢ do poznania istoty Boga, natury
i cztowieka, i stosunku miedzy niemi zachodzgcego.
Rozwigzataz ona swoje zadanie? bynajmniej. Mndstwo
coraz nowych pojawiato sie systematéw; w Kktorych
coraz nowe, rézne miedzy sobg lub przeciwne sobie,
powstawaty zdania, zasady, teorye , nowe przypu-
szczenia, dowody i wnioski. Do tego jednak, co so-
bie filozofia w pojawiajacych sie co raz nowych sy-
stematach zamierzata, dojs¢ nigdy nie mogta. Czemu?
bo niepodobna jest stworzeniu bezposrednie wiasng
mocg rozumu i umystu pozna¢ Boga, Stworce rzeczy
wszystkich i cztowieka : bo to znaczyloby nieskon-
czenie byé wiecej czems$, niz stworzeniem. Czémze
tedy? znaczyloby to by¢ Stwdrcg, Bogiem. Jakim
sposobem BoOg stworzyt Swiat i cztowieka, to nie mo-
ze by¢ zadnym sposobem dostepne chocby wyzszemu
od cztowieka stworzeniu. JezelibySmy to, ze moze
by¢ dostepne , przypusci¢ chcieli, to musielibySmy
razem przyzna¢ stworzeniu, ze tym sposobem moze
mys$li¢ i dziata¢ jak mysli i dziata Stworca, ze takg
posiada wiedze , madros¢ i znanie wszystkiego bez
granic, jakie posiada StwoOrca. Tym sposobem wy-
myslilibySmy ze stworzenia Stwdrce, a nastepnie u-
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czynilibySmy je zdolne, jak Bdg tworzyc¢ takie same
lub inne jakie , albotym przeciwne istoty, jakie Bdg
mocen jest tworzy¢. Jakiby ztad wynikngt chaos?
jaki nieporzadek! ciggta walka, i Swiat nie mogitby
sie utrzymac¢ w catosci. Stowem, niepodobna jest czto-
wiekowi , jako stworzeniu, pozna¢ Stworce inaczej
tylko przez posrednictwo Objawienia. Skoro za$ nie-
podobna jest cztowiekowi pozna¢ Boga bez Boga, to
jest bez Objawienia, to tez ani siebie samego czto-
wiek , ani poczatku i istnienia Swiata nie pozna bes
Boskiego objawienia: bo jakim sposobem Bég wszyst-
ko to uczynit znac stworzeniu jest niepodobienstwem.

4). Wowczas kiedy filozofia Grecka stanetana
stopniu swego rozwiniecia sie najwyzszym, za ktory
dalej postgpi¢ umyst ludzki nie mdgt inie moze, a
ktérego dosiegta ona dopiero w dzietach Platona i
Arystotelesa; kiedy zdawato sie, ze prawdaWieczna
i niezmienna w tresci swej i formie zostata odkryta
i ogtoszona: gdy o to powstali filozofowie (filozofig ich
zowig Akademia $rednig, dla rozroznienia jej od fi-
lozofii Platona, Akademig zwanej, i od filozofii zwa-
nej Akademig nowa) powstali, mowie filozofowie,
ktorzy dowodzili, iz we wszystkich systematach , a
nastepnie Platona i Arystotelesa, niemasz odkrytej,
ze wszelkg jaka sie wymaga pewnoscig, prawdy, ie
niepodobienstwem jest cztowiekowi zbada¢ i poznaé

w petni prawde , ze musi przesta¢ na prawdopodo-
l*



bienstwie. Nastgpili po nich w catem znaczeniu Sce-
ptycy, ktorzy uzyli bardzo mocnych dowoddw nato,
aby przekonaé, Ze cztowiek zgota prawdy zbadac i po-
zna¢ nie moze. Taki miaty koniec systemata filozo-
fii Greckiej. Budowali je troskliwie jedni, a oto przy-
szli drudzy 1 zburzyli je. W naszych tedy czasach
robote starodawng filozofow rozpoczeli owi wyzlj
wzmiankowani mezowie, nazwali te robote filozofig
nowa, a sobie bezposrednios¢ poznania i wolno$¢ my-
Slenia nieograniczong sami przyznali. Obaczymy po-
tem , jak te robote wykonywali i jak zakonczyli.

5). Do XV tedy wieku filozofia przecigg srednich
czasOw bardzo pomysinie rozwijata sie i drogg sobie
wiasciwg wedle przeznaczenia swego postepowata;
prawdziwy swoOj poczatek i zrzodto swe znalaziszy
nie w filozofii Greckiej, ale w powszechnym od Chry-
stusa postanowionym Kosciele. W nim albowiem $wia-
tto prawd wiecznych i niezmiennych zajasniato i po
cat¢j rozszerzyto sie ziemi, na wszystkie narody i
czasy. Chrystus Pan, sam Bég wcielony, poto zstg-
pit na padét nasz, azeby ciemnote , ktdrg grzech po-
kryt byt caltg ziemie, rozpedzit i przywrocit Swiatto
prawdy, zycia i tajemnicy przeznaczenia i celu zy~
cia ludzkiego. Chrystus Pan sam, prawdziwy Bdg i
prawdziwy Cztowiek, znat kim jest Bdg i w jakim
stosunku zostaje cztowiek do Boga: nauczyt przeto
cztowieka zna¢ w samej czystej prawdzie Boga, sie-
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bic samego i przeznaczenie bytu i ziemskiego zycia
jego. Pokazawszy oraz moc i zakres zdolnosci po-
znania duchowi ludzkiemu udzielonych igranice wol-
nosci mysleniu jego oznaczong, rozwingt w nim u-
krytg , ale dotad, (wyjgwszy Patryarchow, Prorokdéw
i ludzi Swietych w lzraelu,) nieznang ludziom nad-
przyrodzong Wiare ; przez ktorg tylko samg zdolny
jest cztowiek w czystém Swietle prawdy pozna¢ Boga,
swoéj zwiazek z Bogiem i zycia swojego droge czy-
li pielgrzymke swoje czasowa. Rozwingt tez w du-
chu ludzkim nadprzyrodzong Nadzieje, rownie jak
Wiara, ludziom nieznang, lubo w duchu ich ukryta,
przez ktéra zdolny jest cztowiek przejrze¢ w prze-
znaczenie i cel zycia swego, a przez to oraz uczuc
dobro¢ i mitoS¢ bez granic Boska. Nakoniec rozwi-
nat w duchu ludzkim i we wiasciwych granicach
postawit wolnos¢ myslenia i dziatania. WolnosScig za$
tg jest nadprzyrodzona Mito$¢ Boga, prawd przez
niego objawionych i wszystkiego, co Bég dla dobra
i szczeScia ludzkiego przeznaczyt i postanowit. Ktoz
za$ jest, ktoryby nie kochat swego dobra i szcze-
Scia, ktoryby nie chciat byC szczeSliwym ? A czyz
tego , ktory zna i czuje warto$¢ dobra i szczescia,
1 chce by¢ szczeSliwym trzeba zmuszaé, aby chciat
by¢ szcze$liwym? Prawdziwie wolny jest i czyni
wolnie ten, ktory z mitosSci czyni tego, co czyni.
Jestze czlowiek, ktéry nie mituje prawdy, ale falsz



lub klamstwo, ktory nie mituje tego, co dobre
jest i piekne, ale co jest zie iszpetne ? bynajmnie;j.
Nie zmusza tedy siebie samego zaden do tego, aby
mitowat prawde, dobre i piekne ; a skoro nie zmu-
sza, to tez czyni wolnie to, co do osiggnienia praw-
dy, dobrego ipieknego prowadzi. Alboz ten jest wol-
ny , ten czyni wolnie, ktéry na wzér zwierza lub
ptaka, to siada, to biega, to lata, wedle wewnetrz-
nych poruszen $lepego instynktu ? Moznaz upatrzeé
wolnos¢ w wilkach, ze jeden nie pyta drugiego, do-
kad sie ma uda¢ na zdobycz; a ztowiwszy nie roz-
waza, czy sie godzi lub nie godzi jg sobie przywtia-
szczy¢ ? Nie jest tez i we mnie wolnoS¢ moja, ze
moge mowi¢ co sie mi podoba, moge iS¢ na teatr
lub nie iS¢, moge wszystko czyni¢ wedle mego prze-
konania , nie zwazajac na to, ze sie moze btgd w mo-
jem przekonaniu ukrywa, ze moze pochodzi z pychy
i zarozumiatoSci zawsze upornej; wreszcie ze moge
pisa¢ i drukowa¢ wrszystko , co mi namietno$¢ po-
dyktuje , ezem sie moge podoba¢ ludziom, przyjem-
nie ich zabawic, nie zwazajagc na przystojnos¢, oby-
czajnos¢ i t. p.: wrtakich wszystkich czynnoSciach,
ani cienia wolnosci nie masz, tylko jest samowolnosc,
swoboda, niezalezno$¢, albo tez swawola.

6). Kiedy wiec Chrzescijanstwo upowszechnito sie
na ziemi, i do wszystkich krancow ziemi doszto,
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kiedy Kosciot od Chrystusa ustanowiony ogarnat to
wszystko, co sie $cigga do poznania Boga i prawd
od niego objawionych: S$redniowieczna filozofia zna-
lazta w tem wszystkiem swdj poczatek i zrzédto. Nie
szukata Boga i prawdy, bo miata objawione i zacho-
wane w Kosciele Chrystusowym. Wiara nadprzy-
rodzona stuzyta za pochodnig w jej postepie ; Nadzie-
ja wskazywata na cel jej postepu; Mitos¢ dawata
postepowi jej bieg wolny. Nie pogardzata ona by-
najmniej filozofig starozytng, owszem wielce jg sza-
cowata, zgtebiata jg i wiele dla siebie w niej zasit-
kéw znajdowata: mianowicie pod wzgledem poznania
cztowieka, jego wiadz umystowych i moralnych, mo-
cy i dzielnosSci w nich zawartej, pod wzgledem praw
myslenia, dochodzenia prawdy , strzezenia sie bie-
dow it. p. Lecz, co sie tycze rzeczy wyzszych, rze-
czy ktore poznata przy Swietle nadprzyrodzonej
Wiary, w tych wielkie w filozofii Greckiej znalazta
niedostatki, sprzecznosci, btedy i fatsze albo kiam-
stwa. Bozpoczeta tedy filozofia Sredniowieczna czyn-
no$¢ swoje od prawd Objawienia Boskiego iprzy ich
Swietle czynita w badaniach swoich postep bardzo
pomysliny.
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u.

Przedmiotem badan filozoficznych nie moze by¢, ani Bég
ani natura. Filozofia nie moze sobie przywtaszcza¢ bez
posredniosci poznania i nieograniczonej wolnosci mys$lenia.

7). Zastanowi¢ sie teraz nam wypada nad tern:
jaka zostata robota dla filozofii, kiedy wszystko, co
sie tycze poznania Boga , zycia ludzkiego i wszyst-
kich utworow Boskich, zawarte zostato w Kosciele
Chrystusowym , w Objawiondj Religii Boskidj. Na
pierwszy rzut mysli zdaje sie filozofia by¢ czoms nie-
potrzebnym. Zdaje sie, ale tak nie jest. Owszem fi-
lozofia jest umiejetnos¢ tak wazna 1 potrzebna, Ze
drugie po nauce Religii miejsce zajg¢ powinna. By-
le filozofig prawdziwg , byle nie marzenia, urojenia,
swawole i rozpuste umystowg poczytywac za je-
dno z filozofig. Roiciele to, marzyciele, sofisci, oraz
przywilaszczyciele bezposredniosci poznania i wiedzy,
i nieograniczonej wolnoSci mysSlenia, jakimi sg mia-
nowicie naszego wieku panteisci, imie samo filozofii
uczynili ohydne i nienawistne; jako pod tém imie-
niem ogtosili mnostwo rzeczy zupetnie przeciwnych
istocie zycia ludzkiego, tak osobistego jak i spotecz-
nego, rzeczy obalajgcych zasady Religii i moral-
noéci. Czemze tedy jest prawdziwa filozofia® Zeby
na to odpowiedzie¢ pytanie, pierwc¢j musimy Kkilka,
bardzo waznych rozwigza¢ zadan: z tych pierwsze
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jest: czy filozofia moze uczyni¢ przedmiotem swoich
badan Boga, podobnym sposobem jako np. przed-
miot tub zjawisko jakie albo site natury , wreszcie
jakikolwiek utwor Boski. Na samym wstepie wyzna-
jemy , ze samo takie juz zadanie jest bluznierstwem,
jest zniewazeniem Majestatu Boskiego. Bierzemy wsze-
lako pod rozwage zadanie to, ze filozofowie stawig
je na pierwszém miejscu w swoich systematach.
Lecz uchowaj nas Boze! izbySmy z niemi jednako
mysleli.

8). Cztowiek stworzeniem jest, ma tedy prze-
znaczong wiasciwg sfere swego myslenia, poznawa-
nia i zycia. Wystgpi¢ stworzeniu za te sfere stwo-
rzonosci swoj¢j jest to samo, co przestac by¢ tem,
czem jest, a staC sie tem czem nie jest. Cztowiek,
jako stworzenie zdolnosciag mys$lenia, czucia siebie
samego , i poznawania tak siebie , jako i tego, co
nim nie jest, obdarzone, moze tez mie¢ przedmiotem
badan swoich rzeczy takze stworzone , a nastepnie
siebie samego, jako stworzenie, i rzeczy, ktoére nim
nie sg, ale sg rownie, jako i o1, stworzone. Bdg kto-
rego wielko$¢ , potega, mysl, wola, madrosé, nie
majg zadnych granic ; Bég ktdrego ani przestrzenie
Swiata catego, ani koleje wszystkich wiekéw, ogar-
na¢ nie moga, ktére same jednego pomyslenia i ski-
nienia woli jego sg dzietem; jakim sposobem stacby
sie mogt przedmiotem badan, sadéw i poznania du-
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cha cztowieczego, stworzonego ducha , pomieszczo-
nego w przestrzeni i czasie, ktéremu przeznaczone
sg chwile zycia wjednosci ze zmystowoscig i natu-
rg krotkie ito niepewne ? Czemze oraz jest cata prze-
strzen S$wiata, wszystkie wieki wzgledem nieskon-
czonosci i wiecznosci, jesli nie drobnostka, jedng
sekundg ? lle razy cztowiek powazyt sie swojego u-
mystu zdolnoSciami przyrodzoneini zbada¢ istote Bo-
ska i o niej wyrokowac¢ , przyszedt zawsze do ta-
kiego obtgkania: ze Boga podobnym sobie uczynit,
ze go w granicach przestrzeni i czasie pomiescit,
poddat pod prawo konieczno$ci naturze wiasciwe; al-
bo uczynit go pierwiastkiem i nasieniem z ktérego sie
rozwinat Swiat i uksztatcit, jak roslina lub drzewo
z nasiennego ziarna, albo uczynit go przyczyng kto-
rej Swiat skutkiem jest i t. p. Odjgt tym sposobem
w nikczemnos$ci i obigkaniu mysli swoich boskosc,
stworczos¢ , wszechmocno$¢ , madro$¢ bez granic
Bogu Aviasciwe, przyréwnat do stworzen, iwreszcie
zmieszat stworzenia zich stworcg : jak to w naszych
czasach uczynili filozofowie panteiSci, mali i nik-
czemni .. Systematach marzen swoich, ale wielcy i
znamienici w pysze swojej i zarozumiatosci. Z tego
wszystkiego wypada: ze madros¢ ludzka , ze filozo-
fia nie moze Boga uczyni¢ przedmiotem badan swo-
ich jak np. zjawisko jakie albo site natury it. p. Na
swojem miejscu poznamy, ze cziowiek nigdy i za-
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ilnyni sposobem Boskiej istoty nie pozna bez Boga to
jest bez Objawienia Boskiego.

9). Drugie teraz mamy rozwigzac zadanie : czy
filozofia moze sobie przywitaszczaé bezposredniosc
poznania. COz jest bezposrednio$¢ poznania ? Zeby
na to odpowiedzie¢ pytanie , trzeba pierwej poznac
réznice miedzy poznaniem Boga Stworcy , a pozna-
niem cztowieka stworzenia. Poznanie , w ogdlnosci
uwazane , czy moze by¢ bez tresci, bez przedmio-
tu swego ? bynajmniej. Byloby to myslenie tylko o
przedmiocie, ktére to myslenie wtedy staje sie po-
znaniem , kiedy ogarnie przedmiot myslany i z nim
wejdzie w jednos¢, albo zdaje sie wchodzi¢ w jednose,
bo myslenie ludzkie , albo raczej sad ludzki o przed-
miocie, moze by¢ mylny. Witasnie tez takie jest my-
Slenie ludzkie , ze ono szuka przedmiotu , ale go nie
czyni. Zawsze pierwej by¢ musi przedmiot anizeli
umyst ludzki zwrdci myslenie swoje na przedmiot,
aby go poznaé. Tym sposobem umyst ludzki stat sie
autorem tylu umiejetnosci, nauk, sztuk, wynalazkow,
ze myS$leniem swojem usitowat coraz wiecej pozna-
waé przedmiotow , ktére miedzy soba rozrézniat, u-
ktadat w porzadki, wigzat w jednos¢, w catos$é, w sy-
stemata. Przedmiotem za$ badan i myslenia jego c6z
by¢ mogto jezeli nie on sam w sobie i dla siebie, albo
wszystko to, co nie jest nim samym, co jest ze-
wnatrz niego. Ztad umyst ludzki stat sie autorem

Ciirzes.Filoz. 2
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umiejetnosci umystowych i moralnych, kiedy sam sie-
bie byt i zycie swe, czynit przedmiotem swych ba-
dan, i swego myslenia, skoro za$ nie siebie same-
go , ale nature czynit przedmiotem myslenia i badan
swoich, stat sie autorem umiejetnosci i nauk przy-
rodzonych. Trzy tedy tu rzeczy mamy rozroznic: na-
przod istote w sobie samej istniejgca i czynna, istote
mys$lacg i usitujgcg poznaC przedmioty dane goto-
we , ktére pierwej by¢ musiaty niz zaczeta owa isto-
ta mysle¢ o nich ; ktére , chocby o nich nie mysla-
ta, by¢ i istniec musiaty; ktére jakobykolwiek o
nich wyrokowata owa istota usitujgca je poznaé, w so-
bie przez to zadnej odmianie uledzby nie mogty, ja-
ko nie od niej, ani od myslenia jej zalezace, istniec
zawsze mogace ; dobytu swego iistnienia wcale nie-
potrzebujac mysSlenia owej istoty. Jest za$ tg istotg
duch ludzki osobisty , albo co na jedno wychodzi, o-
soba, lub tez umyst. Powtore : uwaza¢ mamy przed-
miot , ktéry ta istota mysli bada usitujgc go poznac.
Potrzecie musimy przyzna¢ co$ posredniego miedzy
duchem pozna¢ usitujgcym przedmiot, a samym przed-
miotem . Wszakze sam umyst, sam duch, w przed-
miot swoj nie przemienia sie , ani wzajemnie, przed-
miot w ducha: bo kazdy po akcie poznania zostaje
tein, czem byt Nic zgota nie zmienia sie¢ w duchu,
i nic w przedmiocie. C0z tu jest posredniego ? usi-
towanie nabycia poznania przedmiotu. W usitowaniu
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zawiera sie praca i pewne sposoby pracg nabyte, to
jest wychowanie nauka i sztuka, prowadzgce do tego,
aby duch, obudzong w sobie czynnoscig swoja, ktdrg
jest myslenie, i zdolnosciami, jakie w sobie posiada,
nrogt przychodzi¢ do poznawania przedmiotow i do-
$ciga¢ celu swojego usitowania. Poznamy na swojem
miejscu, ze czynnos$¢ ducha czlowieczego to jest
mysSlenie i poznawanie , ani zaczacby sie nie mogty
bez posrednictwa Objawienia Boskiego (1).

10). Gdyby innego mySlenia i poznania nieby-
to , tylko ludzkie, rzecz bytaby niepojeta, jakim spo-
sobem powsta¢ mogty przedmioty ogrom Swiata skia-
dajgce ! Kiedy bowiem myslenie ludzkie i poznanie nie
czyni zadnego przedmiotu, zadnego bytu, kiedy ani
jednego ziotka, ani robaczka, ani ziarna piasku uczy-
ni¢ nie moze, a w calej naturze nie masz istoty,
ktoraby posiadata wilasne swoje myslenie i wiasng
wole : to jakimze sposobem S$wiat powstat ? jakim
sposobem uczyniony zostat rod ludzki, wszystkie
rodzaje zwierzat, wszystkie rzeczy nature nieorga-
niczng skladajgce? Otoz wiasnie jest myslenie i jest

(1) Praca jest przeznaczona od Boga cztowiekowi, izby nig wszyst-
ko jedynie nabywat: gdyz z siebie sam ducha swego mysleniem nic
a nic zgota wydoby¢ uie moze: czyli mys$leniem swojem zadnego by-
tu «czyni¢ nie moze ; ale wszelki byt uczyniony i gotowy moze na-
bywaé praca
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poznanie catkiem w istocie swéj rdzne od myslenia j
poznania ludzkiego , nieskonczenie nad nie wyzsze.
To za$ myslenie jest bezposrednie i poznanie bez-
posrednie , mysSlenie tworcze i poznanie tworcze; je-
dném stowem, mysSlenie ipoznanie Boskie. Miedzy
przedmiotem, a mysleniem Boskiem i poznaniem nie
masz nic posrednego , bo procz myslenia i poznania
Boskiego nie masz nic innego. Myslenie i poznanie
Boskie nié ma nad siebie nic wyzszego, i doskonal-
szego, samo przez sie i w sobie jest doskonatosci pet-
ne nie potrzebuje przeto pracy , usitowania, nauki
aby poznawa¢ przedmioty. Skoro précz myslenia i
poznania Boskiego nie masz nic innego, i oraz zadne-
go innego , a jest wszelako Swiat, nie myslacy, ani
wiedzy o sobie zadnej nie majgcy * ani sobg wedle
wolnej swej woli rozporzadzajacy, zdziatany atoli we-
dle myslenia, poznania i madrosci niewypowiedzianej
i niepojetej , utrzymywany w porzadku i w swoj
catosci : to jakimze sposobem zdziatany zostat, jezeli
nie bezposrednie samem tylko mys$leniem, poznaniem
i madroscig Boska, i nie innym sposobem utrzymy-
wany w porzadku i w catosci ? Miedzy mysleniem
Boskiem , a Swiatem, przedmiotem myslenia Bo-
skiego skoro tedy nie byto, i nie mogto by¢ nic po-
Sredniego , to Swiat stawszy sie przedmiotem mysle-
nia Boskiego stat sie razem i dzietem, albo Scisle
mowigc stworzeniem tegoz mysSlenia, to jest dzietem
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bezposredniem mysSlenia Bozkiego, dzietlem bez za-
dnego posredniego materyatu, bo i ten mysleniem
temze uczyniony zostat. Takie myslenie , Bogu tyl-
ko wiasciwe jest stwdrcze , i Bog mysleniem swo-
jem samem wszystkie rzeczy zdziata¢ mogacy i dzia-
tajacy, wiasciwie i Scisle sie wyrazajac, jest Stwor-
cg. Wielkie to linie Stworcy wytgcznie tylko Bo-
gu stuzy, ktore sie nie moze przypisa¢ cztowiekowi;
bo to byloby zniewaza¢ Majestat Stworcy, przy-
rownywa¢ Boga do cztowieka; bytoby to stowem
bluznie.. Jak miedzy mySleniem a przedmiotem, tak
miedzy poznaniem Boskiem, a przedmiotem tego po-
znania nie moze by¢ nic posredniego, bo poznanie
Boskie jest doskonatoSci peine, a nastepnie nie po-

trzebuje niczego do swego poznania , bo przez sie
samo wszystko zna; nie potrzebuje zadnego usito-

wania , zadnej nauki, bo jest bez granic madroscig
przez sie i w sobie. Jako cztowiek poznawszy przed-
miot swego myslenia ipoznawania sam sie nie prze-
mienia w przedmiot: tak Bdg stworzywszy Swiat
sam sie nie przemienit w Swiat, ale jest Bogiem tym
samym, jakim byt przed stworzeniem $wiata, po stwo-
rzeniu Swiata jest Stwdrcg, a Swiat jest dzietem i
stworzeniem jego, ijak bez niego nie mogt powstac, tak
bez niego nie moze w swej utrzymaé cato$ci: Bdg
stworzywszy Swiat nie przestaje go ciaggle tworzy¢, to
znaczy utrzymywac w porzadku i catosci.



11). Rzeczy te sg tak jasne iz trzeba sie dziwic,
nie wiem, czy wielkiej chytro$ci, czy tez phytkosci
ftySlenia tych filozoféw (odstepcy to sg od Chrze-
Scijanstwa , panteisci), ktorzy sobie odwazyli sie
przyzna¢ bezposrednio$¢ myslenia i poznania; przy-
mioty , tylko wytgcznie Bogu wiasciwe, w sobie zna-
lezli , istni nedzarze, pycha nadeci i prézno$¢ swo-
ja oglaszajagcy Smiato jako madros$¢! Filozoféw tych
systemata sg zwykle naksztait labiryntu budowane:
/.petne kretych Scieszek, powiktan, trudnosci, iz wpadi-
szy wten labirynt nie tatwD z niego sie wydoby¢.
Czcigodny Autor filozofii chrzescijanskiej, najprzeeiw-
niejszy zasadom tych filozofow, zwiedzajgc ten ich
systemaidw labirynt, przez nieostrozno$¢ wpadt na
zasadzke i dopuscit sie wielkiego btedu w tym punk-
cie , ze przyznawszy bezposrednios¢ myslenia i po-
znania filozofom, przeciw ktérych wszedzie powsta-
je , troskliwie potem zbiera dowody na to, zeby taz
sama bezposrednios¢ myslenia i poznania przyznac
sie mogta i filozofom chrzescijanskim : ktéra wszela-
ko ani tym ani tamtym sie nie nalezy. BOg tylko je-
den Stwdrcg jest i nikt procz niego : bezposrednios¢
tedy myslenia i poznania Bogu tylko jednemu stuzy,
i nikomu procz niego.

12). Teraz pozostaje nam trzecie rozwigzac za-
danie : aby potem przyj$¢ do jasnego pojecia znacze-
nia filozofii prawdziwej. Zadanie to jest: czy mysle-



nie ludzkie zadnego mie¢ nie moze lub nie p/viimt?
ograniczenia : czy wolno$¢ myslenia nieograniczona,
moze by¢ udziatem cziowieka. Wolno$¢ w najwy%,
szém znaczeniu swojém jest nierozdzielna od bezpo-
Sredniosci mysSlenia i dziatania. Jest to wolanad kto-
rg niemasz wyzszej, ani potezniejszej, ani innej. Nie
moze tedy byé nic posredniego miedzy takg wolg, a
czynem jéj, i nie moze byé nic takiego, coby dzia
tanie jej Scie$niato i ograniczato : bo nie bytaby juz
wola taka wolnosScig w Scistem tego stowa znacze- >
niu , wolnoscig w sobie i przez sie, ale miataby nad
sobg wole wyzszg , ktéraby jéj dziatanie ogranicza-
ta. W kimze by¢ moze taka wolnos¢ woli? Moze
w cztowieku , w ludach , w narodach ? ale¢ takiej
nie masz tu , dolyodzi¢ tego nie trzeba. W naturze
zgota zadnej nie masz woli. Tu panuje mus, koniecz-
nos¢. Gdybysmy przypuscili, na wzor panteistow, ja-
kas przyczyne ktdrej Swiat jest skutkiem , albo ja-
ki$ pierwiastek z ktoérego Swiat rozwingt sie naksztat
rosliny lub zwierza : to czyz zdrowy rozum lub u-
myst wysledzi jakis cien woli w przyczynie, w pier-
wiastku? W przyczynie musi by¢ skutek, pierwia-
stek lub nasienie musi rozwingé to, co jest w ni¢m
ztozone. Alboz przyczyna pierwej rozmys$la sie nad
ttm, czy ma wyda¢ skutek swoj, czy nie, albo na-
sienie, czy ma rozwing¢ sie irosngc lub nie ? W kim-
ze tedy moze by¢ wola ktérej wolnoS¢ dziatania nié
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ma granic ? Chcesz czy nie chcesz, musisz wyznac,
ze w tym jedynie by¢ moze, ktérego wielkie jest
Imie Stwoércy. Skoro za$ niemasz nad wole takg wyz-
szej, potezniejszej, innej jakiej, to¢ wola taka jest
w sobie i przez sio prawda, madroscia, dobrocia,
pieknosScig bez zadnych okreslen i warunkdw : wszak-
ze wszystko , co taka wola uczynita, albo ze wzgle-
du na jej bezposrednios¢ i nieograniczono$¢ , co ta-
ka wola, ScisSle sie wyrazajac , stworzyta, jest praw-
dg ; wszedzie albowiem w Swiecie istnieje byt i zy-
cie, a zatem prawda (falsz za$ nie jest bytem); wszyst-
ko jest dzietem , albo S$ciSle mdwigc, cudem ma-
drosci , dobroci, pieknosci bez granic czynnych. Gdy
by takiej woli nie byto , to skadzeby pochodzi¢ mo-
gly takie cuda bytu i zycia w ogromie wszech$wia-
ta istniejgce? jakzeby oraz wszystkie rzeczy tegoo-
gromu w porzadku, w jednoS$ci i catosci utrzymac
sie mogty, gdyby taka wola nie opiekowata sie nie-
mi i niezarzadzata ? W skutku musi zostawac przy-
czyna , w roSlinie, w drzewie, zyjatku kazdem, musi
zostawaé, w innym tylko ksztalcie , nasienie, nie-
ma tu woli: réwnie jak w Swiecie, wymyslonym
przez Hegla, musi zostawa¢ wymys$lona od niego
idea-b6g: woli tu zgota niemasz. Skoro za$ nie-
masz woli, to rozwazajac w Swiecie zycie ludzkie, nie
mozemy przyzna¢ mu zgota zadnych cnot, zastug, na-
grod, nic zgota, ani dobrego ani ztego: bo skoro niemasz
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woli w niem, to musi byC takiem jakiem jest, a in-
nem, jak by¢ musi, sta¢ sie nie moze. My dostatecz-
nie wiemy, ze w zyciu natury zrzédto wszedzie ja-
$niejacych w niem madrosci, dobroci, pieknosci jest
w woli Stworcy natury: ona sama takg by¢ musi
jakag uczynita jg wola Stworcy ijak sie nig ta wola
opiekuje : gdyz woli jej nie dat Stworca , ale mus ko-
nieczno$¢ postanowit dla niej prawem. Zyja tedy
rosliny i zwierzeta madrze , dobrze i pieknie z ko-
niecznosci, bez zadnych zastug i cndt wiasnych, tyl-
ko jedynie z woli dobrej i opieki nad niemi Boskiej.
Wedle spekulacyi Hegla zy¢ one tak muszg, ale nie
z dobroci i opieki nad niemi Boskiej, bo Hegel zgo-
ta Boga nie zna, tylko z wewnetrznej witasnej koniecz-
nosci. Tymze , podtug madrosci Hegla , sposobem
zyja i sami ludzie, to jest z koniecznosci. To co
w zyciu ludzkiem zowiemy dobre i zte, nie jest ta-
kiem : bo absolutnego dobrego i absolutnego ztego
niemasz; tylko w kazdem dobrem jest oraz i zle, i
w kazdem ziem jest dobre. Zte tedy z koniecznosci
by¢ musi réwnie jak dobre. Tu tedy musimy wy-
znac¢ , ze podtug nauki, bardzo subtelnej Hegla, zy-
cie ludzkie niema w sobie nie tylko zadnych cndét,
zastug, zadnych dobrych uczynkéw , ale oraz ze
cztowiek jest istotg daleko nizszg niz rosliny i zwie-
rzeta i przytem bardzo nedzng i nieszcze$liwg : a
nadto by¢ moze bardzo zigistoty, podtg i nikczem-
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ng , bo o wszelkich ztych i niegodziwych spraw
sam jest siebie Swiadomg przyczyna, sam jest z prze-
Swiadczenia sie o sobie samym ich sprawca. Jesli
przyznajemy hyenie, tygrysowi okrucienstwo, to
wcale tak nie jest, gdyz one same nie wiedzg, co
czynig, nie wiedzg nic o swym bycie i otém, ze my-
je poczytujemy za okrutne. OKkruciefAstwo, ktore im
przypisuje rozum nasz , w porzadku natury i w ce-
lach jakie Stwdrca zatozyt i przeznaczyt dla wszyst-
kich stworzen, musi by¢ potrzebne, a nastepnie nie
jest okrucienstwem. Wina okrucienstwa tylko w czto-
wieku znaleic sie moze, ze wie, CO czyni, ze z prze-
Swiadczenia sie wiasnego czyni, ze w sobie ma przy-
czyne swego okrucienstwa i zna te przyczyne.

13). Wedle tedy nauki, albo lepiej sie wyraza-
jac , wedle samowolnosci i swojewolnej spekulacyi
Hegla, nie masz wolnosci nigdzie ; bo on nie zna
Stworcy tylko pierwiastek Swiata, a wiec wszedzie
konieczno$¢ by¢ musi. Lecz jest Swiat, a wiec jest
i jego Stworca : a skoro jest Stworca, to jest i wola
Stworcy wiasciwa. Jest wielki, niepojety, cudowny
Stworca Swiata cudownego, a nastepnie jest wolnosé
woli Stwérczej bez okreslen, granic i bez zadnych
warunkéw, wola najmedrsza, najlepsza, ktorej wszyst-
kie dzieta sgq petne doskonatosci i cudéw pieknosci.
Jest oraz i wola cztowiekowi wiasciwa , ale ktorej
wolnos¢ musi mie¢ swoje granice, bo stworzeniem
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jest cztowiek, anastepnie wszystkie przymioty, zdol-
nosci, czynno$ci w granicach by¢ musza jego stwo*
rzono$ci zawarte. Nie moze tedy cztowiek posiadac
nieograniczonej wolnosci mysSlenia i dziatania. Jakaz
wiec prawdziwa jest i wiasciwie mu stuzaca wol-
nos¢ ? Oto jaka otrzymat z nieskonczonej madrosci,
dobroci i mitoSci Stwércy swojego, ktora przeto
sama tylko jest najwyzszem dobrem jego , jest jego
madroscig, jest ozdobg ipieknoscig zyciajego. Skoro
cztowiek zna wole Stwoércy swego; (sam jg albo-
wiem objawit mu,’, nie z przymusu i koniecznosci, ale
z mitosci i Stwércy i woli jego, poddaje sie tej wo-
li, zyje w niej, ten prawdziwie jest wolny, ten praw-
dziwg posiada wblnos¢ myslenia i dziatania. Skoro
za$ odstgpi od Boskiej woli, a pdjdzie za wblg swo-
ja , jaka wrnim obudzi namietno$¢ jaka, albo pycha,
zarozumiatoS¢; w tym razie zamieni wolno$¢ na sa-
mowolnos¢ , na swawole, na rozpuste myslenia i dzia-
tania. Filozofowie, odstepcy od powszechnego Chry-
stusowego Kosciota , przywtaszczyciele sobie bezpo-
SrednioSci poznania i nieograniczonej wolnoSci my-
$lenia, powiadajg: ze oni dla filozofii utracong w $re-
dnich wiekach wolno$¢ odzyskali. Lecz ta mniema-
na wolno$¢ zupetnie podobna jest do tej, jaka np.
sobie przyznaje miodzieniec , ktéry wyszediszy zo-
pieki i troskliwego dozoru rodzicielskiego i nauczy-
cielskiego , zasmakowat w swobodzie i niezaleznosci,
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jakie mu $wiat, namietno$ci i majetnos¢ jego dora-
dzaty. Wyzuwszy sie z prawidet i zasad, w jakich
go wychowanie religijne i moralne zdawaty sie Scie-
$niaC, poszedt za wolg swojg, nad ktérg wyzszej
nie uznawat, i za rozumem swoim , ktéry mu dat
wysokie 0 sobie pojecie. Jestze wtem wszystkiem
$lad jaki wolnosci? bynajmniej. Jest tu samowolnos¢
tylko, swawola, swoboda rozpustna. Tak wiasnie
sobie postgpili filozofowie bezposrednio$¢ poznania i
nieograniczong wolno$¢ myslenia sobie przywiaszcza-
jacy.

14): Pozostaje jeszcze do rozwigzania ostatnie
zadanie : czy filozofia badan swoich przedmiotem mo-
ze mie¢ nature ? Zjawiska natury, czynne w nigj Si-
ty , prawa wedle ktérych dziatajg, wiasnosci ciat,
opisanie natury istot, zyjacych w roznych klimatach
i potozeniach jeograficznych i t. d. sg przedmiotem
nauk przyrodzonych. Filozofia tu nie ma nic do czy-
nienia. Poczatek za$ Swiata, jego powstanie, porza-
dek, ozdoba opisane sg w ksiedze Mojzesza (Genesis);
i gdyby o tych rzeczach nie nauczyt nas Mojzesz,
albo raczej Bog sam przez Mojzesza , tobysSmy zostali
w zupetnej ich niewiadomosci. Filozofowie natury
ze swojg madroscig wystepujg w coraz innych posta-
ciach, i prawig nam otych rzeczach sfinksy i fenik-
sy. Wymyslajg materyg obloczkowg , pierwotng ja-
ka$ site sit wszystkich , jaka$ idee pierwiastek i



przyczyne S$wiata i t. p. Marzg, marzenia ukiadajg
w system, i jako wielkie prawdy, z bezposredniej
swojej madrosci wysnute, ogtaszajg. Takich marzen
dostarczajg nam obficie filozofowie natury. Sg to
romanse, podobne do tych, jakich sie mndstwo na-
mnozyto i mnozy, wyptywajacych ze swawoli nieo-
graniczonego mysSlenia, z zepsucia obyczajéw ijako-
by ze zgnilizny, ktoéra sie tu i 6wdzie szeroko poja-
wia w postepie cywilizacyi naszego wieku.

Znaczenie , przedmiot, granice i cel filozofii.

15). Otoz tedy poznalismy, ze filozofia nie mo-
ze sobie przywtiaszcza¢ bezposrednio$ci poznania
nieograniczonej wolnoSci myslenia; i nie moze uczy-
ni¢ przedmiotem swoich badan, ani Boga, ani na-
tury. Jakaz tedy robota =zostaje dla filozofii, jaki
wiasciwy jej przedmiot, jakie sg granice jej i jaki
cel ? Robota bardzo wazna: poznanie cztowieka pod
tym wzgledem, ze jest stworzeniem wyrazajaceni
obraz ipodobienstwo Boze, stosownemi przeto obda-
rzonem zdolno$ciami, jako to : myslenia, poznania i
woli, przez ktore tez jest wywyzszony cztowiek nie-
skonczenie nad wszystkie inne utwory Boskie. Fi-
lozofii zatem jeden tylko jest przedmiot, a tem jest:

cztowiek 1 jego zycie. Czlowiek stworzeniem jest.
Ciirzbs. Filoz, 3
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w granicach przestrzeni i czasu pomieszczonein dla
zycia tylko czasowego, ale z przeznaczeniem i celem
od czasowosci nieskonczenie wyzszym , albo raczej
do czasowosci nie nalezacym. W tym celu wyzszym
wskazany oraz jest i cel zycia czasowego. Filozo-
fia, granic stworzeniom wtasciwych, granic czaso-
wosci , przestgpi¢ nie moze, i wskaza¢ na 6w wyz-
szy cel zycia ludzkiego, do ktérego juz nie przestrzen
i czas , ale nieskonczonos¢ i wieczno$¢ nalezy. Tu
filozofia schodzi sie z Religig, i zjej Swiatla czer-
pie swoje Swiatto. Bez Religii filozofia, ani jednego
kroku uczyni¢ nie moze: bo trzeba pierwej poznaé
najwyzszy cel dla czasowego zycia cztowieczego
przeznaczony , a ktory wszelako postawiony jest za
granicg czasowosci, aby umie¢ zy¢, to jest tak kie-
rowac¢ i zarzadza¢ zyciem czasowem, izby one byto
zgodne z celem i do niego dazyto. Ten cel poznany
odkrywa razem nieskonczonos¢ i wiecznos$¢ zycia, dla
ktorego dane jest zycie w czasowosci i skoriczonosci.

16). Ten cel najwyzszy, zagranicami czasowo-
§ci wskazany, najwyzszem tez jest dobrem zycia czto-
wieczego, jest oraz Swiattem przySwiecajgcym ciggle
w pielgrzymce chwilowej zycia czasowego. W tem
wszystkiem filozofia oSwieca Religia. Ona odkrywa
jej mysl i wolg Boga, jakie miat wr stworzeniu czto-
wieka , ona podaje prawa jakie Bog do spetnienia
cztowiekowi przeznaczyt, izby cel swoj najwyzszy
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osiagnat. W takie Swiatto opatrzona filozofia przy-
stepuje do swego przedmiotu, ktérym jest cztowiek
i zycie jego czasowe. Co sie tycze istoty cztowieka,
wchodzi w poznanie czynnosci wiasciwejjego ducho-
wi, tojest mysSlenia: jakie sg prawa ijakie granice
myslenia ludzkiego , od Boga przeznaczone ; jak sie
-ustrzedz zboczen , izby wolno$¢ mysleniu udzielong
nic zamieni¢c w samowolnos¢ i swojewolg. Rozwa-
za | poszczegble rozpoznaje wiadze czyli zdolnosci
poznania duchowi cztowieczemu udzielone: kazdej
rozeznaje waznos$¢ , granice jej, dzielnos¢ i cel. Za-
gtebia sie w wewnetrze uczué¢, zadz, sktonnosci, checi
i woli. Te wiadze czyli zdolnoSci ducha filozofia zo-
wie moralnemi, tamte umystowemi, ze swodj pocza-
tek i zrzédto majg w umysle, moralne zas w woli,
ktéra objawiona w czynie jest moralnoscig, na moral-
nosci za$ zalezy czasowego zycia ludzkiego prav»r-
dziwos$é, dobro¢, godnosé i pieknosc.

17). Filozofia przeto wchodzi nadewszystko
w zgtebienie woli ludzkiej , ze w niej ztozony jest
pierwiastek i moc zycia moralnego. Wola cztowieka,
jako stworzenia, musi mie¢ oznaczone pewne grani-
ce, stworzonosSci jego wiasciwe, w ktérych czynnosé
swoje utrzymuje. Jakiez te moga by¢ granice ? Wo-
la tego ktdéry cztowieka stworzyt i obdarzyt go wols.
Wola przeto Stworcza Boska stanowi granice czynnosci
stworzonej woli ludzki¢j. Bog jest w sobie i przez sic
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prawda, madrosciag, dobrocig, pieknoscig. Wola w Bo-
gu jest wolnoscig czynienia wszystkiego niczeni i od
nikogo nieograniczong, bo niemasz niczyjej i zadnej
woli wyzszej nad jego wole samg : a ze niemasz ani
innej ani wyzszej madrosci, dobroci, pieknos$ci, nad
te jakie sg w Bogu: wola przeto Boska, ani jest o-
graniczona jegoz samego madrosScig, dobrocig i piek-
noscig, bo w nich zadnej nie masz granicy, bo nie
masz nad nie nic wyzszego i nie masz, procz nich,
innych jakich; i wzajemnie one same nie sg ograni-
czone jego wolg, bo wola w Bogu rownie , jak i one,
jest bez zadnych granic. Taka tedy wola stworzyw-
szy cztowieka i dawszy mu wole, oznaczyta tej wo-
li granice, stworzono$ci cztowieczej wiasciwe. Gra-
nice te wolg Boskg oznaczone stanowig madros¢ do-
bro¢ i pieknos¢ woli ludzkiej. Bég objawit cztowie-
kowi wole swoje, i dat mu zdolno$¢ wyzszg, to jest
Wi iare, poznania tej woli; dat mu oraz umyst zdol-
ny pozna¢ siebie samego, a przez posrednictwo Wia-
ry zdolny pozna¢ wole Boska , objawiong dla nie-
go, jako prawo dla woli jego przepisane, stanowigce
madro$¢ woli jego, dobro¢ i pieknos¢. Taka za$
wola przechodzac w czyn, stanowi zycia ludzkiego ma-
dros¢, dobro¢, godnosé, pieknos¢; ato wszystko razem
stanowi moralnos¢ zycia. Bdg stworzyt wszystko, i dla
cztowieka, jako swego obrazu i podobienstwa, wszyst-
ko ; jedynie z nieograniczonej mitosci swojej, nad kto-



rg , ani wyzszej ani innej nie masz mito$ci: gdyz
sam dla siebie niczego niepotrzebowat, bo wszyst-
ko w sobie ma zawsze i miat, ani doznawat w so-
bie czegoby wola jego potrzebowa¢ mogta. Nie zmu-
sit tedy jakiego$ lub koniecznosci stworzyt wszyst-
ko i dla cztowieka wszystko , ale jedynie z mitoSci
nie moze by¢ zadne ograniczenie lub warunek jaki.
Wszystkie dzieta w Bogu pochodzg z jego mitosci,
mito$¢ z jego madrosci, dobroci i pieknosci, wolnos¢
w jego dzietach pochodzi z mitoSci. Wola tedy Bu-
ska jest w nierozdzielnej zawsze jednosci i w réw-
nosci z mitoscig, madroscig i pieknoscig. Skoro tedy
Bog na obraz swdj i podobienstwo stworzyt czto-
wieka i dat mu wole, to wole te na podobienstwo
swojej woli ztgczyt w jedno$¢ i réwnos¢ z mito-
Scig , a mitoS¢ z madroscia, dobrocig i pieknoscia,
w miare jaka stworzeniu stuzy¢ moze. Skoro tedy
wola cztowiecza zostaje w woli Boskiej, jej samej
podlega, z niej sie nie wylamuje, to w niej czynng
staje sie mito$¢ prawdy, madrosci, dobrego i piek-
nego ; z mitosci takiej wyptywa zupetna wolnosé
czynnosci, izamienienie mitosci w czyn , wr zycie,
a takie zycie zowie sie moralnem pod wzgledem cza-
sowego zycia, pod wzgledem za$ wiecznego zycia,
zowie sie religijnem. Tym tedy sposobem schodzi
sie w zgodnos¢ ijednos¢é zycie moralne z religijnem.
g%



W zyciu religijnem mito$¢ odnosi sie do Bogai spet-
nienia woli jego, w zyciu moralnem mito$¢ odno-
si sie do wszystkich ludzi; ze Bdg z mitosci wszyst-
kich stworzyt i mito$¢ ztgczyt z wolg kazdego czto-
wieka , izby wszyscy z mitosci zostajgc w woli Bo-
zej na wzOr tej mitosSci spetniali wole Bozg i jedni
drugich mitowali.

18). Poznawszy tedy filozofia, jakie sgprzezna-
czone granice woli ludzkiej, a nastepnie poznawszy,
na czern zalezy prawdziwa wolno$¢ ludzka : dostaje
sie razem na to stanowisko, z ktérego widzi jasno o-
btgkanie ludzi wielu, przypisujgcych sobie nieograni-
czong wolnoS¢ myslenia i dziatania; widzi jasno, ze
ta mniemana wolno$¢ jako urojenie i przywiaszcze-
nie z pychy pochodzace, jest Zrzodtem niemoralno-
§ci, i mnéstwa ztego jakie sie szerzy i oblega wszyst-
kie zycia ludzkiego drogi. Wtasnie kiedy cztowiek
wystepuje z granic woli jego od Boga przeznaczo-
nych , traci wolno$¢ , i swoje wle na jej miejsce
wprowadza, a tym sposobem wolno$¢ zamienia na
samowolno$é, na swawole, na rozpuste, i $cigga na
swe zycie ciemnote , btedy rdznego rodzaju, klesk
réznych roje , hanbe i szpetote.

Czemze wiec jest filozofia krétko mowiac ? Jest
umiejetnoscig i, ze tak rzeke, sztukg, zycia ludz-
kiego czasowego , w zwigzku i jedno$ci z zyciem
wiecznem pod tym wzgledem zostajgcego, ze zycie
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wieczne jest celem, a zycie czasowe jest Srodkiem
do celu. Co gdy tak jest, filozofia jest umiejetno-
§cig niezmiernie wazng, tak dalece, ze sama umie-
jetnos¢ i nauka Religii nie jest zupeing bez filo-
zofii. Religia wprawdzie, przez sie sama uwazana,
zawiera w sobie wszystkie doskonatosci, nic jej nie
braknie, bo jest Objawieniem Boskiem : lecz ona prze-
wyzsza nieskonczenie sfere zycia ludzkiego czasowe-
go. W niej bowiem wystepuje wieczno$¢ i nieskon-
czono$¢ , a w tych otwiera sie przeznaczenie czto-
wieka i cel zycia jego. W filozofii wystepuje cza-
sowos$¢ i skonezono$é, a w tych otwierajg sie spo-
soby i Srodki przez jakie przeznaczenie w zyciu swo-
jem cztowiek speinic moze i cel osiegna¢. Filozo-
fia bez Religii nic nieznaczy , zadnej nie ma warto-
§ci , btedem jest, marzeniem, obtgkaniem. Sama
za$, w sobie uwazana Religia, jest doskonato$cig
i nie potrzebuje filozofii do swej doskonatosci; ale
uwazana pod wzgledem zycia ludzkiego czasowego,
Rcligia potrzebuje filozofii: bo Religia, jako Obja-
wienie Boskie, nie wychodzi ze swej nieskoriczono-
§ci i wiecznosci, ale przesyta Swiatto swoje w skon-
czonosSci i czasowosci granice; a to Swiatlo jest zy-
wiotem w ktorym filozofia czynno$¢ swoja rozwija
i zamiary, jakie na nig wkiada Religia, spetnia.

19). Nie mozemy tu nie wspomnie¢ o definicyi,
jaka daje filozofii, znamienity Autor filozofiiChrze-



Scijanskiej. Zblizyt sie ou za nadto do panteistycz-
nego jej pojecia: a lubo sie od nich odroznia tak
wszelako, ze sam z sobg nie zostaje w zgodzie (1).
Naprzod w ciemnej formule panteistycznej opisuje
filozofia w ten sposdb: ze ,jest prawda poznajgca
sie bezposrednio i posrednio spotem.“ Te potem
ciemnote objasnia tym sposobem : ,Filozofia jest u-
»,miejetnoscig , av ktOrej sie to najwyzsze rozwigzu-
je zadanie, to jest, jaki zachodzi stosunek miedzy
»,Bogiem, astworzeniem, awiec kim jest Bdg iczem
»Stworzenie.” Lecz filozofia tego stosunku nie 110
ze okaza¢ , bo tym stosunkiem jest sama Religia, i
taz Religia sama , bez filozofii, oznacza na czem
zalezy ten stosunek. Lecz to wieksza jest: ze fi-
lozofia nie moze oznaczaé, kim jest Bdg; bo my
znamy Boga z Objawienia , znamy z nauki Zbawi-
ciela naszego. Prdécz tego, czy podobna jest, aby
cztowiek, stworzenie to z witasnej winy, z niepostu-
szenstwa woli Bozej nedzne, ten wzgledem wielko-
sci Boga robak, tyle Smiat by¢ ufny w nedzote swo-
jej madrosci, izby przedmiotem badan swoich uczy-
nit Boga, i jak o przedmiocie jakim w stworzeniu
sadzit i wyrokowat o Stworcy, ktory w* mysli i
wiedzy swojej trzyma, jakoby w dtoni, wszystkie

() Poczatki filozof i Chrzes$cijanskiej przez Felixa Koztowskiego.
Tom 1, ), 1i.
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wieki, miejsca istworzenia swoje ! Powiada dalej:
»,Lecz gdyby cziowiek na samej dzielnoSci swego
»,ducha poprzestat, i poznanie siebie oraz poznanie
»,Boga, za prawdziwe uznat, nie poznatby, ani sie-
»bie, ani Boga : albowiem do prawdziwosci pozna-
,nia potrzeba koniecznie czynnosci bezposrednio czy
»posrednio z wszechmocnosci i madrosci Boskiej wy-
nikajacych,“ Temi stowy wyraznie autor przeczy
temu, co pierwej utrzymywat: ze filozofia jako umie-
jetnos¢, oznacza kim: jest BoOg; gdyz w tych dopie-
ro przytoczonych stowach wyraza, ze bez Objawie-
nia Boskiego (bez wszechmocnosci i madrosci Bo-
skiej)) nie mozna oznaczy¢, kim jest BoOg, nie mozna
pozna¢ ani Boga ani siebie. Przyznawszy filozofii,
ze oznacza, kim jest B6g, a potem dodawszy, ze
bez madrosci i wszechmocnosci Boga (to jest bez
Objawienia Boskiego) nie mozna pozna¢ Boga , wy-
razit sie jasno, ze filozofia nie moze oznaczy¢ kim
jest Bog. Jezeli przez filozofig, to jest, dzielnoscig
ducha cztowieczego , nie mozna pozna¢ Boga, tylko
koniecznie trzeba wszechmocnosci i madrosci Boskiej;
to¢ rzeczy cata waznos$¢ lezy wmadro$oi iwszech-
mocnosci Bozej, a filozofia tu zadnej zgola nie ma
waznosci. | tak jest rzeczywiscie.
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V.

liahon i hartezyusz rozpoczynaja nowg filozofig, bezposre-
dnie na rozumie i umysle ludzkim, czyli na bezposrednio-
$ci poznania i nieograniczonej wolnosci myslenia, budujg®
ca swoje systernala. Postep tej filozofii az do czaséw Szel-
linga i Hegla.

20). WejdZmy teraz w gtebig albo raczej w ciem-
ng przepasc¢ tej filozofii, ktéra odrzuciwszy Swiatto
Objawienia Boskiego, a przywiaszczywszy sobie bez-
posrednio$¢ poznania i nieograniczong wolno$¢ my-
Slenia , rozprawia jakoby samodzielnie o Bogu , czio-
wieku i naturze: czyli, obaczmy jakim sposobem u-
prawiacze tej filozofii wysnuwajg z siebie sami, jako-
by pajeczyne , swojej madrosci i miarkg tej madro-
§ci rozmierzajg wielko$¢ Boga, Swiata i cztowieka-
Zaczeta sie ta filozofia w XVI1 wieku. Jest ona dziec-
kiem protestantyzmu : gdyz on byt przyczyng, ze
wielu zwatpiwszy, o koniecznosci Objawienia Boskie-
go dla poznania Boga, cztowieka i natury, rozpo-
czeli nowy niby to zawdd filozoficzny , na rozumie
i umys$le swoim majacy budowaé nowe filozoficzne
systemy, albo moéwiagc prawde , starowieczne wy-
dobywaé z gruzéw, podnosi¢, podpiera¢, przerabiac,
rozszerza¢ , podwyzsza¢. Zawod ten jakoby nowy
filozoficznych robot odkryli Bakon Anglik i Kartezyusz
Francuz. Byli to mezowie mocng majacy Wiare w Bo-



35

ga objawionego, i w prawdy objawione; w filozofii
przeto , jaka rozpoczeli, dobitnie rozrdzniali ducha
od natury , Stworco od stworzenia. Usitowaniem ich
bytlo pokazaé: ze duch ludzki, czyli rozum i umyst,
Ivic majg w sobie mocy, ze bez posrednictwa Obja-
wienia Boskiego zdolne sg pozna¢ Boga, natury i
cztowieka Stworce, i prawdy w Objawieniu za-
warte.

21). Do zamierzonego celu swojego nie jedng oba
szli drogg. Jednemu zdawato sie, ze dosSC jest za-
gtebi¢ sie w poznanie natury, ibyle niepowierzchow-
nie , ale wjej wewnetrzu szuka¢ przyczyn wszyst-
kiego, co sie w niej dzieje, tal drogg mozna dojs¢
do poznania Boga. Bakon pewny byt siebie i tego,
co moéwi: bo miat mocng Wiare w Boga, i Swia-
tto Objawienia przysSwiecato mu po drodze jego ba-
dan, ktére przeto nie tylko nie ostabiaty w nim
Wiary w Boga, i nic zaciemniaty jasniejgcego w nim
Swiatta prawd Objawienia, ale owszem powieksza-
ty je : bo mocg Wiary swojej iSwiatta prawd obja-
wionych widziat wszedzie rozlane w naturze cuda
dziet Bozych, wszedzie obecng i czynng mysl, wie-
dze i wole Bozg. Ale ze wszystkiem przeciwne skut-
ki sprawi, chocCby najgtebsze i najprzestronniejsze
badanie natury w tym, ktéry w nie zapuszcza sie bez
nabytego poprzednio $wiatta prawd objawionych, bez
mocnej Wiary w Boga. Taki badacz siebie tylko
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samego Ww naturze, swoj rozum i umyst, i przedmiot
swoich badan, zjawiska, sity, materyg, dziatanie
sit, i t. p. wszedzie postrzega¢ i poznawac bedzie:
ale Autora natury , swojego i wszystkiego, co jest,
i co sio dzieje w naturze, Stwércy i Wiadzcy, Ojca
i Pana , zmystami oraz wzrokiem rozumu i umystu
swego nie dostrzeze. Wszedzie mu jego tylko wias-
na mysl, wiedza i wola wydawac sie bedg czynne
ale przez jego zmysty, przez jego rozum i umyst nie
przebije sie obecnos¢ wszedzie tworczej mysli, wie-

dzy , i woli Bozej. Nad siebie tedy samego nic i
nikogo wyzszego , i zadnej innej rzeczywistosci nie
uzna, tylko te, jakg jego zmysty, rozum i umyst
przyznaja.

22). W tymze co iBakon celu, inng obrat dro-
ge Eartezyusz. Wyszedtszy z zasady, ktorg sobie wy-
myslit sam: Cogito, ergo sum ,zagtebia sie w isto-
te ducha cztowieczego, w ktorej szuka watka po Kkto-
rym magtby do6js¢ do Boga. Zdawato sie mu, Ze by-
le sie tunie pomyli¢, w zbadaniu ducha cztowiecze-
go, a znajdzie w tymze duchu idee, ktéra mu po-
kaze oblicze majestatu Boskiego. Wysilat sie, wyte-
zat wiadze umystu sw'ego, izby znalazt owag idee,
i wymyslit jg sobie w tem przekonaniu, Ze jg ukry-
ta w duchu ludzkim i wrodzong mu , odkryt. Gdy-
by sie byty nie pojawily rozprawiania filozoféw , bar-
dzo przewrotne, ale przytem bardzo dowcipne , i za-
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tozenia wymyslonego przez nich, z wielkg S$cistoscig
umiejacych dowodzi¢, jako to : ze cztowiek z pozna-
nej istoty ducha swojego moze wnosi¢ na istote Boga,
ze, jako na obraz i podobienstwo Boze stworzony,
poznawszy ducha swego, lub ogdlniej mowigc siebie
samego, pozna Boga: nigdyby inaczej nie mogta
w cztowieku tak $Smiata i nierozwazna mys$l powstac
i wejs¢ w przekonanie yielu wielkie o swoim rozu-
mie i umysle majacych pojecie, ze cztowiekowi dos¢
siebie samego zbadaC i poznac, a pozna wtedy oraz
i Boga samego. Jest zaiste cztowiek obrazem i podo-
bienstwem Bozem; ale czemuz opuszczasz drugie to:
ze jest stworzony na obraz Bozy, ze jest cziowiek
stworzeniem. Skoro za$ stworzeniem jest, to nie mo-
ze sie w nim znalez¢ idea Stworcy, i zgola zaden
cien jaki§ stwoérczosci. Gdyby ta idea stworczosci
mogta w nim istnie¢, toby posiadat moc tworczg i
tworzytby jakie$ istoty, badZ organiczne badZz nieor-
ganiczne. Procz tego, iakze to przypusci¢ sobie mo-
zna , azeby ta istota , jakosSmy juz namienili nieco
pierwej, staba, z wiasnej winy biedna, byt swoj
jedynie nieograniczonej mitosci Boskiej majaca , od
woli jego catkiem zawista , nic z siebie nie mogaca,
a wszystko, co ma, i co moze, z taski tylko Bo-
zej moze iposiada, ztaski téj jedynie nad inne utwo-
ry wywyzszona: jakze tedy taka istota, cztowiek, mo-
ze, poznawszy siebie, to jest swoje stabos¢ , niedo-

Ciirzes. Filoz. 4
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tezno$¢, ograniczono$c, catg wreszcie nedze SWOj3,
pozna¢ poteznego, wszechmocnego, dobrego i mito-
siernego bez granic zadnych Boga! jak moze, ta
drobna, chwilowa istota, z siebie samej, pozna¢ Ma-
jestat, Wielko$¢, Nieskonczono$¢ tego, ktéry w my-
$li, wiedzy i woli swojej trzyma, jakby w dioni,
wszystkie utwory swoje, wieki wszystkie i miejsca!
Kartezyusz miat, réwnie jak Bakon, mocng Wiare
w Boga, i prawdy objawione jasniaty w nim, dlate-
go to nie zaszedt on droga, ktérg sobie obrat, do
lej grubej ciemnoty, ws$rdd ktorej znika roznica mie-
dzy Bogiem i naturg, Stwoércg i stworzeniem. Ale
wielu pociggnat na droge ktorg sam szedt, ktorg
w jego Slady postepujac, gdy wielu poszto bez Swia-
tta, jakie oSwiecato Kartezyusza, przyjs¢ w koncu
musiato do owej, wzmiankowanej nieco pierwej cie-
mnoty , wsrod ktérej utraea sie catkowicie Swiatto,
rozr6zniajagce Boga od natury i cztowieka, Stwor-
co od stworzenia.

23) Bakon i Kartezyusz wecale zatozenia swego
niodowiedli. Poszto jednak w Slady ich wielu. Usi-
towano bez posrednictwa Objawienia zbada¢ istote
Boga , cztowieka i natury. Dwie drogi wskazane zo-
staty : w filozofii Bakona empiryzmu, a w filozofii
Kartezyusza idealizmu. Jakze sie tym nowym podrdz-
nikom powiodto ? My powodzenie ich rozpatrzymy
na ostatnim punkcie, do ktdérego stopniami oni dazyli.



Ten ostatni punkt stanowig: system Szcliinga i He-
gla. W systemacie Bakona i Kartczyusza, jak wi-
dzieliSmy, pojecie Boga, Stwdrcy wszystkich rze-
czy, utrzymywato sie jeszcze w zywem Swietle, po-
mimo ze sposoby, jakiemi ci mezowie prowadzili
do Boga, byty btedne. W nastepnych systematach
coraz badziej pojecie Boga i prawd objawionych za-
ciemniato sie, az w koncu catkiem znikto. Kantw swo-
im systemie nie przeczyt wprawdzie bytu Boga, ale
takim sposobem, jako gdyby Boga nie byto, jak gdy-
by obecnos¢ mysli, wiedzy i woli Boskiej, wrkale
dla istnienia Swiata byty niepotrzebne. Postawit on
Boga w wielkiej oddali od Swiata, zgota bez zadne-
go nan wplywu Boskiego : ze Swiat utrzymuje sie
sam w catosci mocg witasng ; ze w Swiecie ludzkim
nie Bog nie ma do czynienia; tu sam rozum i umyst
ludzki wszystkiem rozporzadza i wiada.

V.

Obraz filozofii panleislycinej Sze/lingn.

21). Kiedy wiec Kant w systemie swoim tak
wielki miedzy Bogiem i Swiatem uczynit przedzia
przeciwnie postapili najcelniejsi wieku naszego medr-
cy , Szelling (Schelling) i Hegel; ktérzy w systemach
swoich tak zblizyli Boga do S$wiata, iz catkiem zni-
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kto pojecie Boga ; zmieszali Boga ze Swiatem, z po-
wszechnos$cig natury tak dalece, ze zostat: sam Swiat,
natura. Uzywajg oni imion Boga, Stwdrcy, stworze-
nia, ale w znaczeniu wecale innem od tego, jakie tym
imionom wiasciwie stuzy. W ich systemach tylko
Swiat lub natura istnieje, w tych imionach zawarty
jest i Bog, jako jedno$¢ itozsamo$¢é z naturg. Po-
dtug filozofii tych medrcow mozesz Swiat nazywac
Bogiem, i wzajemnie Boga $wiatem lub naturg, na
jedno to wyjdzie. Panteistami ich zowiemy. Wedle
panteistycznej wysokiej bardzo madrosci ich nie mo-
zemy uwazac¢ nature jakoby utwor lub dzieto; bo
w tym razie wypadatoby wyznac: ze jest Stworca,
Autor natury : a skoro sie przyzna czy Autor czy
Stwdrca , to natura okaze sie nie jedno i tozsamo
co jej Stworca, ale dwoistos$¢ i roznos$é istot i po-
je¢. Kiedy np, widzimy posag lub malowidto jakie,
nie mozemy razem nie mie¢ pojecia, ze byt posa-
garz i malarz, ktorych dzietem jest posag i malowi-
dto : ze posagarz, rownie jak i malarz, zywy i o-
sobisty , myslat, chciat; miat zdolnoSci potrzebne
wedle ktérych w pewnym jakim$ zamiarze i celu,
uczynit posag, malowidto : ze sam artysta po ukon-
czeniu dzieta swego nie utracit swego bytu, nie
przemienit sie wrswoje dzieto : ze wedle mysli, za-
miaru , zdolnosSci artysty dzieto wykonane zostato,
a po wykonaniu dzieta artysta zostat taz samg o0so-



Im, zywa , mysSlaca jakg by#t, i dzieto zostato, jakie
wyszto z rgk artysty : ani zywe, ani osobiste, sto-
wem nie staty sie jedno itoz samo artysta zdzietem
swojem. PanteiSci, ktorzy jeden tylko byt-! jedno zy-
cie uznaja natury, z ktérg jedno i toz samo jest Bog,
nie mogg razem uzna¢ Stwoércy lub Autora natury:
1o o11 by¢ musiatby nie w naturze samej, ale zewnatrz
niej, jako dziatacz nie moze w dziele swojem zawar-
tym by¢, ale zewnatrz dzieta swego by¢ musi. Lu-
bo dziatacz , autor , nie. moze uczyni¢ bytu i zycia,
tylko byt dany , gotowy *to jest materyat przerabia,
nadaje mu inny ksztalt, i nasladuje*lbyt i zycie, ale
ich nie czyni: Stwoérca za$ niema kogoby lub co na-
Sladowat, sam przez sie wszystkiemu, co zechce,
daje byt i zycie, a bez ktéregoby nie byto Zzadnego
uczynionego bytu i zycia; bo tylko on sam jest by-
tem i zyciem , ito tylko moze mie¢ byt i zycie, cze-
mu owur zechce daC byt i zycie. Wszelako stosunek
tenze sam zachodzi miedzy dziataczem i dzietem, mie-
dzy Stwdrcg i stworzeniem. Jako dziatacz musi by¢
zewnatrz dzieta swego , a nie moze by¢ z niera je-
dno i toz samo: tak Stwdrca musi by¢ zewnatrz
stworzen swoich, a nie moze z niemi by¢ jedno itoz
samo.

25). Podziwiajmy tu moc jeniuszu ludzkiego! ja-
ko amrzeczy nie majgcej zadnego podobienstwa do
prawdy, moze nada¢ pozor prawdy ; jako on, z te-
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go, co nie moze by¢ zadnym sposobem, uczynic
moze co$ ! Gdyby kto przypatrujgc sie malowidtu
lub statui, utrzymywat, ze one powstaty bez arty-
sty , zc ich nikt nie uczynit, ze one mocag jaka$
wewnetrzng w sobie istniejgcg uczynity siebie same:
poczytalibySmy go za fiksata. Jakze mamy uwazaé
medrcow, ktérzy utrzymuja: ze Swiat sam powstat
przed wiekami, bez Stworcy, bez autora , mocg tylko
wiasng wewnatrz niego istniejgcg, i tg mocg sam
wiecznie sie utrzymuje; ze tedy Swiat nie jest, ani
dzietem, ani utworem ; sam on w sobie, przez sie,
dla siebie i u siebie jest, i zawsze jest, anigdy te-
go nie byto, azeby nie byt. W tem dziwy nam wiel-
kie prawig medrcy Swiata! za fiksatdbw wszelako
ich mieC nie mozemy: bo bardzo toieznie iz wielka
sztuka, umiejg dowies¢: ze to, co niebyto nigdy i
nie jest i by¢ nie moze , zawsze byto , jest, i by¢
moze; ze to, co bardzo widocznym jest fatszem, jest
prawda : za kogoz tedy mamy ich poczytywacé ? je-
dynie za sofistow,

26) Przypatrzmy sie teraz jeniuszowi Szellinga.
Duch ludzki, skoro czynno$¢ swoje, to jest mysle-
nie , zwraca na poznanie natury , wprowadza sie tg
czynnoscig swojg stopniami w coraz gtebsze pozna-
nie natury, postepujac od zewnetrza coraz giebiej
w wewnetrze natury, gdzie zewnetrznos¢ , réznos¢,
coraz bardziej niknie, a w koncu zostaje jedno$¢ sa-



ma. Tag jednoScig witasnie jest sam duch, ktory sie
z naturg zjednoczyt i utozsamit; przelat sie duch w na-
ture, 1 natura przeobrazita sie w ducha, i zostaty
miedzy sobg w bezwzglednejjedni. Taka to osobli-
wos¢ z madrosci swojej ogtasza Szelling. Jestze w tem
cho¢ jaki cien prawdy ? AlboZ tu sprawa toczyla sie
o0 prawde? Oto szto, aby wymysli¢ prawde. Roz-
wazmy te sprawe. Duch zaiste musi by¢ jaka$ isto-
ta , bytem w sobie czynnym, kiedy mysli i usituje
mysleniem swojém zagtebic sie w poznanie wewne-
trza natury. Jakze postepuje ? Oto od pojedynczo-
Sei rozpoczyna swoje czynno$¢, a przez poréwnywa-
nie ich miedzy soba, szuka w ich rozmaitosci podo-
bienstwa , i tym sposobem coraz bardziej do jednosci
ich miedzy sobg sprowadza. Postepujgc od pojedyn-
czosci do szczegotow, a od szczegdtdw do coraz wyz-
szych ogo6téw, w korncu przyjs¢ musi do ogo6tu, za
ktory dalej postapi¢ nie moze. Uwazmyz teraz : czy
duch przechodzac przez te stopnie uogOlnien coraz
bardziej sam w nich rozcigga sie i rozptywa, a w kon-
cu na stopien dostawszy sie najwyzszy caly znika:
czy tez duch zostaje bytem w sobie, jakim by#, i
natura zostaje w swoim bycie wiasnym ? Cbéz zna-
czg owe szczegOty i ogoly we wzgledzie ducha? Sa
to jego pojecia, idee : 0 czemze ? o naturze, 0 we-
wnetrznem podobienstwie i oraz o jednosci przed-
miotébw natury. Nie sg wiec pojecia te i idee natu-
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rg ale o naturze, o przedmiotach natury. Pojecia te
i idee sg czynnosci ducha skutkiem , ale nie sg du-
chem samym: jako np. sitg rak i palcow wyrobiony
jaki sprzet, nie staje sie rekag ipalcami; ale ich wy-
robem; podobniez sg ducha, zc tak rzeke , wyrobem,
pojecia i idea ducha pod wzgledem przedmiotéw na-
tury , ale nie sg duchem samym. Cbéz znowu zna-
czg owe pojedynczosci, szczegoly i ogo6ty stopnio
wo coraz wyzsze we wzgledzie do przedmiotow natu-
ry ? znaczg ich pomiedzy sobg rdznice, niniejsze i
stopniowo coraz wieksze podobienstwa i w koncu je-
dno$¢. Czy te rbéznice i podobienstwa sg skutkiem
albo raczej dzietem myslenia i pojecia ducha ? by-
najmniej. One byty w przedmiotach natury ido swe-
go bytu wcale myslenia i sadu ludzkiego ducha nie
potrzebowaty ; i by¢ nie przestatyby przez to, gdyby
o0 nich nie mys$lat duch ludzki iich nie poznat. Coz
tedy nowego w nie duch ludzki wprowadza ? nic zgo-
ta. Wypada tedy, ze duch skohnczywszy swoje dzia-
tanie , zostaje tem, czem byt, i przedmioty natury,
tem rowniez czem byly. Odmiany zadnej w bycie
ich i istnieniu nie zaszto : ani duch nie przelat sie
w nature, ani natura nie rozptyneta sie w ducha. Po-
jecia lub idee ducha ludzkiego nie stajg sie rzeczg
ta, ktérg duch pojat i poznat, ani rzecz ta nie sta-
je sie duchem. Stowem, pojecia iidee ducha cztowie-
czego nie majg w sobie rzeczywistos$ci, nie stajg sie
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rzecza, tylko sg o rzeczywisto$ciach, o rzeczach.
Boskie jedynie tylko pojecia i idee stajg sie rzeczy-
wistosciami, albo $cisle moéwiac, tworzg, to jest czy-
nig byt wszelki i zycie, jezeli taka wola jest Stwor-
cy : duch ludzki zdolny jest myS$leniem swojem za-
gtebiaé sie w te Boskie pojecia i idee, i poznawac
rzeczy stworzone mocg idei stwoérczych i woli Bo-
skiej , ale sam nic staje sie tern, co zdolny jest poj-
mowac i poznawac,

27). Skoro duch ludzki, myslenie swoje nie na
przedmioty natury, ale na pojecie siebie samego zwra-
ca ; skoro czyni przedmiotem badan swoich siebie
samego; przychodzi do tego o sobie prze$wiadczenia:
ze jest bytem w sobie, ze czynno$ci swoich pocza-
tek izrzodto ma w sobie samym; Zze poznawajgc sie-
bie w sobie sam, zdolny jest pozna¢ to, co nim nie
jest: odroznia tedy siebie od wszystkiego, co nim
nie jest, irozréznia rzeczy miedzy sobg, poznaje ich
miedzy sobg jednos$¢, podobienstwo iréznosé. Wszyst-
ko to jest prawdg. Lecz obaczmy jak to umie je-
niusz ludzki wszelkg prawde ze stanowiska jej spro-
wadzi¢ , wciggng¢ w sfere falszu, pokry¢ falsz i
da¢ mu pozor prawdy. Powiada Szelling, ze skoro
duch ludzki wszedtszy w siebie sam, aby poznac sie-
bie , wychodzi potem =z siebie samego, aby pojac
rzeczy, ktére nim nie sg, tym sposobem jednoczy sie
z rzeczami, ktore poznaje, ktére nim nie sg ; to jest



z przedmiotami natury, przelewa sie sam w te przed-
mioty. Postepuje za$ w tein dziataniu swojem duch
ludzki odwrotnym sposobem wyzej wzmiankowanemu:
to jest wychodzac z siebie poznaje naprzéd w przed-
miotach natury ich jedno$é, potem stopniami przez
ich wieksze i coraz mniejsze podobienstwa przecho-
dzac , zniza sie do ich réznosci coraz wiekszej, a
w koncu dostaje sie do pojcdynczosci; tg drogg po-
stepujagc duch ludzki w poznawaniu swojem przed-
miotow natury, przez posrednictwo tego poznawania
sam z niemi jednoczy sie, sam w nie przelewa sio i
w koncu staje sie duch naturg , czyli przeobraza sie
duch w nature, Jak w pierwszym razie widzieliSmy
nature przemieniajacg sic w ducha, tak w tym razie
widzimy ducha przemieniajgcego sie¢ w naturo. | ktdz
tu w rozprawianiu takiem nie dostrzeze ziudzenia i
zdrady ? Skoro duch mdj np. mysli konia, ptaka albo
rodzaj konski lub ptasi, czy przechodzi w konia lub
ptaka albo w ich rodzaj”? Czy zachodzi w nich sa-
mych , odkad zaczyna duch m¢j mysle¢ onich, jaka
odmiana ? Czy one nic istniaty , az poki duch moj
mysleC¢ o nich nie zacza}? czy wreszcie one do istnie-
nia swego potrzebujg myslenia niego ? Duch zas mgj
czy dopiero odtagd mieC zaczat byt swdj i istnienie
odkad zaczat siebie i nature poznawacC ? Wszakze
pierwej juz byt i istniat, nim uczynit badan swoich
przedmiotem siebie samego i nature, Otrzymat on
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byt swoj zc zdolnosSciami sobie danemi od Stworcy
swego, i uzywa tych zdolnosci wedle ich przezna-
czenia ; ale uzywajac ich w to, do czego ich uzy-
wa, sam sio nie przemienia. Stowem duch ludzki
mys$leniem swojem nie przeprowadza siebie w przed-
mioty natury , nie staje sio przeto naturg, ze mysli
0 niej i jg poznaje: ale i sam zostaje czem jest, i
natura nie doznaje w sobie zadnej zmiany przez to,
ze 0 niej duch ludzki mysli.

28). Cbz mogto by¢ powodem Szellingowi do ta-
kich pomystéw solistycznych ? O to jedynie : ze sko-
ro przypuscit sobie i przekonaniem swojem uczynit
to : ze niemasz innego S$wiata, tylko jeden cielesny,
zmystowy, a nastepnie ze nie moze by¢ zewnatrz
Swiata tego stwdrca jego, tylko musi by¢ przyczy-
na jakas lub pierwiastek w wewnetrzu tegoz Swiata;
nie mogt takich przypuszczen inaczej dowodzic, tyl-
ko koniecznie wypadato mu razem uczyni¢ jeszcze
jedno przypuszczenie : ze myslenie i przedmiot my-
Slenia, czyli duch inatura, jedno sg itoz samo, ze
sg, jak sie ou wyraza, bezwzgledng jednig. Sko-
roby Szelling zezwolit nato: ze duch i mysSlenie sg
w istocie rozne od przedmiotow natury, ktére duch
mys$li i poznaje ; ze ani przedmioty natury nie je-
dnoczg sie z duchem i mys$leniem, ani nawzajem duch
1 myslenie z przedmiotami; skoroby zezwolit: ze, eo
duch wedle myslenia i poznania swego czyni, lub
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<w tworzy , nie przechodzi sam w swoje dzieto lub
utwor, nie staje sie zniemi jedno itoz samo, ale by¢
musi zewnatrz nich: to koniecznie musiatby uznac,
ze jest Stworca i Autor Swiata, ze jest nie w dzie-
le i stworzeniu swojem, ale zewnatrz niego ; a zatem
musiatby uznac, ¢e jest oraz isSwiat précz tego cie-
lesnego i zmystowego inny, nie cielesny i niezmy-
stowy, w ktorym Stworca Swiatajest wiecznie w isto-
cie swojej, a zaS w Swiecie cielesnym zmystowym
nie jest w istocie swej, ale mys$lg, wiedzg i wolg
swojg wszedzie i zawsze jest obecny, zarzgdza wszyst-
kiemi utworami swemi, opiekuje sie niemi i utrzy-
muje w catosci. Lecz to sg przedmioty za nadto
wysokie i niepojete dla filozofow, wysnuwajacych
pajeczyne jakoby prawd z bezposredniego poznania
swego i z nieograniczonej wolnosci mysSlenia swego.
Sa to rzeczy, ktére bez Boga, bez Objawienia Bo-
skiego pojete by¢ nie moga. Musieli przeto filozofo-
wie wyrzec sie Boga, Stwdércy natury, Ze bezpo-
$rednioScig poznania swego i nieograniczonoscig my-
Slenia poja¢ go nie mogli: a wyrzekiszy sie Boga,
prawd tez objawionych od Boga wyrzekli sie. Za-
miast tedy Boga, Stwércy natury, musieli wymy-
$li¢ jaka$ przyczyne , jaki$ pierwiastek jakoby na-
sienie w wewnetrzu gdzie$ powszechnej natury ist-
niejgce i czynne, z ktérego sie wiecznie wysnuwac
musi z koniecznosci, w przyczynie lub w nasieniu
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zawartej; Swiat caty, wedle praw tejze koniecz-
nosci.

29). Obaczmyz jeszcze jak Szelling wyobrazit
sobie Boga. Jest za$ niczem innem ten BOg od nie-
go wymyslony, (Absolutem go zowie) tylko duchem
i naturg wTjednosci i tozsamos$ci zupein¢j. Nie mogt
o nigdy w spoczynku zostawa¢. W wiecznym jest
ruchu z koniecznosci. Ten ruch na tem zalezy, ze
wszystkie rzeczy, powszechno$¢ natury skiadajgce,
z siebie on jakoby rodzi i zrodzone w czynno$¢ wpra-
wia. Nie mogac tedy nigdy absolut sam w sobie,
w swojej jednosci, zostawac¢, musiat koniecznie wyjs¢
z siebie i objawic¢ sie w rozmaito$ci i mnogosci nie-
skonczonej. Ta rozmaito$¢ i mnogo$¢ stanowi to,
co zowiemy naturg , i jest zewnetrznoScig absolut-
nego ducha. Jest przeto w catej naturze rozlany duch
absolutny, i stanowi jej wEwnetrze, jednos¢, dusze.
Bbog przeto Szellinga jest pierwiastkiem i nasieniem
z ktorego sie wiecznie rodzg i czynne sgwszystkie
rzeczy powszechno$¢ natury skiladajace ; jest oraz
w ich rozmaitos$ci i mnogosci jednoscig, ich zewnetrz-
nosci dusza.

QHRES FiLoz. 5
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VI.

lidinica miedzy panteizmem Szellinga i Hegla. Obraz filozo-
fii panteistycznej Hegla i jej skutki pod wzgledem zycia

Ludzkiego.

30). W systemacie Szellinga byta jeszcze utrzy-
mana jakakolwiek rdéznos¢ miedzy duchem i naturg,
miedzy mysSleniem i przedmiotem mysSlenia (subje-
kiem i objektem); lubo te r6zno$¢ widziat Szelling
tylko w objawie, czyli w uzewnetrznieniu sie abso-
lutu (Boga): gdyz w samym absolucie réznicy tej nie-
uznawat, tylko jedno$¢ i tozsamos¢ ducha i natury.
Hegel ani w samym objawie , w uzewnetrznieniu sie
absolutu, roznicy zadnej odtegoz absolutu dostrzedz
nie mogt. Zréwnatl on absolut z objawemjego, ducha
z naturg, myslenie z przedmiotem mysSlenia, tak da-
lece , ze najmniejsza roznica miedzy niemi zupetnie
znikta: zostata sama tylko jedno$¢ , a tg jednoscig
jest duch powszechny. Duch tylko sam wiecznie jest.
To, co zowiemy naturg, jest niczem innem, tylko du-
chem w jego objawie. Duch objawia sie wychodzac
sam z siebie, a nie przestajgc by¢ samym sobg. Obja-
wia sie duch znaczy: siebie samego przedmiotem
swego mysSlenia i pojecia czyni, odroznia siebie od
siebie samego, aby siebie pojat w sobie samym. Duch
wiecznie jest, i wiecznie czynny, ale uwazany w o-
ilerwauem znaczeniu (przez abstrakcya) przed swoim



objawem, niema wiechy i pojecia siebie samego. Ma
011, I w takim stanie abstrakcyi, w sobie rzeczywi-
stos$¢; ale o niej nie wie ijej zgota nie zna. Duch tedy
przed swoim objawem uwazany jest niczeni innem tyl-
ko czystem mysleniem, ideg absolutng, a ta idea jest
Bogiem. Idea ta, idea-Bdg, nie mogta nigdy zostawac
w spoczynku; mcii wieczny jest koniecznoscig jej,
w tej konieczno$ci zawarte sg i prawa jej wieczne-
go ruchu. lIdea przeto musiata z musu, z koniecz-
nosci objawi¢ sie , to jest rzeczywistoS¢ w sobie
zawartg najaw zsiebie wyprowadzi¢ , a to znaczy
musiata sta¢ sie naturg, objawiC siebie w pojedyn-
czosciach jakie sie zawierajg w ogole natury. Wsze-
lako idea ta absolutna objawiajgc sie i urzeczywi-
stniajgc w postaci natury nie mogta przyjs¢ do tej do-
skonatosci, izby siebie same pojag¢ mogta, naby¢ o
sobie przeSwiadczenia. Wtedy to bowiem mogto na-
stapi¢, kiedy idea ta doszediszy do ostatniego punktu
swego uzewnetrznienia, czyli dosiggtszy ostatniego
stopnia zycia swego zewnetrznego , musiata z tego
punktu wréci¢ w siebie same , z zewnetrznego zycia
swego wroci¢ w zycie wewnetrzne, czyli, co na je-
dno wychodzi, zczasowego zycia swego w wieczne.
Wszystkie bowiem pojedynczosci, indywidua, w cza-
sowem zyciu przemijajg, a duch wieczny jest i w nim
zycie wszystkich rzeczy jest wieczne. Ow, o0 ktorym
powiedzieliSmy, ostateczny punkt uzewnetrznienia



swego idea-Bog dosiega dopiero w zyciu ludzkiem.
Tu ona uabywa wiedzy siebie samej, tu da czucia
siebie wiasnego i poznania przychodzi, i tym sposo-
bem staje sie duchem zupetnym , nie w ahstrakcyi
uwazanym , ale w swej rzeczywistosci. W duchu
przeto ludzkim idea-Bog dostepuje swej doskonatosci.
Jak idea absolutna w sobie zawiera wszystko, co tyl-
ko w ogdle swoim obejmuje natura, wszelako bez
wiedzy, czucia i znania siebie; tak duch réwniez to
wszystko zawiera w sobie ztg réznicg , ze mawie-
dze , czucie i znanie siebie samego. Duch tedy po-
wszechny nie jest w istocie réznym od idei absolut-
nej, tylko taz samg jest ideg w jej doskonatosci, w jej
zyciu, z zewnetrznego wracajgcem w zycie wewnetrz-
ne. Duch przeto powszechny jest tymze samym ab-
solutem czyli bogiem co i sama idea absolutna, tyl-
ko na stopniu zycia swego najwyzszym.

31). Duch powszechny, to jest Bdg na stopniu
zycia swego najwyzszym, objawia sie wpojedynczo-
Sciach czyli indywiduach ludzkich, i nabywa w nich
dopiero osobistosci; w nich mysli, poznaje siebie sa-
mego , tak w sobie jako tez w naturze: gdyz ciato-
wosSC natury jest jegoz samego objawem; a objaw
nie czem innem tylko nim samym. Duchy ludzkie oso-
biste w tym powszechnym duchu wiecznie powstaja,
Zyja czasowie i nikng, to jest ze swego zycia 0So-
bistego i czasowego przechodzg w powszechnos$¢ du-
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cha i wiecznos$¢ , mieszajg sie z duchem powszech-
nym w jedno itoz samo, a nastepnie traca swojg 0SO
bisto$¢, a z osobistoscig tracg wiedze, czucie i zna-
nie siebie samych. Takim tedy sposobem odkryt He-
gel w sobie samym naprzéd myslagcego i czynnego
Boga , i ogtosit ludziom rzecz do jego czasOw niezna-
ng , ze w nich jest Bdg myslacy i czynny; ze czio-
wiek kazdy co do ciata i ducha swego jest Bogiem:
gdyz ciatowos$¢ nie rozni sie w istocie swej od ducha
tylko w formie, w zewnetrzu. Uwazajac tedy czto-
wieka bezwzglednie, Bogiem jest kazdy: ale uwa-
zajac go wzglednie, w stosunku jednego do drugiego,
nie kazdy: gdyz nie kazdy pojmuje siebie tyle, iz-
by poczut w sobie myslgcego i czynnego Boga. Po-
wiada Hegel, .ze filozofia na ostatnim swego syste-
matu punkcie, jest wlasnem siebie samej pojeciem:
jest tedy filozofia tg dla cztowieka umiejetnoScig, przez
ktérg przychodzi do pojecia siebie samego, ato pojecie
jest niczem innem, tylko pojeciem w sobie myslacego
i czynnego Boga. Kazdy przeto, filozof mianowicie, jest
Bogiem z duszg i ciatem, pod tym wzgledem ze w nim
Bog mysli i dziatajako w swoim siebie samego objawie.

32). Sag rdézne i mnogie bardzo stopnie, przez
ktore duch ludzki przechodzi¢ musi, nim sie dosta-
nie do filozoficznego pojecia siebie samego. Ktorzy
nie doszli do tego stopnia, majg oni wprawdzie po-
jecie Boga, ale bardzo niedoskonate. Rozrozniajg al-
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bowiem Boga od siebie samych; gdyz im sie zdaje,
ze Bog, ktéry rzeczywiscie jest w nich samych, nie
jest w nich, ale zewnatrz nich ; nie filozoficznym te-
dy sposobem pojmujg Boga, ale obrazowym i rozu-
mowym. To jest, powiada Hegel, poczatkiem i zrz6-
ditem religii niedoskonale pojmowanej. Filozof takiej
religii nie zna, bo o1 poznaje Boga nie zewnatrz sie-
bie ale w sobie samym. Co tedy w religjach swoich
ludzie nieoSwieceni przez filozofia, przyznajg Bogu
istniejagcemu zewnatrz nich, to sie przyzna¢ powin-
no ludziom oswieconym przez filozofig: co tez rze-
czywiscie filozofowie oraz wszyscy medrcy i znamie-
nici ludzie sobie to samym przyznajg: siebie samych
czcza, adorujg i od wszystkich czci i adoracyi dla
siebie domagajg sie. :

33). Otoz tedy, az do czaséw Hegla caty ro-
dzaj ludzki zostawat w btedzie. Wyobrazat bowiem
sobie Boga , jako Stworce swojego i wszystkich rze-
czy catego Swiata. Wyobrazat sobie jako Ojca swo-
jego , w ktorym catego zycia swojego jedyne dobro
widziat; we wszelkich utrapieniach pocieche; ocze-
kiwal obiecanej od niegoz samego szczesliwosci praw -
dziwego zycia po ukonczeniu tego pozornego tylko
chwilowego zycia; stosowat wole swoje do woli przed-
wiecznego Ojca swojego, iz znat, ze tylko wola jego
sama jest dobra, ze isame dolegliwosci doczesnego
zycia jego sg dla niego dobrodziejstwem , bo go o-



strzegajg, zebysie zbyt nie przywigzywat do tego po-
zoru zycia, ktére dane dla rzeczywistosci zycia, a kto-
re nastagpi wjednosci z Bogiem wiecznie szcze$liwe.
Stowem, na wszelkie wypadki zycia swego, na wszel-
kie nieprawosci, przesladowania, krzywdy it. d. miat
zawsze cztowiek ratunek wr Religii, pocieche w Bo-
gu. Korzyt sie tedy przed Stwdrca, Ojcem i Panem
swoim , czujacy stabos¢ w sobie samym i niedotez-
no$¢ bez Boga, ale wielkg moc i potege, kiedy z nim
jest Bdg : czujacy matos¢ i prawie nico$¢ swoje bez
Boga, ale wielko$¢ i godnos¢ swoje, kiedy z nim jest
Bog: stawit mu przeto okarze, czynit ofiary btagal-
ne , budowat koscioty, stanowit obrzedy ku czci i
adoracyi Boga i Ojca swojego, jedynie przez mitos¢
swoje synowska iprzez podlegtos¢ wszechmocnoSei
dobroci i mitoSci Boga ojcowskiej. Otoz tedy dowiddt
Hegel: ze to wszystko jest niepotrzebne, z btedu po-
chodzace ; ze cze$¢ i adoracya nalezy sie filozofom,
medrcom i znamienitoSciom Swiata, bo w nich Bog
jest mys$lacy i czynny, i nigdzie wiecej; ze sie im
wiasciwie nalezg ofiary, oltarze i koscioty : ze sto-
wem religia zalezy na czci i adoracyi siebie samego
w tych, ktorzy sie przez filozofig na stopien boskosci
podniesli; a za$ na czci i adoracyi filozofow, medrcowi
znamienitosci $wiatowych, w tych, ktorych filozofia
nie podniosta na bozkow, i przeto ktorzy policzeni sg
do rzedu gminu , mottochu, pracowitego anieoswie-



conego przez filozofig Heglowska ludu. Tych prze-
znaczeniem jest wedle praw koniecznosci stuzyc
medrcom, filozofom i znamienitoSciom tego Swiata,
czci¢ ich, ofiary im znosic¢, i na nich pracowac. Na
takim filozofow i niefilozoféw, medrcow i prosta-
kow , poteznych i stabych miedzy sobg stosunku, za-
lezy moralno$¢ zycia ludzkiego. Filozofowie, medrcy
i potezni Swiata szanujg bosko$¢ swoje w sobie ibo-
sko$¢ rowng sobie takze w sobie rownych. Ten ich
pomiedzy sobg wzajemny szacunek, jest ich miedzy
sobg moralnoscig : ktéra niczem innem nie jest, tyl-
ko najwyzszym stopniem egoizmu i razem jest bat-
wochwalstwem. Reszty za$ ludno$ci, gminu, prosta-
kow moralno$¢ zalezy napoddaniu sie woli i rozpo-
rzadzeniom filozoféw i medrcow Swiata. Oni stano-
wig prawa. Oni sg madrzy sami itylko sami dobrzy.
Nad nich nikogo niemasz wyzszego, i nikogo lepsze-
go. Co oni uchwalg, postanowig, to madre zkoniecz-
nosci jest i dobre. Otoz sg takie z filozofii Hegla
wyptywajace zasady polityki. Niemasz tedy Boga
w Religii, w moralnosci i polityce. Cziowiek tylko
wszedzie jest filozof, medrzec. Nad niego nikogo wyz-
szego. Filozof sam jest tylko sapiens, pulcher, honont-
tus, rex denique regum, nisi cum pituita molesta est.

34). Wedle filozofii Hegla osobistosci ludzkie nic
nieznaczg. Nie masz w zyciu ich dobrego i ziego,
cnoét, zastug, i nagrod; bo wszystko by¢ musi, jak
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jest. Ogot (duch powszechny) wszystkiem jest i wszyst-
kie osobistosci w ogdle (w duchu powszechnym) za-
warte zy¢ musza wedle praw koniecznosci ducha
powszechnego, ktdérego one sg objawem. Wolinie
masz wrogodle : bo ogdét nie moze by¢ osoba, co zas
nie jest osobg , w tem zamiast woli jest koniecznosc¢
i mus. Wedle tej koniecznosci tak w naturze jak i
w zyciu ludzkiem wszystko dziaC sie musi. Ogot,
jako duch powszechny, objawia sie w osobistosciach.
Z tych osobistosci niektore koniecznie pojawiC sie
muszg takie ktéreby reprezentowaly w sobie ogdt,
to jest ducha powszechnego pod réznemi, w jakich
duch ten objawi¢ sie moze wzgledami. Wiasnie la-
kierni osobistoSciami sg tak zwani ludzie wielcy: fi-
lozofowie, medrcy i bohaterowie Swiata. Oni sg re-
prezentantami ogolu. Koniecznosci og6tu sg oni sy-
nami, i z koniecznosci sgwielkimi ludzmi, medrca-
mi, bohaterami Swiata. Wielcy oni sg, madrzy , po
tezni z koniecznosci. Nie masz tedy nigdzie wzyciu
ludzkiem osobistych cndét, zastug, osobistej madro-
Sci , wielkosci, znamienitosci, tylko to wszystko sply-
wa z ogotu i jednoczy sie zniektdremi indywiduami,
ktorym z koniecznosci wypadto zostac reprezentantami
ogolu. Wypada ztad, ze i ci wielcy ludzie nie wias-
na znamienitoscig , zastuga, cnota, sg wielkimi, nie
wlasng madroscig madrymi , nie wdasnem dobrem,
dobrymi, ale to wszystko sptywa na nich z ogolu mo-
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cg i prawem koniecznosci, nie wiedzie¢ zkad ijakim
sposobem w ogole istniejacej. Procz tych reprezen-
tantbw ogohu, reszta ludzi, pomimo ich dobroci zy-
cia, poczciwosci, zastug, cn6t familijnych i spolecz-
nych, nic nie znaczy. Ta reszta jest, jak gdyby jej
niebyto, zyje jak gdyby nie zyla; istnej obrazem jest
Smierci. Kilka chwil zycia , cdz znaczy w porowna-
niu wiecznej Smierci, na ktdrg jest skazana prawem
koniecznosci. Wielcy ludzie zyjg w historyi, dla reszty
przeznaczone sg: gréb , proch, i wieczna Smierc.
Jakze tedy smutny obraz zycia ludzkiego i przy tem,
jak nikczemny, stawi przed nami filozofia Hegla ! ale
ten obraz do tejze tylko filozofii przywigzany jest. Ta
zas$ filozofia sama jest niczem innem, tylko marg, wid-
mem, straszydiem, i nie ma zadnej rzeczywistosci. Zy-
cie zas$ ludzkie ma swoje rzeczywistos¢. Wedle mysili,
woli, wiedzy i zamiarow Stworcy zycia , zaczyna sie
ono w czasowosci, ale nie dla czasowosci stworzone,
prawdziwej swojej rzeczywistosci dopiero nabywa
w wiecznosci. Przemijajg systemata filozofii ludzkiej
i nikng jak dym : gdyz nigdy zycie ludzkie nie odby-
wato sie i nie odbywa wedle tych systematow ; nigdy
te systemata nie zdotaly opanowac zycia ludzkiego;
tylko w niektorych zawsze zatrzymywaly sie na czas
niejakis osobistosciach, jakby, po opadnieciu wod we-
zbranej rzeki, pozostate tu i dwdzie katuze. Takie jest
przeznaczenie i systematu Hegla. Opada juz, jak rzeka
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wezbrana, systemat jego : wyschng niezadlugo i te
katuze, jakie po nim zostajg. CzeScig je ziemia potk-
nie, czesScig storice wysuszy.

35). Lecz przypatrzmy sie jeszcze blizej idei ab-
solutnej z ktérej wychodzi w systemie swoim Kegel,
i zktérej mniemane prawdy swoje wysnuwa. Wydo-
byt onidee te, ze swego jeniuszu ; urodzit ja zma-
drej gtowy swojej, jak Jowisz Miuerwe. Jakimze spo-
sobem? oto, ze wszelkie posrednictwo odrzucit, a
przywlaszczyt sobie bezposrednioS¢ poznania i wol-
nos¢ nieograniczong myslenia. My wyzej (N. 9— 12—
13) poznaliSmy: Ze ta bezposrednios¢ i wolnos¢ tyl-
ko Bogu, Stworcy whasciwe sa, a zadnemu zgola stwo-
rzeniu, chocby wyzszy od ludzkiego jeniusz posia-
dajgcemu. Stwoérczosé i stworzonos¢ w takim sg do
siebie stosunku : ze skoroby sie stworzeniu przyzna-
fa stworczosé, to stworzenie przestatoby stworzeniem
by¢: i wzajemnie, skoroby Stworcy przyznata sie stwo-
rzonos¢ , to Stwoérca przestatby Stwoércg by¢. Sko-
ro tedy cziowiek przyznaje sobie bezposredniosC po-
znania i nieograniczong wolno$¢ myslenia , to przy-
znaje sobie stworczose, | razem wyznaje, Ze nie jest
stworzeniem. Céz zatem idzie ? Oto, ze kiedy sie mu
zdaje , iz on mysli, poznaje, dziata lub tworzy, w rze-
czy same] marzy jako we Snie , marzenia senne bie-
rze za prawdy poznane, mary iwidmy zarzeczywi-
stodci. Wszakze myslenie ludzkie jest tylko forma,
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w ktorg usituje duch ludzki uja¢ przedmiot, najaki
myslenie swoje zwrdcit, aby go poznac. Myslenie
ludzkie przedmiotu nie czyni, tylko ma gotowy , da-
ny, ktéry moze pojmowac i poznawaC. Nature calg,
sam oraz siebie cziowiek , jako to : swojego ducha
zdolnosci, zwigzek jego z ciatem, zycie swoje, pra-
wa jego i t. p. moze uczyni¢ przedmiotem swego my-
Slenia i poznawania: ale tego wszystkiego, co moze
by¢ badan jego przedmiotem, sam on nie uczynit, nie
stworzyt, ani mysleniem swojemtego wszystkiego i
nic zgola uczyni¢ nie moze. Wszystko o czem moze
cziowiek mysle¢, wiedzie¢, co moze poznawac, pier-
wej jest, nim ou zaczat mysle¢ i poznawac. Teraz
ze przystosujmy to do idei absolutnej Hegla. Zkad sie
ona zaczetla? Oto jest ona porodem myslenia Heglow-
skiego. Alboz mys$lenie Hegla jest cos réznego od my-
Slenia wlasciwego wszystkim ludziom? bynajmnie;j.
Jako kazdego cziowieka mys$lenie nie czyni i nie two-
rzy przedmiotu, czyli samow sobie nie ma zadnej rze-
czywistosci , ale owszem rzeczywistosci lub przed-
miotu swego szuka, aby sie urzeczywistni¢ mogto,
to znaczy naby¢ poznania przedmiotu danego , goto-
wego : tak réwniez i myslenie Heglowskie takie ma
same przeznaczenie, tenze samcci. Idea Hegla jest-
ze jakim przedmiotem , jestze jaka rzeczywistoscig?
Jezeli jest, to piérwej ta rzeczywistos¢ i ten przed-
miot by¢ musialy, niz Hegel zaczat o nich myslec.
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Lecz tak niejest. Pierwej bylo myslenie Hegla ni-
zeli idea absolutna. On jg wymyslit sam, mysleniem
swojem przyznat jej byt i zycie. Nie bylo jej pier-
wej , az Hegel ja wymyslit i wymysSliwszy uczynit
ja przedmiotem badan swoich, pierwiastkiem i zasa-
da filozofii swojej i gruntem, na ktérym budowat swoj
system. Czyz odtad, jak Hegel ja wymyslit i mysSle-
nia swojego uczynit przedmiotem, ona rzeczywiscie
by¢ zaczela ? bynajmniej. Mysleniem albowiem swo-
jem , jak juz wiemy, cztowiek nie moze wymyslic,
uczyni¢ zadnego bytu, zadnej rzeczy, zadnego przed-
miotu , ale tylko do gotowych przedmiotow przyste-
puje, aby je w forme myslenia swojego ujaé, tojest
aby je poznat. Céz tedy moze by¢ prawdziwszego
nad to: ze idea absolutna, idea Bog Hegla, nie ma
zadnego bytu, zadnej rzeczywistosci, ale jest marze-
niem jakoby we $nie, czystg marg, widmem. Skoro
idea , to sie juz rozumie, ze i wszystko co zniej He-
gel wysnuwa, co na niej buduje, to jest caly system
jego filozofii, jest tylko sennem marzeniem, marg,
widmem, uwazany zas pod wzgledem zycia ludzkie-
go jest potworem i straszydiem.

36). Przydajmy tu jeszcze jedne okolicznos¢ albo
raczej osobliwos¢ te : ze panteisci przyznajg mysle-
niu swemu tworczos¢: jako gdyby nie byto, ani Swia-
ta, ani czlowieka pdki oni nie pojawili sie i nie zaczeli

mysle€. Ale oni powiadaja, ze stworzyli umiejetnosci,
Chiues. Filoz, .6
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Jakie, powiedzciez? Czyz te materyaly, przedmio-
ty , jakie sie we wszystkich umiejetnosciach zawie
raja, wymysliliScie i stworzyliscie ; czy one pierwej
nie byly i nieistniaty, czy na was oczekiwaty, na
wasze myslenie ? Jakiez sg przedmioty umiejetnosci,
ludzkich ? natura i czlowiek. Umiejetnosci, ktérych
natura jest przedmiotem zowiemy przyrodzone : kto-
rych zas przedmiotem jest cziowiek, zowiemy jedne
umystowe drugie moralne. Czy pierwej pojawity sie
umiejetnosci anizeli przedmioty w nich zawarte? Czy
pierwej objawito sie myslenie ludzkie anizeli byt i ist-
niat czlowiek ? Coz znaczy myslenie ludzkie pod
wzgledem umiejetnosci ? Usitowanie pojecia i po-
znania przedmiotéw danych, gotowych, rozréznienie
ich pomiedzy soba, uporzadkowanie ich wedle rodza-
jow i gatunkow, i ulozenie w jednos¢, w system,
tych ktore jeden gatunek stanowig. Czy ten np. go-
spodarz, ktory z pola sprowadza plony do stodoty,
rozgatunkowywa je, porzadkuje, i uktada osobno kaz-
de wedle swoich gatunkéw, te plony tworzy? Czyz
nie takim jest gospodarzem cziowiek zajmujacy sie
poznawaniem natury lub siebie samego i zycia swo-
jego ; zbierajgcy plony zroli gospodarstwu swemu
wihasciwej ? BOg stworzyt wszystkie w obfitosci nie-
wyczerpanej materyaty i plony , acztowiekowi prze-
znaczyt prace, nauke i przemyst, izby maogt, umiat
i chciat znajdowaC je, zbieraC, i znich uzytkowac.



63

Powiedzciez tedy, wy, mianujacy sie by¢ twdorcami,
co stworzyliscie w umiejetnosciach, tyczacych sie
poznania cztowieka, to jest, moralnych i umystowych;
powiedzcie , co stworzyliScie w umiejetnosciach ty-
czacych sie poznania natury? Czy moze jakie zyjat-
ko, jaka trawke polna, jakiego robaczka?

Yil.

Nowy rodzaj batwochwalstwa wynikty z filozofii Hegla, jaki
sie wyrazit mianowicie w syslernalach zwolennikéw Szel-
linga i Hegla.

37). System filozofii Hegla ma w sobie jeszcze
te szczegolnose, albo raczéj osobliwose : ze z niego
wyszedt i w systematach zwolennikéw szkoly jego,
jako np. w systemie Feuerbacha, Tretowskiego, Straus-
sa, dobitnie sie wyrazit i szeroko rozpostrzenit,
potwér nowego balwochwalstwa. Coéz jest batwo-
chwalstwa gruntem ? pomieszanie Boga z natura,
Stwoércy z jego stworzeniami; stowem ubdstwienie
natury i cztowieka, i nawet dziet cziowieczych.
Czyz panteizm jest co innego? bynajmniej. Batwo-
chwalstwo starozytne czy nie zalezalo na takiem po-
mieszaniu ? Rdznica natem zalezy: ze starozytne bat-
wochwalstwo poczagtek wzieto z prawdy, z najczyst-
szego zrzodia prawdy wyptynelo. Prawde te zcza-
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sem ludzka niewiadomos¢, ciemnota, zepsucie oby-
czajow, dogadzanie namietnosciom przeistoczyly w po-
twor falszu, zlego, szpetoty, stowem, w potwor bal-
wochwalstwa. To za$ nowe batwochwalstwo wyszto
z falszu, wyplyneto ze zrzédia falszywych zasad, na
jakich filozofowie , bezposrednioS¢ poznania i nieo-
graniczong wolno$¢ myslenia sobie przywtaszczajacy,
systemata swoje budowali. Te systemata koniecznie
prowadzity ich do zblizania coraz, acoraz wiekszego
Stworcy ze stworzeniami, Boga znaturg i zcziowie-
kiem ; w koncu przywiodly ich do pomieszania tych
przedmiotoéw, w calej istocie swej rdéznych, w zupel-
ng jednos¢ i tozsamos¢ , czyli, co na jedno wycho-
dzi , przywiodly ich do przeistoczenia filozofii w bat-
wochwalstwo. Druga réznica ta jest, ze w starozytnem
batwochwalstwie, wysziem 2z poczatku prawdziwego,
to jest z objawionej Religii, pomimo wielu i wiel-
kich przeksztatcenn Objawienia, pomimo mndstwa bie-
dow , jakiemi sie przy¢cmilo pierwotne Objawienie,
wszelako zatrzymat sie charakter religijny, wyraza-
jacy niejakis odblask prawdziwej Religii. To zaS no-
we balwochwalstwo , jakie sie wyrazilo w panteiz-
mie, religijnego charakteru przyja¢c nie mogto, ze wy-
ptyneto z innego zrzdédia, z zasad fatlszywej filozo-
fii ; zatrzymato tedy wiasciwy swojemu poczatkowi
charakter to jest filozoficzno-panteistyczny, Baiwo-
chwalstwo to nowoczesne nic tylko sie objawiHo w sy-



stematach filozoficznych jakie ze szkoly Szellinga i
Hegla wysztly, ale sie wcisnelo i do nauk przyro-
dzenia, porozumiato sie z potworami radykalizmu, kom-
munizmu, socyalizmu, demagogizmu i z niemi sie zje-
dnoczyto, w ptynelo do polityki, nie tej, jaka w rze-
czywistosci istnieje; ale jakg miody, postepowy, jak
siebie nazywa, Swiat marzy na przysziosc, i uklada
plany nowej majacej przyjs¢ oswiaty i cywilizacyi.

Vil

Wyznanie autora w przedsiewzieciu i wykonaniu dzieta.

38). Ktokolwiek jeszcze nie przestat by¢ Chrze-
Scijaninem, w kim tleje iskierka Wiary i Mitosci chrze-
Scijaniskiej; kto jeszcze nie ze wszystkiem postradat
wzroku ducha swojego, to jest Wiary, izby nie mogt
Boga ogladac, i przejrze¢ w zycia swego cel, odBo-
ga przeznaczony; kto jeszcze zdolny jest poznaC wiel-
kos¢ dobroci i mitosci Boskiej i czu¢ w sobie mitos¢é
Boga, a przez mitoS¢ Boga mitowaC wszystkich lu-
dzi, jako braci i si6str jedndj rodziny, ktér¢j Ojcem
jest BOg; kto nadewszystko leka sie obrazy i gnie-
wu to jest utraty miosci ku sobie Boga, najlepsze-
go Ojca swojego: tego obraz ten, jakiSmy w wier-
nych rysach i kolorach w miniaturze zdjeli zwielkie-
go obrazu madrosci i filozofii ludzkiej, bezposredniej

6+
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i nieograniczenie wolnej, tego mowie obraz ten nie
podobna jest, aby nie wzruszyt, nie oburzyt nie prze-
razit! Takie potwory, takie straszydia, takie grup-
py dziwaczne tego wielkiego obrazu nie podobna jest
aby nie uczynity mocnego poruszenia w umysle i czu-
ciu chrzescijanina, zeby niewzniecity w nim wstretu,
obrzydzenia, wzgardy.

39). Sg to zapewnie potwory i straszydia dla
Chrzescijanina , dla wyznawcy Chrystusa, w Krélew-
stwie, ktdére on na ziemi zalozyl, Zzyjacego zyciem
Chrystusa przez mito$¢ Chrystusa. Lecz kazdyz juz
przezto ChrzeScijaninem, ze sie nim urodzit? Kto sie
zaciggnagt pod sztandar filozoféw, jakich opisalismy,
ten porzucit, jak nieszczesliwy dezerter, drugi Ju -
dasz, Chrystusa, a zostat wyznawcg filozofa, jakie-
gos Hegla, Fichtego , Straussa. Ich mys$leniem my-
Sle¢, ich czuciem czuc, ich wolg zy¢ zaczat. Dla ta-
kiego owe potwory, straszydta wydajg sie jako co$
niepospolitego, wzniostego, podnoszacego w gorne stre-
fy zycia filozofskiego. Na skrzydtach filozofii podnie-
siony wysoko nad ludzi, jakze on patrzy na zycie
chrzescijanskie, ktdrego zasadg jest pokorna, cicha,
skromna, tagodna mitos¢ , jezeli nie z pogardg! On
sie w filozofii przejrzat, ijakby w zwierciadle ujrzat
i pojat siebie, kimjest: kimze? bogiem. Tak w ksie-
dze jest, w filozofii Hegla. Chrzescijanin zinnej fi-
lozofii nauczyt sie, zinnej ksiegi poznat siebie kim



jest: kimze ? cziowiekiem : bez Boga jakoby nedz-
nym robakiem, jakoby czem$ niczem ; wtedy za$
czujacym wielkos¢ i waznos¢ swbje, kiedy znim jest
BOg ; gdyz zna, zejak byt swqj i zycie ma od Boga,
tak cale dobro, szczescie i zacnoS¢ swoje bierze
z Boga : zsiebie sam jakoby nic, ztad, ze jest stwo-
rzeniem, obraz Bozy na sobie noszgcem, bierze wiel-
kos¢ i godnos¢ swoje. Z takich dwodch zupetnie z so-
ba sprzecznych sadow i przekonan, z takich sprzecz-
nych zupelnie zsobg zasad zycia, musza koniecznie
wynikng¢ przeciwienstwa w myslach, w uczuciach,
w woli, w czynach, w zamiarach, dazeniach i celach
zycia; ktére z sobg w ciaglej by¢ muszg walce, kt6-
re nigdy do zgody i jednosci nie przyjda.

40). Nigdy filozofia tego Swiata nie stanela w ta-
kiej sprzecznosci z cziowiekiem jak w naszych cza-
sach. Podniostszy bowiem wyznawcéw swoich na
Bogbéw, nie moze uznawa¢ tego Boga, jakiego we
wszystkich wiekach wyznawat cztowiek, jakiego wy -
znaje Chrzescijanin: Stworce Nieba i Ziemi i Stwor-
ce czlowieka. Skoro za$ BOg jest Stwrdrcg, to nie
jest sam niebem, ziemig, ani cziowiekiem , ani jest
w stworzeniach swoich zawarty. Filozofia zmieszaw-
szy stworce ze stworzeniami i uczyniwszy cziowie-
ka bogiem, patrzy z pogardg lub z politowaniem na
nizkos¢ i ciemnote cziowieka , ktéry wyznaje Boga
zewnatrz siebie , nad sobg , ktdrego czci i adoruje
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jako swojego Stwoérce, Wiadzce i Ojca. Kto tedy
z filozofii takiej wyczerpnat zycia swego zasady, kto
w niej mysli, zyje, w niej szuka Swiatta, dobra i szcze-
Scia swego, jakze sprawowaC sie bedzie wzgledem
Boga, ktérego wyznaje Chrzescijanin, wzgledem Ko-
Sciofa Crzeseijanskiego, wzgledem obrzedow ku czci
Boskiej w kosciele sprawowanych, wzgledem mini.
strow od Chrystusa w Kosciele jego postanowionych,
wzgledem ustaw Koscielnych, stowem wzgledem ca-
fego ChrzesScijanstwa i trzebaz to opisywac ? moznaz
spokojnym umystem znosi¢, bez oburzenia stuchac*
jako oni orzeczach tych rozprawiajg? moznaz ich
widzieC bez oburzenia zwiedzajgcych miejsca i przy-
bytki Swiete, jakoby teatralne widowiska ? Cdéz mo-
wi¢ o bluznierstwach i zniewagach Imienia Boskiego!

41). Na nieszczescie mnozy sie liczba wyznaw-
cow takiej filozofii. Szerzy sie ich nauka pomiedzy
Chrzescijany, Sprawa wytacza sie wielka, i razem
walka straszliwa z potegg takowych wyznawcow spik-
nionych na obalenie Kosciota Chrzescijanskiego. Wsze-
lako prawemu chrzescijanowi wiecej bac sie wypa-
da opuszczenia tak wielkiej sprawy i zaniechania o-
bronyjej, anizeli potegi jej nieprzyjaciot. Chrzesci-
janina nie odstepuje nigdy ufnos¢ w Bogu. Pracujgce-
go stabosciom sit i nieudolnosci niewidzialna moc Bo-
ca daje wsparcie i kierunek pomysiny. Kto sie za
biera do sprawy dobr¢j i nie w siebie ufny, ale w do-
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liroo i pomoc Boza, tego BOg nie opuszcza. Przed
szesCig laty mysle¢ zaczagtem otem dziele, ktore dzis,
wedle malej moznosci mojej do konca doprowadzo-
ne, na Swiat wyprawi¢ odwazytem sie. Nie na zdol-
nosci mojej, nie na uczonosci i biegtosci w sztuce
dyalektycznej i oratorskiej polegajac, bo tych rzeczy
czutlem w sobie wielki niedostatek; ale ciggle ma-
jac obecng waznosC i dobro¢ sprawy, w ktérej obro-
nie stangtem, a nadewszystko ufnos¢ w pomoc Bo-
za: dzielo, o ktérem raz mysle¢ zaczalem, prowa-
dzi¢ do zamierzonego celu nie przestawalem. Nie
dla filozofow zastego Swiata, nie dla uczonoscig swo-
ja znamienitych, nie dla zawotanych medrcow i po-
litykbw Swiata , dzielo to przedsiewzigtem i wyko-
nywatem: ale dla Was, Bracia i Siostry w Chrystu-
sie, Wam tez je na uzytek oddaje i jako ofiare, na
jaka zdobyC sie moglem, Wam dzielo to skladam i
poswiecam.

Rok IKj | Listopad !5 dnia.

3laX]tniilian Jakobouicz
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Drogi twoje okaz mi Panie: a S$ciezek twoich naucz
mie

ProwadZz mie wprawdzie twojej, a naucz mie ; bo$
ty jest Bog, Zbawiciel madj, i ciebiem oczekii
wal przez wszystek dzien. Ps. 21.

Zrzéd la poznania ma cztowiek dwojakie : w zdolno-
§ciach ducha swego i w Objawieniu Boskiem. Ludzi
rozum Sw@j i umyst za jedyne zrzédio poznania po-
czytujacych , a odrzucajgcych Objawienie, Pismo
Hose ZOWIie ogélnem imieniem: S$Swiat.

1). Gdyby cziowiek wiadomosci i poznania swo-
jego zrzodio miatjedno tylko w rozumie i umysle swo-
im; gdyby to tylko, co ztego zrzddla sam kazdy przez
posrednictwo zmystéw swoich pozna¢, albo co przez
posrednictwo innych ludzi dowiedzie¢ sie, i czego sie
nauczy¢ moze, stanowi¢ miato caly zakres poznania i
wiadomosci ludzkich: zebrawszy w jeden ogdl, co
we wszystkich wiekach ludzie w tym wzgledzie uczy-
ni¢, jak daleko postgpi¢ mogli, i rozwazywszy wszyst-
ko, wyznacby nalezato: Zze ten zakres jest wcale ogra-
niczony. Zwazmyz przy tem, czy wszystkie w tein
zakresie zawarte, jakoby zdobycze umystu, pracujg-

Ciirw.ES. Filo?. 7
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cego w jednosci z rozumem, sg juz dostatecznie o-
Swiecajgce cziowieka i zaspakajajace? czy sie nieu-
krywa w nich wiele niedostatkow, watpliwosci, nie-
pewnosci, niedoskonatosci ?  Z drugiej strony wpatru-
jac sie cziowiek glebiej w siebie samego, w zdolnosci
swoje, jak daleko niemi w poznawaniu rzeczy postgpic¢
moze, i w przedmioty same, ktdre usituje poznac ; je-
zeli szczerze szuka prawdy, szczerze chce sie oswiecic,
jezeli sam jest szczerym cziowiekiem i sedzig siebie sa-
mego Swiatlym i sprawiedliwym, musi otwarcie i glo-
s$no wyznac: ze jest bardzo wiele rzeczy w Swiecie,
przewyzszajacych zdolnosci jego poznania, rzeczy ni-
gdy wlasnemi jego zdolnosciami niedocieczonych, zc
otoczony jest zewszad tajemnicami, ktdre cztowiekowi
chcie¢ zbadac, byloby to chcie¢ by¢ czems wyzszem
niz jest cziowiek. Sg wrnaturze sity, sg pewne nie-
zmienne prawa, wcdle ktorych sity sg ciggle czyn-
ne; postrzega je czlowiek, obserwuje, Sledzi prawa
ich, dla rozréznienia ich wynajduje nazwiska, jako to:
attrakcyi, repulsyi, grawitacyi, elektrycznosci, magne-
tyzmu, Swiatla, cieplika: aczyz zna czem sg te sily
W swej istocie, zkad w nich prawa wedle ktérych
niezmiennie dzialaja ? Ruch nieustajacy wszystkich
rzeczy w przestrzeni i czasie zawartych, ich na sie-
bie wzajemne dziatania, stosunki i zwigzki miedzy
soba, przemiany w sobie samych, nazywamy ich zy-
ciem : o0z jest w swej istocie zycie, kto kiedy od
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kryt, poznal? Z drobnego ziarna nasiennego wyrasta
bujna roslina: ktéz poja¢ zdola jakim sposobem
wtem drobnem ziarnie zawarta byla wielka roslina, jej
korzen, pien, gatezie, liscie, kwiat? jaka to sita wydo-
byta to wszystko ztego drobnego ziarna? Sg to ta-
jemnice, sg to cuda! Pr6zne byloby silenie sie czio-
wieka na zgtebienie tych cuddéw. Tu madro$¢ ludzka
poczuje swoje matos¢ i niedoleznose; tu pokorne wy-
znanie musi wystgpic: ze jest ktds, niepojety w swoich
dzielach, ktdry takie cuda uczynit na niebie i na ziemi!

2). Skoro od przedmiotéw zewnetrznych zwr6-
ci badawczy umyst ludzki uwage na siebie samego,
i w ogdlnosci na to, aby poznat. cojest cziowiek, ja-
ki poczatek bytu jego i istnienia na ziemi, co jest
w istocie zycie jego wewnetrzne ; cojest w nim, co
mysli, bada, poznaje, co czuje i ma wiedze siebie
samego; co dziata wolnie i niezaleznie od innych
rzeczy; na coon jest naziemi pomieszczony, jaki cel
ostateczny, dla ktérego ma swoje istnienie : tu wy-
znaC musi, ze sam dla siebie cziowiek jeszcze wiek-
szg jest tajemnica, niz wszystkie tajemnice w $Swie-
cie zewnetrznym.

3). Wprawdzie byli zawsze i sg ludzie, ktorzy
tych wszystkich tajemnic zastone odkryC usituja.
Czegbz na sobie dowodzg ? stabosci i niedoteznosci.
Sg oni dla nas bardzo jasnym przyktadem, pokazu-
jacym kres do jakiego cziowiek zdolnoscig rozumu i
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umystu wlasnego dojs¢ moze : Smiatlo oni bowiem
przestepujg kres ten i usitujg wedle swoich pojec,
zdan, i wnioskowan , rosprawia¢ o rzeczach zatym
kresem istniejgcych. Coz zniemi w tym razie dzieje
sie ? oto, ze kiedy im sie zdaje, iz badajg, postepu-
ja, zotebiaja , poznawajg : w rzeczy samej rojg, big-
kaja sie, tong w otchtani ciemnosci bezdennej, w niej
gubig calkiem Swiatto, i Slepng sami. Sg jeszcze lu-
dzie zmystowi, tojest, ktérych rozum i umyst dorze-
czy zmystowych tak sie mocno przywigzuja, ze od
nich nigdy sie nieoddzielajg. Wedle tego, jako zmy-
stom ich rzeczy sie pokazujg, rozum ich sgadzi, umyst
whnioskuje. Skoro tacy ludzie zrozumem i umystem
swoim wystapig za granice zmystow, nic juz tam nie
widzag, Slepna, i ze swej Slepoty wnioskujg : ze nie-
masz nic zagranicg zmystow, i ze to tylko ma byt
rzeczywisty i to tylko cziowiek rzeczywiscie pozna-
je, co ze zmystowoscig wrTnierozdzielnym jest zwigzku.

4). Jest wszelako zrzédlo poznania ludzkiego,
précz tego, jakie w rozumie i umysle swoim znaj-
duje cziowiek, inne, do ktdrego zmysty zadnego przy-
stepu nie majg. Umyst wszelako dostac sie moze do
tego zrzédla. Tu dopidro w niem odkrywa dla sie-
bie Swiatlo , ktére go oSwieca w tein wszystkiem co
on, poki byt w zwigzku ze zmystami pozna¢ nie mogt,
a co wszelako poja¢ moze oddzieliwszy sie odzmy-
stéw. Skoro tedy cziowiek wyksztalconego umystu
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dostat sie dotego zrzédla, ogarnia go zewszad wiel-
kie Swiatto w ktorem poznaje wszystkie rzeczy we-
dle ich wlasciwego znaczenia: poznaje przyczyny
wszystkich tajemnic w Swiecie i przyczyne tajemni-
cy , jaka o011 jest sam dla siebie, oraz otrzymuje za-
spakajajace go objasnienie tajemnic. Poznaje przezna-
czenie wszystkich rzeczy i swoje. Poznaje prawdzi-
we znaczenie i wartos¢ zmystow swoich, jako to:
ze 011 przez nie wchodzi w zwigzek zcalym otacza-
jacym go Swiatem , ale Ze nie w nich jest zdolnos¢
poznawania rzeczy tego Swiata , tylko w jego rozii'
mie i umysle, czyli w jego duchu, i ze ten rozum
i umyst czyli duch jego moze i bez posrednictwa zmy-
stow poznawac rzeczy niezmystowe niecielesne. Po-
znaje , ze jest jeszcze inny procz cielesnego Swiat
i zZe w rzeczach tego $wiata sg przyczyny wszystkich
tych przyczyn, jakie w rzeczach Swiata cielesnego
umyst przez posrednictwo zmystow mogt poznawac.
Stowem w tem, o ktérem mdwimy, Swietle poznaje
cztowiek, swiat od zwystéw catkiem oddalony, zmy-
stom niedostepny , ale mogacy sie pojmowac i po-
znawa¢ umystu czyli ducha zdolnosciami bez posred-
nictwa zmystéw. Tu sie cziowiek przekonywa: ze
do tego Swiata nadzmystowego nie tylko przez po-
Srednictwo zmystéw swoich dostaC sie nie moze, gdyz
zmysly nie majg zadn¢j z tym Swiatem stycznosci,
ale ani poznacgo nie mogiby temi Srodkami, jakie
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ma w sobie dla poznania rzeczy, do ktérych mu dajg
przystep zmysty.

5). Gdziez to Swiatto jest i jakim sposobem czto-
wiek moze sie niem oswieci¢, izby mogtnaby¢ po-
jecia i poznania nadzmystowego Swiata, i ogladac
W nim rzeczy bez posrednictwa zmystow * Ten, ktory
uczynit wszystkie rzeczy, ktory je widzi, wie o wszyst-
kich i zna je, bo jakzeby nie mogt swego zna¢ dzie-
fa ? Bog Stworca nieba i ziemi, ktérego takze dzie-
fem jest i cziowiek ; ktéry uczynitjego 2mysly i dat
mu umyst obdarzony zdolnoscig poznana; ten obja-
wit cziowiekowi, kim jest sam stworca jego, jakim
jest Swiat zmystom cziowieczym nie przystepny, jakie
sg w tym Swiecie rzeczy, jaki stosunek cziowieka do
jego Stworcy, jakie przeznaczenie jego i cel zycia; ja-
ki oraz poczatek jest wszystkich rzeczy stworzonych,
jakie ich przeznaczenie i cel. Stowem, Bog swojemu
ze wszystkich otworow najcelniejszemu stworzeniu,
jakim jest cziowiek , ktdérego na swoj stworzyt obraz
i podobiensstwo, wszystko objawit, co tylko dojego
nalezy oSwiecenia, dobra i uszczesliwienia. W Obja-
wieniu tedy Boskiem jest Swiatto przez ktdre moze
cztowiek rozszerzyC nieskoriczenie zakres poznania
swojego; moze poznaC poczatek i przyczyne wszyst-
kich rzeczy; pozna¢ przyczyne wszystkich tajemnic
i znaczenie tychze tajemnic, i tego, co tym tylko
sposobem poznaje, moze byC¢ jedynie pewny, zejest
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prawda: gdyz innym sposobem poznawane prawdy,
pewnosci za sobg nie maja.

6). Objawienie Boskie spisane jest w ksiegach
Swietych, aw czesci przechowywala je tradycya wie-
kami w pamieci ludzkiej, co spisane wreszcie zosta-
fo w ksiegach Ojcow i Doktorow Kosciota. Kosciot
zas, jaki ustanowit na ziemi Zbawiciel Swiata, Jezus
Chrystus, wszystko co Bog objawit, czego nauczyt,
co do spelnienia cziowiekowi podat bez utraty , ze
tak powiem, jednej litery, wszystko w catosci nie-
zmiennosci | w czystosci, to jest, bez najmniejszego
przymieszania tego , coby nie bylo Boskiem, utrzy-
muje i ludziom wszystkim ogtasza; naucza wszyst-
kiego , co zna¢, wiedzie¢, wykonywa¢ nalezy; mo-
wie wszystkim ludziom, tojest, nie tylko tym, kto-
rzy do Kosciota Chrystusowego nalezg, ale i innym
wszystkim ; izby ich oswiecit i przygarnat do siebie
i otworzyt krélestwo Boze, do ktdrego sg wszyscy
ludzie powotani; dla tego tez Kosciot Chrystusowy
zowie sie powszechny czyli Katolicki.

7). Byli wszelako zawsze ludzie i sg ktdrzy ni-
czego, co Bog objawit, nie przyjmuja, i rzeczy kto-
re tylko przez posrednictwo objawienia pojaC i po-
znaC mozna, oni odwazajg sie swoim rozumem i U-
inystem pojac i pozna. Zuchwale tez o rzeczach tych
sadzg i rosprawiajg po swojemu, to jest nie wedle
madrosci Boskicj, ale wedle swojej madrosci: ztad
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wychodzg monstra, falsze w calej potwornej swojej
postaci. Gdyz usitujgc oni rzeczy nadzmystowe,
wieczne , nie majgce zadnych granic uja¢ w obreb
rzeczy zmystowych, czasowych, granicami przestrze-
ni okreslonych, mieszajg jedne zdrugiémi ; aco da
leko wieksze ich zaSlepienie okazuje, jest to: iz oni
nad madro$¢ Boskg wynoszag swojg madros¢, czynig
siebie sedziami dziet Bozych, biorg nawet pod ana-
lize, pod doswiadczenia, pod rachunek matematyczny
boga, ktérego sobie wymyslajg : ztad wychodzi po-
twor dziwaczniejszy od tego obrazu o jakim mowi
Horaeyusz w tych wierszach :

,.Humano capili cervicem pictor equinam
LJungere si velit et varias inducere plumas,
,undique collatis membris ut turpiter alrutn
,,uesiuat in piscem mulier formosa superne,

, Spectatum adraissi risum teneatis aniiei “ ?

Wiasnie tez obraz taki w swoich systematach sta-
wig przed nami filozofowie, ktérych zowiemy panteista-
mi:Fichte, Hegel, Schelling, W. Kuzen, Tretowski,
Strauss i t. p. Poznamy z calego ciggu pisma naszego jak
niezwyczajng sztukg umiejg ci ludzie uktadac i wigzac
w catosé, w system doskonaly , rzeczy réznorodne
i ze wszech wzgledéw sobie przeciwne.

8) Sg to ludzie z tego Swiata : coz to znaczy?
oto naprzéd : Zze oni innego Swiata nie poznali, procz
zmystowego, a nastepnie Swiat zmystowy, ktory Bog
pieknym stworzyt i rozlat wszedzie dobroci i ma-
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drosci swojej znamiona, wystawujg w swoich syste-
matach catkiem inny, nie podobny do Boskiego Swia-
ta. Cuda pieknosci i madrosci Boskiej wystawujg we-
dle swoich idei i poje¢ w barwie i postaci smutnej,
ponurej i falszywej , tojest, bez znaczenia i bez ce-
lu: gdyz Swiat zmystowy bez Swiata nadzmystowe-
go, jaki znamy od Boga objawiony, pojety by¢ za-
dnym sposobem nie moze: bo ten Swiat zmystowy
cala swoje potege, madros¢ , porzadek, pieknosc bie-
rze ze Swiata Boskiego , objawionego ; w nim oraz
istnienia swojego ziozone ma przeznaczenie i cel.
Skoro tedy osobno Swiat ten bez tamtego uwazac
bedziesz, odbierzesz mu w mysli i pojeciu twojem
cale jego znaczenie , nie poznasz jego poczatku, nie
wysledzisz w nim pierwszych przyczyn, nie bedziesz
wiedziat jego przeznaczenia i celu. Zachwycac cie
nie raz beda jego formy piekne, jego sity potezne,
jego porzadek; ale to wszystko zabawi tylko zmy-
sty twoje na czas pewny ; odwrocisz wzrok twoj od
nich, a umyst twoj zasepi sie, nie mogac odkry¢ we-
wnetrznego znaczenia tych barw pieknych, tego po-
rzadku, tej potegi sit i przeznaczonego dla tego wszyst-
kiego celu. Sg to, méwie , ludzie z tego Swiata, to
jest, jednego zmystowego, ktérzy jak nie mogg wy-
bi¢ sie ze swojej zmystowosci i wznies¢ sie do po-
jecia nadzmystowego Swiata , tak nie mogg siebie
samych, zycia swojego przeznaczenia i celu poznac
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inaczej tylko tacznie i w jednosci ze Swiatem zmy-
stowym , cielesnym. W tym tedy sSwiecie jednym
zmystowym topig sie , ze tak powiem, i zycie swe
cale do niego stosujg ; tu swoj poczatek i tu koniec
widza, dla niego jedynie zyja, szukajg w nim jedy-
nie roskoszy zmystowych. Boga nie moga poznac,
bo nie mozna pozna¢ Boga bez Boga, to jest, bez jego
Objawienia. Zyjg wiec bez Boga, a nastepnie sami
siebie ubdstwiaja. Nie moga zna¢ prawd wiecznych
niezmiennych, bo tylko je mozna z Objawienia Bo-
skiego pozna¢. Wymyslaja przeto swoje jakieS praw-
dy , btedy swoje i falsze biorg za prawdy , aw isto-
cie swej prawdy nie znajg. Co jest istotne dobro,
wieczne, niezmienne, nie mozna go pozna¢ bez Obja-
wienia Boskiego. Oni tedy wynajduja inne dobra,
zmystowe, przemijajaee, za ktoremi zawsze gonia,
a ztowiC ich nigdy nie moga. Jawig sie one przed
nimi i ledwie chwilke u nieh zabawiwszy uchodza,
ciggle sie odmieniajg i ciggle sie przenosza od je-
dnych doméw do drugich. Ludzi tych, ludzi ztego
jedynie zmystowego Swiata, bez wzgledu na Swiat
inny, nadzmystowy, to jest ludzi, zyjacych bez Boga
prawdziwego, bez pojecia Swiata nadzmystowegqo;
ktorzy usitujg przewréci¢ caly porzadek , jaki dla
zycia ludzkiego wczasowosci Bég przeznaczyt, kto-
rzy pragna zamieni¢ cel zycia od Boga przeznaczo-
ny na inny temu przeciwny, Pismo Boze jednem ogdl-
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nem imieniem nazywa, to jest, Swiatem. Swiat tedy

wyraza takich, jak opisalismy, ludzi.

1.
Obraz madrosci i dziet Swiata : orazjego poczatek.

1). Coz tedy jest Swiat i jakie dziela jego we-
dle pisma Bozego ? Chrystus Pan do chytrych bra-
ci (krewnych) swoich mowi: ,Nie moze mie¢ was
~Swiat w nienawisci, ale mnie ma w nienawisci, iz
~ja Swiadectwo wydawani 0 nim, Ze jego sprawy sg
»zte." 1) Do ucznidw swoich tak sie odzywa: ,le-
zeli wbs Swiat nienawidzi, wiedzcie iz mnie pier-
wej niz was nienawidzi. Byscie byli z Swiata, Swiat-
by co jego bylo mitowal, lecz izeScie nie z Swiata
alem ja was wybrat z Swiata, przetoz was Swiat nie-
nawidzi. 2) Zaprawde, zaprawde wam powiadam, iz
bedziecie ptaka¢ i lamentowa¢ wy, a Swiat sie be-
dzie weselit, a wy sie smuci¢ bedziecie, ale smu-
tek wasz w radosC sie obrdoci. 3) A ja prosi¢ bede
Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby zwami
mieszkat na wieki. Ducha prawdy ktorego Swiat przy-
ja¢ nie moze, bo go nie widzi, ani go zna. Lecz wy
poznacie go; iz on u was mieszka¢ bedzie i w was

1) Ew & Jan VII. 7. 2) Ew. $ Jan. XV. 18. 19
3) Ew, S Jan XVI. tG.
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bedzie." 1) S. Jan Apostot w liscie swoim dowszyst-
kich wiernych tak sie wyrazit wzgledem Swiata:
»Nie mitujcie Swiata, ani tego cojest na Swiecie. Je-
Sli kto mituje Swiat, niemasz w nim Ojcowskiej mito-
Sci. Albowiem wszystko cojest na Swiecie, jest po-
zadliwos¢ ciata i pozadliwos¢ oczu i pycha zywota,
ktéra nie jest zOjca, ale zSwiata. A Swiat przemi-
ja i pozadliwos¢ jego. Lecz kto czyni wolg Boza trwa
na wieki.* 2) S. Jakéb Ap. powiada zc : ,Ktobykol-
wiek tedy chciat by¢ przyjacielem tego Swiata, sta-
wa sie nieprzyjacielem Bozym.” 3) Nie badzcie podob-
nymi temu Swiatu.“ Rzym. XII. 2. i t d. ,Patrzcie
jakg mitos¢ dat nam Ojciec, iz nazwani jesteSmy
synami Bozymi i jesteSmy. Dla tego Swiat nie zna
nas, iz onego nie zna.”

2). Swiat tedy jest nieprzyjacielem Boga, ma
w nienawisci Chrystusa Pana i uczniéw jego , nie
widzi i nie zna prawdy, a jest klamcg, pozadliwoscig
ciala i pychg zywota. Wynalazcg i ustanowicielem
tego Swiata jest czilowiek, ktdérego pycha, i na zle
uzyta ducha jego wolnos¢ , oderwaly od Boga i po-
stawity go w bycie i zyciu przeciwnem temu, jakie
od Stwoércy swojego otrzymat: a to znaczy, ze zby-
tu rzeczywistego przeprowadzity go do nicosci, czyli

1) Ew $ Jan XIV 16 2) 1Joan. 11 15, if> 17.
3) Jak. V. i. 4) 1. Joan. 111, 1
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do bytu jakiego BOg nie stworzyt, i zrzeczywistego
zycia do Smierci, czyli do zycia , jakiego Bog nie
stworzyt, aktére przeto jest Smiercig. Bog albowiem
tylko dobre stworzyt, a zte , ktére z wolnosci du-
cha stworzonego , na zle uzytej powstato, w istocie
swej nie ma bytu i jest nicoscig, wjaka sam siebie
cztowiek dobrowolnie wtrgcit; i nie ma zycia, atyl-
ko Smiercig jest, ktorg sam sobie cztowiek zgotowat.
To zle zowie sie grzechem, o ktorym S. Jakob Ap.
tak méwi : .,pozadliwoSC gdy pocznie rodzi grzech;
agrzech gdy wykonany bedzie, rodzi smier¢ “ 1).
3). Poczatek swoj wyprowadza ten Swiat od sta-
rego Adama. S. Pawet otein zdarzeniu tak powiada:
Jako przez jednego czilowieka grzech na ten Swiat
wszedt, a przez grzech Smier¢ , tak na wszystkich
ludzi Smier¢ przeszta, w ktérym wszyscy zgrzeszyli."
2) Rozwijat sie ten Swiat i wyksztalcat przez poton+
kow Kaima , ktorych pismo Boze synami ludzkiemi
zowie, dla rozréznienia ich od potomkow Seta, kté-
rym daje imie Synéw Bozych, jako nie wedle woli
Swiata, ale wedle Bozej woli zyjacych. Swiat ten
przetrwat wszystkie wieki, pojawiat sie w réznych
ksztaltach z mocg 3) r6zng, i nareszcie w naszych
czasach najéwietniej wystapit. Swiat ten ma swoje

1 1. L. i, 15. 2) Rzyai V. j2. 3) Dodaj z L Cyrillego
i t. I, i35 6.
CHIRZES. Filoz. 8
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umiejetnosci, swoje filozofig, swoje nauki i sztuki;
sfowem ma swoje wiasciwg tylko sobie madros¢ i
wole, ktére zawsze i dzi$ sg w najzacietszej walce
z madroscig i wolg Syndw Bozych. Od Swiata w kto-
rym i z ktérego powstata madros¢ syndéw ludzkich,
Kaimitow, nazywac jg bedziemy madroscig Swiato-
wa, dla rozrdznienia jej odistotnej prawdziwej i je-
dynej madrosci, jakg poznajemy w Jezusie Chrystu-
sie, W ktorym skryte sg, méwi S. Pawet ,wszyst-
kie skarby madrosci i umiejetnosci.” 1)

4). Madros¢ Swiatowa zowie sie takze duchem
czasu, ze w pewnych czasu okresach odmienia sie,
i synowie Swiata wedle tego ducha odmieniajg sie
sami, to jest, inaczej myslg i rzadzg sie. Zowig to
oni postepem , ktérym sie bardzo chlubig i pysznia.
Ludzi wyzszych zdolnosci, w ktorych sie dobitniej
wyraza duch czasu, Swiat uwielbia , i nadaje im
pyszne tytuty: wielkich ludzi, bohaterow, filozoféw
it. p. Nadto zowie ich Swiat, zwlaszcza dzisiejszy,
stworcami i bogami ziemskiemi, mianowicie filozo-
fow; zejak Bog w niebie tworzy Swiat fizyczny, tak
ci bozkowie ziemscy tworzg Swiat swoj umiejetno-
Sci , systematdéw filozoficznych , nauk i sztuk pie-
knych. Ci falszywi Stwoércy, i Swiat, jak oni w pysze
swej mowia, przez nich stworzony, stoja w przeci-

1} Kollos. I, 3.
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wienstwie z Bogiem i $wiatem prawdziwym , istotnym
jaki przed wiekami Bog przewidziat i przy jego stwo-
rzeniu dla zycia ludzkiego przeznaczyt. Umiejetno-
Sci tez, filozofia, nauki i sztuki Swiatowe noszg cha-
raktery falszywych swoich stworcéw , i sg falszy-
we , przeciwne madrosci i woli Bozej, przeciwne
oraz prawdziwej umiejetnosci i prawdziwej filozofii,
to jest zgodnej z madroscig i wolg Boza. (1) Co
Apostot narodéw o medrcach i madrosci swojego wie-
ku powiada, to sie SciSle stosuje do madrosci i jej
przedstawicieli Swiatowych naszego Avieku. Madrosc¢
bowiem ta zawsze w gruncie swym jedna i taz sa-
ma, postep jej pozorny jest, bltyszczacy chwilowo
naksztalt meteoru, pokazuje sie jaskrawo bardzo i
wnet niknie, objawiajgc tylko znamiona swej zniko-
mosci. Méwi za$ oniej Apostot w te sfowa : ,A my
,,nie wzieliSmy ducha tego Swiata, ale ducha, ktory
.Jjest zBoga, abySmy wiedzieli co nam od Boga jest
.darowano. Co tez opowiadamy nie przez uczone
,»Stowa ludzkiej madrosci, ale przez nauke Ducha,
~duchownym duchowne rzeczy przystosujac. Aczio-
~wiek cielesny nie pojmuje tego, co jest ducha Bo-
dego, albowiem glupstwem jemu jest i nie moze ro-
,»zumie€; iz duchownie bywa rozsgdzon.” (1) W liscie
do Kolossow powiada : ,Patrzcie by kto was nie oszu-

M I Kor. 11, 12, 13, I-i.
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.Kat przez filozofig i pr6zne omamienie ; wedle usta-
-WY ludzkiej podiug elementéw Swiata, anie wediug
~Chrystusa.” (1) Ci medrcy Swiatowi, falszywi stwor-
cy swego Swiata ktory jest w przeciwienstwie ze
Swiatem Boskim, nie sg to jakoby nowe jakie$ zja-
wisko w naszym wieku. Byli im podobni zawsze we
wszystkich wiekach; sposoby tylko wojowania zod-
wiecznemi prawdami, i orez ktérego uzywajg do wal-
ki, rozrdzniajg ich miedzy soba. Co powiedziat Pro-
rok Jeremiasz (roz: VIH. il1X.) omedrcach swego czasu,
to sie stosuje i do naszych panteistow : ,Stowa Pan-
skie porzucili, a zadnej madrosci w nich nie masz.
| naciagneli jezyk swoj jako tuk klamstwa i niepraw-
dy, i zmocnili sie na ziemi : bo ze zlosci do zlosci
wychodzili, a mnie nie poznali, méwi Pan.”

ul

Duch, Bég, natura , cztowiek wedle madrosci i filo-
zofii synéw S$wiata.

1) Medrcy Swiata i filozofowie naszych czasow
wymyslili sobie ducha i bardzo rozlegte nadali mu zna-
czenie. Widza oni go wszedzie, w naturze, w czio-
wieku iw bogu swoim : méwie w swoim bogu, gdyz

() Kolos. 11, S



oni, jako ducha, tak i boga sobie wymyslili wedle
swego upodobania: bdg ich tem by¢ musi, czem oni
chcg, aby byt Duch za$, nic jest to substancya ma-
jaca byt swoj rzeczywisty i wiasciwe sobie zycie;
nie jest to substancya r6zna w istocie swej odma
teryi i natury, od wszelkiego jestestwa materyalne-
go, widzialnego; ale wedle madrosci i woli syndw
Swiata, duch jest to: wewnetrznosé, czynnos¢, du-
sza Swiata , ktdérego zewnetrznoscig, biernoscia, cia-
fem jest natura; jedno ztego dwojga nie moze istnie¢
bez drugiego. Natura przedstawia rozmaitos¢, a duch
jednosé w tej nieskonczonej rozmaitosci. Bog, natura
i czlowiek pod wzgledem ducha jedno sg i toz sa
mo ; a zatem i natura jest bogiem i czilowiek jest
bogiem i B6g rownie jest naturg jako i cziowiekiem;
roznig sie tylko miedzy sobg zewnetrznoscig, bier-
noscig, objawem ducha. RozmaitosSC nieskoriczona
i mnogosc, jakie nam wszechsSwiat przedstawia, jest
to objaw jednego i tegoz samego ducha, ktéry mo-
zesz mianowac jako chcesz, czy Bogiem, czy naturg,
czy tez cziowiekiem; wszystko to najedno wyjdzie.
Réznica jedynie wtem lezy: ze Bog jest pierwiast-
kiem i poczatkiem, od ktérego ruch, czynnos¢, ob-
jaw zaczynasie, albo raczej zaczyna¢ sie musi, (bo
konieczno$¢, mus, fatum ma najwyzsza wladze, kto-
rej i Bog i Swiat ulega): natura jest Srodkiem, aczio-
wiek tego calego ruchu i objawu koncem jest. Ko-
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nie¢ zawsze rowny poczatkowi, a wiec cztowiek row-
ny bogu, natura za$S jest przed cziowiekiem; gdyz
bdg wychodzac z siebie samego, tojest uzewnetrznia-
jac sie musiat przez niepoliczong liczbe stopni prze
chodzi¢, nim sie w swej pelni rozwingt i wyksztal-
cit na czlowieka takiego w Swiecie, jakim jest sam
w przedswiecie czyli w pierwiastku. Wszakze bog
w pierwiastku, lub jak czasem oni mdwig, w niebie,
(pierwiastek zowigc niebem) jest nic innego tylko
cziowiek, jakoby wszechcztowiek, z ktérego po-
chodzg i wyrastajg podobnym sposobem jak z na-
sienia kwiaty i owoce, miliony niepoliczone ludzi za-
pelniajacych ziemie nasze i wszystkie planety. Medr-
cy bowiem Swiata wiedzg, co jest i co sie dzieje,
na wszystkich planetach, i nawszystkich gwiazdach
niebieskich. Z owocu poznajesz nasienie ; z czio-
wieka ziemskiego, planetarnego, poznajesz niebieskie-
go cziowieka, tojest boga. Na poznaniu siebie samego
cztowiek ma budowaC poznanie boga i calego przy-
rodzenia. Rzecz cala zalezy na tem, aby z siebie
poznanie to wydoby¢. Wszakze cziowiek sam, mo-
wig oni, przyszedt do poznania boga, nikt mu go
nie oglaszal: zkadze tedy mogt nabyC tego poznania
jezeli nie z siebie samego wydobyt ? Tgz samg dro-
ga czilowiek dostaje sie do poznania przyrodzenia:
w nim bowiem caly ocean prawd przyrodzenia, Sci-
Sniety jakoby w maly naparstek, znajduje sie. DosC
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jest, powiada Tretowski, zeby cziowiek wszedt
w Scisty rozbior stowa: jestem, ktérem Swiadczy o
sobie bezposrednio, wprost i sam przez siebie , ze
jest; w niem znajdzie nie wyczerpane zrzédio prawd,
w niem znajdzie i Boga i Swiat caly. Pyszni sie bar-
dzo ten medzec Swiata, ze w stowie: jestem, odkryt
jakoby kopalnig jaka prawd niewyczerpanych. INa
innem miejscu , gdzie nam wypadnie moéwi¢ o du
cha ludzkiego osobistosci, poznamy istotne znacze-
nie tego stowa: jestem.

2.) Cziowiek, ktéry nie miat zrecznosci albo
checi poznania tak wysokiej madrosci Swiata w na-
szych czasach , a przytem rozsadny i pojmujacy Bo-
ga myslag i sercem, czyli wiarg i mitoscig, Boga ob-
jawionego w Chrystusie i przez Chrystusa Pana,
czlowiek méwie taki, to com powiedziat o Bogu czio-
wieku i naturze wedle madrosci Swiatowej, poczy-
ta za zmyslenie lub potwarz: gdyz trudno mu uwie-
rzy¢, zeby ci tak uwielbieni od Swiata filozofowie,
Szeling (w pismach ktére przed czterdziestg laty
ogtosit) Fichte jenialny, Hegel wielki, Wiktor Ku-
zen (V. Cousin) uczony (tak oni siebie nazywajag) i
podobni, mogli takie prawi¢ niedorzecznosci. Wsze-
lako tak jest: tak bowiem ogromny postep uczynita
madrosC syndw Swiata, iz ci nareszcie poczuli sie
bostwami, oglosili sie ziemskiemi bogami, i stwor-
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cami swego Swiata, jasniejagcego w umiejetnosciach,
filozofii, w naukach i sztukach.

3.) Na dowdd, ze w tein codmy o madrosci tej
powiedzieli niemasz zmyslenia, przytaczamy kilka
wyjatkéw z Historyi filozofii W. Kuzena, ktory oglo-
sit w Paryzu nauke Hegla, mianowicie we dwona-
stu pierwszych lekcyach Historyi filozofii; i z pism
medrca, w ktérych on, jako sam twierdzi, ogtosit
narodowg Polskyg filozofig: a ktdra przecie jest echem
tylko madrosci owych wyzej wymienionych medr-
cow : glosi on bowiem przyjety od nich i uznany
za prawde panteizm; dodatki niektére i odmienne
przedstawienia go sposoby a czestokro¢ poetyczne
formy, w jakie lubi nauke swojg przystrajac , nie-
odmieniajg  bynajmniej istoty rzeczy. Nigdy zas
w filozofii Polskiej panteistyczne idee i pojecia nie
pojawity sie: niewiadomo przeto dla czego on swo-
ja filozofig zowie Polska.

4.) Kuzen powiada, ,Substancya absolutna, tojest
.00g (LEtre en soi) bez przyczynowosci jest niepo-
dobienstwem: a jesli 1Etre en soi jest przyczyng
.-absolutng, stworzenie Swiata jest koniecznoscia.
~Substancya wieczna (Bog) bedac sitg tworcza, nmu-
.Siata tworzy¢“ O tworczosci bedziemy obszernie i
czesto méwi¢ na wihasciwych sobie miejscach, tu
tyle przymuszeni jestesmy powiedzieC: ze Kuzen jak
i wszyscy panteisci, imion tylko uzywajg Boga i
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tworczosci, ale znaczenie im podkiadajg ze wszyst-
kiein rézne od tego, jakie jedynie i wiasciwie im
stuzy. Gdzie jest mus koniecznosci, tam nie moze
by¢ zadnym sposobem tworczos€. Bez wolnosci my-
Slenia i woli nie mozna tworzyC. Gdzie nie masz
wolnej woli i mysli, tam jest koniecznos¢; w konie-
cznosci moze by¢ przyczyna Slepa i jej skutek, w twor-
czosci myslenie , wolna wola i dzielo stosownie do
myslenia i woli wykonane. Sita twodrcza jest toja-
kieS monstrum: w sile, we wlasciwem znaczeniu
wzietej nie moze by¢é myslenie, i wola. W parze
wodnej jest sita, a czyz jest myslenie i wola ? Jak
cziowiek te site ustroit, jaki jej kierunek nadat, tak
ona dziala. Gruchocze ona parochdd i ludzi kté-
rych o1 wiezie, bez myslenia, bez woli, bez litosci.
Dodajemy jeszcze i to: ze nie tylko sita nie moze
by¢ tworcza: ale nawet ani duch ludzki, lubo w nim
jest mySlenie i wolna wola. Boég tylko jeden two-
rzy; duch zas ludzki mys$leniem swojem zdolny jest
poznawa¢ to, co Bog stworzyt, jako to: siebie same-
go, | wszelkie jakie otacza go stworzenie i zdolny
oraz jest dziatac; ale miedzy tein, co w znaczeniu
wilasciwem zowiemy dziata¢ , a co zowiemy tworzyc¢
réznica jest nieskorczona. To na swojem migjscu
wylozy sie.  Tu uczyniliSmy wzmianke, aby ztych
kilku stébw przytoczonych Kuzena, ktére jednakze
sg fundamentalne w nauce jego, kazdy wniést na
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catos¢ tej nauki. JesSli zasadnicza mysl, jako pryn-
cyp, jest falszywa, jakiez by¢ musi rozwiniecie te-
go pryncypu? od poczatku do korica falszem. Po-
wiada 011 na innem miejscu ,BOg jest pryncyp po-
wszechny , od ktorego natura i cziowiek pochodza.
W tym pryncypie , w zarodku sg elementa ktére
wpadiszy w czas i przestrzen stanowig sty i pra-
wa natury i ludzkosci. Moéwi o1 takze: ,Boga re-
prezentuje natura, a ta skupia sie w ludzkosci, a
ludzkos¢ w wielkich ludziach.” Bég jesli jest przy-
czyng absolutng nie moze nie tworzy¢ , a tworzac
Swiat nie ciggnie go z nicosci, ale z siebie samego,
Z mocy przyczynowosci i tworczosci takiej, jakag i
my w czgstce posiadamy.

5) Porzuémy te brednie Kuzena a przejdzmy
do Tretowskiego. W tej czesci swojej Chowan-
ny ktéra nazwat dydaktyka 1) tak o Bogu prawi:
~Wszechswiat jest ogromng bez granic kula. Bog
jest punktem Srodkowej kuli, a kula jest rozszerzo-
nym punktem Srodkowym. Kula i jej punkt Srod-
kowy, to jedna calos¢, to bog lub Swiat, stosownie
do stanowiska z ktérego na nie pogladasz. Bog wiec
jest naturg i duchem, czyli materyg i duchem w $rod-
ku kuli to jest w stni. Co tylko jest materyg i du-

) K 251 2
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chein w jedni jest obrazem boga. Swiat i czlowie-
czenstwo sg znowu koricem Srednicy, ktdrej bog srod-
kiem. BOg przeto jest Swiatem i cziowieczenstwem
w sinieniu (t, j. w pierwiastku). Boga mysSle¢ po-
trzeba jako cziowieka stni. ,Na innem miejscu tak
prawi.“ Natura jest cialem Swietemm Boga. BOg jest
wewnetrznoscig i zewnetrznoscig w jedni, czyli ca-
foscia. WewnetrznosScig Boga jest duch Swiety.
Sity sg duszag nalury, tchnieniem Bozem.“ Gdzie in-
dziej moéwi: ,BoOg jest cziowiekiem w stni (L j.
w pierwiastku) aw istnieniu (tojest w objawie tego
pierwiastku) jest naprzéd, naturg, ktéra jest przed
cztowiekiem, a potem, tojestw pelnem swojem roz-
winieciu sie, staje sie Bogiem w istnieniu, to jest Bo-
giem - cziowiekiem.” W swojej tak zwanej Myslini to
jest Loice 1) o bezposredniosci poznania wiele nie-
dorzecznosci nagadawszy, w koricu robi zapytanie:
,,gdy cziowiek nie tylko siebie poznaje, ale jesli Bo-
ga | nature robi swym przedmiotem, czy i wtedy
poznaje bezposrednio?* , Tak“ powiada medrzec* Bog
tchngt w nas, mowi 011: swem znaniem, a zatem
wszelkg prawda i wiedzg. Co tylko jest w Bogu,
»W naturze, w duchu, to jest w nas. Calg sztukg
,nasza wydoby¢ z siebie to wielkie znanie Swiete.”

¥ 1. K 214.
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,BOQg jest, powiada on, przedwiecznym, jedynym
cztowiekiem w pierwiastku cziowieczenstwa it. d.”
Ote Bolane cerebri felicem! Jak niestychanej trze-
ba cierpliwosci zeby niedorzecznosci, jakiemi prze-
pelnione wszystkie pisma Tretowskiego , odczytac;
a cdz dopiero wypisywac je i wchodzi¢ w ich roz-
bior i krytyke ! Wszelako czestokro¢ przymuszeni
bedziemy nie tylko zpism Tretowskiego, ale i wie-
lu innych panteistow przytacza¢ miejsca i zdania,
bra¢ je pod Scisty rozbior i krytyke.

6.) Droga bowiem ktorg my w calym ciggu
pisma naszego postepowaé¢ musimy, wszedzie jest
zawalona , ze tak rzeke fomami i gruzami, ktore
ztosliwos¢ synéw Swiata zewszad nagromadzaC usi-
fowala zawsze i dotad nie przestaje wiecej i wiek-
szych nanosi¢ przeszkdd i tomow; a to jedynie, aby
drogi do Boga, Stworcy, Pana, Wiadzcy i Ojca stwo-
rzern swoich wiodacej, $Slady wszelkie zagubi¢. Od
bratobdjcy syna Adamowego synowie Swiata w dzie-
dzictwie wzieli ducha swego Ojca, i nie przestajg
nigdy czyha¢ na zgubienie synébw Bozych. Sa oni
bardzo w chytrej swojej madrosci przebiegli, wiele
bardzo, sSmiato i sztukg niepospolita umiejg MOwic
i pisa¢ ; wiele majg ponet, ktéremi nieostroznych
przytudzi¢ do siebie usitujg, aby ich zdrogi zbawie-
nia na droge zatracenia sprowadzi¢. Medrcy iwszy-
scy synowie Swiata, odstgpiwszy od Boga Stworzy-
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cieia swego poddali sie wladzy Ksigzecia tego Swia-
ta, ktérym jest szatan, Ojciec grzechu. Stowa owe
grozne ktoremi Chrystus Pan do synow Swiata swo-
jego czasu odezwat sie , do wszystkich takze i do
medrcow Swiatowych naszego wieku naleza. ,Wy
»Z Ojca djabta jestescie, a pozadliwosci Ojca wasze-
,»,Jo czyni¢ chcecie. On byt mezobdjca od pocza-
tku, i wprawdzie sie nie zostal; bo wnimniemasz
prawdy. Gdy mowi klamstwo z wlasnego mowi,
J1Z jest klamcg i ojcem jego.” 1).

V.

Aajzacietsi nieprzyjaciele Clirysiyanizmu w disach
naszych. Zasady ich nauki.

1) Z medrcOw Swiata w czasach najnowszych
pojawili sie najprzebieglejsi i najniebezpieczniejsi:
Strauss, Bruno Bauer, Feuerbach i Tretowski. Trzej
tamci ciggneli dalej system Hegla filozofii. ldea-Bog
Hegla ciagle i wiecznie trwa nad catosScig wszech-
Swiata w sobie sama istniejgca, nie pozagranicg wsze-
lako Swiata, ale w samem centrze jego mieszczaca
sie. Z tad wyczerpnat Tretowski idee swojego Boga,

) Bw S VIl 4
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ktorego jak widzieliSmy nieco wyzej, uczynit Srodko-
wym punktem kuli Swiata. Strauss uczynit krok je-
den dalej: gdyz u niego ta idea -B6g cata w Swie-
cie rozptywa sie i niknie. U Hegla dusze ludzkie
wracajg do swego pierwiastku, do idei -boga, z kto-
rego wyszty, do powszechnego ducha, z ktdrego jako
szczegolnosci jego wyptynely, ale razem z tém po-
wrotem tracg osobisto$¢ swoje i wiedze o sobie.
Gdyz Bog Hegla bedac najwyzszym ogdlem nie mo-
ze by¢ osobistym: a przeto kiedy po krotkim swoim
pobycie na ziemi dusze ludzkie wracajg do swego
Boga, on je chionie w siebie, jak ocean wpadajace
wen rzeki. U Straussa one catkiem nikng razem
ze Smiercig ciala. Dusza tylko powszechna Swiata
trwa wiecznie i czynng jest podobnym sposobem
jak np. sita pary w parochodach, jak sprezyna w ze-
garkach.

2.) Feuerbach po krytyce bardzo nczonej i bar-
dzo madrej Br. Bauera, wystgpit tak Swietnie ze
swojg madroscig, ze i Hegla, mistrza swego, prze-
Scignat. On system jego doprowadzit do doskona-
tosci, zakoriczyt i zaokraglt. W tem zasS najdo-
bitniej wyrazita sie bystros¢ jeniuszu Feuerbacha, iz
on dostrzegt zludzenie swoich poprzednikow w tym
wzgledzie: ze oniile razy uczynili Boga przedmiotem
swego myslenia, to wiasnie ten przedmiot byt w nich.
wilasnie wtedy ich dnch mys$lat o sobie , tym cza-
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sem oni przedmiot ten przeniesli po za siebie. Nie-
masz Boga zewnagtrz czlowieka nigdzie, przekonat
ich, tylko w samym cziowieku duch jego wiasny
jest bogiem: i otworzyt im Feuerbach oczy ich, i uj-
rzeli sie bogami. Hegel twierdzit, ze kiedy czio-
wiek mysli, to znaczy, Zebdg w nim mysli. Feuerba-
cha bystry umyst dostrzegt w tem omyike; i dowiodt
bardzo loicznie, ze nie bég w nim mysli, ale wtasnie
ten sam jest bogiem tym, ktory mysli, a innego nie-
masz. | cdz by¢ moze czegoby czitowiek nie potra-
fit dowies¢, chociazby to bylo najwieksze glupstwo!
Nihil est tam stultuin quod non dicatur ab aliquo
philosopho, powiedziat Cycero. Jest to niezawodna
prawda, i ta zdaje sie najmocniej w filozofach na-
szego Swiata wyrazita sie.

3.) Otéz Feuerbach na pyche i chlube swoich
braci, zacnych Kaimitéw, cziowieka na szczyt Swia-
ta calego wysunat, dowiodiszy wedle praw najsci-
Slejszej loiki, ze cziowiek jest bogiem, a nastepnie
panem i wladzcg ziemi; ze niemasz nikogo naden
wyzszego. Kazdy sam w sobie jest sobie i bogiem
i krdlem, i prawodawca i sedzig. Cel zycia cziowie-
czego hnie moze byC inny tylko roskosz, cieszenie
sie bytem o sobie przesSwiadczonym, czujgcym zycia
swego stodycze i gonigcym jedynie za tem wszyst-
kiem, czem sie zycie uprzyjemnic moze. Mysle¢ o
jakim$ bycie po zaswiatowym o jakiem$ zyciu wie-
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cznem, jest marzeniem albo raczej glupstwem. Fe-
uerbacha tedy wielka dla Kaimitow zastuga wtem
lezy : iz zni6stszy byt Boga, a zatem religig, moral-
nosC i zycie wieczne, znalazt ostatnig linia na kto-
rej schodzi sie cziowieczenstwo ze Zwierzecoscia.
Naturalisci Feuerbachowi pomnik wystawi¢ powin-
ni, ze on dowiodt najloiezniej, co oni tylko ghucho
niejako twierdzili: ze cziowiek jest zwierzem. Swia-
towi i salonowi znowu ludzie powinni mu nie-
tylko wspaniatym wywdzieczy¢ sie pomnikiem, ale
go osypaC ziotem i srebrem: gdyz 011 pokazawszy
wspolny cel i koniec jednaki ludzkiego i zwierze-
cego zycia, oswobodzit ich od ciezarow, jakie na
nich wkiadaly, religia i zreligii wyptywajgca mo-
ralnos¢ ; oraz okreslanie swobod ludzkich weztami
sakramentalnych matzenstw, bronieniem porébstwa,
wielozenstwa, nakazywaniem spowiedzi, pokuty, po-
stow, i t. p. Wszakze zwierzece zycie tego wszyst-
kiego nie potrzebuje. Dla czegozby cztowiek, a zwia-
szcza pieknie dla swiata wyksztatcony , madrosci i
nauk Swiatowych pelen, miat sie podda¢ tak dla
zwierzecego zycia ucigzliwym prawom, ktére hierar-
chia koscielna, jak Tretowski twierdzi, wymyslita
dla ziemskich widokdéw ? Nakoniec gmin nie moze
zosta¢ bez okazania Feuerbachowi uwielbien i wdzie-
cznoscl, jako Ojcowi radykalizmu. Wiadzy Swietos¢
i powage zni6st, tamy wolnosci i wlasnosci zdjat;
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rownosC i braterskos¢ Chrzescianska od mitosci  za-
lezacg Chrzescianskiej, zamienit na rownos¢ i bra-
terskosC ptasig lub zwierzeca.

4.) Znamienici trzej Kaimici, Strauss, Bruno Bau-
er , i Feuerbach otwarcie i najsilniej wystapili prze-
ciw Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola. Tretowski
w systemie swej filozofii od nich odstgpit, a trzy-
mat sie mianowicie Szellinga a potowa drugg He-
da. Lecz co sie tycze nienawisci ku ChrzeScian-
stwu i Kosciotowi, nadewszystko katolickiemu, w tem
zrownat im jezeli nie przewyzszyt. Do tych wia-
$nie to czterech Kaimitéw bardzo dobrze przypada-
ja owe bestyi w objawieniu S. Jana stowa: (1) , 1
.Ldane sg jej usta moéwigce wielkie rzeczy i blu-
LZhierstwa. | otworzyla usta swoje na bluznierstwa
sprzeciw Bogu, aby bluznita imie jego i przybytek
J€d0, 1 te ktdrzy mieszkajg na niebie.”

5.) Tretowski wszedzie gdzie tylko sie mu po-
da okoliczno$¢ wybucha przeciw Chrzescianskiej re-
ligii i Kosciotowi, i bluznierstw dopuszcza sie chrze-
Scianskie serce bolesnie razgcych, np. w przedsto-
wiu do swej Myslini tak sie odzywa: ,Filozofia
,Sredniowieczna osadzita Boga za Swiatem. On kro-
lowat gdzieS tam na niebiosach, a Papiez samo-

i) Roz XIIl. 5. 7.



~adzca w Rzymskim kosciele, ktdérego madrosc
.byla nieomylna, wykladajac niby wole Boga, rza-
,dzit ziemig jak mu sie podobalo” 1), Jakze mamy
sadzi¢ cziowieka, ktéry z tak falszywem zdaniem
a tak smiato wystepuje? Czy to czyni przez naj-
grubszg niewiadomos¢ rzeczy, o ktorej sadzi, czy
przez niestychang ztosliwos¢ serca? Ztagodzmy sad
nasz, i przyznajmy mu niewiadomosc¢. Nie wie czio-
wiek ten, co méwi. Jemu sie zapewne zdaje, Ze
kazda filozofia wymysla sobie Boga, i dla tego mé-
wi, ze filozofia Sredniowieczna osadzita Boga za Swia-
tem : gdy tym czasem ona przyszia do gotowej rze-
czy. Nie szukata Boga i prawdy, bo znala juz do-
brze i Boga i prawde : nie mogla przeto wymy-
Sli¢ sobie Boga, aby go potem osadzi¢ gdzieS za
Swiatem. Co sie tycze Papieza, zdaje sie temu
cziowiekowi, Zze Papiez samowdadztwo sobie przy-
wlaszczyl, jako np. jakis krolik azyatycki, lub afry-
kanski, i rzadzit samowolnie. Nie wie nic o tem:
ze wladza Papiezska od Chrystusa bezposrednio prze-
kazana pierwszemu Biskupowi Rzymskiemu, ktorym
byt Swiety Piotr Apostot, i wszystkim jego nastep-
com; i Ze tawladza bez najmniejszej w istocie swej
odmiany, w tej czystosci, w jakiej byta od Chrystu-
sa przekazana, utrzymuje sie przez wszystkie wic-

1) L 5Université Catholique.
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ki, i utrzyma sie az do konca wiekow. Madrosc¢ Papieza
jest nieomylna, bo w nim jako w cztowieku, madros¢
osobista moze by¢ mylng, ale jako w Papiezu ma-
drod¢ jest Chrystusowa Boska, madro$é Ducha Swie-
tego, ktéra nie moze by¢ omylna. On za$ swoj u-
rzad Papiezski nie wedle swej osobistej madrosci
i woli sprawuje, ale wedle madrosci i woli Boskiej
a przeto nieomylnej. Wyktada Papiez nie jak Tre-
towskiemu zdaje sie, niby wole Bozg, ale rzeczy-
wiscie i jedynie tylko wole Boza, swoja wole oso-
bista poddajac woli Boskiej. Wreszcie nigdy Papiez
nie rzadzit ziemia, jak sie mu podobato, ale jak sie
podobalo Bogu. Jezeli byt kiedy Papiez, ktory zdro-
g od Boga pokazanej zboczyt, to uczynit, nie jako
Papiez ale jako cziowiek.

6.) Wszystkie wreszcie Tretowskiego bluznier-
stwa mamyz bra¢ na karb jego niewiadomosci ? jak
np. kiedy on poréwnywa Jezusa Chrystusa, Pana
naszego, Boga, Zbawiciela rodu ludzkiego, to z Zo-
roastrem , to z Dalaj-lamg , to z Mahometem, ktorych
wzgardliwie wystancami niebios zowie; to znowu
Z Hussem, z Zwinglem; to zowie go filozofem swe-
Qo czasu, ktérego juz madros¢ do naszych czasow
nie przypada; kazdego wreszcie medrca Swiata, fi-
lozofa mianuje Chrystusem i Bogiem cziowiekiem.
Mnéstwa innych dopuszcza sie bluznierstw, miota
obelgi i potwarze na wiare sSwietg, na Kosciot, na
Hierarchig koscielng. Ale tu ktoz sie nie wzruszy, nie
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pismach te stowa: ,ze on szanuje Religig i Chrze-
Scijanstwo, tylko przeciw wierze jest i Kosciotowi.”
Coz na to powiedzie¢c mamy? Czy ztych stow, au-
tora mamy poczyta¢ za obludnika, czy za niewia-
domce ? Zebrawszy w jedno, co Tretowski na wie-
lu miejscach pism swoich powiada o ChrzeScianstwie
i Chrystusie, wydobywamy taka mysljego: ze Chrze-
Scianstwo jest systemem filozofii, ktory tym spo-
sobem imie Chrystyanizmu otrzymat, jakim inne, to
od zasady panujgcej, to od autora, zwykle otrzymu-
ja, np. Platonizm, Sceptycyzm, Idealizm, Hegelianizm,
materyalizm, i t. d W kazdym systemie jest pra-
wda, falsz za$ jest niepodobienstwem; blad w jakim
zwykle system pojawia sie jest prawda, tylko nie-
kompletng, jak moéwi Wiktor Kuzen, albo jak Tre-
towski powiada, kazdy btad jest prawdg jednostron-
na : jedno i toz samo oba filozofowie twierdzg o
prawdzie, bo tak mistrz ich nauczat Hegel, ipse
dixit. Z takiej zasady wyszediszy , ze kazdy biad
jest prawda, idzie sie nastepnie do takiego twierdze
nia, ze wszystkie systemata filozoficzne sg prawdzi-
we i dobre; prawda przez to, ze sie w niej bigd
kryje nic bynajmniej nie traci, owszem coraz wie-
cej zyskuje przez pojawiajace sie coraz nowe Sy-
stemy; bo sie coraz wiecej kompletuje , coraz wie-
cej stron prawdy odkrywa sie i stopniami wypetnia sa-
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ma prawda. Z takiego znowu twierdzenia idzie sie
do nastepujacego, ze jak jest niepodobienstwem, aby
kiedykolwiek na Swiecie mogta powsta¢ powszech-
na filozofia, tak niepodobienstwem jest, aby mogta
by¢ kiedykolwiek Religia powszechna czyli Kato-
licka: gdyz religia jest mtodsza siostra filozofii, pod
opieka starszej swej siostry zostajgca, ktorej stu-
cha¢ musi i byC tein, czem jg chce mieC filozofia.
Mnéstwo przeto by¢ musi systematow Filozofii i mné-
stwo Religii; a kazda z nich jest réwnie prawdziwa
rownie dobra. Chcie¢ jednosci tu, powszechnosci
czyli katolicyzmu, jest glupstwem wedle zdania fi-
lozofa. Kazdy prawowierca , mowi Tretowski, czy
to Mahometanin , czy Tybetanin, czy ChrzeScianiu,
czy balwochwalca , chwali tylko swoje religia, ma
ja za najlepsza, a potepia cudza: filozofwidzi wtem
nierozum, przesad; bo on jasno widzi wszystkie
rzeczy jak sa. Kazda Religia, rownie jak filozo-
fia, jest réwnie pnawdziwa, rownie dobra; jedna
wynosi¢ sie nad drugg niepowinna. Co za madrosc!
jakiz to jeniusz ten filozof!

7.) 06z mamy przyklad jak tatwo cziowiek
wyszediszy z falszywé€j zasady, a ktérg uchwycit
porywczo jako czystg prawde, postepujac najloiczniej,
coraz do wiekszych absurdéw przychodzi; coraz mu
wieksze wysnuwajg sie niedorzecznosci , a on ich
nie widzi, bo mu stoi ciggle przed oczami jego za-
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tozenie, ktére on sobie wymyslit, a ktéremu jego
wlasna mitoS¢ i pycha przyznaly prawde. Z tego wy-
kladu naszego wyjasniajg sie nam w calej peni po-
wody, dla ktérych Tretowski tak czesto z pochwa-
ta odzywa sie o Religii, o Chrzescijanstwie, o Chry-
stusie, ktorego oraz nieraz Zbawicielem nazywa; dla
czego, jak zaraz obaczym , wyrzekt te stowa ,ze
Chrzescianstwo jest stojgcg prawda.” Oto, ze Chry-
stus wedle jego zdania, byt filozofem, ktdérego Bo-
giem cziowiekiem nazwano, bo tez nazwanie takie,
najwiasciwiej stuzy kazdemu Filozofowi »ze Chrze-
Scijanstwo jest systemem Filozofii; ze Religia, jako
miodsza siostra filozofii, godna tego uszanowania,
na jakie zasluguje starsza jej siostra. Kto ztego sta-
nowiska patrzy na rzeczy, o ktorych sadzi Tretow-
ski, z jakiego on sam patrzat na nie, kiedy o nich
wyrokowat, ten prawdziwie pojat go, i wie czego
chce ten cziowiek. Kto za$ na takie stanowisko nie
mogt wejs¢ a porywczo uchwycit za stowa i zdania
piekne, ten za ChrzeSeianina prawdziwego poczy
tat Tretowskiego, a prawdziwych w rzeczy samej
Chrzescian policzyt do rzedu ludzi przesadnych, za-
bobonnych, dewotéw; i oblgkawszy sie przez zwo-
dnicze stowa, z pozoru tylko piekne, stat sie jego
zwolennikiem, a odstepca prawdziwej Religii.

8.) Kto tedy pojgt Tretowskiego mysli i za
miary, tego daleko wiecej oburzajg pochwaly z ja-
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kiemi on sie odzywa o Chrystusie, o ChrzeSciaii-
VStwie i o Religii, anizeli same bluznierstwa: bo te
pochwaly jego sg szyderstwem i urgganiem sie zrze-
czy najdwietszych: bo w tych pochwalach kryje sie
szkaradna obtuda. Nazywa on Zbawicielem Chry-
stusa zupetnie nie tego Crystusa, jakiego liosciot i
kazdy prawdziwy Chrzescijanin zna i wyznaje , Bo-
ga Jezusa ukrzyzowanego, Pana i Zbawiciela Swia-
ta : bo takiego Chrystusa on, uwierzywszy w stowa
Straussa, bierze za zmyslenie, za porod imaginacyn
za ideat bez rzeczywistosci. Pod imieniem Zbawi-
ciela siebie on ukryt i kazdego, kto sie na filozofa
wysunagt. Chrystus u niego byt takim czlowiekiem,
jak on sam i kazdy filozof; akazdy filozof dla swo-
jej madrosci i swojej nauki jest Zbawicielem i moze
sie nazywa¢ Chrystusem. Powiada on, ,ze Chrze-
Scianstwo jest stojacg prawda.“ Kto nie zna ducha
w jakim wyrzekt te stowa zwodnicze Tretowski,
ten odda mu za nie pochwale: gdyz nie wie otem,
ze o temi stowy , nie ChrzeScianstwo chwali, ale
swojg filozofig. Jako kazdy system filozofii tak i Chrze-
Scianstwo, z jednego i tegoz samego wzgledu , zo-
wie sie stojgcg prawdg, ze w kazdym systemie jest
jak on sadzi: prawda, o czem nieco wyzej mowili-
Smy. Z ChrzeScijanstwa zas, jakiem ono jest w isto-
cie samej, on szydzi, naSmiewa sie, on je potepia.
Owy zwolennicyTretowskiego filozofii, patrzycie a
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nie widzicie, czytacie, a nie rozumiecie! Dla zatwar-
dziatosci serca waszego, uczynit B6g was, abyscie
widzgc nie widzieli, a styszac nie styszeli.

9.) Z wykiadu tego jasno sie poKazuje dla cze-
go Tretowski ma poszanowanie dla Religii. On sie-
bie szanuje, swojg madros¢ i swoich braci filozofow
szanuje w tein uszanowaniu Religii. On zgola nic
w Religii nie widzi tylko nedzote swej filozofii: czem
zas w istocie swej jest Religia, nad tem on sie ni-
gdy nie zastanowit. Plytki i powszechny wszedzie,
tu sie najdobitniej takim wyrazit, kiedy wyrzekt: Ze
on szanuje Religig, tylko przeciw Wierze jest i Ko-
sciolowi. Dla powierzchownych ludzi i lekko o
wszystkiem wyrokujacych, glebokie znaczenie wia-
ry nie moze by¢ dostepne. Trafiz to do ich pojecia,
kiedy im powiemy, ze Religia bez Wiary ani pomy-
Sle¢ sie nie moze, a to dla tego Ze Religia nigdy i
nigdzie nie moze by¢ i nie moze istnie¢ jako usta-
nowienie jakie$ ludzkie. To zanadto dla nich wy-
soka materya ! Czy chciat kiedy Tretowski glebiej
zastanowi¢ sie nad tem: co jest Kosciot w istocie
e ? Czy moze sie bez Religii Kosciot pomyslec
nawet ? Czy mu kiedy przyszia do glowy ta mysl,
ze skoro Religia nigdy nie byla i nie mogta by¢
wWr istocie i w prawdzie swojej, instytucya ludzka, to
tez i Kosciot nie moze by¢ postanowiony od ludzi?
7.a wysokie to sg bardzo maieryc dla Filozofa! Je-
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mu sie zdaje ze Papiez pierwiasthowo w zmowie
z Duchowienstwem, a mianowicie potem z Jezuita-
mi, ktorych o011 wzgardliwie gwardyg Papiezka zo-
wie, wymyslili i postanowili Kosciot Katolicki, ato
dla omamienia ludzi i widokéw ziemskich. Jezeli po-
jecia wr gruncie swym Religii, Wiary i Kosciola sg
zanadto wysokie dla umystu filozofa, niechby byt
kiedy zajrzat do historyi Kosciota Katolickiego: tam
by sie nauczyt, jako ten Kosciét zawigzat sie w Je-
rozolimie, jako fundamenta jego nie ludzka reka, ale
Boska, zalozyla, jak sie na tych fundamentach bu-
dowat Kosciét mocg nadludzka, ijak sie on utrzy-
mywat pod strazg Boskg przez wszystkie wieki w ca-
fosci swojej, jak przetrwat oSmnascie i pot wiekéw
i dzi$ ten sam bez zadnej w gruncie swym odmia-
ny istnieje, jakim byt w samych poczatkach, jakim
go uczynit Jezus Chrystus, i jakim chciat, aby trwat
az do skonczenia wiekow.

10.) Zakoniczmy przedmiot, ktory nas dotad zaj-
mowat wzmianka wyznania, jakie uczynit Tretow-
ski we wzgledzie poznania ducha ChrzesScijanstwa:
to wyznanie korong jest wszystkich, jakeSmy dotad
poznali, niedorzecznosci, bledéw, obludy w jego pi-
smach. Wyznanie to jest nastepujace: ze dotad Chrze-
Scijanstwa nikt nie rozumiatl, ze on sam zna Boga
Chrzescijaniskiego. W Przedstowiu do Myslini tak

mowi 0 sobie sam ,Autor tedy daje rodakom pra-
OmiES. Filo/
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wdziwego Chrzescijanskiego Boga.“ Jaki to bedzie
ten B6g Chrzescijanski, ktérym obdarza rodakow,
najzaslepienszy i najzacietszy wrog Chrzescijanstwa,
niema potrzeby moéwi¢, zwlaszcza Zze z powyzszego
wyktadu jasno to sie pokazuje. Nas tylko uderza ta
niezwyczajna Smiatos¢ , albo raczej bezwstydna zu-
chwalos¢, i obluda, przewyzszajgca samych faryze-
uszoéw, ktdre w darze rodakom przynosza Chrzescijan-
skiego Boga! W Mysltini 1) szeroko rozwodzac sie
nad znaczeniem jazni, nagadawszy wiele niedorze-
cznosci o jazni ludzkiej i Boskicj, tak sie wreszcie
odzywa: ,Wielu sadzi Ze nauka ta nie zgadza sie
»Z Chrzescijanstwem. Nierozumiejg oni Chrzescijan-
stwa i biorg za niego nauke Kosciota! Ta zmienia
»Sie ciagle, Chrzescijanstwo jest stojgcg prawda (jak
~te jego prawde pojmowaC trzeba, wyzej namienili-
»Sniy). Dawniej wierzono np. ze Chrystus byt zwy-
czajnym ale wielkim cziowiekiem, ZeMarya powi-
-a syna w grzechu pierworodnym i t. p. a dzis
-KosSciot uczy inaczej. Skad nasz medrzec taka
wiadomos$¢ wyczerpnat ? Przychodzg nam zaraz ma
mys$l pisma bardzo uczone i madre Br. Bauera i
Straussa. Z tego zrzédla zapewnie on jg wydo-
byt. A ciz zkad ja wzieli ? Kosciot od swego po-
czatku przez cigg wszystkich wiekéw miat swoich

i) K 8l-t |
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wrogow, ci lakierni byli zawsze i sg uczeni i do-
wcipni klamcy, oszczercy i potwarcy. Czyz ten kto-
ry chce pozna¢ i mowi¢ prawde, ma jej szukaé u
klamcéw ? Czyz ten ktéry niechce by¢ zlodziejem
ma zawigzywac¢ towarzystwo ze zlodziejami? Ko-
Sciol ma swojg historya najpewniejsza i najprawdzi-
wszg : z krytyka najscislejszg tego wszystkiego, co
do niej naleze¢ moglo, pisali jg ludzie najsumien-
niejsi; ktorzy woleliby byli na mekach umrzec niz
dopusci¢ sie klamstwa. Zaczela sie historyg od sa-
mych poczatkbw Kosciota. Naoczni  Swiadkowie
faktow i zdarzenn podawali je sumiennie nastepcom
swoim, rownie sumiennym jak sami byli. Nie mé-
wie juz o tem czego ludzie Swiatowi i medrcy stu-
cha¢ niechcg, czemu wierzy¢ nie moga jedynie dla
tego ze nie mogg pojac; o tem, moéwie , ze wszedzie
tu mieszala sie reka Boska, ze duchem spisujacych
dzieje Koscielne kierowata moc Boza w pidrwszych
wiekach az do pelnego rozwiniecia sie i ustalenia
kosciola. Za prawde nie watpliwg to potozy¢ trze-
ba, ze jak Bog sam dzielo swoje, Kosciot swoj roz-
poczat , tak pod wszystkiemi wzgledami sam dzie-
fo swoje i ukonczyt. Tu nalezato szuka¢ wiadomo-
Sci naszemu filozofowi, a nie u Br. Bauera, Straus-
sa lub w pismach wrogow Kosciota, kacerzow, fi-
lozofow, i historykéw SwiatoAvych. Trzebaz jeszcze
wejs¢ w rozbidor tych medrca naszego stéw, ze on
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sam zrozumiat Chrzescijanstwo, ze Kosciot i Chrze-
Scijanstwo sg rzeczy miedzy sobg rézne ? sg to sto-
wa zbyt oburzajgce, i niegodne wcale, aby o nich
rosprawiac. Wreszcie ztego codmy juz w tym wzgle-
dzie powiedzieli zdaje sie jasno widac, jak filozof
nasz zrozumiat Chrzescijanistwo, i dla czego Kosciot
Chrzescijanski oddziela od Chrzescijanstwa.

V.

-ftég, jakiego sobie wymysSlili filozofowie. niejest Stwdrca
Swiata, ale jest pierwiastkiem, sita natury, prawu ko-
niecznosci podlegty , wieczny niewolnik. Uwagi nad
madros$ciag filozoféw bogu swojemu przyznajacych
takie wtasnosci.

1) Bog wedle madrosci filozofow, ktérych pan-
teistami nazywamy, jest to idea wewnetrze czyli
istote stanowigca Swiata, to jest natury i cziowie-
czenstwa, jest to entelechia Arystotelesowa, to jest
dusza Swiata czyli przyczyna wewnetrzna wszyst-
kich zjawisk natury, jest to, jak Hegel moéwi, zy-
cie we wszystkiem zyjacem, jest to sila, ktéra po-
rusza materyg, uksztalca z niej wszystkie jestestwa;
jest pierwiastek, z ktorego sie rozwinely, jednakim
sposobem, jako rosliny i drzewa z nasienia, wszyst-
kie jestestwa natury i czlowieczenstwa; jest to na-



koniec przyczyna, ktérej Swiat jest skutkiem. Zasta-
nowmy sie teraz, czy w takiém pojeciu Boga, znaj-
dzie sie choC jaki badz cien Stworcy. Wszakze od
idei Stworcy nie mozna oddzieli¢ pojecia takiej isto-
ty ktora sama przez sie i w sobie mysli, dziata wol-
nie z mocy wlasnej , bez wdania sie jakiejS obcej
woli lub sity; dziatla wedle planu pewnego i stoso-
wnie do celu zamierzonego. Co zas dziata lub two-
rzy, czy samow dzielo lub stworzenie przemienia sie?
Czy staje sie dziatacz dzielem, Stworca Stworze-
niem ?

2.) Jezeli w Bogu juz byt zawarty Swiat, jak
w nasieniu roslina, jak w przyczynie skutek, jak
w materyi sita: toBog nie jest dziataczem ani Stwor-
cg, to jest istota, wolnie wedle zamiaru dzialajaca,
aprzeto zadne mu dzielo, zadne stworzenie nie Mmo-
Zze sie przyzna¢. Byloby to glupotg utrzymywac:
ze rosline stworzylo nasienie, materya site, ze przy-
czyna stworzyta skutek; wszak w nasieniu byta za-
warta roslina; nie jest ona zadnem dzielem nasie-
nia, ale jest temze samem nasieniem w innej formie
tylko. Podobnie w przyczynie byt zawarty skutek:
lecz skutek nie jest przyczyny dzielem; bo dzielo
wykonywac tylko moze istota myslaca i wolna. Przy-
czyna jakas zdziala¢ mogla wrtej istocie swodj sku-
tek; dzielo zaS wcale nic do przyczyny nie nalezy,
ale jedynie do istoty mys$lacej, w ktorej przyczyna

10*



akas uczynita ten skutek iz wole jej do dziatania
skionita, ato dziatanie wedle my$li i zamiaru wy-
konane jest dzielem. Przenosnie tylko moze sie dzie-
fo nazywac skutkiem, lub skutek dzielem; ale réz-
nica miedzy dzielem a skutkiem jest bardzo wielka,
W pierwiastku lub w przyczynie, w znaczeniu wia-
Ssciwém wzietych, najmniejszego niema Sladu dzia-
fania wolnego wedle zamierzonego celu, czyli niema
dziefa, jezeli dzielo nie w przenosSnem ale wiasci-
wem znaczeniu bierzemy. Sita znowu czyz by¢é mo-
Ze jedno i toz samo co mysl i wola? Czy sita np,
ktora porusza machine parowa, mysli i dziata wedle
swéj woli i swego celu? albo tez czy machina my-
Sli i dziala sita wlasng w sobie istniejgca i dziata-
jaca tym sposobem, jak sita organiczna w organi-
zmie ciala zwierzecego? bynajmniej. W machinie
niema zycia, tylko ruch wzniecony sitg, ktérg w na-
turze poznat i uzyt jej, stosownie do swego celu
ten, ktory machine wymyslit i zbudowat. W orga-
nizmie zwierzecym jest zycie a przyczyng tego zy-
cia jest sita organiczna, ktorg filozofowie zowig du-
sza. Organizacya nie jest przyczynag sity organicz-
nej, ale przeciwnie, sifa ta jest przyczyng organiza-
cyi, bo z ustgpieniem jej organizmm rozwigzuje sie
i materya na swe pierwiastki rozklada sie. W ma-
chinie za$ sila usunieta lub wstrzymana nie psuje
i nie rozklada sam¢j machiny. Sita tedy mechani-



czna zupetnie co innego jest anizeli sita organiczna:
I mechanizm zupelnie nie jest tem, czem organizm: (1)
tu jest zycie, tam go niemasz.

3). Organiczne znowu zycie, zwierzece wiasci-
we zycie, nie jest wcale tem, czem jest w istocie
swoj cziowiecze zycie. Zwierz ma w sobie mysl, ale
nie swojg i nie ma woli swej, nie wlada sobg wedle
swej mysli i woli, ale wedle danej sobie mysli i woli
zyje : nie rozporzadza swojem zyciem jak chce, ale

1) Smiesznie bardzo, albo raczej niedorzeczuie wecale, jetlen Me-
dyk napisanej przez siebie rosprawie dal napis: mechanika iycia
ludzkiego. Trzy tu wyrazy sa wszystkie w sprzecznosci z soba.  Me-
chanika jest w przeciwienstwie z zyciem , bo w mechanizmie niema
wcale zycia: Zycie zoowu w ro$linie, w zwierzeciu jest w przeciwien-
stwie z zyciem istotnie ludzkiem. Jest wprawdzie w czlowieku zycie
zwierzece, organizm ciata jego utrzymujace, ale jest oraz zycie zupetnie
r6zne nd organicznego zycia: zupetnie mu niepodlegte, od niego nie za-
lezace, ktore ma wecale inny cel i wcale inne $rodki swego utrzymania
sie. Jakze to rzecz te poja¢ trudno Medykowi, ktéry przywykt zycia
ludzkiego szuka¢ w anatomji trupa ludzkiego i w fizyologji medycznej!
W trupie nie masz zycia; w organach zas i humorach zyjgcego ciata
ludzkiego nie masz zycia W istocie samej ludzkiego, ale tylko zwierzece —
Dziwna rzecz! Niejeden medyk zyje prawdziwie zyciem ludzkiem, t j
religijnem , moralnem, spoteczeriskiem, stowem duchownein zyciem , a
przecie nie widzi go; zawsze si¢ zdaje mu, ze on zyciem zyje zwierz gcem
Czy$ widzial gdzie zwierza religijnem i moralnem zyciem zyjacego ?
Czy kiedy zwierz teskni za Bogiem ; czy pragnie szczesliwego zycia
wiecznego , czy poswieca sie dla swoich braci zwierzat, czy chce byé
sprawiedliwym, cnotliwym, dobroczvnnvm, przynajmiej za takiego ucho-

dzi¢ miedzy swiojg bracig zwierzetami?
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tak zyje jak musi zy¢: koniecznos¢ jest prawem dla
niego, ktdérego 011 nigdy przestgpi¢ nie noze. Czio-
wiek ma w czesci takiez zycie np. nie odniego zale-
zy dziatanie organdéw i humoréw ciata jego, trawie-
nie pokarméw , czucie pragnienia i glodu. Tu ko-
nieczno$¢ witada; nie ma o1 tu swej mysli i swej
woli, on sie tu nierozporzadza. Lecz jestze takie
zycie istotnie zyciem ludzkiem ? wszakci czlowiek
ma zycie ktérom sam wolnie rozporzadza; mysli swo-
bodnie , wynajduje, wykonywa dzieta wedle mysli
swojej, i zamiaréw swoich. Stowem, ma cziowiek
swoje myslenie i swoje wole. Ma poznanie celu, dla
ktorego zyje , i do tego celu kieruje swe czynno-
Sci. Ma zostawiony sobie wybor celu np. jeden zyje
dla zycia i dobra wiecznego, drugi dla dobra i zycia
doczesnego : sprawy obu takich ludzi musza by¢ ré
zne, anikt im potozy¢ tamy w tym wzgledzie nie mo-
ze. Ale prawu krajowemu ulega¢ musi ? dla czego
musi ? O11 je wolnie wykonywa z przekonania, zeto
prawo jest dobre, 011 mituje to prawo, i przez mi-
fos¢ je wykonywa, a w mitosci nie masz musu. Je-
den wierzy w Jezusa Chrystusa w jego stowa Swie-
te, i usituje zyciem zy¢ swojego Zbawiciela: drugi
wierzy w Hegla i w jego stowa, i zyje wedle jego
nauki: ktéz im przeszkadza¢ moze , kto zmusié, iz-
by swoje zycie miedzy sobg zamienili? Jednemu po-
dobato sie zycie zwierzece , i zyje wedle nauki He-
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gla lub Straussa; drugiemu zycie istotnie ludzkie,
duchowe i zyje wedle nauki Chrystusa Pana. Nikt
im swej woli w tym razie nienarzuci, izby zmuszeni
byli podda¢ cudzej swoje wole. A jezeliby sie tu
przylozyla jakas przemoc, to i tak wolnosci ich ta-
me nie potozy przemoc. W sumieniu ich wolnosc
zostanie, a zewnetrznie tylko poddadzg sie obcej woli
przemagajacej.

4). Teraz obaczmy do jakiego stopnia swego boga
ponizyli filozofowie. Jezeli Bog jest przyczyng , a
Swiat przyczyny tej skutkiem : to juz tem samem
odmawiajg swemu bogu myslenia i wolnej woli. Mus
najwiekszy jest prawem dla ich boga. Przyczyna
musiata objawi¢ sie w skutku. Nie jest przeto Swiat
dzielem wolnego myslenia i wolnej woli ich boga i
w Swiecie 011 musiat zaniknag¢ sie jak w skutku przy-
czyna. Jezeli Bog jest sitg, to albo jest sitg mecha-
niczng , albo organiczna. Jesli mechaniczna, to nic
ma zycia, ani ich Bog, ani $Swiat, ale koniecznosc,
mus, fatum inexorabile , w sobie ma zycie i sama
wlada i bogiem i Swiatem. | wedle ich spekulacyi
prawie tak jest. Tretowski cytuje stowa swego boga:
semel dixi semper pareo. Bog raz rzeki, i musi u-
lega¢ temu co wyrzekt. Sam siebie swojem spetat
stowem, i poruszy¢ sie biedny bdg nie moze bo wyz-
sza nad jego stowo jest koniecznos¢. Bytby wolnym,
gdyby nie mowit. Bog i Swiat stat sie machina, ktorg
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obraca sita fatalna: a ktéra weszta w machine stowem
raz wyrzeczoneni, a nie cofnietym , stowem, ktore
Smier¢ przyniosto i samemu Bogu. Jezeli za$ Bog
jest sitg organiczng, to zyje bdég w organizmie Swiata
zyciem zwierzeceni. Jest zaiste w tem zyciu, wiel-
ka mysl, wielka madros¢ , ale cudza nie wlasna,
bez wolnej woli. Koniecznos¢, fatum, wilada wszyst-
kiem. BOg i $waat zyciem swojem nierozporzadza,
jako kazde zwierze, ale tak zyje, jak zy¢ musi. Tak
tedy trudno jest, owszem nie podobna filozofom pod-
nies¢ swego boga dogodnosci, jaka cziowiek posia-
da, to jest do wolnosci mysSlenia i dziatania.

5). Lecz unich isama wolnos¢ jest konieczno-
Scig : Tretowski (1) szeroko sie nad tem rozwodzi,
ze wolnosé jest najwieksza koniecznoscig , powiada
on: ,najwieksza wolnos¢, jest najwiekszg musu stu-
zebnica. ,Jezeli tego dowies¢ mozna, totez da sie
dowies¢ i to : ze ogien jest mokry, a woda jest su-
cha. Wolnos¢ (niewymyslona owa przez politykdw
Swiata; otej na innem miejscu powiemy), o ktorej
tu méwimy, stanowi istote ducha: odbierz mu wol-
nos¢ to mu wydrzesz jego wiasciwe zycie. Koniecz-
nos¢ tylko natury jest prawem. Dla tego to wszyst-
ko w naturze jest w porzadku, wszystko sie dzieje
wedle , ze tak powiem , loiki Boskiej. Duch ludzki

® M4 t1k 23l 250.
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ma przepisane od Boga prawa myslenia, ale trzeba
je naby¢ praca. Jestestwa natury wszystko znajg i
umiejg bez nauki i pracy. Cztowieka przeznaczeniem
wszystkiego nabywa¢ praca i nauka, Ztad wynikajg
jego zastugi i zalety , ztad jego zacnos¢ i godnosc.
Zeby tedy moégt poznaé prawa myslenia trzeba mu
w tym celu uczy¢ sie. A skoro je pozma* i zamituje
sie w nich, bedzie zapewnie, nie z musu, ale wolnie
do nich stosowat swoje mysli, mowe lub pismo. Je-
zeli za$ nie pozna, moze mimowolnie btadzi¢, moze
bezprawie popetiaé z koniecznosci; iz nie poznat
praw myslenia, a nie mogt w tem sie zamitowac cze-
go nie zna. Wiec konieczno$¢ stata sie przyczynag
btedéw. Ztad oczywiscie wypada, ze w duchu ludz-
kim koniecznos¢ jest ztem, a przeciwnie w natu-
rze jest dobrem. Wolno$¢ w naturze bylaby zlem,
gdy w duchu ludzkim jest dobrem. Cosmy powie-
dzieli o prawach myslenia, stosuje sie to i do praw
zycia ludzkiego. Skoro je cziowiek pozna i w nich
sie zamituje, bedzie je wykonywatl bez musu , naj-
wiekszg wolnoscia, ktérg mu natchnie mitoS¢ praw
poznanych. Jezeli za$ praw zycia swojego cztowiek
nie poznat, albo sie w nich nie zakochat, moze popel-
nia¢ bezprawia z koniecznosci, badz ztad wynikaja-
cej , ze ich nie poznat, badz ze, chociaz je poznat,
ale sie w nich nie zamitowat. A gdzie nie masz mi-
tosci ztamtad ucieka wolnos$¢, a miejsce bierze jej
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konieczno$€. Zawsze nato wypada, ze koniecznos¢
w duchu ludzkim jest ztem, ktéra jest dobrem w na-
turze , i ze wolnos¢ w duchu ludzkim nie moze by¢
koniecznoscia.

6). W Bogu najwieksza jest i bez zadnych gra-
nic wolnos¢ , bo w nim najwieksza jest i bez za-
dnych granic mito$¢. Bb6g jest samg mitoscia, row-
nie jak prawdg i dobrem, iwtem Zzadnych okreslen
by¢ nie moze, réwniez takg jest i wolnoscig. Lecz
co sie tycze boga filozofow w nim jest najwieksza
koniecznos¢, tak dalece, ze pod prawo nieubtaganej
koniecznosci podchodzi¢ musi i dobre jego i prawda
i mitos¢ i wolnos¢. Bog ich musi by¢ dobrym; my
za$ powiadamy, ze dobry z musu jest ztym. Tak
nauczyt nas Zbawiciel nasz, ze nie z musu ale zmi-
tosci dobrego trzeba by¢ dobrym. Wypada ztad ze
bog filozoféw jest ztym; bo mus cigzy na nim i
przymusza go, aby byt dobrym. Jest w bogu filozo-
fow prawda, ale z musu. My zas wiemy , ze kto
ma w sobie prawde z musu, ten jest klamcg ; ho klam-
stwo swoje pokrywa pozorem tylko prawdy, ato dla
tego ze musi. Wiec bég filozoféw jest klamca. Jest-
ze nakoniec mitos¢ i wolnoSC w bogu filozofow? Oni
twierdza zejest, lecz pod bertem koniecznosci: naj-
wyzsze bowiem wszedzie prawo dzierzy koniecznosc,
i temu prawu musi i Bog ich by¢ postusznym. My
zas wiemy ze mitos¢ bez wolnosci niknie , a na jej
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miejsce przychodzi sita: lecz w duchu sita nic nie-
znaczy, i zgola jej nie masz w duchu, tylko w natu-
rze. Sita tylko fizyczna jest wiasciwie; przenosnie
zdolnosci ducha ludzkiego czesto sie zowig sitami,
ale nigdy wiasciwie. Jak mitos¢ bez wolnosci jest
niczem, tak wzajemnie wolnos¢ bez mitosci jest ni-
czem, czyli wolnos$¢ bez mitosci niknie, a jej miejsce
bierze sita fizyczna, anastepnie konieczno$¢. Powia-
dajg filozofowie, ze sily, attrakcya i repulsya, w na-
turze, w istocie jedno sa, co mitos¢ i mysSlenie w czio-
wieku i w bogu, tylko daleko bardziej rozrzedzone,
uduchownione wedle znaczenia ich ducha, ktéry jest
sita w cziowieku i bogu eterowa, daleko subtelniej-
sza , niz taz sama sita jest w naturze. Ta wsze-
lako subtelnosé, ta rozrzedzono$¢ nieodmienia natu-
ry sity i nie uwalnia jej od prawa koniecznosci. Z te-
go wszystkiego wypada , ze bog filozoféw jest sitg
natury, ze bég w naturze jest sitg attrakcyi, repul-
syi, ciezkosci, a w czlowieku i w sobie jest réwniez
takg samg sila, tylko bardziej rozrzedzong attrakcya,
rozrzedzong repulsyg i rozrzedzong ciezkoscig, kto-
re ze wzgledu na rozrzedzenie zowig sie mitoscia,
mysleniem, i wolg. Prawo najwyzsze dla wszystkich
tych sit, dla cziowieka i dla Boga jest koniecznosc,
inexorabile fatum.

i W takich pojeciach Boga, jakieSmy przed-
stawili , czy sie z ktorej badz strony moze znales¢

Ciirzes. Filoz. 11
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przystep jaki znaczeniu Stwoércy, ktorego wszystko
co jest i jak jest, dzielem jest madrosci, wszech-
mocnosci, dobroci, mitosci bez zadnych granic ? by-
najmniej. Niemasz dziela niemasz stworzenia, tylko
Bog wszystkiem, albo Swiat wszystkiem jest, czyli
jak Tretowski moéwi: ,Bog jest wszystkoscig, jedno-
Scig i caloscig.“ A wiec i Swiat jest Bogiem i Bdg
jest Swiatem. Robi on takie dziwne zapytanie: (!)
sJjakzeby zdotat Bog by¢ Slworca i Rzadzcag wszech
istnienia, gdyby miedzy Bogiem, Swiatem i cztowie-
czenstwem nie bylo wewnetrznej istotnej jedni ? ,Zai-
ste dziwne albo raczej bezrozumne pytanie ! Owszem
powinien byt sobie zrobi¢ pytanie: jakim sposobem
B6g zdotatby Stwoérca byé i Rzadzca Swiata, gdyby
w istocie nie bytlo réznicy miedzy Bogiem i Swiatem?
Jakim sposobem mogtoby powstaé dzielo bez auto-
ra dziela? Czy np. Chowanna Ilub Myslini bylyby
na Swiecie , gdyby sie byt nieurodzit Tretowski i
nie stat sie filozofem ? Ma on nato sofistyczny orez
i nim tak odeprze : dzielo i autor jego w istocie je-
dno jest: bo duch autora zyje w dziele jego. Miedzy
autorem i dzielem jest filozoficzna réznojednia. (Jest
to zasada, ktdrg Tretowskiego jeniusz pierwszy wy-
nalazt, na ktérej on osadza swoje umiejetne , jak mé-
wi, caloksztalty). Na tej zasadzie lezy i to zdanie:

(1) Hysl t 1. k. i)6.



ze ,dzieto i autor jego jedno i tozsamo sg w istocie,
ze duch autora zyje w dziele." Lecz dzieto jest rzecz
martwa, i autor w niem pogrzebiony. Pojecia, zdania
i wyniki zyly w ich autorze, przelane na papier u-
marty. Zostaly one zywe , ale w duchu autora, nie
w ksigzce. Autor je zmitosci i wolnosci ducha swe-
go poczat i urodzit; ale te lube dzieci jego zyja
w nim samym, aw ksigzce tylko sg ich odmalowa-
ne, ze tak rzeke, portrety. Moga te portrety byc¢
przenaszane do roznych i wielu domoéw, w ktérych
znajdg swoje pomieszczenie, moze powstaC mMNOstwo
ich kopij, i przejs¢ do najdalszych pokolen; ale za-
wsze tylko portrety. Dzieci same razem z Ojcem
swoim, ukoniczywszy zywot doczesny przejda do
wiecznosci. Tam wedle naszych poje¢ chrzescijan-
skich, dalszy cigg zycia rozpoczng, juz nie pasmem
lat okreslonego, ale bez przerwy wiekuistego; ktore
stosownie do rozpoczetego i ukoriczonego zycia w cza-
sowosci, albo zostanie wiecznie szczesliwe wsréd
niewypowiedzianych radosci, albo wiecznie nieszcze-
Sliwe wsrdéd niewypowiedzianych cierpien. Kto cze-
go chciat tu natej doczesnosci, to dostanie w wiecz-
nosci. Wedle za$ pojec filozoféow, Ojca z dzie¢mi po-
chionie ocean wiecznosci, i bedg wiecznie jako gdy-
by ich nie bylo nigdy; jak rzeki w oceanie, tak oni
w wiecznosci zostang bez $ladu swego bytu i zycia
(iemskiego. Portrety umartych zostang miedzy zy-
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wymi: i coz im ztego? kiedy sami byli zywi asa
juz umartymi na wieki. Uzywajciez tedy, wy medr-
cy Swiata i wy wszyscy ludzie Swiatowi, roskoszy
jakie wain Swiat daje: bojutro pomrzecie na Avieki:
dla was niema bytu i zycia wiecznego , tylko nicos¢
i Smieré¢ wieczna! Wszelako ta nicos¢ bytem jest,
a sSmier¢ zyciem, ale jaki to byt, jakie zycie ! Byt
bez Boga, zycie bez Boga ! Taki byt, takie zycie jest
to zle, nad ktére nie masz nic gorszego. My, chrze-
Scijanie, nie pomrzemy; my wiecznie zy¢ bedziemy:
to nam Zbawiciel nasz powiedziat; ale jakiemze to
zy¢ bedziemy zyciem ! wszystkie roskoszy, wesotosci,
i okazalosci tego Swiata, sa niczem w poréwnaniu
tych niewinnych uciech, stodyczy, wspaniatosci, ja-
kie nam Chrystus obiecat. Chrystus to nie cziowiek
tylko, ale i B6g nasz. On dotrzyma, co obiecat.
Chrystus umart i zmartwychwstat: czegéz nas jeszcze
tym cudem nauczyt? Oto Ze duch nasz w wieczno-
Sci blogi¢j zyjacy kiedys przyoblecze sie w ciato swo-
je , ktore zostawit w grobie, ale w cialo przemie-
nione stosownie do ducha, btogostawione, w cialo
Swiete , duchowe (1), rézne od ciala grzesznego: ze-
psuciu , chorobom, i Smierci niepodlegte. Jakiez po-
rownanie wiecznosci naszej chrzescijanskiej zwiecz-
noscig filozoféw ! zostang ich portrety tylko, na ktére

i) §. Paw. I. Kor
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Swiat patrzac tu pochwali, uwielbi, gdzieindziéj zga-
ni, potepi. Dla umartych wszystko to jedno. Czy ka-
mien osadzony w pierscieniu Swieci sie, czy deptany
pod nogami, wszystko dla kamienia jedno : tozsamo
i dla umartych na wieki.

8). W pojeciach tedy i rosprawaeh filozofskich
0 Bogu, nie znalezliSmy ani Sladu Boga, Stworcy
nieba i ziemi, Z tego za$ boga przez filozofa wymy-
Slonego, ktory jest niczém czyli falszem to jest nie-
prawda wzietg za prawde, iém, co nie jest, wzie-
ttm za to, co jest; ztego oraz zwigzku, jaki wy-
myslili  filozofowie miedzy ich bogiem a cziowie-
kiem ; ktory zwigzek jest takze niczém, falszem,
zmysleniem, urojeniem ; pokazuje sie bardzo jasno,
ze spekulacye filozofskie do tego zmierzajg, aby re-
ligijnos¢ i moralnosé, ktore istote zycia cztowiecze-
go stanowig uczyni¢ niczém. Otoz tym sposobem fi-
lozofowie dla synéw Swiata, dla kaimitéw, torujg
wielki trakt do zycia zwierzecego. Jak niepodobien-
stwem jest cziowiekowi zziemi przelecie¢ na inne-
go jakiegos planete , albo przelatywa¢ z jednych
gwiazd niebieskich na drugie ; tak niepodobienstwem
jest filozofom pozna¢ Boga, skoro sie wyrzekli Boga.
A zas wyrzekli sie Boga, kiedy odrzucili Objawie-
nie Boskie. Boga zaS chcie¢ pozna¢ bez Bogato jest
bez Objawienia Boskiego, jest niepodobieristwem: a
bez Boga mysleC i mowi¢ o zyciu religijném i mo-

>
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ralném jest znakiem czarnej obtudy i wielkiego klam-
stwa. Jesli tobie cztowiecze méwi filozof oBogu, kt6-
rego on sobie wymyslit, anie tego, jakiego znasz z O-
bjawienia Boskiego, bdj sie goi strzez, zeby cie z nie-
nacka nie uderzyt: ,,cave tibi, fenum in cornu gerit.”

—RO0--—-

ROZDZIAJL |I.

O przyczynie Objawienia Boskiego i rze-
czach w niem zawaitycli.

§. 1. Bez objawienia nigdybySmy nie poznali ani isloty Boga
ani siebie somych ; nie znalibySmy naszego zycia,jego
przeznaczenia i celu. Cztowiek bytby najnedzniejszg isto-
ta, zyciem zytby najnieszcze$liwszym. Uwagi nad ma-
droscia filozoféw odrzucajgcych Objawienie.

1). Czerajest Stwdorczos¢ i wszechmocnos¢ w Bo-
gu, jakim sposobem w Bogu jest wszechwiedza,
wszechobecnos$¢, stowem, kim w istocie swej jest
BOg i jakim jest, to sg tajemnice, to jest rzeczy nie-
skonczenie wyzsze anizeli je zglebi¢ kiedy moze du-
cha swego zdolnoSciami stworzenie, jakiem jest czli-
wiek (1), Gdyby on zdotat pozna¢ istote tworczosci,

(1) Alleluja Rocz Relig. Natchn. S. Teressy. k. i 10. (z 1813 r.)
,,Czuje to, ze ile razy rozumem zglebiam Twoje dziela, tyle razy wola
moja przydania blahemu rozumowi, Ktéry nie moze sie wznies¢ do po-
jecia niepojetej Twojej potegi.



toby nieskoriczenie wyzszym byt nad stan swoj stwo-
rzony , to nie bytby stworzeniem , cztowiekiem, ale
Stwdrcag, duchem czystym, osobg trzy razy Swieta,
to jest Trbjca najsSwietsza. Na innem miejscu po-
znamy, ze tylko duch czysty w Troistosci os6b mo-
ze tworzy¢. A przeto nie cziowiek tylko, ale ani
Aniotowie i Archaniotowie twoérczéj mocy Boskiej
nie znaja; bo i oni sg stworzeniem. Tu pokora, u-
trzymujaca stworzenie w sferze jego stworzonosci, jest
madroscia; pokora, poddajgcaje woli Stwoérczej Bo-
ski¢j, jest cnotg. Pycha w stworzeniu usitujacém
wynie$¢ sie nad stan swoj¢j stworzonosci, Aniota
najpiekniejszego przemienita w najwieksza szpetote,
w Szatana. Coz dopiero moéwi¢ o cztowieku, ktory
pycha i zarozumiatoScig nadety, naduzywajac zdol-
nosci przyrodzonych ducha swego, kusi sie na zgte
bienie rzeczy, ktére sg za sferg wszelkiego Stwo-
rzenia ? Upadek jego straszny, a niewatpliwy. Sta-
rozytni filozofowie, nie znajgc objawionych prawd
od Boga, az do Sokratesa, rozprawiali o istocie Bo-
skiej, ojego mocy stworczéj i ojego dzielach, tojest
o stworzeniu, naksztatt dzieci. Piérwszy Sokrates li-
terowat droge dla wielkiego swego ucznia Platona,
ktory idgc wskazanym torem wzniost sie w badaniu
tych rzeczy tak wysoko, ze najwiekszy jeniusz ludz-
ki wyzej sie podnies¢ niepodola. Przestgpiwszy on
granice stworzonosci wszedt w kraine wymyslonych



przez siebie idei. W nich szukat Boga, Stwdrcy Swia-
ta, mocy stworczej ; czut wszelako w sobie niemoc
zglebienia takich rzeczy ; wpadat w watpliwosc, i
zwykle z tej wysokosci znizat sie do opinii ludéw,
i wtej zdawat sie sankcya swoim pomystom znaj-
dowacé. Ten wielki cziowiek powinien byt za prze-
stroge stuzy¢ wszystkim po sobie mys$licielom, zeby
nie naduzywali nadaremnie zdolnosci swoich i niewy-
silali sie na szukanie tego, czego nigdy wiasnemi zdol-
nosciami nie znajda. Istoty Boga pozna¢ cztowieko-
wi bez Boga, tojest, bez objawienia Boskiego , jest
niepodobienstwem. Skoro zas cziowiek nie pozna Bo-
0a, jakim 011 mu sarn objawit sie, skoro prawd przez
niego objawionych nie pojmie, albo przez pyche nie
zechce pojac¢ iodrzuci je dlatego, ze te prawdy nie
przez niego sg wynalezione , ale dane znieba, albo
Zze mu sg niepojete, skoro nie uzna Woli Bozej wyz-
szej nad wlasng wole : nie pozna tez nigdy zadnym
sposobem siebie samego , zycia swego, praw jego i
celu; zostanie w najwi ekszej niewiadomosci lub nie-
pewnosci rzeczy najistotniejszych i najwazniejszych,
a ktére z najwieksza pewnoscia moze najdoktadniej
pozna¢ w najczystszem zrzédle prawd wiecznych,
to jest w Boskiem Objawieniu.

2). Cosmy powiedzieli o Stwdrczosci toz sie ro-
zumie o Wszechmocnos$ci Boskiej. Ktoz sie powazy
wyznaé¢ , ze moze pojac , jakim BOg sposobem, na
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jedno skinienie woli swojej tworzy, jakim sposobem
na jedno stowo jego : ,niech sie stanie “ staje sie
wszystko i tak sie staje, jako chce. Jako za$ w Bo-
gn jest nieskonczona madros¢, bez zadnych okre-
Slen, dobro¢ i mitos¢, tak wszystko, co sie staje je-
go stowem i wolg ; pelne jest niepojetej madrosci,
dobroci, wspaniatosci i pieknosci. Co sie tycze
wszechobecnosci Bozej, moznaz tak dalece ponizy¢
i upodli¢ majestat nieograniczonosci Boskiej , jak to
uczynit Tretowski! Ktory wszechobecnos¢é tym spo-
sobem tlumaczy : ze ,.B6g jest catoscig , acatosC jest
wszystkosci i jednosci spdjnig : a przeto bog bedac
zawarty, jakby rozlany w catosci, jest wszedzie o-
becny.“ Takie to sg sposoby, ktéremi Filozofowie ta-
jemnice istoty Boskiej objasniajg ! Jakze oni gleboko
ponizyli takiego rodzaju ttumaczeniami Boga! Jakze
ponizyli i upodlili siebie samych ! i jak S. Pawet
0 nich mowi. ,znikczemnieli w mys$lach swoich.”
Jakze bardzo nizko postawili stworczos¢ Boska, kie-
dy ja przyrébwnywajg dorozwijania sie, rosnienia i
mnozenia sie jestestw z nasienia. Jest to zapewnie
zjawisko w przyrodzeniu wielkie i cudowne, ale czyz
jest w niem choc jaki cien stwdrczosci Boskiej. Wiel-
kim zaiste i niepojetym jest ten, ktory taki cud w na-
turze uczynit; ale ten cud jest dzielem. Swiat pe-
fen jest cudow, ale te cuda maja tego , ktory je u-
czynit. Cudowne zapewnie dzielo jest stwoércy, ze



w nasieniu drobnem zawart catg wielkg rosline , i
moc dat nasieniu stania sie ro$ling ; ale nasienie sie-
bie samo nie stworzylo; jest ono stworzone, a stwo-
rzenie nie moze tworzy¢ , tylko zosta¢ t¢m czem
byto stworzone, i objawiaé zycie to, jakie przy stwo-
rzeniu swojem otrzymato, od Stworcy wszelkiego by-
tu i zycia.

3). Badania natury czy zaprowadzi¢ nas mogag
do poznania istoty Boga , ze bez objawienia Boskie-
go cziowiek natej drodze trafi doBoga? Bynajmniej.
Tu najwalniejszy mu otwierajg trakt abstrakcye.
One zaprowadza go do najwyzszego ogolu , za kto-
rym nic nieobaczy. W tym ogole, ktory jest tylko
czcza ideg bez rzeczywistosci, nie znajdzie stworcy.
Autora dziet cudownych Swiata. Albo wiec, jezeli
objawionego Boga nie uznatl, zostanie sceptykiem, al-
bo ateuszem, albo roicielem, jakim sie pokazat He-
gel, ktory samowolnie ztej idei czczej uczynit cos;
przyznat jej rzeczywistosé. Wszelako tej wymarzo-
nej rzeczywistosci nie moégt on zadnym sposobem przy-
zna¢ stworczosci, czyli nie mogt w niej upatrzy¢ o-
soby myslacej i wolnie mocg wiasng dziatajacej. Przy-
szedt mu na mysl process, tak dobrze znany w ha-
turze, rozwijania sie, rosnieniai mnozenia sie jestestw
natury znasienia, i samowolnie ten process natury
przyczepit do swojej idei absolutnej, ktérg za pier-
wiastek i nasienie Swiata uznal; a process jej roz~-



wiuiecia sie czyli uzewnetrznienia w mnogosci nie-
skoriczonej i rozmaitosci ksztattéw i barw przyrow-
nat do tworzenia. Stad wyptyngt caly jego system
najfatszywszy. Ta idea-bdg brzemienna by¢ musiata
Swiatem, w tej idei jak w nasieniu zawarty byt Swiat,
i zniej urodzit sie, rozwinat sie i ciggle sie rozwija.

4). Wcale inne wrazenia, pojecia i skutki uczy-
nig badania natury naczitowieku, ktéry poznat Boga
objawionego; ktérego umyst i serce przeniknely praw-
dy i stowa Boskie. Ten czyta ksiege natury i rozu-
mie ja w tym najgtdwniejszym punkcie, iz wie, ze
ksiega tanie sama siebie napisala, ale jest autor wiel-
ki , ktory ja napisat, ten widzi w Swiecie wszedzie
rozlane cuda, i z uwielbieniem podziwia cudownego
ich Stworce. Nie jakiejs koniecznosci prawa upatru-
je w naturze, ale poznaje madros¢ i wszeehmocnos¢
Boskg , ktdra naturze przepisata prawa ; ten nako-
niec czyni dzieki Bogu, ze go wywyzszy¢ raczyt nad
nature, ktéra nie zna siebie, swego Stwoércy, on za$
poznaje nature , siebie samego i Stwoérce swojego i
natury. Tu onrazem zaczyna czu¢ w sobie calg moc
pokory, skoro wejrzat w siebie, w swoje sity, zdol-
nosci , w swoje stabosci, w swoje wreszcie dziela:
poznaje bowiem, ze sam wzgledem stwoércy swego
niczem jest, i jego dziela wzgledem Boskich dziet
sg niczem. Na tym punkcie pycha w nim znajduje
Smier¢ swoje; pokora od niej oswobodzona , tuli go
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samego do Boga. W nim szuka madrosci, prawdy
i Swiatla dla siebie.

5). Stworzywszy BoOg cziowieka i zigczywszy
wnim we wspolnosé zycia nature i ducha, dat mu
to, co istote ducha stanowi, bez czego duch nie
bylby duchem , to jest, dat mu wolnos¢ myslenia i
woli , zdolno$¢ pojmowania , sadzenia, i poznawania
rzeczy, tak otaczajacych go, jako i siebie samego. Przy
tych wszystkich darach, nie zostawit go sobie same-
mu , to jest bez Boskiej swojej opieki. Zeby wolno-
Sci swego ducha i zdolnosci na zte i na zgube swoje
nie uzyt; objawit mu najistotniejsze prawdy ; ktore
zostatyby przed nim na zawsze zakryte, gdyz zdolno-
Sciami przyrodzonemi nigdyby ich nie poznat: odkryt
mu tajemnice zycia wiecznego, jako istotny cel, dla
ktérego dat mu zycie czasowe : nauczyt go drogi zy-
cia doczesnego, ktora prowadzi do celu, to jest do
wiekuistego zycia, ktére dla niego przygotowane jest,
petne doskonatosci i nie wyczerpanych skarbéw wszel-
kiego , nam ziemskim mieszkarcom niepojetego, do-
bra i szczescia : za ktéremi cztowiek w doczesnem
zyciu teskni tylko; ktérych pragnie bez konca , ale
ktorych, ani poja¢, ani znales¢ nigdzie i nigdy nie
moze; bo one sg polozone dla nas pozagrobem na-
szym , a pokazane nam od Stwdrcy, jako jedyny cel
dla ktérego w czasowosci nas pomiescit. To sg te
prawdy, te obietnice Boskie, to rzeczy najwznioSlej-
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sze, podnoszace stan naszego czlowieczenstwa nie-
skonczenie wyzej nad stanjestestw natury, calg na-
sza godnos¢ stanowiagce , i jedynie natym padole ne-
dzy i ptaczu nas pocieszajgce , we wszystkich tro-
skach 2zycia naszego doczesnego. Prawdy objawione,
sg storncem zycia naszego, ktére jedynie ztaski Bo-
zej weszto i Swieci nad nami; bez niego chodzili-
bySmy w ciemnoéci, nie znalibySmy , ani Stworcy
naszego, ani siebie samych. Obietnice Boskie, wska-
Zujace hna przeznaczenie nasze, odstaniajgce oczom
naszym zycic nie przezytych i niepojetych szczesli-
wosci , zréwnane z zyciem Aniotdw, jakze wysoko
podnoszg nizkos¢ i podtos¢ zycia ziemskiego, jesli
sie ono uwaza samo W sobie bezwzglednie do wiecz-
nego zycia ! jakze dzielnym balsamem sg na rany,
dzielném lekarstwem na choroby, stodka pociechg na
wszelkie smutki naszego zycia ziemskiego , nadziejg
spoczynku najpozadanszego po ciezkich trudach i kio-
potach ! Bez tego wszystkiego cozby znaczylo zycie
nasze w czasowosci? jedno co nic. Cozby znaczyto
lo pasmo nieszczes¢, przygod, cierpien i wszelkich
klesk, jakiemi zewszad opasane jest zycie na tej zie-
m czlowiecze , wraz zjegoz madroscia, z jego zm-
iioniemi roskoszami i powabami ? Oto ze cziowiek ze
wszystkich stworzen na kuli ziemskiej jest najnedz-
niejsza i najnieszczesliwsza istota; a najszczesliwsze
sa skaly granitowe. Tem bardziej, ze wszystkich nie-

Ciirzes. Filoz. 12
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szczes€ zycia swego, wszystkich niedoskonatosci swo-
ich , przez swoje madros¢ , pyche i ztos¢ jest sam
przyczyng i sprawcyg! Jakze tedy nedznym jest czio-
wiek , jak nieszczesliwym bez Boga; a przeciwnie,
jakze jest wielkim cztowiek , jak szczesliwym kiedy
jest z Bogiem!

6). Prawdy Boskie , jako najistotniejsze zasady
zycia, oswiecajg cztowieka, Wola Boza i taska nie-
wypowiedzianej dobroci jego uszczesliwiajg go. O coz.
idzie, zeby cziowiek byt prawdziwie oswieconym?
przyja¢ wolnie prawdy Boskie z mitosci prawd sa~
mych, i tego ktéry je objawit. Niechce by¢ oswie-
conym , on woli ciemnote. Ma przed oczami poto-
zong prawde. On jej nie przyjmuje i szuka prawdy,
wysila sie i zuzywa, zacieka sie w najglebsze ot-
chianie ciemnoty , po drabinie, ktéra sobie sam przy-
straja coraz wiecej przyczyniajgc podziatdw i prze-
grod , aby coraz w glebszg zstepowacé ciemnote, aby
ujrzec¢ storice w najciemniejszej pétnocy. Mobwig mu
ze jest prawda i Swieci jasno jak stonce ; ze w ca-
tej historyi wiekéw, we wszystkich badaniach na-
tury, niemasz tak oczywistej prawdy nad te, ktorg
B6g sam objawit i argumentami niepokonanemi u-
dowodnit, ona jest zapisana w ksiegach Bozych. Nie
wierzy w ,nig, bo, powiada , jej nie pojmuje. Lecz
ona tak jasno zewszad oswiecona, ze cztowiek, kto-
ry wierzy w nia, patrzy na nig i widzi tak jasno o-



iiieni ducha swego , ze nie mozna przedmiotu zmy-
stowego lepiej widzie¢ okiem cielesnem. Lecz préz-
ne wszystkie dowody dla cztowieka, ktérego wzrok
ducha oslepita pycha. Trzeba mu pierwej to bielmo
z oka ducha jego zdja¢, aby mogt ujrze¢ prawde i
przekonaC sie , ze wiara i prawda Boza jedno sg i
toz samo. O czem nizej powiemy.

7). Jezeli to rzecz jest dziwna, Zze cziowiek
trzymajac jakby w reku prawde szuka jednak praw-
dy , majgc Swiatto, ucieka od niego, bo gdzie ciem-
no, tam chce widzie¢ Swiatto : to dziwniejsza, ze po-
dobnym sposobem jak prawde, trzymajac w reku swo-
je szczescie, skarb wszelkiego dobra, niechce byc¢
szczesliwym ; wyrzeka sie dobr ztaski mu ofiarowa-
nych , i szuka doébr szczescia, jakich nikt nigdy i ni-
gdzie nie znalazH! Powiadaja mu, ze jesli tych ddébr,
ktore ci zmitosci i taski daje sam BOg , nie przyj-
miesz , to innych zadnych nigdy i nigdzie nie znaj-
dziesz. Bedziesz cate zycie gonit za szczesciem, chwy-
ta¢ bedziesz mary , pozory, ztudzenia, i chwilowo
ucieszysz sie niemi; lecz one ciagle bedg znikac
przed toba, bo jako mary trwktosci mieC nic nie mo-
ga, a ty nigdy sie nie uspokoisz ; bo nie przestaniesz
nigdy w rézne strony rzucajac sie , lecie¢ za niemi,
a one ciggle zabawiwszy chwilke u ciebie , uciekaé
beda. Przyjdzie na ciebie choroba, odstgpig cie przy
jaciele, utracisz osobe najmilszg, przyjdzie starosc,
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krewni twoi czeka¢ beda lia twojg Smieré, przeczu-
wajac schowane skarby ziota i srebra : w tych zda-
rzeniach jakaz znajdziesz pocieche ? Wreszcie zbli-
zy sie Smieré, stanie przed oczami gréb, jakze cie
udreczy mysl, ze sie rozsta¢ musisz z dobrami iro-
skoszami ziemskiemi, bez zadnej nadziei zycia po
za grobem; ajeszcze daleko gorzej udreczy cie mysl
Smierci, skoro ocuci sie w tobie uspiona, mowie u-
$piona, bo sie ona zniszczy¢ nie moze, nadzieja wiecz-
nego zycia? Jakaz to straszliwa bedzie w swojern
przebudzeniu sie nadzieja , kiedys ty nie dlaniej zyt
na tej ziemi; kiedys tyja ciezarem dobr i roskoszy
ziemskich przyttumit, zagtuszyt, i tak w gleboki le-
targ wpedzit, ze sie ledwie na tozu przebudzita
Smierci ? Coz na to wszystko odpowie, patrzacy na
Swiat, najego ponety i uciechy, majacy zawsze na-
dzieje ich osiagnienia, cztowiek salonowy, Swiatowy,
wielojezyczny, dumny madroscig i polorem Swiata?
Odpowie to, co kiedy$ Antenorowi odrzekt Parys (1)
»,ut salvus regnet vivat que beatus cogiposse negat.”
O coz szto Parysowi? Odda¢ Helene. Czyz nasz Pa-
rys inaczej postepuje , kiedy roskoszy i doébr Swia-
towych, niepewnych nie trwatych , jak btyskawica
przemijajacych, w samem jadrze swojém majacych
ukryty jad choréb, zgryzot, wstydu, hanby, ustgpi¢

(1) Hor, Ep. Il ad Soli. v. it
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nie chce dia tego, aby byt szczesliwym ? On woli
by¢ ze swojemi roskoszami bydlakiem, niz bez nich
zosta¢ cztowiekiem.

8). Ze wszystkiego tego wypada to najpewniej-
sze , ze bez Objawienia Boskiego nie poznalibysmy,
ani Boga , ani siebie samych: chodzilibySmy w cie-
mnosSci nie wiedzac, co my znaczym na tej ziemi, czem
jesteSmy , co czyni¢ mamy , poco dla czego, jaka
nadzieja nasza, jakie przeznaczenie; nie wiedzieliby-
Smy , ze nasze zycie nie na to nam dane , abySmy
rownie, jak nasze konie , psy, jak zwierzeta lesne,
jedli, pili, mnozyli sie , abySmy sie bawili i ucie-
szali btyskotkami, jakich nam Swiat przemystowy
mnoéstwo dostarcza , a po tem wszystkiem gineli row-
nie , jak nasze bydle, jak kazde zwierze. Od tak u-
padlajacych zycie nasze widokéw i celéw oddala nas
jedynie Objawienie Boskie. Ono samo odkrywa nam
tajemnice , nasza madroscig nigdy nie zgtebionych,
prawd, celow i srodkéw, jakie Bog w mysli swojej
i woli mial o nas, kiedy nas tworzyl, i jakie nam
objawit. Przez objawienie poznajemy niepojeta nam
wielko$¢ Majestatu Boskiego, i razem jego bez za
dnych granic ku nam dobro¢ i mitos¢. Poznajemy,,
ze ten Bog , tak wielkiego majestatu, jest dla nas,
ktérych znicosci do bytu i zycia wywotat, najlep-
szym Ojcem, ze my sami w sobie i przez sie proch
i nicos¢, jedynie zjego faski wywyzszeni jesteSmv
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nad calg nature, i tylko Aniotlom jego nierowni; ze
my sami zsiebie, bez Stwdércy naszego, nic nie mo-
zemy, nic nie znamy, nic nie umiemy, jedno tylko, co
jest zwierzecego w nas, co za$ czilowieczego wia-
Sciwie jest, co duchowego, stanowigcego istote by-
tu i zycia naszego, w czem zawarta jest cata godnosé
nasza, to wszystko nabywa swej mocy, poznania i
umiejetnosci zBoga i przez Boga. Cel przeto wielki
objawienia poznajemy jasno w tem, izbysmy zosta-
wali w jednosci ze Stworcg naszym. Prawdy obja-
wione sg Swiattem naszem; bo oswiecajg nas, iz
wiemy kim jest Bog, i czem my jesteSmy wzgledem
Boga. Srodki objawione sg umiejetnoécig zycia na-
szego; bo my niem wedle tych Srodkéw umiemy kie-
rowac ; one uczg, ze my w woli Bozej zostajemy i
wedle tej woli postepujac zy¢ umiemy , Ze ta wola
jest jedynie dobra i ta wolg wskazana droga dla zy-
cia naszego jest prawdziwg drogg zycia, wiodacag nas
do prawdziwego takze zycia, ktérego obrazem Ilub
pozorem jest nasz czasowy zywot; ze wszelka inna
jest droga ciemnoty i Smierci i wiodgca do Smierci.
Cel objawiony jest nadziejg chwilowego zycia nasze-
go na ziemi, przekonywajacg nas i pocieszajaca , Ze
zycie czasowe petne utrapien dane jest nam dla wiecz-
nego; bez tej nadziei doczesny zywot nasz tracitby
calg swoje wartosé, zréwnywatby sie zzyciem kaz-
dego bydlecia: uczy wreszcie nas, ze zywot wiecz-



ny nato nam przeznaczony jest, abysmy zyli wiecz-
nie w jednosci ze Stworcg, Panem i Ojcem naszym,
i uzywali tych niewypowiedzianych débr i szcze-
Sliwosci , jakie dla nas przygotowat w wiecznosci.

2. Religia Objawieniem jest Baskiem ; nujwiekszem dobro-
dziejstwem dla cztowieka z taski Boga danem. Moral-
no$¢ ma swe jedynie zrzodio w religii. Pierwszy Zba-
wiciel Swiata ogtosit na ziemi naszej wolnos¢ w niczem
niepodobng do wolnosci starozytnych rzeczypospolitych
i tej, jaka gtosza dzisiejsi filozofowie ipolitycy Swiata.

i). W tych objawionych prawdach, oraz s$rod-
kach i celu zycia ludzkiego zawiera sie Religia i mo-
ralnos¢. Religia najwieksza jest taskg Bozg, gdyz bez
zadnych zastug naszych dana jest. W nigj jest naj-
wyzszy stopien oswiecenia naszego, w niej podane sg
sposoby osiggnienia nieprzebranych i niewypowie-
dzianych dobrodziejstw , tak dla naszego zycia cza-
sowego przeznaczonych, jako tez dla zycia wiecz-
nego, kiedy po chwilowem tem zyciu w czasowosci
odbytem wedle podanych nam Srodkéw w woli Bo-
zej zawartych i objawionych w Religii Boskiej, zia-
czymy sie w jednosci zycia wiekuistego z Bogiem, na-
szym Stwoércg i Ojcem. Kto bowiem w tem zyciu
czasowem oddzieli sie od woli jego dobrej, a péjdzie
za zla wolg swoja, ten nie bedzie miat zywota, to jest
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jednosci wiekuistego zycia z Bogiem; ale bedzie miat
Smier¢ tojest utrate Boga i okropnosci niewypowie-
dziane zycia bez Boga, z Aniotami pychy straszliwy-
mi. Religia jest dobrem faski Bozej nadprzyrodzo-
nem. Kto tedy przyjat Religia i zyje w niej, tego
jest zyciereligijne ; a takie zycie jest nadprzyrodzo-
ne ; ktére istotnie odréznia cztowiecze zycie od zwie-
rzecego. Cztowiek bez religii zyje przyrodzoném tyl-
ko zyciem, a przeto cudzém nie swojém zyciem, ale
przeciw woli Bozej, zwierzecem zyciem. Religia nie
Jest z tego Swiata, przeto tez niema w sobie nic
ziemskiego, cielesnego, czasowego: ztad tyle w nigj
cudéw, zjawisk nadprzyrodzonych, tyle rzeczy o-
graniczonemu umystowi ludzkiemu, chocby ten naj-
wiekszy byt jeniusz , nigdy niedocieczonych ; ztad
w niej widzimy inny Swiat, inne przedmioty , inny
rzeczy porzadek, inny jezyk, niz to wszystko przed-
stawia nam Swiat przyrodzony. My przeznaczeni je-
steSmy do Swiata nadprzyrodzonego i na tej ziemi
juz rozpoczynamy zycie nadprzyrodzone , ktérem
jest zycie religijne. Religja jako rzecz duchowa tyl-
ko tez dla duchowego zycia ludzkiego przeznaczona,
pod ktorego wladzg i kierunkiem zostawa¢ musi zy-
' cie cielesne. Rzeczom i czynnosciom duchowym zu-
petlnie inne, wiasciwe jemu tylko samemu stuza pra-
wa , anizeli cielesnym. Dla tych najwyzsze jest pra-
wo, mus, koniecznos¢: dla duchowych za$ ze wszyst-
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kiem przeciwne, to za$ sg: mitos¢ woii i praw Bo-
zych, i wolnos¢ to jest spetnienie woli i praw Du
zych wzyciu czasowem bez zadnego przymusu; spel-
nienie wolne nie z musu, ale zmitosci pochodzace. Mi-
fos¢ taka i wolnos¢ duchowi sg tak witasciwe, ze
bez nich duch nie bytby duchem.

2). Tu winniSmy ostrzedz, ze wolnos¢, o ktérej
mowimy do istoty ducha nalezaca, niema nic wspol-
nego zwolnoscig tak zwang polityczng, o ktoérej roz-
maicie marzg politycy i medrcy Swiata. W tej wol-
nosci politycznej , nigdy prawdziwej wolnosci nie
byto , i niemasz i by¢ nic moze. Ona jest obrazem
wolnosci pozornej, to jest przyrodzonej, zwierzecej,
ktéra ludzie zawsze chcieli i chca przystosowywac
do zycia towarzyskiego i spolecznego. Z natury
biora kopja wolnosci, i stosujg ja do ducha. Wol-
nos¢ przyrodzona jaka nam przedstawuje zycic pta-
sze i zwierzece jest pod prawem koniecznosci; wol-
nos¢ polityczna jest pod prawem tyranii nie wielu
przeniagajgcych obywateli w poréwnaniu z ludnoscia,
ktéra tem by¢é musi czem oni chca. Rzeczypospo-
lite Greckie i Rzymskie sa oczywistym tego przy-
kladem. Kobieta , dzieci, ubodzy i cala ogromna lu-
dnos$¢ pracowita, pod ciezkiem jarzmem niewoli zo-
stawaly ; a obywatele, wolnymi siebie mianujacy,
byli stuzebnikami pychy , cielesnych zgdz i namiet-
nosci. Ta za$S wolno$¢ wespdt z mitoscig , o ktoérej
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moéwimy, do istoty ducha ludzkiego nalezgca, i wy-
razajaca cziowieczg godnosé, nie byta przed przyj-
Sciem Chrystusa znana narodom. Nie znali jej , ani
6w stawny Areopag, ani Temistokles, ani Arysty-
des ; ani Plato, ani Arystoles nie pojmowali jej, nie
znat jej Senat Rzymski, ani Brutus i Kato. Chrystus
Pan z Nieba jg przyniost na ziemie i nauczyt nas:
ze tam jest tylko wolnos$¢, gdzie jest mitos¢, a mi-
tos¢ znowu tam jest tylko, gdzie niemasz namietno-
Sci : bo namietnos¢ jest najwiekszym musem , naj-
ciezszg niewola. Wolnosci ducha naszego gruntem
jest mitos¢ Boga i mitos¢ blizniego. W tej mitosci nie
moze nigdzie znaleS¢ przystepu mus, koniecznosé, a
nawet i powinnos¢ : bo nie mozna kocha¢ z powin-
nosci. Wszakze mus jest i w powinnosci; (1) Smiesz-
nie byloby stysze¢ kogos mowigcego : ze 011 co lub
kogo, kocha¢ musi albo powinien. MitoS¢ nie jest
pod rozkazami: ona jest najwiekszg wolnoscig. Kto
czyni co z mitosci tego zadna sita zewnetrzna nie zmu-
sza do czynu, ale z siebie sam poruszony duch jego,
czyni wolnie bez najmniejszego musu. Duch jest wristo-
cie swej mitoscig i wolnoscig, aprzeto co czyni duch,
to znaczy mito$¢ i wolno$¢ czynig same z siebie.
Niechze wstgpi w ducha zadza jaka , i opanuje jego
mitos¢, razem pochtonie i wolnos¢ jego. Stowem wol-

(f) L* Abbe Jager, Cours d'hist ecct takg d.ije defiuieyg wolnosci.



dos¢ nie moze by¢ bez mitosci, a mitos¢ bez wol-
nosci. Mitos¢ bez wolnosci jest pozadliwoscia , a wol-
no$¢ bez mitosci jest koniecznoscia. Kto moéwi, ze
byta kiedys , albo ze jest wolnos¢ w Rzeczypospo-
litej tego Swiata, ten sam nie wie, co mowi. Tylko
w niebie miedzy Aniotami i Swietymi moze istnie¢
Rzeczpospolita, anigdy na ziemi: Uczyrn obywateli
wszystkich Swietymi, a wtedy bedziesz miat Mawo
powiedzieé¢, ze Rzeczpospolita moze istnie¢ na ziemi.
Jezus Chrystus nauczyl nas wszystkiego co my wie-
dzie¢ , zna¢ i umie¢ mamy. Stuchajmy jego nauki,
jego praw, chciejmy je z pokora przyja¢ i zastoso-
wac¢ do zycia naszego, a znajdziemy zlotg wolnos¢,
o ktérej marza medrcy i politycy Swiata , ktérej szu-
kaja tam, gdzie jej niemasz. W Ewangelii i nigdzie
tylko w Ewangelii Chrystusa jest wolnos¢ ugrunto-
wana na posadzie niezachwianej mitosci Boga i bli-
zniego. Prawo Ewangeliczne od wszystkich ustaw
ludzkich wiasnie tem sie rézni, ze jest mitoscig i
wolnoscia; kiedy zasada ustaw ludzkich jest koniecz-
nos¢, powinnos¢. Wedle Ewangelicznego prawa czyn
wszelki dobry , wykonany zmusu , jest ztym. Czyn
dobry ten tylko jest w istocie dobrym, ktéry po-
chodzi z mitosci dobrego i wolnosci ducha. Jezeli
011 pochodzi z musu, to w gruncie swym ma ukry-
te zte, ktére sie pojawi natychmiast, skoro ustgpi
mus. Zbawiciel nasz zna czlowieka tak jak Bog zna,



ale nie tak, jako zna cztowiek, jaki$ Filozof, me-
drzec Swiata ; dla tego tez dobre uczynki jedynie
z ducha cziowieczego wyprowadza, z mitosci i wol-
nosci, ktére w swej istocie duchem sg : nie za$ z cia-
fa, jako to: zjego ambicyi, z zadzy chwaly ludzkiej,
albo z bojazni wielmoznosci ludzkiej: w csém wszyst-
kiem niemasz ducha, a wiec ani mitosci i wolnosci,
i nastepnie niemasz zrzédla dobrych uczynkéw. Cia-
fo ze swemi zgdzami ma jedno prawo, koniecznosci.
Dobry z koniecznosci niczem nie jest podlejszy od
ztego z koniecznosci. Jako tamten nie zastuguje na
pochwate i nagrode, tak ten nie zastuguje na nagane
lub kare.

3). Gdziez kiedykolwiek mogt z ludzi pojawic
sic taki Prawodawca, taki znawca cztowieka, taki
Filozof, jakim jest nasz Zbawiciel ? Wszelako tylko
mowimy to przez porownanie. Chrystusowi Panu we
wiasciwem znaczeniu te imiona Prawodawcy, atem-
bardziej Filozofa , ktére stato sie wzgardliwym dla
wiela zlego , jakiem Filozofowie zycie ludzkie zara-
zili, méwie te imiona bez obrazy Majestatu Boskie-
go, przypisa¢ sie wiasciwie nie mogag. Chrystus Pan
jest BOg stwdrca nasz. Prawodawstwo, madros¢ i fi-
lozofia w Bogu, w Stworcy tak sie roznig od pra-
wodawstwa , madrosci i filozofii ludzkiej, jak Niebo
od ziemi, jak wieczno$¢ od czasowosci, jak Stwoérca
od stworzenia. Boskie prawodawstwo jest Stwoércze,
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jak on sam wieczne, wniczemnie odmieniajace si€;
nigdy nieustajgce ; ze stworczej mocy Boskiej po-
chodzace ciaggte tworzenie, to jest dziatanie Boskigj
madrosci i dobroci stwércze, ktére my Opatrzno-
Scig nazywamy. Stwoérca zna wszystkie swoje stwo-
rzenia , o wszystkich i najdrobniejszych, czestokro¢
dla zmystowego cziowieka najnikczemniejszych, pa-
mieta , wie czego potrzebujg, dostarcza wszystkim
co stuzy dla ich utrzymania, i tak caty Swiat, wszyst-
kie stworzenia utrzymuje w catosci. Prawodawstwo
tedy Boskie jest opatrznoscig, ktore z wolnosci Du-
cha stwoérczego, nie majacej zadnych granic, zadnych
warunkéw i okreslen, jedynie pochodzi. Prawodaw-
stwo Boze w Stworzeniu jest dzielo wiecznej, stwor-
czej , wszechmocnej jego madrosci, jego ze tak rze-
ke filozofii: ztad wszedzie w dziele jego rozlana ja-
Snieje sama prawda, sama nieskoniczona dobroc, sa-
ma cudowna harmonia. Gdybysmy] przypuscili, jak
to uczynili Filozofowie koniecznos¢ w prawodaw-
stwie Bozem, to Bo6g nie bylby Bogiem, wolnie my-
Slacym i dziatajacym Duchem, a koniecznos¢ ta by-
taby czem$ twardem jak marmur, gluchem jak grob.
Bog wolnie zmadrosci swojej dla natury, dla wszel-
kiego ciata przeznaczyt prawa koniecznosci, dla u-
Ir/ymania wszelkiego ciata w porzadku i w tym sta-
nie , w jakim je postawit; la koniecznos¢ jest pod
wladzag jego wszechmocng : on kieruje nig i zarza-
CinizES. Fn.oz, 13
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dza. Jakzeby to mogt uczyni¢ gdyby sam byt ko»
niecznoscig ? bytby jedno co marmur co gréb. Gdy-
by byt pod prawem koniecznosci, to ani sam po-
ruszy¢ sie, ani mogtby co poruszy¢ ; tak jak marmur
albo grob z miejsca swego sita wkasna nie mogac sie
same poruszy¢ , nie moga tez poruszy¢ niczego , co
pod ich lezy ciezarem. Prawo tedy w istocie swej
jest jedynie samg wolnoscig, bez najmniejszej ko-
niecznosci; owszem konieczno$¢ bytaby Smiercig pra-
wa. Bo6g poddat nature i wszelkie ciato prawu ko-
niecznosci, lecz przez to w istocie swej prawo wol-
nosci swej nie traci, bo ta jest w Bogu ; on ta ko-
niecznoscia wolnie wlada i zarzadza, czyli ma ja
W swej opatrznosci, inne za$ dat prawa cziowie-
kowi ze wzgledu, ze go nie cialem tylko stworzyt,
ale i duchem. Dla ducha przeto dat prawa wiasci-
we duchowi. Do istoty ducha nalezg, mitos$¢ i wol-
nos¢ , dat mu Bb6g przeto prawa zgodne zjego isto-
ta to jest objawit mu wole swojg i prawa , ztem,
izby je stosownie doistoty i godnosci ducha swego
spetniat wolnie, bez zadnego musu, tylko z mitosci,
woli i praw objawionych : oraz zeby tym prawom
uczynit podlegtg koniecznos¢, ktora jest prawem cia-
ta jego.

4). Wszelako stworzywszy Bég cztowieka, nie
tylko cialem ale i duchem, i przepisawszy mu pra-
wa duchowe nie zostawit go bez swojej opieki, bez
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swojej nad nim opatrznosci: gdyz znat swoje stwo-
rzenie, znat i wiedziat przy stworzeniu jego , ze czio-
wiek zdolny jest przewrOci¢ porzadek , i prawa du-
cha swojego podda¢ prawom ciata ; mitos¢ duchowg
zamieni¢ na pozadliwosé ciata swego, a wolnos¢ du-
chowa na koniecznos¢ cielesng ; a tym sposobem zy-
cie swe duchowe odda¢ w moc Smierci duchowej:
odrywajac sie od Stwoércy swego, oddalajac sie od
drogi, na ktérej go postawit, wskazal ja i powie-
dzial mu: ze to jest droga zycia i prowadzi do celu,
ktéry dla niego przeznaczyt, aten cel jest zycie wiecz-
ne. B6g opatrzny, w dobroci swej i mitosci bez gra-
nic niepojety , uczynit i uczyni¢ nie przestaje dla
cztowieka wszystko to, co tylko moze go wyrwaé
z okropnosci Smierci wieczndj, i co moze go uszcze-
Sliwi¢ nie tylko wiecznie, ale i doczesnie : a wlasnie
darem najdrozszym tej nieskonczonej dobroci jego i
mitosci jest Religia i z Religii wyptywajgca moralnos¢
jak ze zrzddla zycia ptyngca rzeka zycia. Wody jej
sg tak czyste, jak zrzodio z ktérego wyptywaja. Wszak-
ze moralnos¢ w gruncie swym jest Religia z Nieba
sprowadzong na ziemie, i zastosowang do zycia ludz-
kiego. Religia podnosi cztowieka do Boga, otwiera
jego oczy duchowe, ktéremi zdolny jest ujrze¢ obraz
Majestatu Boga , jego wielkos¢ nieskonczong, jego
wszechmocno$¢ , a przy tem wszystkiem jego mitosc
bez granic, jego niewypowiedziang dobro¢, jego nie-
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wyczerpane bogactwa task i dobrodziejstw, ktéremi
obdarza swoje stworzenia, do ktérego ma wolny przy-
step wszelkie wolne stworzenie to jest cziowiek, ja-
ko dziecie do najlepszego Ojca ; byle mito$¢ dziecie-
cia do dawcy dobrodziejstw takich, do tak dobrego
Ojca prowadzita. Takie mysli i uczucia daje Religia.
Wlewa w niego pokore , pokazujagc mu wielkos¢ *
wszechmocno$¢ majestatu Boskiego, wzgledem kto-
rego cziowiek wydaje sie sam w sobie , jako proch,
jako robak, a obok tego pokazuje mu Religia, ze ten
wielki Bég jest Ojcem jego, ze 011 w mitosci swo-
jej ojcowskiej wynidést go na syna swego i przezna-
czyl mm na dziedzictwo blogostawiong wiecznosc,
ktorg dla niego stworzyt i przeznaczyt, izby w niegj
wespot z Aniotami jego ogladat Majestat jego , i ra-
dowat sie wiecznie widzeniem Boga, Stworce nie-
wypowiedzianych i nieskoriczonych szczesliwosci i
radosci.

5). Pokorg przeto cziowiek przejety religijna,
jakze jest pieknym widokiem dla kazdego majgcego
w swojem sercu Religig ! Jego padanie na kolana,
na twarz, jego krzyzowania sie, jego modly gorace,
mowig do zmystow, ze cziowiek ten czuje (jezeli tyl-
ko niejest obtudnikiem, lecz do sumienia cziowieka
dosta¢ sie cztowiekowi trudno,) ze mdwie cziowiek
ten jezeli nie kryje w sobie obtudy, czuje wielkos¢
majestatu Boskiego , a swoja wzgledem nigj jakoby



nicos¢ , i swoim przykladem pocigga drugich do reli-
gijnej pokory. — Smieszna sie wydaje pokora ta czto-
wiekowi w gruncie swym zepsutemu; a medrzec,
filozof Swiata zganija, i powie Ze Bog takiej poko-
ry nie potrzebuje. My bez twojej filozofii znamy ze
BoOg nie potrzebuje , ale cztowiek potrzebuje: 011 co
czuje , obrazowym jezykiem mowi do ciebie ; ale ty
go nie mozesz pojaé, bo pycha wygnata ztwego ser-
ca pokore. Ciebie filozofia twoja wyniosta na Bozka,
a on czuje sie czlowiekiem , ktéry jest wzgledem
Boga réwnie jakos i ty Filozof, prochem i petzaja-
cym po ziemi drobnym robakiem. Lecz z drugiej stro-
ny len proch , ten robak poznawszy zReligii: jako
Stworca jego wyniost go wysoko, jako jest mu ojcem,
jako obsypal go dobrodziejstwami ; wyraza znowu
swoje uczucia wdziecznosci i mitosci przez obrzedy
religijne, i w miare moznosci swojej stara sie oka-
zaC je najwspanialej, najokazalej. Obrzedy te jakie
istnieja w naszych Kosciotach Katolickich, wyrazaja
obrazowym, ze tak powiem, jezykiem Religig od jej
poczatku, przed upadkiem czlowieka, jej postep
bez Zadnej przerwy po upadku, az do przyjscia Chry-
stusa Pana, ktory ja w calej zupetlnosci otoczong
niebieskiem Swiattem ugruntowat na ziemi, w Koscie-
le nowym wszeehmoenoscig swoja zbudowanym: kto-
ry to Kosciot zostawit pod strazg i opiekg Ducha
Swietego , izby w nim przechowana byta Boska Reli-



gia w swojej catosci, az do skoriczenia wiekoéw. Ko-
Sciot taki nie mogt by¢ wymystem i dzielem ludz-
kiem, i utrzymanie jego w calosci przez oSmnascie
i pot wiekow, nie jest takze dzietem ludzkiem, ale
jest skutkiem strazy i opieki nad nim Boskiej, tojest
Boga Ducha sSwietego. Zburzy¢ ten Kosciét Bozy
ciggle od poczatku jego usitowalo pieklo z wybra-
nymi swoimi synami Swiata , i usituje dotad, aprze-
ciez trwa on w catosci: bo moc Boza, bo Duch $wie-
ty mieszka w nim. Jak dotad, tak i do skoriczenia
wiekéw trwac¢ on bedzie pod taka opieka.

6). Z pokory Religijnej bierze cztowiek pokore
moralng, czyli pokore religijng stosuje do swego zy-
cia i do postepowania zludZzmi. Pycha z mysli i ser-
ca jego ustgpi¢ musi. Nad nikogo sie nie wywyzsza,
rowno ze wszystkiemi postepuje. Zna siebie i zna,
ze kazdy tem jest ezem on. Bez Boga proch i ro-
bak, niema przeto zczego sie wynosi¢. Czy wysoko
lezy czy nizko zawsze proch zostaje czera jest: czy
sie w ziemi kopie robak , czy na powierzchni, czy
wysoko po gateziach i lisciach drzewa pelza, zawsze
ten sam robak. Kiedy z Bogiem jest czuje swojg wy-
sokg zacnos¢ igodnos¢, ale te zBoga ma, nie zsie-
bie, i tez same zacnos¢ i godnos¢ kazdy bez wy-
jatku cztowiek posiada. Niema przeto i ztego wzgle-
du zadnego powodu wynoszenia sie nad innych. Ja-
Snieje zacnoscig dang od Stworcy , z jego taski hez



151

zastugi na nig cziowieka, i udzielong wszystkim bez
roznicy w rownej mierze. BOg stworzywszy cztowie-
ka na obraz i podobienstwo swoje, taskg samg tyl-
ko swojg uczynit sie mu Ojcem. Synowstwo to od
Boga udzielone pierwszemu cztowiekowi, rozcigga
sie na wszystkich jego potomkoéw to jest na caly
rod ludzki. Czilowiek po upadku swoim przez pier-
wszego cztowieka , powszechnego cziowieka, w kté-
rym byt caly rodzaj ludzki zawarty (0 czem nizej mé-
wi¢ bedziemy) nie utracit przecie synowrstwa swoje-
go. Bog wiedziat o upadku cziowieka i przygotowat
wszystko w przedwiecznym Synie swoim , co tylko
do utrzymania go w Synowstwie Bozem potrzebnem
byto. Upadek cztowieka oderwat go od Stwércy, a
przez to obrdcit go w nicos¢- Przywrdocic mu zwig-
zek ze StwaOrcag, z nicosci wydzwignac i wrdcié
do pierwotnego bytu, dzielem to moglo byé tylko
Boskiem. Jakoz Jezus Chrystus Syn Bozy, B6g row-
ny Ojcowi swemu, speinit to dzielo, (0 czem na swo-
jem miejscu obszernie powiemy). W Chrystusie od-
rodzit sie cztowiek, nowe stworzenie swoje odebrat,
a przezenn otrzymat Synowstwo Boze, jakie miat przy
swojem pierwszem stworzeniu.



S. 3. O Chrzescijanskiej mitosci, réwnosci nieréwnosci; o
Chrzescijanskiej uladzy to jest od Boga pochodzacej,
ffladza mniemana od ludu pochodzgca nie jest uda-
dza zadna, ale silg. O nieréwnosci wynikajacej z whadzy.

1). Z tego wzgledu, ze wszyscy ludzie przy-
puszczeni do laski zostawania w jednosci z Bogiem,
ze w Chrystusie wszyscy stajg sie synami Bozymi,
sq miedzy soba bez wyjatku réwni wszyscy. Ale
trzeba rozumie¢ te réwno$¢, nie po filozofsku, wedle
madrosci Swiata. Tej réwnosci gruntem jest i weziem
utrzymujacymjednos¢ miedzy wszystkiemi sobie réow-
nymi Synami Bozymi, jest mitos¢ blizniego. Wszys-
cy mamy jednego Ojca w Niebie, wszyscy miedzy
sobg jesteSmy bracig. Chrystus zna cziowieka tak
jako Bo6g zna, z istoty przeto ducha jego wyciaga
prawidta zycia jego. Praw dla ciala swego przepi-
sanych cztowiek nie odmieni, ale od praw zycia du-
chowego moze odstgpic, bo duch jest wolnoscia. Chry-
stus przeto nauczyt cziowieka, zejego zasada zycia
ziemskiego, jest mitos¢ blizniego, ajesli mitos¢ toi
wolnosé, tojest mitos¢ wcatem znaczeniu wolna, bez
najmniejszego musu, bez koniecznosci: gdyz przy-
mieszana do mitosci koniecznos¢ , panowanie otrzy-
muje nad nig albo raczej ja niszczy. Dla tego mitos¢
prawdziwa moze tylko pochodzi¢ z istoty ducha to
jest z wolnosci, bez zadnego obcego wplywu, np.



z widokow jakich ziemskich, zzadzy ludzkiej chwa-
ty , zpréznosci it p. pochodzacego. Sama taka mi-
tos¢ czysta blizniego z pelng wolnoscia ducha wy-
konywana jest moralnoscia. Pierwszy cztowiek przed
swoim upadkiem znat ja, bo otrzymat bezposred-
nie od Boga. Po upadku w przeciggu wiekéw coraz
bardziej znaczenie jej tracit i w wykonaniu coraz od
niej dalej odstepowat. W czasach kiedy Chrystus
zstgpit na nasz padot, znalazt go prawdziwie nedzy
i ptaczu padotem , nie bylo juz nigdzie czystej mo-
ralnosci , wygasta niebieska iskra mitosci blizniego,
zadza stawy, honoréw , bogactw, pycha, wygnaty
z ziemi moralnosé. W takim stanie okropnym zna-
lazt Chrystus ziemie nasza, morzem nieprawosci za-
lang. On wrécit ziemi naszej utracong moralnosé.
Przyni6st ja z Nieba jakoby rzecz nowa. Nauczyt nas
ze Bog jest mitoscig i Ojcem naszym , ze my jeste-
smy dzieémi jego, i on nas zar6wno wszystkich mi-
tuje , jako najlepszy Ojciec dzieci swoje , ze mitosé
ktérg on przynosi od Ojca swego na ziemie rozcigga
sie nawszystkich bez wyjatku ludzi, i my jg utrzy-
mywacé i rozszerza¢ po wszystkie czasy i nawszyst-
kie miejsca powinnismy; ze my te mitos¢ jako naj-
gtdbwniejsza zasade zycia naszego, jako najdrozszy
skarb w catosci przechowywa¢ mamy, a to przez
mitos¢ samego Booa. Kto moéwi, powiada Chrystus
ze mituje Boga. aprzy tem nie mituje blizniego, ten
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klamca jest. Pokazat tedy poczatek i przyczyne mi-
tosci blizniego w mitosci Boga , a mitosci blizniego
okreslii granice temi stowy : ,kochaj blizniego twego,
jako siebie samego. “ Nie czyn nikomu Zle, bo nie-
chcesz, zeby tobie kto zie czynit. Pomagaj drugim,
bo chcesz zeby i tobie drudzy pomagali. Nie czyn
niesprawiedliwosci nikomu, nie nekaj , nie ucie-
miezaj , nie zasmucaj , ani uczynkiem , ani stowem,
nikogo, bo niechcesz zeby to wszystko tobie czynio-
no i t, d Przedmiot ten rozwineliSmy przy koncu Cze-
sci 3 cigj.

2). Ten sam Bo6g , ktéry zaprowadzit réwnosé
miedzy ludZmi pochodzacg od synowstwa ich Boskie-
go i ugruntowat ja na mitosci blizniego , tenze sam
mowie, Bog zaprowadzit i nierébwnos¢ miedzy ludz-
mi, i uczynit, ze bez nieréwnosci tej spotecznosc¢
utrzymaé sie nie moze. Bez réwnosci i mitosci bli-
Zniego spoleczno$¢ bylaby wystawiona na okropno-
&ci, jakie nam przedstawiajg rézne czasy w ktérych
ta rownos¢ i mitos¢ chylity sie do upadku: bez nie-
réwnosci istnie¢, anawet ani pomysle¢ sie nie moze
spotecznosc. Jezeli ta rownos¢ na mitosci Boga i bli-
Zzniego i wolnosci ugruntowana, czyli, co jedno zna-
czy , jezeli moralno$¢ przez Chrystusa z Nieba na
ziemie sprowadzona, czyli moralnos¢ Chrzescijanska,
stanie sie podstawg nierdwnosci spoteczenskiej; to
nierébwnos¢ ta nie tylko sie okaze najwiekszem dobrem



spotecznosci, ale takiem dobrem, ze bez niego spo-
tecznos¢ jak powiedzieliSmy, istnie¢ by nie mogla.
Nierowno$¢ najgtebiej lezy juz w istocie ducha, kto-
ry jest wolnoscia. NierownosS¢ miedzy zwierzetami
lezy w sile : kazde silniejsze zneka stabsze. Ludzka
nieréwnos¢ lezy w wolnosci ducha jego : przeto kaz-
dy swoim sposobem uzywa swej wolnosci, swoim
sposobem porusza sie, swoim sposobem mysli dzia-
ta , wedle swoich usposobien ducha, wedle niepoli-
czonej rozmaitosci uksztalcenia sie kazdego, wedle
roznych stopni tego uksztatcenia sie. Z tego wzgle-
du , jak niema na drzewie, ani dwdch lisci zupelnie
jednakich, tak niema ani dwdch nawet ludzi miedzy
sobg zupetnie réwnych. Wolnos¢ zas nie jest silg,
a przeto nie dziata jak sita, nie neka nikogo. Mitos¢
jest nieroztgczng od wolnosci, przez mitos¢ tylko mo-
ze dziata¢ wolnos¢. Gdzie mitos¢ ustepuje tam niknie
wolnos¢ , a sita bierze jej miejsce i dziata po swo-
jemu. Jezeli cziowiek traci mitos¢, traci razem i
wolnos¢ , sita wtedy nabiera w nim swej mocy, a on
dziata juz niejako cztowiek, ale jako zwierz.

3). R6zno$¢ pracy prowadzi za sobg naprzéd
nierownos$¢ stanéw. Dla rolnika najwiecej sity po-
trzeba. Mate uksztalcenie ducha wystarcza dla jego
stanu. Rzemiesinik potrzebuje nini¢j sity fizycznej,
a wiecej uksztatcenia ducha. Kupiec wiecej od Rze-
miesSinika potrzebuje nauki. A od tych wszystkich



daleko wiecej jeometra , budownik miynéw mostow,
drog i t. p. Prawnik, Medyk wyzszego jeszcze stop-
nia oswiaty wymagajg. Uczony czyli poswiecajacy
sie naukom jedynie, ledwie nie ze wszystkiem sit fi-
zycznych rozwiniecie sie zaniedbuje, a ksztaici tylko
ducha swego, i to wylgcznie jednemu jakiemu przed-
miotowi oddany. Teolog na najwyzszym stopniu o-
Swiaty staje : bo jego nauka przewyzsza wszystkie
ziemskie nauki. Jak nauka jego ze wszystkich naj-
wyzszg jest, nadludzka , tak i powotanie jego prze-
wyzsza wszystkie inne. Dla tego to Kaptan nie bierze
swego urzedu od ludzi, ale od tego, ktdry go postanowit,
i podat sposOb przez ktoryby w zastepstwie samego
Ustanowiciela, ktérym jest Zbawiciel, pierwszy Biskup
Papiez Rzymski, aw zastepstwie tego inni Biskupi, po-
stanawiali i poswiecali ludzi z wyZszera natchnieniem,
zwyzsza niz sg inni ludzie nauka, na Kaptanéw. Coz
nam ta r6znos¢ stanéw przedstawia ? Oto ze im ktory
wiecej potrzebuje sit fizycznych , a mniej duchowe-
go uksztatcenia tem na nizszym stopniu zostaje. Rol-
nik przeto otrzymat ostatni; najnizszy stopien. Wsze-
lako wszystkie stany, tak pozyteczne , tak nieuchron-
nie potrzebne, tak siebie nawzajem ws$pierajg, zeje-
den stan bez drugiego obej$¢ sie nie moze , a bez
wszystkich spotecznos¢. Ztad wypada ze ten, eona
wyzszym stopniu stoi niema zadnego powodu pogar-
dzania nizszym. Dla czegb6z zgrubiatym i nieokrze-
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sanyni rolnikiem gardzisz? Wszak bez niego nie mo-
zesz sie obejs¢ , nie miatbyS swego wyzywienia? a
co moéwi Religia ? ze o1 jest w Chrystusie bratem
twoim. Co mowi moralnos¢? ze owlblizni twoj i wi-
niene§ mu chrzescijanska mitos¢. Co o rolniku, to
sie rozumie o kazdym nizszym stanie we wzgledzie
do wyzszych.

4). Wiadza na wiele stopni rozdzielona zapro-
wadza nierowno$¢ miedzy ludZzmi. Lecz pierwej u-
ezynmy zapytanie, czy cztowiek ma wiadze nad czio-
wiekiem, czy silniejszy mawladze nad stabszym, czy
moze i powinien nad stabszym panowaé ? Pytanie
takie na jedno wychodzi z tem czy wladza jest toz
samo , co sita? albo czy lew dla tego, ze ma sile
wielkg, ma tez wladze nad zwierzetami, ktére nie
majg rownej mu sity? Jezeli filozoféw i badaczow
natury oto pytasz, to oni ci odpowiedza : ze wladza
j sita jedno jest i toz samo. Zgodnie ze zdaniem fi-
lozoféw powiedziat znamienity badacz natury, A. Hum-
boldt w swojem Kosmos : ,ze koniecznos¢ wiada si-
tami umystowemi i materyalneini.“ Sity tedy umy-
stowe i materyalne jedno znacza, bo podlegajg jednej
i tejze samej wiadzy, ktérg jest koniecznos¢ , a ko-
niecznosci prawem jest: ze stabsza sita ustgpi¢ musi
mocniejszej. Sita tedy mocniejsza jest jedno i toz sa-
mo co wiadza, a nastepnie miedzy wladza i silg
w istocie samej roznicy niemasz, tylko w objawie
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wedle prawa koniecznosci. Jezeli sie z temze py-
taniem udasz do politykéw Swiata ; oni ci w innej
formie toz samo odpowiedzg, coi filozofowie. Oni al-
bowiem powiedzg ze lud lub naréd stanowi wdadze.
Czemu? bo w jedno zebrany sklada site wielkg: a
co ta sita uradzi , co postanowi, temu kazdy ulegac
musi. Czemu? bo kazdego pojedyncza sita stabg jest,
a przeto ulega¢ musi sile mocnej ludu. Alez ta sita
wielka i mocna poty istniata, poki wszyscy lud skia-
dajacy zebrani byli wjedno : skoro sie rozeszli, kaz-
dy site swoja z sobg zabrat i nic z niej nie zostalo,
tylko litera, prawo uchwalone i zapisane. W literze
niema sity, tylko $lad jej pozostal, ze byta, i lie-
masz jej. Sita wszystkich znikla , a zostata znowu
czem byla, tojest wpojedyriczosciach, w indywiduach.
Te znowu dziala¢ beda wedle sit kazde wiasnych,
i wedle prawa koniecznosci. Stabsze poddawac sie
musza mocniejszym. Litera, prawo, nie moze dzia-
ta¢ , bo lud sity swej w nie nie wtltoczyt. Nastgpia
swary, dysputy, niepokoje, burze polityczne. Ciggle
sie beda udawa¢ do zgromadzeri ludu, do mocniej-
szych ustaw, ale nadaremnie: bo lud sie rozejdzie,
sita jego zniknie, a ustawa jest wyraz, jest nic. Ko-
niecznos¢ wiasciwa sile musi spetnia¢ swoje prawo:
mocniejszej musi poddaé sie stabsza. Obaczmy teraz
co B6g méwi w PisSmie swojem o wiladzy, co mowi
Ewangelia. BOg jest Stwdrca nasz, on dat nam byt
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i zycie. Bog jako mitos¢ bez granic taska swoja u-
Cryni¥’ nas synami i coérkami, jest przeto z mitosci
ku nam ojcem naszym. BOg jako dobro¢ i madros¢
bez granic, przez ojcowska mitos¢ ku nam, objawit
nam wole swoje, nauczyt nas: kim jesteSmy, jakie
nam wiasciwe zycie i jaki cel dla zycia naszego prze-
znaczyt : dat tedy nam ustawe swoja dla nas zoj-
cowskiej swojej mitosci pochodzaca, izbySmy byli
szczesliwi. Ustawa przeto jest mitoscia; postuszen-
stwo ustawie jest mitoscia , bo kazdy pragnie byé¢
szczesliwym nie zmusu i koniecznosci, ale z mitosci
szczescia chce by¢ szczesliwym; wladza od ktorej
pochodzi ustawa, jest mitoScig, bo ten Boég ktory
przepisat ustawe jest ojcem mitujgcym nas, a mitos¢
jego niema granic. Otoz mamy znaczenie wytozone
wiladzy. Mitoscia jest whadza ; mitoS¢ jest ojcowska
a nastepnie i wladza jest ojcowska : mitoscig jest
postuszenstwo jako dzieci ojcu, jako podwiadnych
ojcowskiej wladzy. Sity i koniecznosci, ani $ladu.
Alboz w ojcowskiej wladzy jest sita? Czy ojciec
zmusza siebie, aby kochat swe dzieci ? Alboz w po-
stuszenstwie dzieci ojcu jest sita? Czy syn lub cor-
ka zmusza siebie, aby kocha¢ ojca swego ? Jest te-
dy w dziataniu tak wiadzy jako i postuszenstwa wol-
nos¢ , bo w mitosci niemasz musu. Nie mozna ko-
cha¢ zmusu, a wiec co sie czyni z mitosci, to sie
czyni wolnie, to jest bez musu. Kto postuszny jest
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wladzy z nmsu, ten za najmniejszem uchylaniem sie
musu stawac sie bedzie niepostusznym. Kto postusz-
nym jest wolnie bez musu, zmitosci, ten zawsze be-
dzie postuszny. Smieszne jest i urojone to postuszeri-
stwo , o ktorem glosi polityka Swiata : ze co lud na
zgromadzeniu uchwali, postanowi, to kazdy spetniac¢
musi! Wiasnie kazdy dla tego nie bedzie spetniac,
ze musi: mus jest rzecz najuciazliwsza dla cztowie-
ka , a najlzejsza jest mitos€. Niemasz postuszenstwa
gdzie niemasz mitosSci.

5). B6g podat prawa cztowiekowi. Od pier-
wszego czilowieka w czasach patryarchaluych wiado-
mos¢ ich utrzymywala sie przez tradycya, i wedle
nich, zyt lud wybrany, lud lzraela. Inne narody u-
traciwszy wiadomos¢ prawdziwego Boga i prawjego,
w batwochwalstwie jakby utopieni, innemi rzadzity
sie prawami. Mojzesza BOog powotat izby spisat pra-
wa , jakie dla cztowieka od chwili stworzenia jego
postanowit. Jezus Chrystus nieodmienit praw od Moj-
zesza spisanych, ale dopeinit tym sposobem, iz po-
kazat : ze praw Bozych zasada jest mitos¢ i postu-
szenstwo z mitosci pochodzace , a nastepnie postu-
szenistwo wolne , bez musu. Zycie ludzkosci catej
Sciagngt do jednej ogdlnej zasady wszystkich praw,
ktdérg jest mitos¢ Boga i blizniego. Tag droga prze-
szty prawa Boskie na ziemie. Bog przeto jest Ojcem
naszym i ma wiadze nad nami ojcowska ; jest naszym
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prawodawcg. Jezus Chrystus sam Bog wcielony, Syn
Ojca przedwiecznego, réwny Ojcowi, ustanowit na
ziemi krélewstwo Boze. Jako zas cziowiek jest zio-
zong istotg z ducha i ciala, a nastepnie majacy w so-
bie dwojakie zycie: duchowe i cielesne , wieczne i
czasowe; dwojakie potrzeby, pozytki i cele zycia,
a nastepnie i dwojakie prawa , stosowne do zycia
dwojakiego; przeto Jezus Chrystus w Kroélewstwie
swojem dwojaka wtadze i dwojakie postanowit pra-
wa, dla zycia duchowego i dla zycia materyalnego.
Sam w Krélewstwie Bozem najwyzszy Kaptan, naj-
wyzszg wladze posiadajacy tyczaca sie zycia ducho-
wego i najwyzszy Krol, najwyzsza majacy wiadze
tyczaca sie zycia materyalnego, przekazatjg na swo-
ich Apostotéw ; aprzez nich, az do skoriczenia wie-
kéw na Apostolskich nastepcéw, ktorymi sg Bisku-
pi, i wszyscy podwladzg Biskupow zostajacy Ka-
ptani. Taka drogg przeszta wladza Boza z nieba na
ziemie, i utrzymuje sie w narodach, w ktérych Reli-
gia Chrystusowa w swej zupelnosci istnieje.

6). Wiadze Chrystusowa duchowa, Kaptariska
przedstawia Kosciot: awladze Chrystusowg krolew-
skg przedstawia Panstwo r czyli Krélestwo. O Wia-
dzy Krélewskiej, ustanowionej od Chrystusa na zie-
mi, tak méwi $.Pawet (Rzym. XIlI, 1) 1). ,Wszel-
aka dusza niechaj bedzie poddana wyzszym zwierz-
~chnosciom: albowiem niemasz zwierzchnosci jedno
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,0d Boga; a ktére sa, od Boga sg postanowione 2).
-Przeto kto sie sprzeciwia zwierzchnosci, sprzeciwia
»Sie postanowieniom Bozym.“ Granice postuszenstwa
zakreslili S. Piotr i Pawet temi stowi: ,Wiecej trze-
.ba stucha¢ Boga , anizeli ludzi. © (Dz. Ap. r. 29).
To znaczy wiadzy tylko postusznym by¢ nalezy,
ktéra od Boga pochodzi. Jezeli ona niejest od Boga,
ale owszem przeciwna woli Bozej, to¢ nie jest tez
w istocie swej wiadza, ale sita. Sile podlega ciato,
ale nie duch. Czlowiek przeto pod wzgledem ducha
swego uwazany, moze by¢ tylko postuszny wiadzy;
pod wzgledem zas ciala, sile podlega¢ musi. Z tego
oraz pokazuje sie to , ze wladza od ludu wyprowa-
dzana, nie jest zadng wladzg, ale tylko silg : bo wia-
dza od samego tylko Boga pochodzi¢ moze. Wiadza
przeto przypisywana ludowi nie moze mie¢ odpowie-
dniego sobie postuszenstwa, ale miejsce jego bierze
mus lub konieczno$¢ , jako odpowiednie sile , ktora
zgromadzenie ludu stanowi. Wiadze przeto w chrze-
Scijaniskim narodzie nie daje naréd albo lud, bo nie
moze da¢, czego niema, ale sam daje Chrystus Pan
przez posrednictwo ludzi, ktérym poruczyt swoje
wladze , aby jg utrzymywali na ziemi, wr narodach
chrzescijanskich to jest ktére jego krdlewstwo przy-
niesione znieba na ziemie , przyjely. Apostotow u-
ezynit Zbawiciel swemi namiestnikami, nastepcami
ich sg Biskupi. Tym dana jest moc przelewania wia-
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dzy Chrystusa Kroélewskiej i Kaptariskiej na tych,
ktérzy do sprawowania na ziemi obojej tej wladzy sa
powotani. Najstarszy z Biskupéw namaszcza i po-
Swieca Kréla Ilub Monarche , aby w narodzie spra-
wowal wladze najwyzsza, nie czlowieczg, ale Bo-
ska , nie wlasng, ale Chrystusowag tyczaca sie po-
mysinosci i potegi Panistwa lub Krélewstwa. Tym
jedynie tylko sposobem udzielona wtadza nabywa wy-
sokiego swojego znaczenia. Jest bowiem i dzielem
Boskiem i mocg Boska, ktOrg spetniajg na ziemi Mo-
narchowie. Wiadza, ktérg lud daje jest niczem, bo
daje to czego sam niema. Taka wiladze zapewnie
mozna gardzi¢, odmienia¢ ustawicznie, stowem, moz-
na z nig postepowac , jak sie komu podoba , albo
jak sita pozwala. Wszakze wiadza od ludu pocho-
dzaca nie jest zadng wiadzg, ale jest sitg, bo sita
ja ludu zgromadzonego postanowita. Dwie przeto
w narodzie, w ktérym taka wladza istnieje, sa prze-
ciw sobie postawione sily , ktére w ciggtej z sobag
musza by¢ walce. lle razy sita we Wiladzcy okaze
sie stabg, tyle razy silniejszy lud zmieni go inowe-
go wybierze. Tu Wiladzca musi zdobywa¢ sie na
site przemagajaca, izby i siebie mogt na swem sta-
nowisku utrzymac¢ i lud w karnosci. Wcale inaczej
sic dzieje tam, gdzie Monarcha wie , ze przyjat na
siebie i sprawuje wladze Boska; i lud wie, ze kiedy
postuszny i ulegly jest Monarsze swemu, to znaczy,
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ze postuszny jest Bogu; kiedy czci Whadzce swego,
to znaczy , ze czci we Wiadzey swym Boga.

7). Wiadza najwyzsza wykonywa sie przez po
Srednictwo wielu wladz réznego stopnia nizszych.
Ztad wyptywa wielka liczba stopni nieréwnosci mie-
dzy ludZzmi. Najpierwej miedzy saniemi sprawujgce-
mi wladze , w réznych stopniach i rozciggtosci so-
bie powierzone od najwyzszej wiadzy : z ktorych niz-
szy kazdy winien postuszenstwo i uszanowanie wyz-
szemu. Ci znowu ktdrzy nie spetniajg zadnej wiadzy,
nie sg rowni tym ktorzy ja spetniajg i obowigzani
sa do ulegtosci i uszanowania tem wiekszego im
wiladzy stopiert wyzszy i rozciggtoS¢ jej wieksza jest.
Panujacy moze udziela¢ za jakieS znamienite zastugi
szczegllnym osobom réznego znaczenia i stopnia go-
dnosci , jakie juz nie do urzedu sg przywigzane, ale
do osoby: i te godnosci wprowadzajg miedzy ludz-
mi nieréwnos¢, Lekce wazy¢ tych godnosci nikt nie
powinien , bo one sg nabyte zastuga, a dane od wia-
dzy najwyzszej. Nieréwnos¢ ta wszelako nikomu w ni-
czem nieubliza, ani zacnosci kazdemu wiasciwej nie
ujmuje , jezeli my na nig patrzymy ze stanowiska
chrzedcijariskiego. Wszyscy wyzsi, nizsi i najnizsi
sg miedzy sobg w Chrystusie bracig N jedni drugim
blizni. ,Uszanowanie i postuszenstwo wladzom wi-
nienes przez wzglad na Boga, albowiem niemasz
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Zwierzchnosci jedno od Boga.“ Nom. XIII, 1. Odda-
jesz pokion Bogu i wole jego spetniasz , nie z musu
jakiegos , ale z mitosci Boga, to jest zpelnej wolno-
Sci ducha twkgo : czyz nie to samo czynisz, kiedy
szanujesz i stuchasz witadzy ? Ty za$S co wyzej stoisz
nad innych jakie masz prawo gardzi¢ , poniewierac
uizkiemi? Twdj Pan nad ktérego wyzszego niemasz,
powiada ci, ze wszelki, przeto ze nizszy, nie prze-
stat by¢ tobie w Chrystusie bratem twoim i bli-
znim.

8). Sag jeszcze inne nieréwnosci, wynikajgce
ze stanu ludzi bogatych i ubogich, panéw i stug, ro-
du wysokiego i nizkiego. Patrzmy tylko i nate nie-
rownosci ze stanowiska ChrzesScijanskiego i chciejmy
na tem stanowisku utrzymac sie po Chrzescijansku,
a nierébwnosci tej ktore w spotecznosci konieczne sg,
obu stronom okaza sie wcale dobre ; nic sie w nich
pewnie nieznajdzie , na coby sie uzala¢ stusznie wy-
padato. Niepodobienstwem jest, zeby wszyscy byli
bogaci: bo gdyby to by¢ moglo, to wyszioby nato,
ze wszyscy sg ubodzy. Koniecznie by¢ musza boga-
ci , awiec iubodzy by¢ muszg. W spotecznosci tyle
jest robot ciezkich, wymagajgcych wiele sity fizycz-
nej ; mato albo nic myslenia, wiele robot grubych i
podiych, a ktézby je wykonywat, gdyby nic bylo
ubogich? i znowu tyle jest robot wymagajacych wiele
mys$lenia, a mato albo nic sity fizycznej, oraz wy-
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magajacych wielkiego kosztu, sztuki, przemystu nie-
pospolitego, albo pozytkiem, albo ozdobg przystugu-
jacych sie krajowi: ktézbyje przedsiebra¢ mogh, kto
wykonaé¢, gdyby nie bylo bogatych ? Bogaty w mia-
re swoich dostatkbw mnozy potrzeby; ubogi z mate-
mi potrzebami swojemi udaje sie do bogatego, i znaj-
duje za postuge swoja ich zaspokojenie. Chciat zas
Bog aby byli i bogaci i ubodzy; i uczynit, ze sag
ré6znego stopnia bogaci i ubodzy, ale Boég btogosci i
szczesliwosci nie przywigzat do bogactw, ani do u-
béstwa. Nie dat szczesliwosci bogatym, a nieszeze-
Sliwosci ubogim. Ale to oboje oddat w rece tak bo-
gatych jak i ubogich. Jak bogaty nie moze sie obej$¢
bez ubogiego, tak ubogi bez bogatego. Kazdy tu czio-
wiek ma swojg wartos¢ i przy tem bogactwa majg
swoja. Jezeli bogaty chelpi sie ze swoich bogactw,
to siebie sam poniza: bo przenosi wartos¢ z dostat-
kéw na siebie. Tyle sobie przyznaje wartosci, ile
posiada majatku: wiec sam jest bez wartosci. Miegj
swoje wartos¢ bez wzgledu na skarby. One tylko sg
pod wiladaniem twojem, ale nic sg tobg samym. Usu-
nawszy zuwagi skarby twoje, pokazesz sie cziowie-
kiem jak wszyscy, i nie znajdzie sie av tobie pycha.
Ubogiego lub stuge twojego nie bedziesz poniewierat,
nie uczujesz ku niemu wzgardy. Jezeli stuga twoj
zly, nim zgromisz go lub ukarzesz, pierwej zapytaj
siebie samego, czy$ dobry ? Czy nigdys$ sie nie upi-
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jat nic objadat, nigdys w karty nie grat, przynaj-
mniej hazardownie , nigdy$ matzenstwa nie zakldcit,
nigdy$ nieczystosci nie popeinit, z lichwy majatku
nie pomnazat, nikogo$ nie skrzywdzit, nigdy$ nie skia-
mat , znikim sie nie pokidcit, nikomu nie zazdroscit
i t. d?Jezeli w sobie znajdziesz jakie ztych zdroz -
nosci, a moze ich wiele , pomys$l: czemze lepszy je-
ste$ od Ztego stugi? Wszakze i ty sam ziymjestesi

Karz siebie pierwej abys byt dobrym, awtedy be-
dziesz miat prawo poprawia¢ ztych. Co sie tycze nie-
rownosci rodu, wyzszego i nizszego, nikt jej zaprze-
czy¢ rozsadnie nie moze. Komuz nie jest mito po-
chlubi¢ sie szeregiem znamienitych ojcéw swoich™
Kto znowu nizkiego jest rodu , niema powodu smu-
ci¢ sie lub ponizac : bo kazdy ma swoja stosownie do
stanowiska jakie w spolecznosci zajmuje wartos¢. Ty

nizkiego rodu masz osobistg swoje warto$¢ i na tej

przestann. Wysokiego rodu ma takze swoja wartosé
osobistg. Chwata za$ Ojcow jego hanbi go, jesli sam
na nig nie zastuguje. Wtedy ona tylko podnosi war-
tos¢ jego , jezeli sam godzien chwatly. Bez nigj ten

wysokiego rodu moze by¢ nizszym od nizkiego rodu
czlowieka zastugujacego na chwate, bo o011 zlem zy-
ciem swojem nie tylko siebie poniza, ale i znamie-
nite ojcow swoich imie poniewiera. W koncu po-

wtarzamy zawsze gtdwng zasade, ktérej sie trzymacé

wszyscy powinni ; bogaci i ubodzy, panowie i stu-
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dzy, wysokiego i liizkiego rodu ludzie, a ta jest:
ze wszyscy jednego Ojca majg najlepszego w Niebie,
mitujgcego zarbwno wszystkie dzieci swoje ; ze wszys-
cy sa miedzy sobg bracia w Chrystusie, ze wszyscy
sg nawzajem sobie blizni.

8). Nie mozemy tu poming¢ nierbwnosci wyni-
kajacej ze stosunku miodziezy do starych ludzi. Si-
fa fizyczna nic tu nie znaczy. Gdzie sie odzywa Re-
ligia i moralnos¢, tam sita milczy. W prawie Bo~
skiém: ,Czcij Ojca twego i Matke twojg“ zawarta
jest i czes¢ nalezaca sie od miodych starym. Wia-
Sciwe sg staremu wiekowi: madros¢ , rozsadek, sta-
tos¢ , szlachetnos¢; bo tych rzeczy najdrozszych nie
mozna w pelni od razu naby¢é. Im kto wiecej zyt, a
nie ustawat w pracy i w ksztatceniu sie wiasnem, tein
wiecej ich nabyl. Takie rzeczy, ciggle pracowitem
zyciem nabywane, wtasciwe sg starym ludziom , |
zastugujg na szacunek, a dla mtodych nadto jeszcze
sg przyktadem zycia. Dobre tylko wychowanie, to jest
religijne i moralne, moze ochraniaC mtodziez od przy-
war i zdroznosci wiasciwych mitodosci. Bez niego,
przy nabytych nawet wielu naukach , mtodos¢ we-
Zzmie gore nad mtodziencem, i otoczy go wiaseiwemi
sobie przywarami, mianowicie: lekkomysinoscig, za-
rozumiatoscia, nierozsgdkiem , i wielu iimemi, z kté-
rych jest wiele tak bezecnych, ze ich bez obrazenia
przystojnosci i wymienia¢ nie mozna. Od takiego mio-
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dzienca moznaz spodziewaé sie uszanowania dlawie-
ku ? On sam w sobie bardzo madry , bardzo uczo-
ny ; on zwiedzit stolice zagraniczne, mowi po fran-
cuzku , i miatzeby stuchaé przestrég starszych, kie-
dy wszystkimi gardzi, atem bardziej starymi ? Mio-
dy zwykle jest egoistg. Siebie tylko ma nacelu; i
kiedy zdaje sie bardzo udziela¢ innym, zdaje sie o-
kazywaé szlachetnym, dobroczynnym ; w istocie wy-
chodza same te cnoty zegoizmu. Bo on dla tegoje
okazuje, ze mu to czyni przyjemnos¢, albo jego du-
mie pochlebia. On traci majatek niby dla przyjacioét,
niby dlatego, aby zyt zludzmi, i dla ludzi, lecz tak
nie jest: o011 to wszystko dla swoich przyjemnosci czy-
ni. Dla towarzyszow'roskoszy rozrzutny, dla potrzeb-
nych, biednych ludzi, skapy. Zeby sie pokazacjak
to moéwig w Swiecie, zeby sie przypodobac¢ jakims
wysokim wielmoznosciom , niepozatuje najwiekszego
kosztu i klopotu. Dla kogoz to wszystko ? Dla siebie
samego, dla swojej ambicyi i fantazyi. Skoro nad-
traci majatek; albo zholeje, szuka posagu. Gdzie go
upatrzy, ciezka na siebie przyjmuje odegra¢ role,
zakochanego: bo mu o pienigdze idzie , nie o zone.
Czyz tu nie jest egoistg ? Trud ponosi nie dla osoby,
dla ktorej musi zmysla¢ mitos¢, ale dla siebie, zeby
zdoby¢ pienigdze. Przypatrz sie tym paniczom, kto-
rzy przyjezdzajg do stolic, do miast wiekszych Euro-
pejskich : pytaj po co tu sg ? bawi¢ sie tu pozjezdzali

Ciirzes. Filo*. 15



sie. Sypig pienigdze na co? zeby sobie za nie ku-
powacé roskosze, albo zeby sie pokaza¢ Swietnie i t. p.
Za obszernie rozwiedliSmy sie nad rzecza, o ktérej
tu szeroko moéwi¢ nie miejsce. Wciggnat nas mimo-
wolnie w ten przedmiot widok bardzo smutny nasze-
go mlodego pokolenia. Wracamy wiec do rzeczy i
powiadamy : ze na odwrdécenie przywar, zdroznosci
i bezecenstw miodosci wiasciwych, i na zwrdéce-
nie jej uwagi na to, ze uszanowanie staremu wieko-
wi jest od Boga nakazane, jedynym jest ratunkiem
Religia i moralno$¢ Chrzescijanska.

4. O Nauczaniu Religii. O zniesionérn przez Chrystusa
Vana niewolnictwie ludzi, ktére gieboko byto ukorzenio-
ne i rozposlrzenione w najcywilizowamzyc/i i wysoko
osSwieconych nawet narodach starozytnego S$wiata.

1). WryznaC musimy, ze na nieszczescie naszej
uczacej sie mtodziezy, nauki inne nie stojg w har-
monii znauka Religii. W tej Boskiej nauce otwiera
sie przednig Swiat zupetnie rézny od tego, w jakim
ona zyje i jaki sie jej otwiera w naukach, jak je na-
zwano kiedys$, sekularyzowanych. Nie masz w nich
wzmianki nigdzie imienia Boskiego , zwlaszcza w nau-
kach naturalnych, jak gdyby sie lekaly tego Wiel-
kiego imienia : aw innych ile razy zdarza sie wzmian-
ka o Bogu, to wcale réznym sie on przedstawia od



171

logo , jakiego naucza Religia. Tu na widok wyste-
puja przedmioty, czyny i zdarzenia nadzwyczajne, cu-
downe; tu wielkie odkrywajg sie tajemnice prawd
nadprzyrodzonych, tajemnice zycia duchowego : tu
sie pokazuje cel zycia ludzkiego wyzszy nad przyro-
dzony : tu potepiajg sie pozadliwosci ciata i jego ma-
dro$¢ pyszna. Wszystko to w przeciwienstwie zda-
je sie stawaé ztern, czego sekularyzowane uczg nau-
ki. Niechze, bron Boze! miedzy niemi Filozofia ze
swojg madroscig wystgpi: ta Smiato i otwarcie, co
inne glucho niejako mowig, ogtasza¢ bedzie: ze
niemasz na Swiecic cuddw, ze niemasz innego Swia-
ta, tylko jeden w ktébrym zyjemy, ze niemasz du-
cha w czlowieku rdéznigcego sie istotnie od ciala,
ze czlowiek jest zwierzem, i podobne rzeczy. Jakiz
wsrod wielu nauk, ktérych sie miodziez uczy, nau-
ka Religii uczyni skutek? Przeciwny temu dlajakie-
go jest postawiona. Kiedy to pisze przychodza mi
na mysl owe Zbawiciela stowa: (1) ,Niedawajcie
psom swietego; ani mieccie peret waszych przed
wieprze : by ich snadZ nie podeptali nogami swemi,
i obréciwszy sie , aby was nieroztargali.”

2). Kiedyz nauka Religii i jakim sposobem mo-
gtaby swoj skutek zdziata¢ ? Wtedy tylko kiedyby
Zz nig wszystkie nauki stanely w jednosci i zgodzie

i) S. Math Roz. VII. h.
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braterskiej; izby ona stata sio najwyzszym wszyst-
kich szczeblem, izby wszystkie précz ziemskich wi-
dokow , ukazywaty na cel im wspolny jeki odkrywa
sie w Religii. Co wszystko wtedy da sie osiegngé»
kiedy nauki oczyszczg sie z pychy, znamietnosci, za-
rozumiatosci, jakie w nie wptynely z zepsucia i zte-
go uzycia wolnosci ducha ludzkiego : kie ly nauki o-
swobodzone od ztego , ktore w nie weszto , pokazag
sie takieini, jakiemi w istocie sg, jako to: ze one
niezawierajg w sobie nic innego, tylko to, co Bog
stworzyt, tak w fizycznym Swiecie jak w moralnym
i politycznym. Cziowiek dla swego os$wiecenia sie i
swego pozytku usitowat zawsze i usituje zbadaé
dziela Boze; w ktorych niewyczerpane jest zrzodio
wiadomosci i umiejetnosci  ludzkich. iSic cziowiek
z siebie nie wymysli, nie wynajdzie , czego B6g nie
stworzyt. Na tém cata jego madros¢ i umiejetnosé za-
lezy, zeby poznat rzeczy stworzone. Cztowiek nie jest
zdolny nic stworzy¢; ani jednego proszku * ani jedne-
go zyjatka; nie jest zdolny nowego jakiegos wymy-
Sli¢ prawa dla zycia swego, nowej prawdy jakiejs;
nie jest zdolny wynales¢ jakiejs reguly, wedlug kté-
rejby sam stanowit, co jest dobrem, co ziem: bo
to wszystko stworzone jest i od cztowieka nic zale-
zy. Staraj sie cziowiecze to wszystko, co Bog dobry
zmitosci swej dla ciebie stworzyt i objawit poznac
i zastosowa¢ do zycia swego: dos¢ na tem dla two-



ich zdolnosci. Wszelkie poszukiwania dalsze, zawsze
okazag sie pr6ézne, Smieszne, na nic nie przydatne;
styrasz tylko sity twoje nadaremnie, czas zmarnu-
jesz i w bledzie utoniesz, jak wszyscy Filozofowie
Swiata tego.

3). Cosie tycze nauczania Religii, niemozna do
niej od razu przystepowaé¢ bez przygotowania nale-
zytego umystow mitodych, do stuchania jej z pozyt-
kiem. Trzeba pierwej uprawi¢ dobrze role umystéw
miodych, aby na niej zasiane $wietej nauki ziarna
pieknie sie rozwinetly i wydaly pozgdane plony. Trze-
ba na wstepie do tej tak wysokiej nauki pokazac: ze
ona wprowadza cziowieka w $wiat wieczny, nad-
przyrodzony, niewidzialny, ktorego ten swiat, w kto-
rym zyjemy widzialny czasowy jest tylko odblaskiem,
pozorem , obrazem. Przedmioty zatem jakie sie wy-
ktadajg w nauce Religii odpowiednie by¢ muszg Swia-
tu, do ktérego naleza: a nastepnie nie moga sie pod-
cigga¢ pod prawa fizycznych doswiadczen, obserwa-
cyi astronomicznych, pod rachunek matematyczny,
rownie jak pod sad i ze tak powiem , pod rachu-
nek badan filozofskich , pod sad metafizykéw i mo-
ralistbw zbezposredniej swojej madrosci wysnuwajg-
cych pajeczyne swoich systematéw. W nauce Re-
ligii opowiadajg sie, nauczaja, rzeczy wyzsze nie-
skoriczenie od tych , jakich cziowiek sam z siebie,
moze by¢ znawca i sedzia; rzeczy Stwoércy tylko

15



wiasciwe , jakich cztowiek, ani zdziata¢ ani pojac
nie moze: jakie przeto B6g sam cztowiekowi obja-
wit, izby przez nie prawdziwie stat sie madrym, praw-
dziwie uczonym, prawdziwie dobrym i szczesliwym.
Nikt nie watpi , ze nauki wszystkie sg nieuchronnie
potrzebne i pozyteczne, ze bez uprawy jakiej czto-
wiek przez nauki potrzebuje , zycie jego przywiedzio-
neby zostalo do dzikosci; ze nauki nie tylko sg po-
trzebg zycia, uszlachetnieniem jego i ozdobg, ale sg
od Boga stworzone i postanowione. Idzie oto tylko,
izby cztowiek w naukach widziat i poznawat mysl
Boza, wole jego i postanowienie; izby cztowiek nie
wynosit sie nad Boga i porzuciwszy mysl i wole Bo-
z3, swoje na ich miejscu stawit marzenia i swoje
wole. Oddalitby tym sposobem nauki od ich prze-
znaczenia i celu, zmieszatby prawde z falszem, dobre
ze ztem , i jak zjednej strony moze zaradzatby po-
trzebom i pozytkom zycia, tak z drugiej szkodzitby
obyczajom; wprowadzatby w umysty miode ziarna
pychy , zarozumiatosci, zlego zycia.

4). Na nieszczescie to sie sprawdza¢ daje cze-
stokro¢ na naszej mtodziezy , ktéra znauk wyczerp-
nawszy, co w nich jest dobrego, razem znich wyno-
si zte , naniesione w nauki przez ztych, chocby ije-
nialnyeh, ale pysznych, nad Boskg madros¢ swojg
madros¢ wynoszacych, uprawiaczoOw nauk i umiejet-
nosci; Widzimy czestokro¢ juz poczatki ztego na nmito-



dziezy , ktéra konczy nauki. Wynosi ona z dobrem
razem to zle na Swiat, jakie potem tenze Swiat roz-
wija i wypetnia. Jak trudno dzi§ obaczy¢ miodego
cztowieka, ktéryby byt pobozny , skromny , cichy,
ulegly starszym , szanujagcy wiadze krajowg ; ktory-
by unikat okazyi do gry, do schadzek nieprzystojnych;
ktoryby szanowat cudzy honor, cudzg wtasnosc; kto-
ryby nie byt kiotliwy , do pojedynkow , ktore sg za-
wsze haniebne, skory; ktoryby nie byt pyszny, zaro-
zumialy , niechciwy; ktéryby nie piat sie nad stan,
nie poditazit pod skrzydta mozniejszych z pogarda niz-
szych i t. d. Skadze to wszystko pochodzi ? Alboz
nauki na nimtaki wptyw wywarty ? Nie nauki, ale
ze zasiane byly te nauki na zlej roli, amoze z przy-
mieszaniem zlego ziarna: dla tego to obok pszenicy
wyrosty wyka i kakol. Gdyby nauka Religii byta o-
brang za podstawe dla innych nauk, gdyby na niegj
jako naroli dobrze uprawnej i oczyszczonej od zie-
go i nieuzytecznego ziarna, zasiewane byly nasiona
innych nauk i te same wybrane , czyste: to kazda
nauka wydataby plon czysty i obfity. Gdyby do nau-
ki Religii przydana jeszcze byta Filozofia zycia Chrze-
Scijanskiego , i nauczyla trudnej sztuki zycia; poka-
zala wszystkie na morzu zycia niebezpieczne nad
powierzchnig jego ukryte , skaly, o ktére najsilniej-
sza cnota moze sie rozbi¢; gdyby wszystkie Sciezki
i caty labirynt zycia przedstawita; gdyby, mowie,



to wszystko potaczone byto zwysoka duchowa, czy-
stg nauka Religii, w ktdrej sie okazuje wysokie prze-
znaczenie cziowieka i wysoki cel zycia jego; w kto-
rej sie odstania prawdziwa zacnos¢, godnosc , pie-
knos¢ czlowieczego zycia : wted y zupehie inng wi-
dzielibySmy mitodziez wychodzaca ze szkoty nauk (kt6-
re podobato sie Swiatu nazwac¢ sekularyzowanemi);
a kraj zapehitby sie spokojnemi i cnotliwemi miesz-
karicami. Stowem, niemaratunku dla ludzi dzisiejsze-
0o wieku, ze wszech stron opasanego zlym i zgub-
nym zywiotem ztych nauk i ztych przykiadow zy-
cia, jak powrdci¢ od madrosci i polityki Swiatowej
do madrosci i polityki Boskiej, od konstytucyi Swia-
towych do konstytucyi krélestwa Chrystusowego.
Niemasz pod stoncem, ani moralnosci lepszej, ani
praw doskonalszych nad te jakie daje Ewangelija;
niemasz lepszej konstytucyi, medrszej polityki nad
te jakie Zbawiciel na gorze Kafarnajskiej ogtosit.
Chciej tylko cztowiecze pojac jo, aznajdziesz wszyst-
ko, na wszystkie wieki i miejsca co do ukonstytuo-
wania sie twojego, co do zycia spolecznego prawdziwie
jest dobre, potrzebne i pozyteczne : co zycie ludzkie
uszlachetni , ozdobi; co mu da pokéj btogi, i napel-
ni je dobrami, jakich cala twoja madros¢, przemyst
i sztuka da¢ nie moga. Jesli czegos albo medrszego
chcesz albo lepszego, to sam nie wiesz czego chcesz.
Mowigc wyzej o nierdwnosci miedzy ludzmi zawsze
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sio odnosiliSmy do zasady gtdbwnej, nierébwnos¢ nie-
jako zréwnywajacej, ktdérg nam daje Religia : to da-
to powdd do tego artykulu o nauczaniu Religijnem™
ktory nie zdaje sie przeto by¢ nie w swojem miejscu

5). Pozostaje tu namjeszcze namieni¢ o niewol-
nictwie, ktére przed przyjsciem Chrystusa po wszyst-
kich narodach, wyjgwszy lud lzraela , bylo rozpo-
strzenione. Narody zwykle nazywane wolne, os$wie-
cone Rzeczypospolite Grecka i Rzymska, w we-
wnetrzu swem gleboko miaty wkorzenione i szero*
ko rozgatezione niewolnictwo ludzi, tak dalece, ze
stusznie nazwacby mozna owe stawne Rzeczypospo-
lite niewolniczemi. Wszakze o prawdziwej wolnosci
nie mieli pojecia, ani Grecy, ani Rzymianie. Pierw-
szy ja ogtosit na kuli ziemskiej, | znaczenia jej nau-
czyt Swiata Zbawiciel Garstka obywateli miliony lu-
dzi trzymata w jarzmie niewoli; anadto jeszcze dru-
ga potowa tych wolnych, jak mniemano, obywate-
li, pte¢ niewiesScia nalezala takze do stanu niewol-
niczego. Zona, coérka, byty to niewolnice swego me-
za, swego ojca. ,Na wschodzie w Swigtyni wznie-
sionej przez Salomona (1) mtoda dziewica miala sie
~wyzwoli¢ z pod przemocy meza, oddalaiac sie od
Jniego , aby sie ku Rogu zblizyta. Pierwsza z cér
~Ewy Slubowata Najwyzszemu dziewictwo swoje.

(i) Allel. Kocz Koiig. zr. iSi 3.
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,Slub ten, réwnie jak wszystkie jej cnoty, zjednat
~dla niej faske , iz miata wyda¢ na Swiat Zbawicie-
la , ktory wyzwolit niewiaste, aznig pospotu i me-
.Za , jej Pana. Nosi ona stodkie imie Maryi. Bog
-ZSyla do niej Aniola Gabryela. Aniol stangwszy
-przed nig rzekt: Zdrowas Marya, taski$ petna, Pan
».Z Toba, blogostawionas Ty miedzy niewiastami.
~Wyrok potepienia odwotany. Odtad cziowiek wy-
wyzszyt sie nad dawny stan swoj, aniewiasta obok
.Niego zajela miejsce. Ona stala sie najczynniejszem
-1 Najpotezniejszym narzedziem prawdy i cnoty. Mez-
.CZyzua powaza matke, zone, corke , a raczej po-
.waza niewiaste. Gdzie Chrystus nie kroluje , tam
.Niewiasta jest tein, czem dawniej byla przed Jego
~przyjsciem: ofiarg idaca na stos po Smierci meza w In-
~dyach ; niewolnicg pod prawem Alkoranu , bydle-
~ciem domowem u dzikich.”

6). Przyczyna dla czego tak dalece ponizona jest
u dzikich pte¢ niewiescia w tein zawarta jest : ze
u dzikich niema innej moralnej zasady tylko sita, a si-
ty prawem jest koniecznos¢. Najmodniejsi filozofo-
wie to jest Panteisci, utraciwszy pojecie zycia nad-
przyrodzonego, nie mogli innego pierwiastku i inne
go prawa dla zycia ludzkiego znales¢ , jak tylko te
same , jakie znalezli w zyciu jestestw organicznych,
a te sg: sita i konieczno$¢. Wygrzebang zatem zba
dann natury konieczno$¢ przystosowali do praw zycia
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ludzkiego ; sity fizyczne i organiczne przyréwnali do
wladz umystowych i do moralnego zycia. Sile attrak-
eyi I magnetycznej w zyciu natury odpowiada, wedle
ich madrej spekulacyi, mitos¢, albo ogdlniej mowiac
czucie w zyciu ludzkiem ; sile repulsyi i elektrycznej
odpowiada mysSlenie : a dziataniu wzajemnemu sit po-
mienionych natury odpowiada w zyciu ludzkiem wola
i eryn. Tym sposobem pod koniecznosci prawa pod-
dane zostaly, czucie, myslenie i wola : nastepnie tym
objawom ducha, istotne zycie ducha wyrazajagcym,
odjeto catkowicie wiasciwg dziatalnos¢ , wiasciwy
ruch. ByC one tem muszg, czem je uczyni koniecz-
nos$¢, fatum poganskie. Na tej koniecznosci stoi sta-
wny w wieku naszym, tak zwany, postep. Wszyst-
ko co jest by¢ musi, a to co jest i by¢é musi ma-
dre jest. ,Alles was ist, ist yernimftig® rzekl Ke-
gel. Prawda: wszystko cojest i co sie dzieje w na-
turze, madre jest: tylko to nie jest madre, a jest fai-
szem, co rzekt Hegel: gdyz wedle jego zdania : mie-
dzy tem co jest i co sie dzieje w zyciu natury, atem
co jest i co sie dzieje w zyciu ludzkiem , réznicy
ztego wzgledu niemasz, ze Slepa, gtucha i niema
koniecznos¢ zaréwno wszedzie jest prawem, wszedzie
panuje. Coz ztad wypada ? Oto ze niema, do ezego-
by przyczepi¢ mozna bylo moralnos¢. Jakze rzeczy-
wiscie moze sie tam znaleS¢ przystep dla cnoty, dla
zastugi, gdzie koniecznos¢ panuje ? Ciagly takze nieu-
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stajgcy ruch w zyciu ludzkiem jest konieczny, i z ko-
niecznosci postepujacy : dokadze ? jesli bez obawy
Filozoféw, prawde mamy powiedzie¢ , do tego stanu,
gdzie sily i konieczno$¢ panujg , a ten stan, jest to
stan dzikich ludzi. Otoz postep filozofski toruje wiel-
ka droge do dzikosci.

7). Az do przyjécia Chrystusa Pana, $wiatu
cywilizowanemu i niecywilizowanemu, prawdziwa
wolnosé, czyli co na jedno wychodzi, Chrzescijan-
ska wolno$¢ nie byta zgota znana. Filozofowie nawet
najcelniejsi, Sokratycy, Plato sam, o niewolnikach
tak rozprawiali, jak gdyby to byt jakis gatunek istot
udzielny , wcale do ludzkosci nie nalezacy. Rzymia-
nie w czasach nawet mniemanej ich wolnosci naj-
gtosniejszych , nie uznawali cztowieka w niewolniku
i zgola poczytywali go zajedno, co bydle, sprzet, i
rzecz jaka badz. Zony, corki, synéw rzymskich zno-
Sniejszy wprawdzie byt stan, niz u dzikich ludzi:
wszelako zona zawsze w swoim mezu i corka w swo-
im ojcu musiaty znosi¢ Pana. Syn nie mogt uwol-
niony by¢ inaczej, tylko podobnie, jak kazdy nie-
wolnik , musiat by¢ , wedle postanowionych formal-
nosci , przedany. Naszego wieku filozofowie , medr-
cy i politycy Swiata, niewolnictwo starozytne po-
ganskie wznowili i w inne je przybrali formy. Wy-
myslili oni Pana, ktorego nazwali ideg absolutna, kt6-
rego mocg i prawem uczynili koniecznos¢. Ludzkos¢
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cata musi stucha¢ tego Pana, i postepowaé z musu
wedle panskich jego praw koniecznosci. Dla tego pan
ten zowie sie ideg postepu ludzkosci. Reprezen-
tantami tej idei postepu sg sami tylko filozofowie,
medrcy i politycy Swiata. Wszyscy musza z koniecz-
nosci postepowac , jak oni sami postepujg, aoni sa-
mi tak , jako idea absolutna ich postepowa¢ zmusza.

8). Otoz tedy Chrystus Pan znidst niewolnictwo
poganskie dawne i dzisiejsze niewolnictwo filozofskie.
Nauczyt nas : ze wszyscy jesteSmy dzieé¢mijednego
Ojca, Stwodrcy i Boga naszego, miedzy sobg wszy-
scy jesteSmy bracia i siostry, jedng rodzine skiadaja-
cy, ze weziem jednoczacym nas wszystkich miedzy
sobg i z Ojcem naszym jest mitos¢ : a mitos¢ jest
petna wolnos$ciag; gdyz w mitosci nie masz, ani Sladu
koniecznosci; gdyz kazdy czyniac z mitosci, czyni bez
musu, zupetnie wolnie. Chrystus Pan znidstszy nie-
wolnictwo w ogoélnosci nie tylko oswobodzit zjarzma
mezowskiego, panskiego niewiaste, zone, coOrke, ale
oraz pte¢ niewiescia w ogdolnosci do wysokiego go-
dnosci stopnia podniést, wybrawszy sobie za Matke
najczystsza dziewice Maryg od skazy grzechu pierwo-
rodnego wolna. ,Moglyz, powiada Pani Ziemecka (1),
,.COrki Ewy pozosta¢ niewolnicami, upadiego Adama,

(1) Pielg. t 2 r :352
Chiues$. Filoz. 10
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.Kiedy odrodzona Ewa nowa Matka zyjacych, stala
»Sie krolowg Aniotow!“ Zaniosta Marya boles¢ swo-
je na Kalwaryg, zdwiema ez swoich towarzyszka-
mi ; zApostotéw jeden tylko S Jan nieodstgpit Ma-
ryi. Jezus ujrzawszy podle krzyza stojgcg matke swo-
ja 1 ucznia, ktdérego najwiecej mitowat, rzekt matce
swojej : Niewiasto oto syn twoéj: a potem rzekt do
ucznia: oto Matka twoja. Odtgd Marya stala sie dru-
ga Ewa, na miejsce pierwszej Ewy wystepnej, Ewg
bez grzechu, Matka pierwszych odrodzonychw Chry-
stusie towarzyszek swoich na Kalwaryi, a w nich
Matka wszystkich niewiast: w S. Janie, ktory byt
pierwszym odrodzonym mezczyzng , a od Chrystusa
mianowany Synem Maryi, stala sie Matkg wszyst-
kich w Chrystusie odrodzonych mezczyzn. Macierzyn-
stwo tedy Maryi, zrébwnato obie pici, odjelo owe
przeklestwo : ,Pod moca bedziesz mezowg, a on
bedzie panowat nad tobg,“ a zamienito panowanie
mezowskie na opieke , a site na mitosc.
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UuozZDZ 1A E 1L

@) Modlitwie Objawionej, ktorg ««wie-
my Panska j$jSo«llitwa., tres¢ Chrzescijan-
stwa i ¢jcia €hrzescijang8kiego w sobie za-

wierajacej.

8. 5 Znaczenie wewnetrzne Modlitwy. Zasadnicze prawdy
Objawionej Religii, i tre$¢ zycia Chrzescijanskiego za-
wierajg sie w Modlitwie Parskiej. We wstepie Modlitwa
ta uczy nas : ze Bég jest Ojcem naszym, ze jest prdcz
naszego widzialnego $wiata inny niewidzialny; i przez
to ostrzega nas, izbySmy nie zmieszali jednego S$wiata
z drugim, a nastepnie nie wpadli w batwochwalstwo. Jak
sie to okazato na filozofach naszego wieku; ktérzy wzno-

wili starego Swiata batwochwalstwo, asami stali sie bat-
wochwalcami.

1). Religia objawiona, (inaczej tez religij poj-
mowaé niepodobna , tylko ze jest objawieniem Bo-
zem; bo gdyby niebyta objawiona od Boga, to by-
faby ustawg ludzkg a skoro ludzka, to nie bylaby
Boska ustawa, to jest nie bylaby rcligig) Religia wiec
Boska zawiera w sobie wszystko co tylko najwieksze
dobre i prawdziwg zacno$¢ zycia ludzkiego stanowic
moze: dana jest ziaski, to jest bez Zzadnych zastug
cztowieka, jedynie znieskoriczonej i niepojetej dobroci
Boskiej i mitosci. DosC jest wpatrzeC sie w Krzyz
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Chrystusowy, byle nie okiem filozofskiem, ani zwie-
rzecem, ale okiem czystego serca i czystej mysili,
aby naby¢ , ile mysl i serce czyste ludzkie ogarnac
moze, pojecia mitosci tej, jakga ma Bo6g dla cztowie-
ka. Czeg6z B6g nawzajem od nas pragnie? nic wie-
cej , tylko abySmy uznawajac i przyjmujac taske je-
g0, jako o011 objawit nam i podat w Religii swojej,
abySmy wpatrujac sie w krzyz mitosci i dobroci je-
go, poczeli w sobie i zapalili w sercu naszem mito$¢
ku niemu; abySmy wole nasze jednoczyli zjego wo-
la, i w niej zyli; abysmy mysl jego i zamiary wzgle-
dem nas pojeli i przyjeli jako jedyng regute zycia;
abySmy w nim calg pokfadali ufno$¢ , i nie inny cel
zaktadali zycia, tylko zy¢ zBogiem , w Bogu i dla
Boga. Konieczno$¢ jakas, mus, nawet niewolnicza
powinnos$¢ w tem wszystkiem nigdzie miejsca miec
nie moze, jedynie tylko mitosé. Z mitosci przyjac trze-
ba co Bo6g z mitosci daje. Kogo Krzyz Chrystusowy
nie porusza, nie przenika do gtebi mysli i serca, i
ognia mitosci ku Chrystusowi nie wznieca, ten nie jest
jeszcze catym cziowiekiem, ale pét cztowiekiem i pét
zwierzem , albo jest filozofem , ktéry nie chcac byé
cztowiekiem i niechcac by¢ zwierzem , mianuje sie
by¢ Bogiem i staje sie monstrum horreindum ingens,
cui lumen ademptum. Uchowaj tedy nais Boze od fi-
lozoféw | Uchowaj nasz umyst i serce od zaslepienia
ich; a oSwieC i wesprzyj nas: izbysmy pojeli i po-
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jakiej zywym wy razem jest Krzyz Chrystusowy! Modl-
my sie, abysSmy stali sie ludZzmi wedle mysli i woli
Stworcy naszego, abySmy poznali wole i prawa jego
dla naszego zycia przeznaczone ; abysmy pojeli i u-
czuli cudowng moc Krzyza Chrystusowego. Zsyta o1t
fatwo chcacym taske dobroci i mitosci swojej; chca
zas tej taski, ktorzy sie szczerze i goraco modla.
Niemasz bowiem w modlitwie musu i koniecznosci,
a jesliby sie znalazty, to modlitwa nie bytaby tein,
czem istotnie jest, bylaby zlg modlitwg albo kiam-
stwem. Nie cialo sie modli, niemasz bowiem zwierze-
cia, ktére tylko ciatem jest, izby sie modlito ; Rog
sam bez wiedzy jego wszystkiego mu, czego potrze-
buje , dostarcza : nic ciatlo tedy sie modli, ale duch,
ktéry jest istotnym czlowiekiem, w cialo, do zwie-
rzecego podobne , przyodziany; w duchu zas niemasz
zgota musu i koniecznosci, (w czesci nastepnej rze-
czy te wylozymy obszernie), ale tylko mitos¢ i z mi-
tosci pochodzgca wolnosc. Kto sie tedy modli szcze-
rze , ten wolnie z mitosci pragnie darow taski Bozej.
Modlitwa nie tylko w myslach, uczuciach i w mowie,
ale i w dobrych uczynkach objawia sie , skoro one
takze pochodzg z mitosci Boga i z wolnosci ducha na-
szego. Modlimy sie mysla, mowa i uczynkiem, kie-
dy bez zadnego przymusu, zupragnienia jedynie fa-
ski Boga, zmitosci ku niemu, czynimy wolnie z ser-
- |G*
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ca i szczerze to, czego taska, mitos¢ i dobro¢ Bo-
ga od nas wymaga.

2). Jak wszystko objawit nam Bog w religii swo-
j€j , co tylko stuzy do utrzymania nas w jecnosci z nim,
a nastepnie co stanowi cale zycia naszego dobro,
godnos¢ i pieknos¢ , co zmierza do osiagnienia osta-
tecznego celu dla ktérego zycie czasowe nam dane
jest: tak objawit tez sam modlitwe , w ktorej za-
wart gtbwne momenta wszystkiego tego, co wreli-
gii objawit. Modlitwe te zowiemy Panska, (oratio Do-
minica), ze ja Pan nasz i BOg nasz Jezus Chrystus,
sam ulozyt. W niej zawarta jest tre$¢ Beligii, a na-
stepnie tres¢ zycia prawdziwie ludzkiego , czyli co
na jedno wychodzi, Chrzescijanskiego. 1) Boska to
prawdziwie jest modlitwa, jakiej nigdy cztowiek przez
sie sam utozycby niepotrafit. W bardzo nie wielu i
prostych wyrazach taki ogrom rzeczy w sobie zawie-
ra, ze ich wszystkie wieki imiejsca ogarng¢ nie mo-
ga. Ludzie w mysleniu, woli, dzielach i zyciu swo-
jem ciggle sie odmieniajg: rzeczy stanowigce przed-

() Przytaczamy tu slowa prolestariskiego pisarza , z jego tl6-
maczenia i wykladu Pisma S. von Heinrich Miciiler 1835 Auslegung des
iNeuen Testaments. Bergpredigt. Das VI Cap 9, !3. Es ist ja das
ganz Gebet aus den) Geiste der Gemeinschaft aller Glaubige» herousge-
sprochen , fasst das Wesen und alle Grundwahrheiten des Christeothunis
kurz zusammen; und ist ein Unvergleichliches Original-Werk des Geistes

Christi.
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miot modlitwy sg prawda wieczng , nic sie w nigj
nieodmienia, ani jej co przybywa ani co zniej uby-
wa : wszelako zawsze , stosownie do odmieniajgcych
sie ludzi i zycia ich spolecznego, dostarcza jednako
dobrych, zbawiennych rzeczy , oswiecajacych umyst
rozum i serce ; kierujacych zyciem ludzkiem wszyst-
kich wiekéw i miejsc podtug zamiaréw, przeznacze-
nia i celu, w jakich Bég zycie ludzkie stworzyt. Mo-
dlitwa jest to wilasciwie prosba doBoga. Prosimy oto
czego pragniemy. Czego za$ pragna¢ mamy, cO czy-
ni¢, jak zy¢, objawit nam Bo6g w Religii, i tres¢ te-
go wszystkiego zawart w krotkiej modlitwie, izbySmy
ja codziennie odmawiajac, i nad tein , co odmawia-
my , rozmyslajac , nie tracili nigdy z pamieci, z my-
Sli i serca, czego nadewszystko pragna¢é mamy, jak
zy¢ powinnismy, izby pragnienia nasze ziscity sie,
przeszty zmysli i serca w czyn. Modlitwa przeto Pan-
ska jest oraz nauka zycia naszego wrtresci wyrazona.
Miata ona we wszystkich wiekach wyktadaczéw swo-
ich , i mieC ich bedzie do skonczenia wiekoéw : bo
ludzie w myslenia i zycia swojego sposobach ciggle
sie odmieniajgc wymagaja stosownego do zachodza-
cych odmian wyktadu rzeczy w modlitwie zawartych,
a w sobie samych nigdy sie odmieni¢ nie mogacych.
Prawda bowiem sama nieodmienia sie, ale Swiatto
zniej wychodzace , podobnie jak stoneczne Swiatto,
samo sio nie odmieniajac , oSwieca ciggle sie odmie-
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niajace , jedne nastepujace po drugich pokolenia ludz-
kie. Wyktad pelny modlitwy Panskiej, zawarty jest
w Katechizmie wydanym z postanowienia Soboru Try-
dentskiego. Od czasu tego wiele sie pojawito wykia-
déw , z przystosowaniem ich do zmian jakie w my-
Sleniu i zyciu ludzkiem zaszly. Stosowny tez wyktad
do zmian wiasciwych czasom naszym przytgczamy. (1)

(I) Trzeba dobrze znaé, co znaczy wyktad stébw Bozych, zeby
czasem nie wpas¢ w blad wielki, w biad straszliwy , jakiego &e dopu-
Sci! w naszych czasach, jaki$, nie wiem kto , wykladacz modlitwy Pan-
skiej. Ztego tylko com styszal o sposobie jakim wyktada, wnosze, ze
to jaki§ by¢ musi filozof, ktéry wiasciwym naszego wieku filozofom
sposobem , odwazyt sie na wyktad tej Boskiej modlitwy W iadomo jest,
ze filozofowie dzisiejsi nie uznaja Boga, tylko wymys$laja sami Bogi, i
swoje mysli , checi . zamiary narzucaja temu Bogu wymys$lonemu; tak
on musi mysli¢, tak chcie¢, tak d/.ala¢ , jako oni mys$la , chca i dzia-
faja. Otoz i 6w pomieniony tlumacz swoje mysli , checi, zamiary, jako
sie nauczyt od swoich braci filozoféw , narzuca stowom modlitwy Bo-
skiej. Wyktad siéw Bozych nie jest to rozbidr, i sagd o nich ludzki, nie
jpst lo nauczanie Bo”™a , jako on miat moéwi¢. Jest to usilowanie po-
jecia i poznania woalem znaczeniu tego, co B6g moéw i, szukania Swia-
tta i nauki dla swego umystu i rozumu, prawidet dla zyciaT nadania
uczuciom serca mocv zdolnej zamienia¢ uczucia w czyn il. p. Tiéma-
czenie stéw Bozych nie jest lo samo, co ttbmaczenie jakiego fenomenu
natury Tu stworzenie mys$lagce i poznawajace stara sie poja¢ i poznac
przedmiot stworzony. Jezeli sio myli, lo bynajmniej blad jego nie u-
wilacza nic przedmiotowi , ani go odmienia , i nikomu zgota nieszkodzi.
Ale jezeli tym sposobem odwaza sie wyktada¢ stowa Boze, prawdy obja-
wione , zniewaza Majestat Boski, dopuszcza sie nie tylko btedu wielkie-
go , ale straszliwego przestepstwa. Szkodzi $miertelnie nie sobie tylko,

(ile okropnosci zgorszenia rarposlrzeuia do kota siebie.
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Poniewaz zas gtébwnym przedmiotem, ktéry nas w tej
pierwszej czesci zajmuje, jest objawienie Boze, a
Modlitwa Pariska zawiera w sobie treS¢ objawionej
Religii: przeto wykfad jej umieszczamy, jako arty-
kut do zlozenia catosci nalezacy.

3). Wstep do Modlitwy zawiera sie w tych stowach:
.0jcze nasz, ktorys jest w Niebiesiech. “ Jaki sie tu
ogrom mysli przedstawia dla cztowieka umiejacego
mysle¢. Ten BoOg , ktérego niebo i ziemia ogarnac¢
nie moga , gdyz nie jest sam zawarty w nich, bo sg
dzielem jego ; ten Bbog , ktérego Swiat cudowny, bo
sposobem uczyniony Stwércy tylko wiasciwym, dla
nas , stworzen jego niepojetym , bo jest myslg samg
i wolg uczyniony; ten Bog w dzietach swoich tak
wielki i niepojety, jest wszelako naszym Ojcem; do
ktérego z petng ufnoscig we wszelkich potrzebach na-
szych udawa¢ sie mamy, jako dzieci do Ojca swo-
jego. Stowa te: ,ktorys jest w Niebiesiech “ ucza
nas : ze jest, procz tego, w ktérym zyjemy, inny je-
szcze Swiat, nie materyalny duchowy, dla materyal-
nego oka naszego niewidzialny. Zowie go Pismo Boze
Niebem nad Niebiosa. W tym Swiecie jest sam Bdg,
nie tak jakoby w granicach jego byt zawarty, ale jako
duch stwdrczy, bez granic zadnych, wieczny, w Swie-
cie jest, ktory przed stworzeniem czasu i przestrze-
ni tojest Swiata widzialnego, materyalnego, stworzyt,
bez czasu i przestrzeni, to jest niewidzialny niedo-
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tykalny, przenikliwy, stowem Swiat duchowy. Jest
w Swiecie tym Bég jako duch w Swiecie duchowym,
jako Stwoérca w stworzeniu, autor w dziele swojem,
to jest w stworzenie w dzielo swojo, sam nieprze-
istoczony. Pierwej byt Bo6g, nizeli $Swiat duchowy,
bo on go uczynit, anie przestat by¢ tym, kim jest,
odtad jak go uczynit; nie stal sie sam dzielem swo-
jem, ale wyzszy jest i wiekszy nad dzielo swoje, bo
dzielo zaczelo sie i stato wedle jego mysli i woli; on
sam zas$ jest, ktory jest, ktéremu nie stuzy bylo i
bedzie, bez granic bez poczatku i kornica. Jest prze-
to Bég, w istocie swej Duch, w Swiecie, ktéry po-
dobnym istocie swej stworzyt, to jest w Swiecie du-
chowym.

4). Jest tez BoOg i w Swiecie naszym, ktory on
uczynit w istocie réznym od $wiata duchowego. Swiat
duchowy niema granic, nasz zaS ma Oznaczone gra-
nice, a przeto ma dang, sobie przestrzen, to jest tres¢
mogaca sie rozcigga¢ i przyjmowac rozmaitos¢ ksztat-
téw , barw, wielko$ci, mnogosci. Swiat duchowy
niema czasu, stworzony jest, ale niejest dany i prze-
znaczony czas dlaistnienia jego: przeto wiecznym g
zowiemy, gdy nasz Swiat ma dany dla swojego istnie-
nia czas, przeto w nim wszystko jest w ciggtym ru-
chu, przemianie, w ciggiem do czegos dazeniu, jak-
by w pielgrzymce : do czegéz ? zapewnie dazenie,
pielgrzymka nieustajgca nie moze by¢ bez celu. Roz-



191

maitos¢ w Swiecie naszym ujeta w pewne granice i
ruch ciagly do czego$ wskazujg jasho, ze Swiat nasz
stworzony jest na podobiernistwo Swiata, w ktérym roz-
maitos¢ jest bez granic, i ruch jest bez czasu, oraz
ze Swiat nasz nie jest stworzony bez zadnego znacze-
nia i bez zadnego celu. Bylby za$ bez znaczenia i bez
celu, gdyby rozmaito$¢ jego nigdy nie mogta sie wy-
doby¢ ze swoich ograniczen, a ruch jego i dazenie
nie miaty wskazanego punktu do ktérego zmierza ruch
i dazenie. Coz zas jest w Swiecie naszym do prze-
strzeni i czasu przywigzanym, cO utrzymuje go w tej
przestrzeni i czasie, w catosci i porzadku ? Sam Swiat
nic o sobie nie wie , ze istnieje , nie mysli o sobie i
niewtada sobg : to¢ musi by¢ ktos taki, ktdry o nim
mysli, zawiaduje nim, rozporzadza i prowadzi do ce-
lu. Ktoz zas moze by¢ takim, jezeli, nie ten, ktory
go stworzyt ? Wszakze nikogo nie znamy innego, kto-
by towszystko mogt czyni¢ | Moze cztowiek ? ze on
mysli, wie, dziata wedle swej woli ? Lecz o czemze
cztowiek mysli¢ i wiedzie¢ moze ? o tem tylko, co
dane jest, uczynione: coz moze dziata¢? z materya-
tu gotowego danego, przerabia¢, uksztatca¢, uzywac
i t. p, anic ani wymysle¢, ani znales¢, ani zdziata¢
nie moze, coby nie byto pierwej nim on pomyslat my-
Slane , pierwej nim on wynalazt istniejgce, pierw#j
nim o011 zdziatal zdziatane. Wszystkiego co on dziata
ma wzory w stworzeniu, ma do uzycia wszystko da-



192

ne, tylko pracg, ze tak powiem , bierze, a przemy-
sianiem dane rzeczy stosuje do swoich potrzeb , wy-
god , przyjemnosci. Stowem, niemasz nikogo, tylko
jeden B6g, ktéry stworzyt Swiat nasz , sam tez onim
wie, zna go, mysli onim, rozporzadza w nim wszyst-
ko , utrzymuje go w catosci i prowadzi wedle swego
zamiaru, do celu, jaki dla niego przeznaczyt. To zas
wszystko znaczy, ze B6g, ktory jest w Niebiesiech,
jest oraz i w naszym S$wiecie, wszedzie obecny my-
8la, wiedzg i wolg swoja.

5). Zna B6g swoje dzielo i wie oniem, rozpo-
rzadza i utrzymuje wszystko w catosci i w porzadku,
nie tym sposobem , jako cztowiek wzglednie do swo-
ich dziel. Réznica miedzy jednym, a drugim sposo-
bem tak jestwielka, ze poréwnanie, miejsca tu miec
nie moze. Jakim sposobem BOg dziata, to cudem jest
dla czlowieka , tajemnica jest, ktorej nigdy nie zgle-
bi. B6g albowiem nie dziata jak cztowiek , z danej
materyi wedle danego wzoru i wedle danych sobie
zdolnosci; ale Bég tworzy, to. jest czyni wszystko
sam, nic nie majac danego, awszystko mogacy dac
i czyni¢ samg tylko mysla swoja i wolg. Nie byto
niczego, tylko B6g zawsze byt, a przez niego uczy-
nione wszystko; co nie jest tedy nim samym, ale co
jest dzielem jego. Tym sposobem uczynione wszyst-
ko przez niego samg mysla , wolg i wiedzg jego o
wszystkiem , nie moze istnie¢ i utrzymac sie w cato-
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Sci i porzadku bez niego, to jest bez mysli jego, woli
I wiedzy wszedzie i zawsze obecnej. Znaczenie prze-
to wyrazu tworzy¢, dobrze pojete, daje nam takze
pojecie tego, jakim sposobem Bég, ktory jestwNie-
biesiech, jest oraz na naszem niebie i naszej ziemi
zawsze i wszedzie obecny. Tyle jeszcze doda¢ po-
winnismy, ze sie my zwykle bardzo mylimy , kiedy
z naszej mysli, woli, wiedzy, madrosci, wnosimy
na myslenie wole , wiedze i madros¢ Boza, jakoby
ie wszystkie przymioty byly w istocie swej jednakie
w nas i w Bogu, tylko réznigce sie najwyzszym ich
stopniem w Bogu: kiedy tym czasem sg to rzeczy
w calej istocie swej rozne. Nasze myslenie, wola,
madros¢, wiedza, dane sg, stworzone, przywigzane do
pewnych granic, warunkéw, praw , gdy w Bogu sa
one stworcze , zadnych granic nie majagce , zadnych
warunkéw, okredlen, do Zzadnych nieprzywigzane
praw: bo od niego pochodzg prawa, on granice wszyst-
kiemu oznaczyt, on pewne warunki i okreSlenia dla
istnienia rzeczy wszystkich przeznaczyt. GdybysSmy
te przymioty, jakie uznajemy wiasciwe Stworcy, przy-
znali , jak nam gwarza panteisci, jakiejs koniecz-
nosci ; to uczynilibySmy Boga od czego$ zaleznym,
<emus$, co od niego mocniejsze jest, podlegtym; al-
bowiem idea koniecznosci, nie moze sie oddzieli¢ od
idei podlegtosci, a podlegtos¢ nie moze sie pojac bez
jakiej$ rzeczy lub osoby zmuszajacej do podlegtosci.

Chiizes. Filoz. 17
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Alboz ten wilada i rozporzgdza kto musi, jako nie-
wolnik, ten podlega rozporzadzeniom, wkimniemasz
musu, kto wolny jest?

6). Te stowa , ktorys jest w Niebiesiech , nie
tylko uczg nas, ze jest Swiat procz tego, w ktorym
zyjemy, inny, ale oraz ochraniajg nas od najwieksze-
go zlego jakiem jest batwochwalstwo. Coz jest bat-
wochwalstwo ? jest to pomieszanie Stwdrcy ze stwo-
rzeniem, przeniesienie czci religijnej od Stworcy do
stworzen; pogragzenie mysli, uczu¢, i checi naszych
w rzeczach stworzonych, przywigzanie sie do nich i
zanurzenie sie w zmystowosci; stowem utrata zycia
duchowego, utrzymujacego nas w zwigzku z Bogiem
i przeistoczenie go na zycie zmystowe, cielesne, zwie-
rzece ; odprowadzajace nas od Boga a prowadzace do
uznania za Boga stworzenie jego, jakim jest Swiat,
w ktérym zyjemy: prowadzace jednem stowem, do
panteizmu ; ktory niczem nie jest innem, tylko bat-
wochwalstwem, w formie sie objawiajagcem filozoficz-
nej. Taki wkasnie obraz batwochwalstwa pojawit sie
w wieku naszym w pismach filozoféw i badaczéw
natury, w pismach Fichtego, Szellinga, Hegla, i w tem
liosmos, ktére niedawno ogtosit A. Humboldt; oraz
w pismach medrcow i politykow Swiatowych, ktorych
zowig kommunistami,radykalistami, demagogami,socya-
listami, i t. d Miedzy starozytnem, a naszych czasow
batwochwalstwem, réznica tylko jest w formie; tresé



105

taz sama, ktérg jest uznanie natury w czesciach jej i
w ogoble zaBoga. Najwyzsze prawo dla natury —-boga
uznano toz samo: roznica tylko w nazwisku fa-
tum pogan, u nas nazwane koniecznoscig. Staro-
zytnego balwochwalstwa forma byla czysto religijna,
ze w niem oddawano czes¢ Boska stworzeniom w for-
mie ludzkiej wyobrazanym (antropomorphismus) ; for-
ma zasS balwochwalstwa nowoczesnego , jest filozo-
ficzna. Ci albowiem nowi balwochwalcy poddali swe-
go Boga pod Sciste analizy; pod doswiadczenia i ra-
chunek matematyczny podciagneli; powymyslali sy-
stemata: w tein wszystkiem zawarta jest ich teologia,
nauka oBogu, ktérym jest wszech-Swiat. Oharze zas
ofiary i modly, jakie bogom swoim czynili starozytni,
w naszein balwochwalstwie przeniesione zostaty do
filozoféw i badaczéw swiata, do autoréw coraz no-
wych systematéw. Tym czeS¢ , tym chwala, tym o-
fiary przyznajg sie. Tych obrazy i posagi we czci re-
ligijnej. Taka to madro$¢ Swiata! falszywa i chytra.

7). Batwochwalstwo, mianowicie filozoficzne,
jest koniecznym wypadkiem przypuszczenia: ze hie-
masz innego $wiata tylko jeden w ktorym zyjemy:
skoro bowiem tak jest, to¢ tenze Swiat sam zawie-
rac musi w sobie razem przyczyne i skutek, pier-
wiastek i rozwiniecie sie jego. W przyczynie zawar-
ta jest koniecznos¢ skutku, jak w nasieniu koniecz-
nos¢ rozwiniecia sie i rosnienia. Powstat tedy Swiat
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z przyczyny i pierwiastku, i utrzymuje sie z koniecz-
nosci. Kiedy za$ powstat, poczatku naznaczy¢ nie
mozna , boby nalezato przypusci¢ : ze byt ten, ktory
uczynit przyczyne i pierwiastek , od ktérego sie za-
czely przyczyna i pierwiastek. A skoroby sie na to
zgodzono, to musianoby i nato sie zgodzi¢: ze ten,
ktory uczynit przyczyne i pierwiastek , pierwej byt
niz one; ze nie jest sam w przyczynie i pierwiastku,
ani jest sam przyczyng i pierwiastkiem, jak np. ten
ktory napisat ksigzke, pierwej byt niz ksigzka, nie
jest sam ksigzka, ani w ksigzce. Co myslat i co chciat
napisa¢ to wyrazit w ksigzce, a sam sie nie przeisto-
czyl w swojg ksigzke. Stowem, skoro przypuscimy
ze niemasz innego Swiata , procz tego w ktorym Zzy-
jemy ; to musimy przypusci¢, ze niemasz Boga, tyl-
ko, ze Swiat jest Bogiem , bez poczatku i kornca.
Za takiem przypuszczeniem, idzie koniecznie jak cien
za cialem, upadek, religijnego, moralnego i spotecz-
nego zycia ; a cielesno$¢ sama, zmystowos¢ , zwie-
rzeco$¢ na ich miejsce muszag nastgpic. Wiasnie tez
do tego dazy nasze nowoczesne w wieku przesziym
rozpoczete , aw dziewietnastym rozwiniete i szeroko
rozpostrzenione batwochwalstwo. Usituje ono odcig-
gnac cziowieka od czci religijnej Bogu samemu na-
leznej ; a do czci ludzi i ich dziel naprzéd, a potem
do czci sit i zjawisk natury przyciagngé. Chce ono
i otwarcie juz dziata: izbySmy przestali Spiewa¢ Bogu
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na wieczne czasy niech nieustanie,” a $piewali w mo-
wach pochwalnych i rozprawach uczonych , (jak np.
A. Ouatrefages na cze$¢ A. Humboldta) piesni na czes¢ i
chwate filozoféw, politykdw, naturalistéw, poetow, ar-
tystow, muzykow, baletnikéw; apotem abySmy odda-
wali poktony przy oftarzach na ktérych wystawione sg
wyroby dowcipu przemystowosci i sztuki ludzkiej i t. d.

8). Zbawiciel przeto nasz, Bog nasz Jezus Chry-
stus powiedziawszy w modlitwie, ktorej nauczyt nas:
»0jcze naszik< zaraz dodat: ,ktorys jest w Niebiesiech*
raz , zeby nam objawit: ze jest Swiat, procz nasze-
go inny w swojej wielkosci, doskonatosci, wspania-
tosci i pieknosci blizszy majestatu Boskiego, anizeli
nasz; ze jest Swiat duchowy, podobny do tego ducha,
jakim jest BOg sam, Swiat bez przestrzeni, a na-
stepnie bez granic zadnych, bez czasu, a nastepnie
wieczny, ktérego odblaskiem i obrazem tylko jest
Swiat nasz czasowy w granicach przestrzeni zawar-
ty ; ze ten Swiat nasz jest tylko dla nas pielgrzym-
ka, przejsciem chwilowem, do owego Swiata, ktory
objawia majestat Boski w calej jego wielkosci, madro-
Sci, pieknosci, jakich umyst ludzki ani serce pojaé i
ogarng¢ nigdy nie moze (co nam powiedziat Chrystus
Pan nawielu innych miejscach); drugi raz zeby nas,
jak powiedzieliSmy, od najwiekszego ziego ochronit,
od batwochwalstwa. Znat Chrystus, nie tak, jak czio-

17*



190

wiek zna¢ moze siebie, ale jak Bog zna cziowieka,
znat jego wielka skionnos¢ do batwochwalstwa , to
jest do ubdstwienia natury i siebie samego : od tego
sie wkasnie zaczat pierwszy grzech na Swiecie. W tyc li
przeto stowach: ,ktory$ jest w Niebiesiech , “ za-
wart wielkg dla nas nauke i przestroge, z mitosci ku
nam i taski, oddalajgcej od nas najwieksze zle, tojest
batwochwalstwo , i wszelkg filozofig ludzka, Swiato-
wa czyli batwochwalczg, jaka sie podroznemi ciagle
pojawia nazwaniami, jako to: materyalizmu, naturali-
zmu , idealizmu, panteizmu, radykalizmu.

8. 6. Po wstepie trzy nastepuja najwazniejsze prosby: izbysmy
znali, czcili i mitowali prawdziwego Boga, a przez sta-
bos¢ nie wpadli w obtgkanie ifatszywych bogéw nie uzna-
li : jakich uznawali, starzy batwochwalcy i nowi uzna-
wajg, to jest filozofowie naszego wieku : druga prosba:
izbySmy sie oswiecili i poznali Krolestwo niebieskie, to
jest zycie wniem wieczne nam przygotowane i zeby$Smy
znali, ie Krolestwo na ziemi przez Chrystusa P. jest
na ten cel zatozone , abySmy w niern zyjac przeszli do
Kroélestwa niebieskiego, izbySmy sie nie obtgkali i nieuwie-
rzuli winne Krélestwo, jakie m m pokazuja nowi poganie,
filozofowie : trzecia prosba: izbySmy innéj woli nieu-
znawali iniestuchali tylko Boskiej woli, jaka jest na
niebie i jaka na ziemi sprawowanajest przez jego JSa-

miestmkéw i Pomazancow.

1). Po t¢j przedmowie : ,,0jcze nasz ktérys jest
W niebiesiech* nastepuja trzy prosby o rzeczy naj =



109

wazniejsze , najwyzsze i najistotniejsze dla dobra i
szczescia cziowieczego zycia. Prosby te odnoszg sie
do Boga ze wzgledu na Troistos¢ Os6b jednego
w istocie Boga. W pierwszej proshbie wyrazony jest
wzglad na osobe pierwszg, lubo przez to nie wy-
faczajg sie i dwie drugie osoby: bo istota wszyst-
kich trzech osdb jedna jest. W drugiej prosbie mia-
nowicie sie wyraza wzglad na osobe druga, aw trze-
ciej na osobe trzecig Trojcy S. S. S> Skoro na wste-
pie do modlitwy powiedziat nam Zbawiciel nasz : ze
jest Bog, Ojciec nasz w niebiesiech, a przeto, ze
jest inny Swiat, w ktorym jest B6g w swoim maje-
stacie , do ktérego i nasz Swiat, a wszczegolnosci
ziemia , ktorg nam przeznaczyt na mieszkanie , nale-
zy ; gdyz mamy go Ojcem dla siebie , ktory sie na-
mi, jako dzieémi opiekuje, i ktéry dla nas Swiat, od
tego w ktorym sam jest, rézny stworzyt, i dla nas
utrzymuje go w catosci: skoro tedy powiedziat Zba-
wiciel nasz o ;wiecie réznym od naszego i oraz kim
jest i jakim B6g wzgledem nas, uczy 0O co hajpier-
wej prosi¢é mamy, temi stowy : ,Swie¢ sie iniie two-
je. »W tych stowach wyraza sie to, co najistotniej-
szego i najwazniejszego jest dla nas, czego nadewszyst-
ko pragng¢ mamy , w czem jest zawarty poczatek i
zrodto naszej osSwiaty, naszego dobra , naszej wre-
szcie godnosci. To za$ jedyniejest: izbySmy znalije-
dynego i prawdziwego Boga , izbySmy znali i czuli
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r.alg ducha naszego moca : ze ten BOg, jako Stwor-
ca naszym jest, tak razem Ojcem i Panem naszym.
Ktéremu przeto nadewszystko od nas nalezy sie naj-
wieksza wdziecznos¢ ; ze od niego mamy to, ze je-
steSmy , ze nas znicosci wywotal do bytu i zycia;
najwieksza mitos¢ , ze ten Bog wielki, Stwdrca nieba
i ziemi, znizytsie tak dalece do nas stworzen swoich,
iz chciat by¢ Ojcem naszym : najwyzsza chwala i
czes¢ wraz z podlegtoscig zupelng , bezwarunkowg
woli Jego, jako najwyzszego naszego Pana, ktory ra-
zem jest Ojcem naszym mitujagcym nas nad wszelkie
pojecie nasze. Temi przeto stowy: ,,SwieC sie Imie
Twoje,“ prosimy o pomoc i taske Boga oto, izby o-
Swiecat nas zawsze i umacniat w tem, czego nade-
wszystko pragniemy, to jest, Swieci¢ Imie, to zna-
czy samego w istocie prawdziwego Boga, znaé, ko-
cha¢ , czci¢, chwali¢ i zy¢ wedle jego woli Swietej
i przykazan , ktére same z mitosci ku nam pochodza
i ztaski sg dla oswiaty dobra, i szczeScia naszego
dane. Proszac za$ oto, abySmy znali i czcili Imie
Boga, to jest prawdziwego w Istocie Boga , tam sa-
mem prosimy, aby nas strzegt i bronit, jako czuja-
cych stabos¢ nasze , a przytem znajgcych skionnos¢
wielkg w ludziach do batwochwalstwa, od wszelkich
do tego rodzaju upadkow, od zaslepienia takiego, przez
ktoére utraca czlowiek widzenie i znanie Stwarcy,
i stworzenie bierze za Stwdérce, a nastepnie mitos¢
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i czeS¢ Bogu nalezne przenosi na stworzenie i zyje
bez Boga, w najwiekszem obtgkaniu, zyje zyciem bez
wiasciwego mu znaczenia , bez celu, przeciw swo-
jemu przeznaczeniu. Od nas stabych i niedoteznych
nie wymaga Bog nic nad moznos¢ nasze. DoSC¢ szcze-
rego i mocnego pragnienia znaszej strony zna¢ Boga,
i w nim Ojca naszego, czu¢ dobro¢ jego i mitos¢
ku nam, zna¢ wole jego Swieta i chcie¢ szczerze
spetiac¢ ja , chcie¢ zawsze w jednosci z nim zosta-
wac, aBog udzieli mocy do spetnienia naszych prag-
nienn potrzebnej. Modlimy sie zas po Chrzescijarisku
nie zasiebie tylko sami, ale za wszystkich, aby udzie-
lit Bog taski, izby wszystkich mysli i serca jedno-
czyly sie w czci, uwielbieniu i Swieceniu Imienia czyli
Majestatu jego: od tego bowiem naprzdd zalezy, nie
tylko szczesliwosé wiekuistego, ale i doczesnego zy-
cia, tak pojedynczyeh ludzi jak rodzin, pokolen, i
narodow.

2). Druga prosba : ,przyjdz krélestwo twoje"
odnosi sie szczegdlnie do osoby drugiej Trojcy S. S. S~
do Jezusa Chrystusa, ktéry dla dobra ludzi, dla u-
trzymania ich w pokoju, zgodzie, jednosci i mitosci
miedzy sobg wzajemnej, dla uszczes$liwienia ich nie
tylko wiekuistego, ale i czasowego, znieba sprowa-
dzit krolestwo swoje na ziemie , ktorg krolowanie
grzechu i ztego, jakie zgrzechu wyptywa, uczynito
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padolem ptaczu i nedzy. Gdyby nasze ziemskie zy-
cie zamykalo sie w granicach ziemskich krélestw
naszych , i innego nad nie nie byto: to wtedy nale-
zaloby wyznaé, ze zycie ludzkie jest czems$ niczem,
albo raczej jest czem$ bardzo ziem. Potega, chwata
i cala pompa krélestw naszych ziemskich , bytaby
czem$ pustem, wyrazem jakiego$ ogdtu, w ktorym
zawarte pojedyriczosci pasujg sie z zyciem. Sg, aoto
ich niemasz, i nowe powstajg, i zaraz nikng. Wsze-
dzie sie rozposcierajg gtosy niepokojow, ciggtych zwad,
nedz, chordb, i cierpien rdéznego rodzaju moralnych,
jakie wynikajg z niesprawiedliwosci, z intryg, ztosli-
wosci i roznego rodzaju nieprawosci. Wszystkie oka-
zatosci , pieknosci, wyroby sztuk i przemystowosci,
sa jakoby cacka i blyskotki zdolne dzieci zabawi¢ na
kilka chwil. Ucieszg one swoich posiadaczéw na czas
krotki, gdyz ci nowych zapragna, a kiedy i te po-
sieda, az oto muszg je nastepcom swoim zostawic;
bo przychodzi Smier¢ i wyrok swoj nanich speinia.
A wielez to znajdzie sie takich posiadaczéw, w po-
rownaniu tych, ktorzy nigdy sie nie ucieszajg temi
btyskotkami, ktére sie zowig dobrami ziemskiemi?
jest ich zaiste liczba niezmiernie mata. Taki to [smu
tny obraz zycia stawig przed nami krolestwa ziem-
skie ! Przypatrzmy sie teraz krélestwu temu jakie na
ziemie nasze z nieba przynidst i postanowit Jezus
Chrystus, jaki ono wywiera wptyw na ziemskie na-
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sze krolestwa, jakie wprowadza odmiany, na jaki u-
kazuje cel, dla ktérego istnienie ich na ziemi posta-
nowione : az oto smutny Ow obraz pokaze sie nam
w zupetnie przeciwnej postaci.

3). Wszystko co ziemskie jest, dla niebieskiego
jest , abez niebieskiego wszystko ziemskie jest ni-
czém. Kroélestwo , ktére Chrystus na ziemi zaloz-,
w sobie samo wszystkie , jakie tylko by¢é moga do
bra zawiera, nad ktére niema wyzszych i wiekszych”
ani innych, tylko tejedne. Krélestwa nasze ziemskia
tyle majg potegi, chwaly i stawy, tyle obfitujg we
wszelkiego rodzaju dobra, ile sie tego wszystkiego
udziela im zkrdélestwa Bozego, z kroélestwa, ktore
Chrystus zatozyt na ziemi i w Ewangelii (S. Matt. r.
V. VI. VII). ustawe jego wielka ogtosit. Jezeli gdzie
pod storicem prawda, dobre i piekne, ktére ludzie
pozna¢ moga znaniem nad wszystko , co sie zna¢ mo-
ze wiekszCm; jezeli jest co wiedzie¢C mogg i mieC
pewnos¢ tego, co znajg i wiedzg, nad wszystko, co
moze by¢ pewne, pewniejszg: to jedno jest tylko,
co nam ogtasza Zbawiciel nasz o krélestwie Bozem,
0 rzeczach, dzietach i ustawach tego krélestwa. ,,Zdu-
miewaly sie rzesze nad nauka jego.“ Albowiem je
uczyt jako wladze majagcy , a nie jako doktorowie
ich i faryzeuszowie. ,Zaprawde bowiem powiadam
,wam, jedno jota , albo jedna kreska nieodmieni sie
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»W zakonie, az sie wszystko stanie. * Wszystko sie
odmienito co doktorowie i faryzeuszowie éwczesni hau-
czali i opowiadali; wszystko sie odmienito, czego
nauczali i co opowiadali od tamtych czaséw az do na-
szego stulecia, filozofowie, badacze natury, medrcy
i politycy tego Swiata; wszystko sie odmieni i zni-
knie, jako dym, czego nauczajg i co opowiadajg na-
szego dziewietnastego wieku doktorowie i faryzeuszo-
wie, to jest filozofowie badacze natury, medrcy i po-
litycy Swiata: ale czego nauczyt i co opowiedziat
Chrystus Pau, to wszystko przez cigg drugiego juz
tysigca lat zblizajgcego sie ku koricowi, trwa i spel-
nia sie , co do joty, co do jednej kreski.

4). Wez historya, filozofig i polityke w ksiegach
ludzkich zawarle, i historya, filozofig i polityke w ksie-
gach Boskich zawarte; czytaj wedle postepu dni mie-
sigcow, lat i wiekdw : czego ucza, co opowiadaja je-
dne i porébwnywaj ztem, co drugie uczg i opowia-
daja. Do czegéz cie to doprowadzi ? oto do prze-
konania zupelnego : ze w ksiegach ludzkich tyle jest
prawdy dobrego i pieknego, ile ich wptyneto i wpty-
wa w nie z ksiag Bozkich, reszta jest klamstwo Zle i
szpetne. W dziejach ludzkiego zycia tyle Swiatla, ty-
le dobrego i pieknego znajdziesz, ile zastosowania do
zycia ludzkiego znalazty zasady i prawidta podawa-
ne wrksiegach Boskich. Madrosé,nauka, filozofia ludz-
ka. jako ustawicznie sie odmieniaja, jako z bleddéw
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postepuja do bteddéw, tatwo dostrzezesz i dowiesz sie
razem , ze tyle sie z nich oczyszczaly zawsze, ile bra-
ty Swiatta z ksiag madrosci i filozofii Boskiej, ktére
trwaja bez Zzadnej odmiany, bo sie prawda sama nie
odmieniajgc, odmienia sady i przekonania ludzkie ze
zboczen ich na prawa droge naprowadzajgc. Wszy-
stkie usitowania ludzkie, wytezone na ustalenie zasad
i praw zycia przeciwnych woli i zamiarom Bozym,
obaczysz jako krétko trwaty, jako pekaty i niweczy-
ty sie , a speinialy sie zamiary i wola Boza. Znaj-
dziesz w ksiegach ludzkich i przepowiednie, z do-
Swiadczen i obserwacyi i rachunku matematycznego
wypadajace, jako np. ze sita wewnetrznych ogniow
i zywiotdbw wzburzonych, rozedrze kiedys, albo rozpu-
Sci stwardniatg ziemi naszej, skorupe zwierzchnig i
zaleje lawag, albo woda podziemna, albo ze kiedys
catkiem ziemia ostygnie i zlodowacieje, i moze stanie
sie ksiezycem , albo ze sie spotka ziemia nasza kie-
dys zinnym planeta (wiedzg zas astronomowie, Kie-
dy to nastgpi) nieskonczenie straszniejsze nastgpi u-
derzenie sie ich wzajemne, jak naszych na kolei ze.
laznej spotykajacych sie parochoddéw. Sa to marze-
nia , albo raczéj gtupstwa. Wriele bylo zawsze i be-
dzie proroctw ludzkich, ktére sie nigdy nie spetnia-
ty i1 nigdy nie spetnig. Zajrzyj w proroctwa zapisane
w ksiegach Bozych, zdziwisz sie, jak one wszystkie

co do joty spetnilty sie. Jak , kiedy , mial przyjs¢
CIIRZES. Fijloz. 18
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iia Swiat Messyasz, po co miat przyjs¢, co miat mé-
wi¢ , czego uczyc , jak dlugo miat zy¢ miedzy ludz-
mi , jaka umrze¢ Smiercig ; ze trzeciego dnia miat
powsta¢ zgrobu peten zycia i chwatly, ie po zmar-
twychwstaniu miat przez dni czterdziesci obcowac
Z uczniami swemi, a potem wréci¢ zkad przyszedt:
wszystko to jest zapisane w proroctwach ksiag Swie-
tych , i wszystko co do joty spelnito sie. Wszystko
nakoniec co sam Chrystus Pan w Ewangelii przepo-
wiedziat, wszystko co czytamy np. w jego mowie do
zgromadzonej rzeszy na Kafarnajskiej gorze, speni-
to sie co miato spelié¢ , i spetnia sie, co naznaczo-
no do speitnienia; oraz wszystko sie tak dzieje wrzy-
ciu ludzkiem, jako Chrystus Pan mowit, ze sie dzia¢
bedzie.

5). Coz zostaje dlacziowieka, czego dla swoich
Krélestw ziemskich zyczy¢, o co sie stara¢ najwiecej?
jezeli nie otojedno, izbyw Scistym zwigzku i jedno-
Sci zostawaly iutrzymywaty sie z Krélestwem Chry-
stusowym. O coz cztowiek moze gorecej prosi¢ Bo-
ga, jezeli nie oto:,,przyjdz krdlestwo twoje.“ W niem,
zniego i przez nie, wszelka prawda, dobre i piek-
ne ; zewnatrz niego, bez niego, przez coinnego, falsz,
ktamstwo, zite wszelkie i szpetne. Pragniemy szcze-
Scia na ziemi, szukajmy go w Kroélestwie Bozem, a
ztad przyjdzie ono do nas i ziemskie nasze zycie u-
szczesliwi. ,Nie troszczcie sie tedy méwigc : co be-
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> dziem jes¢ albo co bedziem pi¢ , albo czem sic
.bedziem przyodziewaé¢, bo tego wszystkie poga-
Snie pilnie szukajg. Albowiem Ojciec wasz Niebie-
ski wie , ze tego wszystkiego potrzebujecie. Szu-
kajciez tedy naprzdd krolestwa Bozego i sprawie-
dliwosci jego, ato wszystko bedzie wam przydane.”
(Matt. VI. 31. 32. 33). Coz znaczag stowa te szukaj-
ciez naprzod krolestwa Bozego i jego sprawiedliwo-
Sci , jezeli nie to: zyjcie wedle woli i przykazan bo-
zych , anastepnie pracujcie, przemyslajcie , nie usta-
wajcie w zajeciach waszych, ibadzcie zawsze spra-
wiedliwi wzgledem siebie i drugich, bo tego wszy-
stkiego B6g po was wymaga i to wam w krolestwie
swojem czyni¢ nakazuje ,a bedzie wam przydano/4
to znaczy, a wszystko co do potrzeb, pozytkow, wy-
gbd, przyjemnosci i ozdéb zycia waszego stuzy, da-
ne wam bedzie; odwazone, ze tak rzeke, i odmie-
rzone nie podiug waszej wagi i miary , bo te moga
by¢ falszywe i wam szkodliwe , ale podtug miary i
wagi Boskiej; bo 011 wie nieskorniczenie lepiej niz
wy , coO wam prawdziwie jest pozyteczne i dobre, co
prawdziwie zycie wasze uszlachetni¢, uprzyjemnic,
ozdobi¢ moze.

6). Alez przy tern wszystkiem zycie ziemskie nie
zdolne jest nasyci¢ sie dobrami, chocby te byty naj-
wieksze ; nie zdolne jest oswobodzi¢ sie od przygéd i
.cierpien rdéznego rodzaju, nieodstepnych towarzyszek
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zycia ziemskiego. Choroby, kalectwa , straty osob
mitych irzeczy drogich, powietrze, zawieruchy po-
lityczne , wojny , i t. p. napastujg je nieustannie. Te-
go wszystkiego przyczyng i zrodiem jest cziowiek,
to jest grzech jego. Gdziez i jaki na to ratunek ?
Wszystko, ze sie dzia¢ bedzie miedzy ludzmi zapi-
sane jest w ksiedze Bozej w Ewangelii, i dla czego
dzia¢ sie bedzie powiedziano; Ze grzech nie opusci
ziemi i nie ustgpi- z obrebow zycia ludzkiego ; lecz
tamze powiedziano oraz, ze z zycia ludzkiego nie ina-
czej grzech ustgpi, aztrzeba znim walczy¢. W zwy-
cieztwie chwata, stawa i szczescie tak wielkie , ze
go cztowiek poja¢ mysleniem, uczué¢ sercem nie po-
dola ; szczescie bez granic, bez warunkow zadnych.
Skoro cziowiek tyle o niem mysleé, tyle je zna€ i
czu¢ usposobi sie , ile zmoze , to wszystkie smutne
obrazy zycia czasowego , wesola przybiora dla niego
posta¢ , wszystkie przygody i cierpienia i straty cza-
sowego zycia, pokazag sie mu niczem. Krélestwo Bo-
ze jak dobro sprowadza wszelkie na zycie ziemskie,
i ochrania je od zlego tyle , Ze jego panowanie po-
wstaje i niknie i tg kolejg przebiega cigg zycia ludz-
kiego, trwatosci w sobie zadnej niemajgc; tak z dru-
giej strony krolestwo Boze ukazuje na zycie istotne,
jedyne, prawdziwe , czasowrosci i skonczonosei nie
podlegte, od $mierci i jej nie odstepnych towarzy-
szek , choréb , klesk, nieszczes¢ wszelkich , wolne,
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lia zycie btogostawione wieczne, szczes$liwe, dla kto-
rego dane jest zycie czasowe , przemijajgce: ukazu-
je na zycie, ktoére jest jedynym celem ziemskiego zy-
cia ludzkiego, i nagroda cierpien i walk ze zlem po-
niesionych dla dobra wiekuistego. Dla tego to Zba-
wiciel nasz takie nadewszystko zaleca nam zycie, |
na ten cel ustanowit krolestwo swoje, izbySmy przez
nie osiggneli zycie zagranicg czasowosci i skoriczono-
$ci, wieczne i nieskonczone, we wszystkie dobra
obfitujace, jakich tylko cien jaki$s niekiedy przedsta-
wia sie w doczesném zyciu naszém.

7). Gdyby o zyciu wieczném, o krolestwie nie-
bieskiéni, mowit] nam i rozprawiat jakis filozof, ja-
ki§ znamienity badacz natury , jakis wielki polityk
Swiata; mielibysmy stuszny powdd watpic: gdyz wszyst-
ko, co ludzie , cho¢ tak zwani wielcy , z siebie sa-
mych mdwig nami prawig , wiemy z doswiadczenia,
ze sie myla, ze sie to w praktyce nie prawdzi, co w ich
teoryi uchodzi za prawde; Zze sie dajg powodowaé we-
wnetrznym sklonnosciom swoim , wiecej szukajg ma-
jatku i stawy dla siebie, niz dobra dla innych i t, p#
Gdyby sam BoOg nie objawit o zyciu za granica prze-
strzeni i czasu istniejacém, wieczném ; to sami przez
sie ludzie nigdyby nie wiedzieli nic oniém, i nie po-
znaliby go; a nastepnie zyliby dotgd wszyscy zyciem
organicznem zwierzecCm : zycia religijnego i moral-
nego nigdzie nie bytoby ani Sladu ; nie byloby tez, ani

*18*
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filozoféw badaczuw natury i politykéw. Bo skoroby
nie miat czlowiek ukazanego celu dla zycia swojego,
celu wyzszego nad ten ziemski, do ktérego dazy¢ nma,
0 ktéry jako istotne dobro swoje, ma walczy¢ ze
ztem : to nie miatby i zdolnosci myslenia i wiedzy i
poznawania i mowienia. Nacozby sie to wszystko
przydato ? zycie organiczne samoby sie odbywato tak,
jak we wszystkich zwierzetach, i samo bez mysle-
nia i wiedzy siebie samego bez poznania i woli, da-
zytoby Slepo do swego celu. Zaiste tak jest waznym
momentem dla zycia ludzkiego, zycie za granicg cza-
su i przestrzeni istniejgce , zycie wieczne, ze usun
je zwidoku, a razem postrzezesz sie by¢ organicz-
ng istota i niczem wiecej. Wszystko co Religia, co
moralno$¢ zycia stanowi; okaze sie jakoby senne ma-
rzenie, a wystgpig jako rzeczywistosci: koniecznosc,
instynkt, zwierzecos¢. Takci to jest wedle dzisiejszej
madrosci i spekulacyi filozofow i badaczoOw natury.
Coz jest? toz dotad caty rodzaj ludzki zostawat w nie-
wiadomosci i bledzie ? i maz tedy wiare swoja w zy-
cie wieczne zamieni¢ na zdanie i nauke filozofow?
maz sie tedy rodzaj ludzki poprawi¢, wynis¢ z bledu
1postrzedz sie teraz dopiero, ze jest tylko zwierzem,
a nie jest czlowiekiem ? Ze cel jego zycia ten sam,
co i kazdego zwierza ? ze prawa jego zycia tez sa-
nie, co zycia zwierzecego, to jest koniecznos¢ ? Ucho-
waj nas Boze od filozofow i badaczéw natury! Je-
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zeli uwierzymy w stowa ich i podlug ich speku-
lacyi zy¢ zaczniemy wszyscy, to nie diugo na to cze-
ka¢ trzeba, izbySmy staneli na jednej linii z dzikiemi
ludzmi. Ojcami dzikich ludzi musieli by¢ kiedys fi-
lozofowie. Lecz tak nie bedzie ! nic w Swiecie fi-
zycznym nie dzieje sie wedle spekulacyi fizykéw,
astronomow, naturalistéw, nic tez nie dzieje sie w Swie-
cie ludzkim to jest religijnym , moralnym i spolecz-
nym , wedle teoryi metafizykéw i filozoféw. Niech
sobie rozprawiajg, co chcg o zyciu ludzkiem, jego
prawach i celu, niech gwarza sobie o usitowaniu ro-
du ludzkiego ,rozszerzenia swego istnienia na ziemi*
Ojakiejs ciemnej ,idei postepu ludzkosci® nic sie wsze-
lako nigdy nie dziatlo w zyciu ludzkiem, nic sie nie
dzieje i dzia¢ nie bedzie, wedle ich badz fizycznych,
badZz metafizycznych, lub politycznych sadow i rozpra-
wiali.

8). Nie filozof jakis i badacz natury, nie czio-
wiek jakis,, wedle sadu Swiata wielki, powiedziat ro-
dzajowi ludzkiemu o krélestwie Bozem o wiecznem
zyciu po za grobem w krélestwie Bozem: bo w sto-
wa jego uwierzytaby jakas zwolennikdéw jego sekta,
1to na czas niejaki, gdyz ita sekta rozczepitaby sie
na wiele sekcyj utrzymujacych ré6znosé, lub przeciw-
nos¢ zdan: ale nie uwierzytby rodzaj ludzki. Nie w imie
ludzi wielkich i medrcow sSwiata, ale tylko w imie
wielkie Boga wiare swojg w zycie wieczne rozpo-
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wszechnit i utrzymat przez wszystkie wieki rodzaj
ludzki, bez zadnej w istocie zmiany , w formie tylko
roznos¢ wyobrazen pojawita sie. Wiecznos$¢ zycia o-
sobistego, przejscie ze Smierci cielesnej do zywota
w krélestwie niebieskiem, jest to zaiste przedmiot
nieskonczenie wyzszy nadto, co umyst i rozum ludz-
ki zbada¢ i pozna¢ jest zdolny. Nie medrcow to
Swiata i filozoféw jest dzieto, izby calemu rodzajo-
wi ludzkiemu wpoi¢ tak glebokg wiare w nieSmier-
telnos¢ duszy, izwydrzec¢ jej zmysli i serc ludzkich
niepodobna. Nie jeden grecki filozof, u Rzymian ba-
dacz natury Pliniusz stary , wiare te rodu ludzkiego
za bajecznos¢ i przesad uznawali; w naszych wie-
kach, szczegblnie w oSmnastym i dziewietnastym, spi-
knat sie r¢j filozoféw , i badaczéw natury na oba-
lenie tej wiary: czemu? bo przedmiot jest tak wy-
soki , ze wznies¢ sie do niego przez demonstracye
metafizyczne , filozoficzne , przez doswiadczenia fi-
zyczne , przez astronomiczne obserwacye , przez ra-
chunek matematyczny, niepodobna. Ztad wniosek i
wyrok taki: ze co sie nie daje zbadac i poznaé przez
wszystkie uzyte Srodki, jakie sg w mocy najwiek-
szych medrcow Swiata, to nie jest prawda: a ze wia-
ra w nieSmiertelnos¢ duszy nie daje sie temi Srodka-
mi sprawdzi¢, i udowodnic¢ ; to wiara taka nie jest
prawda , jest czystg bajka, przesgdem gminu. Ne-
dzarze istni! jakaz to nedzota waszych tych sréd-
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kéw, w pordéwnaniu tych, jakie sg w mocy Boga. Raz
on rzekt, a stowo jego przenikto wszystek réd ludz-
ki, gdyz on stworzyt go jednym rzutem my$li ogar-
niajacej wszystkie wieki i jednem skinieniem woli,
podiug ktérej zycie catej ludzkosci miato sie urze-
czywistni¢ w ciggu wiekéw , jaki on mys$lg i wolg
swoja zakreslit. Pierwszy cziowiek stworzony usty-
szal glos swego Stwoércy, pojat mowe jego, ten gltos
i ta mowa przenikly wszystkie dzieci pierwszego Oj-
ca, wszystkie rodziny pokolenia i narody , majgce
z niego wynis¢ i rozmnozy¢ sie wedle tych stow:
,,roscie i mndézcie sie i napehiajcie ziemie : “ (Gen.
I. 28). Bb6g przed stworzeniem Adama wiedziat w my-
Sli swojej po jego stworzeniu , cosie znim stanie i
Z jego synami i corkami wszystkich wiekéw i miegjsc.
Co tedy najistotniejsze dla zycia rodu ludzkiego, co
od natury ludzkiej, jej przeznaczenia i celu, nieroz-
faczne , to BOg objawit pierwszemu cztowiekowi, a
w nim calemu rodzajowi ludzkiemu ; to sie tez i prze-
chowuje w rodzaju ludzkim: jako to : 1) wiadomos¢ i
znanie Boga. 2) stosunek cziowieka do Boga, to jest
objawiona religia. 3). postanowione od Boga i prze-
znaczone zycie czilowiecze w czasowosci moralne i
spoteczne , utrzymujgce jednos¢ zzyciem religijnem,
a przez religijnos¢ zycia utrzymanie jednosci cztowie-
czego rodu z Bogiem. Na tej jednosci zalezy wiecz-
noS¢ zycia cziowieczego w krolestwie Bozem. Wiara
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tedy w zycia ludzkiego wiecznos¢, czyli nieSmiertel-
no$¢ tym jakosSmy opisali sposobem objawiona od Boga
przechowuje sie i utrzymuje w rodzaju ludzkim przez
wszystkie wieki i po wszystkich miejscach.

9). R6znos¢ zdan, lub sprzecznos¢ w tym wzgle-
dzie pojawiajaca sie w niektérych pojedynczosciach
lub sektach. AV poréwnaniu zdania catego rodu ludz-
kiego, nic nie znaczy : podobnie jako r6znos¢, lub sprze-
cznos¢ zdan pod wzgledem wiedzy i znania Boga, czyli
wiary rodu ludzkiego w Boga. Zwykle takowej roé-
znosci i sprzecznosci zdan bywali zawsze i dotad by-
wajg sprawcami, medrcy i filozofowie Swiatowi. Prze-
chowujg sie takowe zdania tylko w sektach, za obreb
ich szeroko sie nie rozposcieraja. | zdaje sie madrym
wedle Swiata sekt naczelnikom, ze to znanie Boga
i wiedza ta o nieSmiertelnosci duszy jakie upowszech-
nity sie w rodzaju ludzkim , powstaty z prostactwa,
nie wiadomosci, zabobonnosci i przesadéw gminnych:
nie sag bowiem wyczerpniete, ani z metafizyki, ani
z filozofii, ani z astronomii, ani z fizyologii, ani z fizy-
ki i matematyki, innych za$, powiadajg oni, Zrodet
prawdy i madrosci niemasz, — Kiedy im powiemy,
Ze sg jeszcze inne rzeczy i przedmioty, précz tych,
jakie wchodzg w zakres pomienionych umiejetnosci:
gdyz précz tego Swiata widzialnego , materyalnego,
jest jeszcze inny Swiat niewidzialny i niemateryalny,
do ktérego w czesci nalezy cztowiek, mimo to, ze
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nalezy w czesci do $wiata widzialnego, materyalnego,
Wypada za$ ztad : ze zrédta madrosci i prawdy, procz
tych, do jakich nas odsylajg medrcy Swiata filozo-
fowie i badacze natury, sgjeszcze inne wyzsze nad
zakres madrosci i poznania ludzkiego, ze te zZrédia
sa w Objawieniu, w Stowie Bozem , zywem Swia-
dectwem prawd o krélestwie Bozem, to jest o0 zyciu
wiecznem, objawionych sg : powszechnos¢ ich utrzy-
mujaca sie przez wszystkie wieki w rodzaju ludzkim,
Patryarchow i Prorokéw zycie , wiara i nauczanie.
Lecz nadewszystko : ,na Swiecie by}, a Swiat jest
uczynion przezen , przyszedt do wiasnosci“ i opo-
wiedziat Jezus Chrystus, wszystko , izby watpliwo-
8ci nie bylo , o krolestwie Bozem , o przeznaczeniu
cztowieka do krélestwa Bozego na wiekuistosé zycia
w jednosci z Bogiem. Ten, ktory z Niebios zstgpit na
padét nasz ziemski, krélestwo tez Boze na nim u-
stanowit, to jest, Kosciét swdéj, izby wszyscy wie"
rzyli w tego , ktéry na Swiecie byt ,i przez ktére-
go “ Swiat jest uczynion; izby wedle tego zyli co o
krolestwie Bozem sam powiedziat; izby nad wszyst-
ko, co tylko serce ludzkie zapragna¢ moze , wiecej
pragneli krélestwa Bozego,w ktérem zawarte sgwszyst-
kie dobra, nad ktére ani wiekszych ani wiecej nad
te , jakie w niem sg ztozone i przygotowane dla czto-
wieka , niemasz nigdzie; izby tego krélestwa calem
sercem pragna¢ w mysli i pamieci je trwalej majac,
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prosili Boga o nie nadewszystko, codzieu mowigc:
-przyjdz krélestwo twoje.“ Albowiem skoro tego kro-
lestwa pragna¢ i do niego mysli, serca, i zycie swo-
je stosowacC bedg : to przez nie tez i w czasowem
zyciu swojem znajdg pokdj, szczescie i wszelkie do-
bra , jakich Swiat da¢ nie moze , bo jego dobra sg
tylko ponety do niepokoju, do ztego; gdy dobra z kré-
lestwa Bozego na zycie ludzkie sptywajace, sg same
istotne i prawdziwe. , Byt czlowiek postany od Boga,
.ktoremu , imie byto Jan. Ten przyszedt na Swia-
dectwo, aby dat Swiadectwo o Swiatlosci, aby prze-

~ZeN wszyscy wierzyli. “ Uwierzyli przezen Aposto-
towie. Widzieli oni Chrystusa, styszeli opowiadajg-
cego o0 krolestwie Bozem, o zyciu wiecznem , kaz-
dego cziowieka osobistem po Smierci ciata. Styszeli
z ust jego , 0 nimZe samym, kim jest, Swiadectwa
dajace stowa te : ,Jam jest zmartwychwstanie i zy-
~Wwot, kto we mnie wierzy, choc¢by i umart zyw be-
dzie." ,A wszelki ktéry zyje, awierzy w mie, nie
Lsumrze na wieki.* (1) ,Jani jest Swiatlos¢ Swiata*
kto za mng idzie, nie chodzi w ciemnosci, ale bedzie
miat Swiattos¢ zywota." Zaprawde, zaprawde powia-
dam wam , iz kto stowa mego stucha, a wierzy o-
nemu , ktéry mie postat, ma zywot wieczny, i nie
przyjdzie na sad, ale przeszedtzSmierci do zywota.

@) $ Jan. XI. 21 VIH. 12 V. 21.
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Widzieli Apostotowie, uczniowie Chrystusa i wielkie
rzesze ludu, jako wielkie on czynit rzeczy, jakich
ludzie czyni¢ nigdy nie mogli i nie moga. Powiadat
on Apostotom jaka Smiercia umrze, i ze trzeciego
ilnia zmartwychwstanie. Ziscito sie jako rzekt, (fie-
surrexit siciit dixit). Najswietsza Matka jego , nie-
wiasty Swiete , ktére jej towarzyszyly na Kalwaryag
i ztozyly umartego Chrystusa w grobie, tego same-
go Chrystusa ogladaty pelnego zycia i chwaty. Cud
ten widzialy i wielkie rzesze ludu : a przez dni cztér-
dziescie obcowat On z Apostotami swemi, nauczat
ich i opowiadat tajemnice Krolestwa Bozego. Sg to
iakta (t) nad ktére niema historya pewniejszych.
Wreszcie mozez znaleS¢ ,sie jakis cierl niepewnosci

n Bossuet w uwagach nad historya powszechng bezstronnie
i najglebsza krytyka rozbierat, wszystkie zarzuty niedowiarkéw i fi-
lozoféw , usitujacych zachwia¢ pewnos$¢ tych faktéow. Obalit on zarzu-
ty bez powstania , one upadly tak dalece, ze wszelka nowa Kkrytyka
w tym przedmiocie wydataby sie zbyteczna S. Cyrill , patryarcha Je-

rozolimski udowodnit faktami z ksi*g SS. starego zakonu prawdziwos$é

wszystkich poszczegéle faktéw narodzenia Chrystusa , zycia jego,

nau-
czania , $mierci , zmartwychwstania , obcowania czterdziestodniowego
z Apostotami i wniebowstgpienia. Gdyby nad te zrodia prawdziwos$é

faktow, o ktérych moéwimy, niebylo innych, to i te wystarczytyby
do petnego o niej przekonania sige. Alez jest tak wiele Zrédet tych, i
tak pewnych, ze trzeba bardzo upartego cziowieka, bardzo dumnego, (00}
gruntu zepsutego, zeby sie z nich nie przekonat o prawdzie ; albo tez
bardzo powierzchownego i lekkomysinego.

(JIR7ES. FILOZ. 10
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tego, co o wiecznem zyciu, o Krolestwie Bozem, mo-
wi Chrystus Pan, co jego méwig Apostotowie w pi-
smach swoich, co przechowata tradycya , co naucza
Kosciot Chrystusowy ? Nie same zas tylko fakta prze-
konywaja nas o prawdziwosci tego, co o krolestwie
Bozem, o wiecznem zyciu przez nie dowiadujemy sie
i poznajemy; ale pisma Apostolskie, uwazane wtem,
co je szczegllnie odznacza, co im tak jedynie stuzy,
iz nic podobnego w innych pismach nie mozna upa-
trze¢, przekonywajg tak dobitnie ijasno, iz najmniej-
sza watpliwos¢ powsta¢ nie moze, ze nie sg one i nie
moga by¢ zadnym sposobem dzielem ludzkiem; ze
tak jak moéwig te pisma, nigdy nie moéwit i nie mé-
wi zaden cztowiek. Jeden filozof wcale niepobozny
i nie lekkomys$iny, bez zaprzeczenia jeniusz wyzszy
od jakiego$ Straussa, Tretowskiego, Feuerbacha, a
przeciez ten Filozof J. J. Russo (J. J. Rousseau) czy-
tajac Ewangelia, jakby w zachwyceniu jakiem, unie-
siony wyrzekt: ,mozez to byé, aby ta ksiega tak
madra , tak oraz Swieta , dzielem by¢ mogta ludz-
kiem!*“ Stowem nic prawdziwszego by¢ nie moze,
nic pewniejszego nad to: co wiemy i co uznajemy
z objawienia, z ksiagg Bozych, z Ewangelii, z trady-
cyi, znauki Kosciota Apostolskiego , o zyciu wiecz-
nem, o krolestwie Bozem. Niczego tez bardziej pra-
gna¢ , o nic bardziej nie mamy blaga¢ Boga , jak o
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krolestwo Boze, codzien powtarzajgc te stowa:
,,przyjdz krélestwo twoje.”

10) Coz na to powiedzg nam medrcy i filozo-
fowie Swiatowi, demagogowie, radykalisci, kommu-
nisci, i wszyscy wreszcie zmyslacze, opowiadacze in-
tryg, niegodziwosci,i jak oni bezrozumnie powiadaja, ta-
jemnic (np. Les mysthrcs de Paris i t. p. gdyz wtem,
CO oni zowig tajemnicami, zadnej tajemnicy niema,
bo ktéz o niegodziwosciach przez nich opowiadanych
nie wie ; ze one nie tylko po stolicach, ale po mia-
steczkach i po wsiach dzieja sie , bo wszedzie znaj-
dujg sie Zli ludzie; a gdzie Zzli, tam i niegodziwosci
wszystkim wiadome) coz mdéwie tacy wszyscy ludzie
powiedzg? Zli, musza zle méwié, klamcy nie sg skion-
ni aby moéwi¢ prawde; pyszni wiele o swojej ma-
drosci i uczonosci rozumiejacy nie przyznajg sie, ze
niewiedza, czego nie wiedzg , ze nie znajg i nie umie-
ja, czego nie znajg i nie umieja. Nie poznali oni stéw
Bozych; styszeli o nich, ale nie zrozumieli, a zgte-
biac ich nie chcieli, ajakzeby mogli uwierzy¢? bo
wierzy¢ wedle ich pojecia , jest to samo, co ustuchaé
cudzej powagi; to za$ rzecz niezmiernie trudna dla
pysznych a zarozumiatych ! Oni tylko miedzy sobg
sie rozumiejg , chwalg jedni drugich, i przez to do
jednosci zdan zblizajg sie, albo z wielkiem uszanowa-
niem przemawiajg z pomiedzy siebie do tych, ktérzy
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w zdaniu od nich réznig sic, izby pochlebstwem
przeciggnac ich do swego zdania (1). Slow Bozych
tacy ludzie nie znajg, pozna¢ ich nie chca, a co sie
0 nich dowiedza, to zwykle radzi zbija¢ dowcipko-
waniem, nasmiewaniem sie, jak ztego, co stowa
Boze zawieraja, tak i ztych, ktorzy te stowa Boze
poznali, przyjeli sercem, w nich i przez nie zyja.
Szydzg oni z nich, jako prostakéw, niezdolnych
wznies¢ sie do gornosci ich filozofii i nauki, albo ja-
ko fanatykéw, zabobonnych ludzi. Przeméwimy w kon-
cu do tych znamienitosci Swiatowych stowami wy-
jetemi zdzieta pod tytutem : Stowa nieprzyjaciot
Chrystusa, przez Ks. J. Em. Veith (2). ,A przeto
~Stuchajcie stowa Panskiego mezowie nasmiewcy*
+JAzaliz jestescie tak bezpieczni i pewni. Albowie-
~-mescie mowili: PostanowiliSmy przymierze ze Smier-
cig, a z pieklem uczynilismy umowe; kiedy bicz
~gwattowny przechodzi¢ bedzie, nie przyjdzie na nas,

(1) Przychodzag mi tu na myst wielkie pochwaly, jakiemi obda-
rzyt Tretowski tak zwang Historyk Literatury Polskiej (ktéra jest tyl-
ko kompilacya, gadaning de Omnibus rebus , i mieszaniny omnium re-
rum) przez Wiszniewskiego w  tomach wydang. Za totez Wiszniew-
ski szczodrze sie wywdzieczyt, gdy, ustanowiwszy oSm epok historyi
swojej, jedne z nich najnowsza imieniem Tretowskiego zaszczycit.

(2) Ttum. zniemiec. Ks. St Chotoniewski. Wyd w Wilnie fSI3.
k. 74. 75.



221

.bosniy potozyli klamstwo nadziejg naszg , a nakry-
Jdismy sie klamstwem “ (1) Jakiez to ostre szyder-
stwo i jak ciezko ono rani wszystkich lekkomysinych
i bluzniercow ! Albowiem jakiemze to okiem patrzg
takowi odurzeni Chrzescijanie na Smier¢ i piekio?
Oni zartujg sobie ze Smierci, jakby ona byla owym
starym Saturnem z kosg; oni wystawiajg sobie piekio
naksztatt dekoracyi teatralnej, tak jak kazdy sobie
wyobraza Styx i Acheront, Plutona, i Cerbera. Oni
sg tak pewni swego, jak gdyby z tym Saturnem i
z tymPlutonem umowe zawarli. A jakkolwiek okro-
pnem jest to» co Prorocy, Apostolowie i sam Chry-
stus o przepasciach zatracenia nauczali, ci nasi wiel-
cy medrcy lepiej te rzeczy wiedzga; bo pdtnocny i
potudniowy biegun optyneli, na niebieskie gory naj
gtebszej Afryki wdarli sie i wszedzie juz byli; ma-
ja pocztowg mappe ksiezyca; posiadaja marszrute
komet i wiedzg co i jak sie dzieje po mlecznej dro-
dze i okolo Oryona. Ktoz tedy nie przestanie na ich
zapewnieniu? Nic niema po Smierci, aprzynajmniej
nic strasznego. Tak wiec prorokujg i oni jako fal-
szywi prorocy : ,Potozyli kiamstwo nadziejg swojg
i nakryli sie klamstwem* (2).

11). Skoro to pewne jest, nad wszelka, ze tak

(1) Isai XXVIII. w 14-15. (2; Iwi. XXVIII. 15.

19*



powiem, pewnos¢ pewniejsze : co nam powiedziat

Chrystus Pan, o Kroélestwie Bozem, o0 zyciu wieez-
nem, co jego Apostotowie od niego nauczeni méwig

o temze kroélestwie, co tradycya podaje, czego na-
ucza Kosciot Apostolski, to tez nad wszystko, tego
krélestwa nam pragngé nalezy , o nie staraC sie i
modli¢ sie : ,przyjdz krélestwo twoje.“ Nie przyj-
dzie za$ , nie osiggniemy go inaczej, tylko jezeli nie
nasza wola z wolg Boza w sprzecznosci, ale wola
Boza spetniac sie bedzie w woli naszej. Jezeli wole
naszg nie zmusu jakiegos, ale przez mitos¢ Boga i
jego woli swobodnie i wolnie poddamy woli Bozej.
Jest to w modlitwie panskiej trzecia prosba wyrazo-
na w tych stowach : ,BadZz wola twoja, jako w nie-
bie tak i na ziemi. “ Prosba ta szczegdlnie sie odno-
si do Ducha S., aby wola Ojca niebieskiego, ktéra
jest sama Swieta, dobra , doskonata , ktorg Jezus
Chrystus w istocie ten sam Bo6g co i Ojciec niebie-
ski , stawszy sie synem czilowieczym i dla naszego
przyktadu, postuszny woli Ojca swego, ogtosit
nam mieszkancom ziemi, aby mowie ta wola utrzy-
mang byla az do skoriczenia wiekéw przez Ducha
S. w Kosciele Chrystusowym. Duch S. ten sam w isto-
cie Bég, co Ojciec i Syn Zbawiciel nasz; taz sama
wola jego, co Ojca i Syna ; wszelako do niego w mo-
dtach naszych udajemy sie szczegOlnie: izby nas
w poznaniu tej woli oswiecat, izby nam dat mocy



potrzebnej do jej wypetnienia, modlimy sie szczegdl-
nie do Ducha S. ktérego Zbawiciel obiecat namw Imie
Ojca swego , jako pocieszyciela, majacego osuszyc
tzy nasze, oswieci¢ umysty w obowigzkach naszych,
umocni¢ serca w wypetnieniu dobrego. Modlimy sie,
aby raczyt przyjs¢ w pomoc nam i obdarzy¢ : darem
madrosci, izbySmy poznali i zamitowali w prawdzie
wiekuistej: darem pojecia, abysmy przenikneli, oile
dozwala nieudolno$¢ nasza, w prawdy objawione: da-
rem nauki, abysSmy sie przekonali o nicosci swojej,
wszystko odnosili do Boga podtug uczué serca Je-
zusowego, a gardzili marnosciami Swiata : darem roz-
tropnosci, abysmy przezornie postepowali wsréd cie-
mnosci i niebezpieczenstw zycia doczesnego i wypet-
niali wole Bozag : darem mocy, abySmy przezwycie-
zali pokusy nieprzyjaciela, trudnosci w cnocie i zno-
sili przesladowania, na ktére moglibysSmy by¢ wy-
stawieni : darem poboznosci, abysmy sie zamitowali
w rozmyslaniu , modlitwie , rozpamietywaniu i stu-
zeniu Bogu: darem bojazni, abySmy ze wstretem
unikali wszystkiego, coby mogto obraza¢ Boga. Do
tych wszystkich daréw, prosimy Ducha S. aby przy-
dat nam daru tez, izbysmy grzechy nasze optakiwali;
ducha umartwienia, izbySmy zadosy¢ uczynili Boskiej
sprawiedliwosci, a zwlaszcza izby nas Duch S. wzboga-
cit mitosierdziem, taska wytrwatosci, izbysmy zyli po
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chrzedcijarisku i umierali $miercig Swigtobliwg (i),
W tych stowach przeto: ,badZ wola twoja, jako w nie-
bie, tak i na ziemi “ wyrazamy pragnienia nasze, izby
nad wolg ludzka, Boska panowata wola : od czego
nie tylko dobro nasze wieczne, ale dobro i pomysl-
nos¢ doczesnego zycia naszego zalezy. W Niebie panu-
ja: doskonaty pokdj, btogos¢ i szczesliwosé, bo tam
wola Boza panuje sama zupelna i niezmienna. Na
ziemi pokdj zycia ludzkiego bywa ustawicznie zakio-
cony , dobro niepewne , sprawiedliwo$¢ poddawana
sile i przemocy, mitos¢ blizniego rzadka, a wsze-
dzie nienawis¢, gniewy, zemsty panujg: towszyst-
ko ze zlej woli ludzkiej pochodzi. Btagamy tedy ta-
ski u Boga , azeby , jako Aniotowie i Swieci postu-
szni woli jego uzywajac niewypowiedzianego szczescia
i stodyczy niczem nie zachwianego pokoju ; tak my,
ziemi mieszkancy, postuszni stawszy sie woli jego?
mogli nasz paddt nedzy i placzu zamieni¢ na raj
ziemski.

(1) Jest to wyjatek i Alleluja, Roczn. Religii z roku 1842,
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8 7. Po trzech poprzedzajacych, ktérych celem byt Bog i
Aiebo , trzy prosby nastepujg, ktorych celem jest zie-
mia i zycie ziemskie: pierwsza prosba: izby nam Bog
rzeczy dal do potrzeb zycia cielesnego stuzace, nie we-
dle naszych zadz i cel6ir, ale wedle tego, jako on wie
czego i wiele potrzebujemy: mianowicie izby nas obda-
rzat rzeczami nieskonczenie wazniejszemi do zycia ducho-
wego potrzebnemi: druga prosba, izby z mitosci ojcow-
skiej przebaczat nam winy, jako my z mitosci blizniego
odpuszczamy krzywdy i urazy od nich doznawane: trze-
cia prosha: zeby nas ochraniat od pokus, od ponet do
grzechu, a nastepnie czujgc stabo$¢ nasze prosimy,
aby od nas oddalat zte tojest kare za grzech, pragna-

cych oczysci¢ sie z grzechu przez pokute.

1). Nastepuja trzy znowu prosby do Tréjcy Swiete]
odpowiednie trzem poprzedzajgcym. Zmienia sie tyl-
ko przedmiot présb. Dotad Bog sam, jako Ojciec,
Zbawiciel i Pocieszyciel nasz ; oraz Niebo, celem
byly pragnien i modlitw naszych. Teraz ziemie i
siebie samego cziowiek majgc na wzgledzie, 1)
naprzéd prosi o rzeczy do utrzymania zycia ziem-
skiego potrzebne. ,Chleba naszego powszedniego daj
nam dzisiaj.“ Cztowiek dobrze wychowany i uksztat-
cony pojmuje calg mocg ducha swego, ze nic z sie-
bie sam niema i mie¢ nie moze, czego tylko do u-
trzymania zycia swego na ziemi potrzebuje, ale ma
ztaski i niewyczerpanych skarbéw dobroci Boskiej.
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Wszakze nie cztowiek to uczynit, ale Bog rozkazat,
aby ziemia postuszna byta cztowiekowi, aby zprzy-
jetych w siebie nasion obfite mu dawata plony i owo-
ce do jego wyzywienia potrzebne, aby owca nosi-
ta runo swoje dla niego , izby sie miat czem przy-
odziewaé¢, aby rozradzaly sie lasy, aby pszczota zbie-
rata miéd dla niego i t. d. Bozkazat wodom, aby sie
wysoko nad ziemie podnosily i spadaly dezdzemod-
wilzajacyin ziemie uprawiong i zasiang , aby storice
dawato Swiatto swe i ciepto it. d Cozby praca i prze-
myst cztowieczy znaczylty, gdyby Bo6g nie dostarczat
wszystkiego, czego potrzebuje cztowiek , gdyby mu
szczodrobliwg reka swojg wszystkiego nie udzielat,
wymagajac tego tylko po nim, izby szedt sam i zrgk
Boskich brat rekami, ze tak powiem, pracy i prze-
mystu swojego ? Sam madroscig swojg cztowiek na-
sion plonéw ziemskich nie wymyslit ; wola swoja nie
rozkazuje, aby rosty zboza , przemystem wody z po-
wietrza nie sprowadzi na swojg role, i t. d., a bez
tego wszystkiego praca i przemyst cztowieczy cozby
znaczyly ? jedno nic. Pomysl teraz cziowiecze , czy
masz zczegobys$ sie tak bardzo pysznit i wynosit?
Coz znaczylyby twoja madros¢, twoj bystry dowcip,
twéj przemyst i praca sama, gdyby nie czuwata nad
tobg Opatrznos¢ Stworcy twojego? Bog tak madrze
rozporzadzit w tein nawet, czem ciebie tak hojnie
obdarza, izby$s biorac dary z opatrznej reki jego, nie



czut ciezaru pracy, kiedy uczynit prace samg i prze-
myst potrzebg zycia twojego, ze bez pracy bytoby
nieznosne samo zycie,

2). Czy to wszystko nie przemawia do ciebie
jasno, izby$ pojat, czy nie porusza serca twego, izbys
uczut w sobie pokore , padt na kolana, i czynit z ca-
fego serca twojego dzieki dawcy niepoliczonych
daréw, ktoremicie obdarza! i tojedynie bez zadnych
zastug twoich, z niepojetej dobroci i mitosci ku to-
bie. B6g o0 wszystkich wie stworzeniach swoich, i
la stwoércza, jak juz moéwiliSmy, wiedza, utrzymuje
wszystkie w catosci i porzadku. Roéwnie wiedza jego
i ciebie utrzymuje w catosci i tein wiekszg on nad
toba rozcigga opieke, im cie wiecej nad wszystkie
wyniést inne utwory. Wie on o dobrych swoich
dzieciach, wie# o ztych. Lubo ci, przeciwnicy woli
jego , oddzielajg sie od niego, on sie jednak nie od-
fgcza od nich, to jest wie onich : bo gdybyich z wie-
dzy swojej usunat , toby natychmiast istnienie ich
zniklo. Czego, powtarzani nadymasz sie madroscig
swoja, dowcipem, przemystowoscig swojg? kiedy te
z siebie same niczego dla utrzymania sie twego nie
daja, ale masz je same dane na to, abys niemi chciat
i umiat bra¢ to, co twdj Ojciec niebieski szczodrg
reka daje: i kiedy ty sam tak od wiedzy jego o to-
bie zalezysz, ze gdyby chcial o tobie zapomniec, to-
bys jak muszka kilkochwilowa znikt, zadnego Sladu
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po sobie nie zoslawujac. Tretowski bez miary wy-
chwalajgc jeniusz swojego , jak zowie boga ziem-
skiego, tojest cziowieka, dziecinng niejako radoscig
unosi sie nad tein, Ze dzi§ cziowiek jowiszowym; jak
mowi, krokiem przelatuje wielkie grody i stolice
Europejskie ! Co za szczescie! co za rados¢ ! dla
dzieci. Czemuz powierzchowny cziowiecze nie zaj-
rzysz, w rzecz cokolwiek glebiej! Cziowiek musi prze«
mysla¢, wynajdowaé, wyrabia¢, pracowac ; bo to zy-
wiot jego, w ktorym zyje, ciggnie go do tego jeszcze
pozytek wlasny. Z tein wszystkiem cozby tfczyni¢ po-
trafit bez materyatow , ktére w takiej rozmaitosci i
mnogosci wszedzie po calej naturze sg rozrzucone:
ktére zdajg sie przyzywac cztowieka, izby miat czem
sie zaja¢, izby brat gotowe, przerabiat, uzywat
wedle potrzeb i celow swoich. Skadze te materya-
ty 2 Czys ty cziowiecze je stworzyt? Jakze siebie
nie znasz , jak bardzo ptytkim jeste$ w sadach two-
ich , i pysznisz sie zrzeczy, ktéreby cie upokorzyc
powinny byty ! Stwérca twdj dat tobie do robot two-
ich i przemyslan gotowe matcryaty, dat zdolnosci
przemys$lania i pracowania; i w tein wszystkiem
ztozyt potrzebe zajecia w czaSowosci chwil zycia
twojego, ktére bez pracy, bez szukania , wynajdy-
wania, przemyslania statoby nieznosne : ztaczylt prze-
to z pracg potrzebe, z potrzebg pozytek, z pozytkiem
przyjemnosC. Z siebie sam nic niemasz ; wszystkos
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odebrat od tego, dla ktérego tak niewdziecznym je-
stes ; gdy wszystko sobie przypisujesz , widzisz sie-
bie sani wielkim, siebie samego wychwalasz, siebie
bogiem ziemskim zowiesz , ty, ktéry dzi$ jestes, aju-
tro cie niemasz !

3). Dimidium facli, qui cocpit, habet (1). Zrzu¢
z siebie czlowiecze pyszna madros¢ swoje , azacznij
by¢ prawdziwie madrym. Upokorz sie, a w szcze-
rosci pros: ,ehlcba naszego powszedniego daj nani
dzisiaj“ dzisiaj, bo jutro moze by¢ nie twoje; jutrem
nie rozporzadzasz. A gdy jutro stanie sie dla ciebie
dzisiaj, to znowu podziekowawszy Bogu za dzisiaj,
bedziesz prosit utrzymania sie twego na dzisigj; i tak
przez cale zycic twoje. Codzien pracuj, co dzien
modl sie, a nie zakladaj sobie dalekich widokdéw.
Powierzaj je Bogu, iw jego zyj woli. On lepiej wi¢
o0 twoich potrzebach, niz ty wiedzie¢ mozesz, i nie
odméwi ci nigdy proszacemu, jezeli zufnoscig be-
dziesz prosit, wolg jego wykonywat, w pracy iw mo-
diach nie ustawato Modlitwa prawdziwa, szczera, z du-
cha tylko pochodzi¢ moze, to jest zwolnosci i mito-
Ssci Boga. Z mitoSci tez BOg da proszacemu z mi-
tosci, byle sama prosba godna byla mitosci Bozej.
Nie zazdros¢ tym , ktérym sie bez Boga i bez mo-
dlitwy zyjagcym powodzi. | oni sami nie wiedzg ity

(I) Horat | Epist. 2. r. 40.
CITT'F.$. FILOZ. 20
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nie wiesz, co sie z niemi sta¢ moze. Wreszcie nie
zbadasz, co Bo6g czyni, i dla czego.

4). Cziowiek nie ciatem tylko jest, ale i duchem:
ztad wynika tez dwojaki rodzaj potrzeb jego. Czio-
wiek cielesny nie pojmuje potrzeb duchowych , albo
zajety caly potrzebami ciata, oduchowych ani pomy-
Sle¢ niema czasu; a przecie one sgmilion kro¢ razy
wazniejsze, jak cielesne. Na te stowa rozSmieje sie
salonowy cielesny cztowiek. Bo on nie moze dojrze¢
wartosci rzeczy tam, gdzie nie btyszczy zioto i sre-
bro, gdzie wyroby przemystu i sztuki nie nawijaja
sie mu na oczy. On w wartosci tych rzeczy, w war-
tosci btyszczacych fraszek, widzi cata wartos¢ czio-
wieka. On drogie zycie trwoni na szukaniu i groma-
dzeniu blyskotek. Na to zbiera majatek , aby tych
btyskotek, jak najwiecej naby¢ i dzieciom zostawié
wraz z majatkiem ; zeby i dzieci jego miaty Srodki
nabywania bez konca wiecej drogocennych fraszek.
O rzeczy ducha on nie dba, bo nie blyszcza przed
oczami jego. On pokornym, ubogim w duchu, skro-
mnym cztowiekiem, cichym, poboznym pogardza: bo
lubi patrzeC z uwielbieniem na ludzi tressowanych,
gadajacych wiele i Smiatlo i to jeszcze po francuzku;
ubranych najmodniej ; ktérzy diugo wojazowali, zu-
zyli sie za granicg na zabawach i rozkoszach; ktorzy
Czas zmarnowawszy i z ostatkami majgtku wrociwszy,
majg co gadaC : wreszcie ktorzy stali sie madrymi i
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uczonymi zgazet i zurnaldw zagranicznych, a mia-
nowicie z pism Gcorge-Sand, Eugeniusza Sue, Duma-
sa, i calej zgrai najbezczelniejszych klamcéw , po-
twarcéw, zmysSlaczéw zdarzen i intryg najsprosniej-
szych, ale przytem bardzo ciekawych i nauczaja-
cych jak zy¢ po Swiatowemu. Jakiz moze sie zna-
leS¢ przystep do ludzi, tak po Europejsku tressowa-
liych iwedle $wiata uczonych i madrych, nauka Swieta
prawdziwej ijedynej madrosci, wysokich cnét, irze-
czy wszelkich nadzmystowych , czysto duchowych !
W Boskiej mocy wszystko jest; on tylko moze ich
ratowac , jezeli kiedy postrzega sie i dadza przystep
tasce Bozej. Czlowiek tu nie jest zdolny ich z prze-
pasci , w ktorej sie pograzyli, wydobyc.

5). Skoro tedy cziowiek nie ciatem tylko jest
ale i duchem, potrzebny tez pokarm dla ducha jego,
aby zyt. Jakiz jest najistotniejszy pokarm duchowy?
Postuchaj co Bog mowi. Jeslis ciezarem ciala twe-
go, nie przywalit ducha twego, izby mogt powstac,
chciej postucha¢ stow Zbawiciela, a znajdziesz po-
karm dla ducha twego, i podzwigniesz go z upadku
jego , i dasz moc jemu nad ciatem. Chrystus mowi:
~Jam jest chleb, zywy ktérym 2z Nieba zstgpit. Je-
LSliby kto pozywat tego chleba, zy¢ bedzie na wie-
-Ki. A chleb, ktéry ja dam, jest moje cialo zazy-
wot Swiata. Albowiem cialo moje prawdziwie jest
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.pokarm, akrew moja prawdziwie jest napgi* (i).
Jam jest droga, prawda i zywot. Otoz pokazany
w niewielu slowaeh skarb niewyczerpany nigdy rze-
czy najkosztowniejszych; przygotowany pokarm i na-
pdj najposilniejszy dla ducha cztowieczego. Chrystus
zostawit nam Anielski pokarm w cudownej Euchary-
styi. Kiedy w godowa szate odziani, to jest, w wierze
i mitosci, posilamy ducha naszego takim pokarmem,
mamy w sobie zywot prawdziwy; zyjemy na ziemi
zyciem nadziemskiem: ktére wszelako wywiera naj—-
dobroczynniejszy wplyw na samo nawet zycie ziem-
skie, cielesne. Duch bowiem ozywiany ciggle pokar-
mem , jaki Zbawiciel przygotowal na wszystkie cza-
sy i dla wszystkich ludzi, panuje nad pozadliwoscia-
mi ciala, oswobadza go od pychy, i chuci zwierze m
eych ; utrzymuje zycie cielesne w skromnosci, wstrze-
miezliwosci, trzezwosci; sprowadza nan pokdj, zgo-
de, hamuje zapedy gniewu, broni zemsty, it. p. Chry-
stus jest droga, to jest nauka dla zycia naszego du-
chowego ; jest prawda , to jest Swiatlo, prawdziwa
madros¢ ducha naszego; jest zywot, ktorym duch nasz
prawdziwie i jedynie tylko zy¢ moze. Obracaj sie
w ktorg chcesz strong, zewnatrz Chrystusa nie znaj-
dziesz, ani nauki lepszej, ani madrosci wyzszej, ani
zycia szczesliwszego. Jezeli tedy prosimy Ojca Nie-

() Ew. $ Jana. VI. 51, 52, 56, XIV. 6.
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bieskiego orzeczy dla zycia cielesnego potrzebne, zc
ich sami z siebie, z wlasnej pracy i przemystowosci,.
bez taski ipomocy Bozej jak wyzej widzielismy, mieé¢
nie mozemy; jakze daleko bardziej prosi¢ mamy orze-
czy milion kro¢ razy wazniejsze , o rzeczy dla zy-
cia duchowego potrzebne! od ktérych zalezy nie
tylko zycia wiecznego szczesliwosé; ale nawet i do-
czesnego. Swiete rzeczy to sg, zmazanymi hiepra-
woscig, rekami ich nie wezmiesz. W Swietych rze-
czach jest pokarm zywota; grzech jest Smiercig du-
cha. Zywotowi $mieré przystepu nie dozwoli. Chry-
stus podat srodek duchowi ludzkiemu uwolnienia sie
od Smierci czyli grzechu, przez pokute. Przywro-
ciwszy tym sposobem zycie duchowi twojemu, znaj-
dziesz tatwy przystep do taski Bozej, i odbiera¢ be-
dziesz najdrozsze dary, najzbawienniejszy chleb co-
dzienny, chleb powszedni (panem auotidiaiium) du-
chowy, i zyC bedziesz prawdziwem zyciem ludzkiem,
to jest zicmskiem przyrodzonem, w zgodzie i jedno-
Sci z nadziemskiem nadprzyrodzonem. Weziem te-
go dwojakiego zycia w czasowoscijest 6w chleb, kto-
ry znieba zstgpit, jjest droga, prawda i zywot, ktére
nasz Ojciec niebieski zestat nam w Synie swoim, w Je-
zusie Chrystusie.

6). Druga prosba, ktérg cztowiek wzglednie do
siebie samego , odpowiednie owej wzglednie do Bo-
ga ,przyjdz krélestwo twoje“ zanosi do Ojca nie-

20~



bieskiego, aby przez Syna swojego Jezusa Chrystu-
sa, raczyt odpusci¢ mu grzechy; ale pod warunkiem,
ktéry dobrowolnie na siebie wkiada takim: ze i on
sam przyrzeka odpuszcza¢ urazy i winy wszelkie,
jakichby sie ktokolwiek badz dopuszczat przeciw nie-
mu samemu. Nadto jeszcze , nie tylko za sobg je-
dnym prosi Ojca swego, O odpuszczenie tym sposo-
bem grzechéw, ale po Chrzescijansku, prosi za
wszystkimi; ,odpus¢ nam winy nasze, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom.” Ktoryz kiedy
przed Chrystusa przyjsciem na swiat, mowit tym spo-
sobem Filozof? Bierz najwiekszych: Sokratesa, Pla-
tona, Zenona stoika! Ale warunek ciezki, powie
na to cztlowiek Swiatowy , z nazwiska tylko Chrze-
Scijanin. Zapytaj go: czy o11 sam nie chciatby, aze-
by winy i urazy , ktérych sie przeciw innym dopu-
&cit, byty mu darowane ? Czyby nic uczut dobroci
tego warunku odpuszczania uraz, gdyby mu np.
dtuznikowi rzektjego kredytor: daruje ci diug ngj
z checig szczera, jesli mi oddaC go nie mozesz; a
jesli mozesz, a nic chcesz, poszukiwaé prawnie i
méci¢ sie nie bede. Tu niechaj odpowie : czy ciez-
ki warunek?

7). Coz Filozof na to powiada? np. Wiktor Ku-
zen (Cousin), Tretowski ? Majg sumienie, ono mu-
si wota¢ do nich: ze Swiete sgBoskie te stowa; ,0Od-
pus¢ nam, jako i my odpuszczamy.“ Lecz teorya ich,
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spekulacya, ze wszystkiem co innego mowi¢ im i
dowodzi¢ nakazuje. Oni zadnej nad sobg powagi nie
uznajag. Oni sg Filozofowie, w nich powaga; oni sg
samodzielni, bogowie ziemscy. Wedle ich madrosci
wypada wecale inaczej stanowi¢ w tej rzeczy. Tre-
towski wystepuje zwielkiemi pochwatami  namietno-
Sci ludzkich. Czitowiek, powiada on, bytby gltazem,
gdyby mu odebrano jego namietnosci. Zapewnie! gdy-
by liyena nie byla ziosliwg , tygrys okrutnym, lew
silnym, toby nic byly tem, czem sa. Czlowiek pod
wzgledem namietnosci bywa i hyeng i tygrysem i
lwem. Zaden z poganiskich Filozoféw nie odwazyt sie
chwali¢ namietnosci. Cycero w swoich Tuskulanskich
rozmowach (Tusculanae guaestiones) przedziwnie o-
pisuje kazda namietnos¢. W kazdej kryjace sie zle,
niegodziwe, zgubne pokazuje; gdy oto w Chrzesci-
janskich czasach znalazt sie Filozof, ktory w nich
wyszperat dobre, godziwe, pozyteczne. Wypada z ta-
kiej teoryi to: ze stowa Zbawiciela naszego nie sg
prawdziwe, kiedy nakazujg odpuszcza¢ winy bliznim,
mitowaC nawet nieprzyjaciét naszych; a tem samem
zakazujg gniewu, zemsty , odwetu, tajania, bicia, a
mianowicie pojedynkéw, ktdre zawsze sg bezecen-
stwem i zbrodnig i sg tygrysim honorem , podnie-
tg szatana. Wedle spekulacyi samodzielnego Filozo-
fa wszystko inaczej sie dziaC powinno. Kto sie wy-
niost na stopien, jak on zowie, Mosci, ten nabyt ja-



koby prawa raz sie okaza¢ lwem, drugi raz ty-
grysem , innego razu liyeng wedle okolicznosci. Fi-
lozof podniostszy sie nad cztowieka, nie uznaje bliznim
swoim cziowieka; sam sie uczyniwszy bogiem ziem-
skim, nic filozofow do pocztu zwierzat zalicza, kto-
rzy pod wladzg by¢ powinni lwiej sity, tygrysiego
okrucienstwa, ztosliwosci hyeniej. Wiktor Kuzen
bardzo wymownie i szumnie gtosi chwatle i potrze-
be wojny. Poréwnywa jg z burzliwemi wiatrami, kto-
remi czysci sie powietrze. Wojny oczyszczaja atmo-
sfere spoleczenstw ludzkich. One sg konieczne.
Sic fatavoluerc. On koniecznos¢ Heglowska, fatum
pogariskie, wysungt na szczyt swojej teoryi. Wojny
sq, a wiec dobre, bo sg wypadkiem koniecznosci.
Nie ludzie to bijgsie zsobg i wygrywaja, lub prze-
grywaja walne batalie, ale to sa idee, ktore zsobg
wchodzg do walki; jedna ustgpi¢ musi drugiej, Kie-
dy na te przyszta zkoniecznosci wyroku kolej pano™
wania. Ludzie sg to narzedzia wojujacych idei. Przy
kim zwycieztwo, tenjest reprezentantem idei zaczy-
najacej panowanie. Ten sam zwyciezca, wiec hie swo-
ja ma chwatle, aleidei, ktdrej on byt narzedziemi t. d.
»Nihil sl tam stultum, quod non dicatur ab
aliquo Philosophou powiedziat Cycero, i my temi
stowy zakoriczym pustg gadanine jednego zwyzszych
medrcow Swiata.

8). Wracamy do rzeczy najmilszej sercu, do kto-
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icgo jeszcze nic zwierzecego zFilozofii nie wptyne-
fo. Odpuszczajmy winy i urazy wszelkie naszym
winowajcom , bo moze nieraz i sami byliSmy , a
moze i jesteSmy winowajcami. Czyz nam nie mito
samym, kiedy i nasze od innych odpuszczane by-
wajg winy? Ale to nad wszystko wazniejsze, zerny
w modlitwie przyrzekamy Bogu samemu : iz odpu-
scimy winy naszym winowajcom , blagajac izby pod
tym warunkiem odpuscit nam grzechy nasze. Coéz
znaczy w tym razie modlitwa nasza, kiedy my w gnie-
wie , w nienawisci, w zemécie przeciw blizniemu
zostajemy! Moze myslisz, ze gdy milczysz i kryjesz
w glebi serca twego nienawiS¢ 1 zemste, to i Bog
sam onich sie nie dowie. Oty, cziowiecze nedzny,
czy mogtbys cho¢ jedne chwile zycia istnie¢ , zy¢
na tej ziemi, gdyby BOg o tobie nie wiedziall Mo6-
wiliSmy juz, zc BOg inaczej catkiem wie, niz czio-
wiek. W Bogu wiedza Stwércza jest, to jest wie-
dza , bez ktérej nic istnieC nie moze. BOg bez po-
rownania lepiej i wie o tobie i znma ciebie, niz ty
siebie sam znasz, i wiesz o sobie. Jezeli przeto
w gniewie jestes przeciw bliznieniu twemu, albo
gotujesz zemste temu, ktéry cie obrazit, lub skrzyw-
dzit, a przy toni w modlitwie wymawiasz te stowa
Swiete : ,jako i my odpuszczamy ,“ klamca jestes
najhaniebniejszym, zniewazasz stowa : jakiez to sto-
wa ? Oto ktore wyszly z ust samego Chrystusa. Po-
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wiesz na to : lepiej wiec nie modli¢ sie, a dogodzic¢
zemscie. Zapewnie : lepiej hyeng by¢ lub tygry-
sem, anizeli cztowiekiem. Zbawiciel za$ tak modwi
do kazdego czlowieka, ktory jest zdolny jeszcze zro-
zumie¢ mowe jego , ktory sie jeszcze nie zhyenit
ani stygrysiat: ,jesli odpuscicie ludziom grzechy
-ich , odpusci tez wam Ojciec wasz Niebieski grze-
~.chy wasze. Lecz jesli nie odpuscicie ludziom, ani
»0jciec wasz, nie odpusci wam grzechéw waszych” (1).

9). Prosba w tych stowach zawarta: ,nie wwodz
nas na pokuszenie,” odpowiada owej ktorg wzgle-
dnie do Boga, zanosilismy w tych stowach : ,badz
wola twojaw tej wzglednie do nas samych , pro-
simy Ojca Niebieskiego, aby nas przez Ducha $. ochro-
nit od wszelkich wewnetrznych i zewnetrznych po-
kus ; od mocy i ponet ciggnacych do grzechu ; pro-
simy , aby nam Duch swiety udzielit swiatia, iz-
bysmy widzieli sidta, jakie zastawiajg na nas: czart,
Swiat, i ciatlo, i dodat mocy oparcia sie ponetom,
jakiemi one porywajg nas, i droga chwilowych ros-
koszy zwierzecych prowadzg do hanby , zgryzot,
choréb , i $mierci cielesnej i duchowej. Zycie na-
sze ciagly jest z pokusami walkg. Przez sie stabi,
nie podotamy im, jesli nas nie bodzie wspierata ta-
ska i pomoc Ducha swietego. Grzech zabija ducha

(i) Malh. VI. 14. 15
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naszego , i obraca zycic prawdziwe ludzkie w nico$¢
i Smier¢ , zostawujgc nas przy zyciu nie nam wia-
Sciwem, ale przy zyciu, jakie stuzy gadom, sepom,
hyenie. — Naszg zastuga, chwalg i stawa, nie usta-
pi¢ ze stanowiska nam wiasciwego, broni¢ zycia na-
szego , praw i godnosci. Mozemyz przy stabosci sil
naszych tego dokaza¢? Mozemy, jesli z nami BAg jest.
»,B0OQg nasz ucieczka i mocg, pomocnikiem w uciskach
-naszych.” Cate pieklo, i zniem Swiat spikniony ni-
czem jest przeciw temu , z kim Bog jest. Nie zle-
knie sie ten piekielnych, lub Swiatowych mocy i grézb,
kogo Bog zastania. ,\Si fraefus illabatur orbis im-
pewidum ferienl ruinac (1). Idzie tedy jedynie
0 to, izby znami byt zawsze BoOg, izbysmy zawsze
mieli ucieczke i pomoc nasze w Bogu. To za$ zna-
czy , izbySmy bez zadnego musu , z wolnosci tylko
1 mitoSci zostawali zawsze w Stworczej wiedzy Bo-
skiej. Wie albowiem Bd6g, zc cziowiek wolnoscig
swego ducha moze sie od niego oddali¢ i postawi¢
siebie na linii jestestw niezgodnych zistotg cztowie-
cza : lecz wie, ze moze sie do niego wroci¢. Bog ni-
gdy nie opuszcza cziowieka, tak jak cziowiek Boga: a
przeto nigdy nie chce jego zguby i Smierci, ale chce,
aby wrocit wolnie do wiedzy jego tej samej, w ja-
kiej go stworzyt, i chciat, aby w niej byt zawsze i

(1) Hora
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zyt; a w razie upadku, aby dobrowolnie sani ze swej
nicosci i Smierci powstat i wrécit do bytu i zycia
sobie wlasciwego. To za$ znaczy, aby znim byt za-
wsze BoOg, aby go miat zawsze w swojej wiedzy
opatrznej, w swej Boskiej opiece. Kto tedy sam wol-
nie by¢ zBogiem pragnie i zy¢ w jego wiedzy Stwor-
czej i opatrznej, ten bedzie miat zawsze potrzebne
Swiatto , aby widziat i dostateczng moc, aby odpart
w kazdym razie zle, jakie mysl i wola czarta i Swia-
ta nastrecza mu zwodniczg swojg sztuka. Kio prze-
ciwnie pragnie by¢ w jednosci ze Swiatem i czartem
i wich wiedzy zostawac, ten nie. moze by¢ razem
i zBogiem i zy¢ w wiedzy i opiece Bozej. Wie o nim
Bog : wolnosci jego nie odbiera : bo uczynitby go
zwierzem; ale mu dozwala zy¢ z dobrymi, daje czas,
aby sie upamietat i wrocit do niego jak do Ojca
swego. Jesli bez musu z wdasnej woli nie wrdci,
przyjdzie do ostatecznego zlego , jakiego, ani sobie
sam nic chciat, ani Bég dla niego nie chciat i nie zgo-
towat : ato zle najwieksze bedzie: Smier¢ wieczna,
duchowa, potepienie.

10). Ostatnia prosba zawarta w stowach : ,ale
nas zbaw ode zlego.“ zdaje sie drugg potowe sta-
nowi¢ poprzedzajacej. Tam prosiliSmy Boga, aby nas
ochraniat od pokus do grzechu, tu prosimy , aby
od kary za grzechy nasze wybawiat nas, uciekajg-
cych sie do pokuty za nie i bltagajacych Majestatu jego
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0 ich odpuszczenie; aby oddalat karanie , na jakie
zastugujemy; aby chciat mie¢ w niepamieci winy
nasze, i nie wymierzaC za nie kar zastuzonych, ile
razy zalujemy za nie i oprzebaczenie prosimy. Zie
jest koniecznym skutkiem grzechu. Bog moze do-
puszcza¢ je na nas jako kare za przewinienia , i mo-
ze od niego nas zbawiaC. Jezeli zle jakie zgrzechu
Smiertelnego wyptywa, poniesiemy je po za grob nasz,
zostaniemy w ziem na wieki. W wiecznosci juz prze-
baczenia niemasz, tylko okropna $mier¢ duchowa i
wieczna. Lecz Ojciec nasz Niebieski przez nieskon-
czone swoje mitosierdzie i przez wzglad na przed-
wiecznego Syna swego , ktéry najdrozsza ceng od-
kupit nas od S$mierci wiecznej, dat nam czas (1) i
podat sposoby uwolnienia sie w tem zyciu od grze-
chu, ile razy wen wpadamy. Ostateczne zle, za kto-
rem nic juz gorszego by€. nie moze jest Smier¢ wiecz-
na. Bog przeto mitosierny bez granic , poddawszy
nam tatwe Srodki w tem zyciu uwolnienia sie od
grzechu zastugujgcego na Smier¢ wieczng, zsyla
czesto rGznego rodzaju zie na zycie nasze czasowe,
jako upomnienia i przestrogi Ojcowskie ; jako kary
doczesne , izby nas do siebie nawrdcit, do pokuty

(i) L' Abbé Gaume le Calech. de petsev. t. 3. Legon XVII
Depuis le péché le temps esl donc un délai accordé au genre humain
en sus des mérites de J. C. pour faire pénitence et reconquérir le ciel.

Cuves, Filoz. 21
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powotat i zZlem doczesnem oddalit od nas, zie naj-
wieksze, zle wieczne, wzgledem ktorego tamto jest
jakoby nic.

11). Modlitwa prawdziwa w takich tylko lu-
dziach powsta¢ moze , ktérzy z mitoSci Eoga nade-
wszystko , wolnie i szczerze pragng pokuty zagrze-
chy , poprawy zycia, z obrzydzeniem grzechdw. Je-
zeli w takim duchu prosimy o oddalenie od nas zie-
go, jako kary za grzechy przeszie , z pelng wiarg
przytem i ufnoscig ; to prosba nasza wedle obie-
tnic samego Zbawiciela, bedzie miata swoj skutek.
Prosby ludzi ztych w grzechu jakim ulubionym u-
porczywie trwajgcych , nic nie znacza. Zte nad ni-
mi ciggle wisi i skoro nie zamienig zlego zycia na
dobre, przyjdzie czas, w ktdrym ono spadnie na nich,
i ciezko utrapi. Dzieki Bogu! jezeli to zte, jako ka-
ra w czasowosci nas udreczy. Bronze Boze! ono
do grobu nas poprowadzi, i umrzemy w grzechu na
wieczng nas Smier¢ skazujgcym; wtedy nas ogarnie
Zle najwieksze, za ktérem nic juz gorszego znales¢
sie nie moze. Prosimy Boga, aby nas zachowat od
nagtej i niespodziewanej $mierci. Coz znaczyC be-
dzie ta prosba cztowieka, ktéry w grzechach utongt
m W nich zyje z upodobaniem? Kto nagtej Smierci
boi sie, ten pierwej baC sio powinien grzechu. Kto
znowu grzechu nie boi sie, ten osSmierci nie mysli.
Trzeba, powiada, oddala¢ mysl o Smierci. Dlacze-



goz? aby zyC€ przyjemnie. Coz znaczy zy¢ przyjemnie?
Oto zy¢ wedle upodobanych zadz ciata , nie odma-
wiaC czego 0110 zapragnie, szuka¢ wesotosci i wszel-
kich rozrywek. Przed ChrzeScijanistwem starozytni
Filozofowie juz zalecali mysl osSmierci jako np. tak
zwani Sokratycy, to jest Scisle trzymajacy sio nauki
Sokratesa, Plato wielki mianowicie, Cycero w swo-
ich Turkulaniskich rozprawach i wielu innych: a to
dla tego, ze mysl oSmierci uczy zyC cnotliwie. Dzi$
zaS wsrod Swiatla Chrzescijanstwa ludzie Swiatowi
nauczajg, izby nie mysle¢ o Smierci. Coz to zna-
czy , iz nie chcg zy¢ cnotliwie, wedle praw Ewan-
gelicznych. A co gorsza, moze nie jeden tem sie rzg-
dzi zdaniem, zawsze bezecnem , a daleko bardziej
w chrzescijanstwie kiedy w takiern Swietle objawit
nam Zbawiciel nasz zycie wieczne, iz najmniejsza
watpliwos¢ powstac nie moze; moze sie, mowie, rza-
dzi tein szatarskiem zdaniem: edamus, hibamus,
post mortem mdta roluptas.

12). My wszelako prawdziwi Chrzescijanie pro-
simy, aby nas od Smierci naglej Bog zachowat; bo
mimo usitowania naszego strzezenia sie grzechow,
ze wszystkiem by¢ od nich wolnymi, stabos¢ natu-
ry naszej nic dozwala. Otoz od nich ile razy $mierc
zagrozi, pokutg oczyscic sie i sakramentami opatrze¢
sie pragniemy , jako wiatykiem na droge wiecznosci.
Prosimy aby od nas karanie oddali¢ raczyt, to jest
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przeszte grzechy nasze nie pamietaC : gdyz pokutg
z nich oczysci¢ sie pragniemy. Prosimy aby zle, jako
za przeszte grzechy nasze kare, od nas, za nic dzis
pokutujgcych, powietrze , gtéd i wojne oddali¢ ra-
czyt, WspomnieliSmy wyzej Swiatowego medrca, kto-
ry chce wmowic, ze wojna jest potrzebng, ze oczy-
szcza atmosfere spoteczeiiskg , pokazujac na idee,
ktore z medrca stawnego Hegla wybrat do walki
z sobg wchodzace it. d. Tak tedy filozofowie naigra-
wajg sie z ludzi, ktorzy doswiadczyli okropnosci wo-
jen , ktérzy widzieli jako wsréd wojen wylega sie
zepsucie obyczajow, ktore potem przez dhugi szereg
lat nie daje sie przyttumic; jako sie wyradzajg zwo-
jen choroby, jako nanosza réznego rodzaju kleski i t. d.
ktérzy, mowie, albo doswiadczyli tego wszystkiego
albo styszeli, czytali o nich , i prosza Boga o za-
chowanie ludzi od wojny, jako wielkiego ztego. Fi-
lozof Tretowski z Kuzenem w zgodzie zachwala re-
wolucye i wojny, nic dziwnego : bo oba z jednego
zrzodka pili swoje madrosc.
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ROZDZIAL U

O Nadprzyrodzonej Wierze ? Kadziel |
Mitosci.

8. 8. W zmystach nie masz zgota zrodta poznania. Duch
cztowieczy ma wiasciwy sobie zakres dziatania. Duch
tylko moze dziata¢ na ducha , ale ani zmystowo$¢ ani
rzeczy zewnetrzne. Zmysty sa duchowi podlegte, zmy-
stéw czuto$¢ tern sie bardziej uszlachetnia, im sie bar-
dziej uksztatca duch. Zmystéw tylko jednojest prze-
znaczenie utrzymaé¢ w zwigzku ducha z naturg. 1V po-
znawanie natury wchodzi duch przez posrednictwo zmy-
stow , i wilasnemi zdolnoSciami poznaje rzeczy do kté-
rych mu daja przystep zmysty , i nic duch wiecej od
zmystéw nie bierze. Rzeczy zewnetrzne, klimat, potoze-
nie jeograficzne nie wptywajg na ducha , a nastepnie

na zycie cztowiecze umystowe i moralne.

1). Filozofowie metafizycy i wszyscy wedle Swia-
ta madrzy czyli wyksztatceni po Swiatowemu ludzie,
za zrodla najpierwsze poznania ludzkiego poczytu-
ja zmysty. Od nich powiadajg oni, poznanie ludz-
kie zaczyna¢ sie musi, ktére sie wypetnia stopniami
ze zrodetl dalszych naturze ludzkie] wrodzonych, ja-
kiemi sg: pamie¢, imaginacya, rozum , rozsadek, u-
myst, uwaga, rozwaga. Poznanie przeptywa¢ musi

ZL*
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w czyn, w zycie. Posrednicze zrodia miedzy po-
znanieni, a czynem sg : czucie , skionnos¢, che¢;
z tych zrodet wyptywa wola, przez ktdrg usposa-
bia sie cziowiek do czynu: wola uskuteczniona jest
czynem. Zrodia z ktorych wyplywa poznanie zowig
oni ogdlnie wiadzami, albo sitami umystowemi: zré-
dta za$§ z ktérych wyptywa czyn, czyli co na jedno
wychodzi, zycie , zowig sie sitami lub wiadzami no-
eralneini. Czynnos¢ sit moralnych do urzeczywistnie-
nia sie dazacych jest z czucia, ze sktonnosci i checi,
wyptywajgca wola.

2). Dopuscili sie filozofowie wielkiego a w skut-
kach swoich niezmiernie szkodliwvego btedu, przez to:
ze wladz umystowych i moralnych za pierwsze na-
znaczyli zrédtlo zmysly , i oraz wplyw rzeczy ze-
wnetrznych na zmysty. W tein lezy przyczyna gtow-
na ich wielkiego obtgkania we wzgledzie teoryi zy-
cia ludzkiego, ktdra sie nigdy w praktyce zycia przy-
stosowa¢ nie moze; ale tylko na czas niejaki mo-
ze je z samych zasad wzruszy¢, na wielkie zawi-
ehrzenia i kleski narazi¢, a w koricu przywies¢ lu-
dzi i samych filozoféw do przekonania: ze w tych
teoryach spekulacyjnych na dnie lezy potwor falszu.
W drugiej czesci, gdzie wypadnie nam moéwi¢ oin-
dywidualnosci i osobistosci ludzkiej, wytozymy ob-
szerniej znaczenie zmystowosci i stosunek, w jakim
zostaje zmystowos¢ w cztowieku do umystowosci | no-



247

iosci. Tu przedmiot ten wylozymy w takim za-
3sio tylko, izby pokaza¢, ze przy najdzielniejszych"
lystach swoich cztowiek nic a nic zgota nie bytby
folny pozna¢ , ani zycia moralnego i spolecznego
awigzacC, gdyby mu wcigz nie przySwiecato we
.yszystkich od poczatku wiekach Boskie Objawienie.
3). Czynnos¢ zmystéw w organizmie ciata czio-
wieczego zowiemy zmystowoscig. Jest onma cziowie-
kowi wspolna zrodzajami wszystkich zwierzat. ROz-
nicy istotnej miedzy zmystowoscig ludzka, a zwierze-
ca nie masz tylko jedynie WT stopniu doskonatosci;
ktora przez niepoliczone stopnie w rodzajach zwie-
rzecych przeszediszy, osiggnela swoj najwyzszy do-
skonatosci stopien w zmystach cztowieka. W ogdlno-
Sci zas zmystowo$¢ w organizmie zwierzecym jest
to samo, co enlclechia Arystotelesowa, to jest
wewnetrzna sita rozwijajgca i ksztatcgca z materyi,
organiczng zywa catosc¢, czyli organiczne zywe je-
stestwo i utrzymujgca je do pewnego kresu w cato-
Sci ; stowem jest to sita zywotna organiczna. Przez
posrednictwo swojej zmystowosci utrzymuje sie kazde
zwierze w zwigzku z przyrodzeniem otaezajgcem je,
aw szczegolnosci z jestestwami, ktérych do utrzy-
mania swego bytu i zycia potrzebuje. Sita ta Slepo
czynna jest zmusu i koniecznosci, i tym sposobem
zawsze czynna jest, jakim by¢ musi czynna. W ta-
kim zakresie czynnoS¢ zmystdw obraca sie i za ten
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zakres nigdy nie wystepuje, rownie w rodzajach zwie-
rzecych jak i w cztowieku. Zmystowosc¢ nie udziela
zwierzetom, anastepnie i cziowiekowi (gdyz w isto-
cie wszedzie onajednaka jest), nie udziela méwie zdol-
nosci wlasnego myslenia, whasnej woli wiedzy i czu-
cia siebie samego, ani poznawania badZz siebie, badi
rzeczy zewnetrznych, nie usposabia do czynu, wedle
wlasnego wyboru wolnego. Zmystowoscig swojg zwie-
rze odroznia rzeczy jedne od drugich, a zwlaszcza
pozyteczne od szkodliwych, swdj rodzaj odinnych it. d.,
ale nie rozréznia to jest nie poznaje: co stanowi roz-
nice rzeczy miedzy sobg, co podobienstwo, co réow-
noS¢ lub nierébwnos¢ ; nie zdolne jest policzy¢ jer
poznawa¢ zwigzki, stosunki jednych do drugich i t. p.
W instynkcie zwierzecym cata lezy czynnoSC zmy-
stéw , ze tak rzeke , madros¢. W tem wszystkiem
cos$my powiedzieli ozmystowosci zwierzecej niczemsie
wcale nie rozni zmystowos¢ ludzka. Gdybysmy przy-
znali jak to uczynili filozofowie, zmystom cziowie-
czym i wplywowi na nie rzeczy zewnetrznych, po-
czatek i zrodto myslenia, poznawania , wolnej woli
czyli wolnego podiug wyboru dziatania; to dla cze-
gozby tych zdolnosci nie mogly posiadaC zwierzat
rodzaje, ktorym zadnego ztych zmystow , jakie po-
siada cztowiek, nie braknie? azwiaszcza, ze sg z nich
takie, w ktérych bez poréwnania wyzsza niektérych
zmystéw pokazuje sie czutose, albo bystrose, niz zmy-
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stéw odpowiednich w naturze cziowieczej, jako to:
bystros¢ wzroku, czuto$¢ wechu, a zwlaszcza tak
zadziwiajgca nas w wielu zwierzetach , w ptastwie
mianowicie, czuto$¢ zmian powietrza, zblizajacej sie
niepogody, burzy, zimna. Wreszcie dla czego czio-
wiek ktdrego zowiemy dzikim, majacy tez same zmy-
sty, co kazdy cywilizowany, zyjacy w klimacie pie-
knym , zawsze jednakze zostaje w stanie swojej dzi-
kosci, rownajacej go ze zwierzeciem? Czemuz zmysty
jego zdrowe i dzielne, czemu wptyw klimatu i je-
stestw natury wsrod ktérych przebywa i w cigglym
Zz niemi zostaje zwigzku nie zdotaly wyciagna¢ go ze
stanu dzikosci i ucywilizowac ? Do czego nas te nad
zmystowoscia uwagi prowadzag ? Oto do przekonania:
ze w zmystach zgola nie masz poczatku i Zrodet my-
Slenia, poznania, wiedzy, i woli wolnej : ze na wia-
dze umystowe i moralne zadnego zgota wptywu nie-
wywierajg zmysty i rzeczy zewnetrzne. Bo gdyby
to by¢ mogto, to dzikich ludzi wkaleby niebyto, a
zwierzat zycic nie utrzymywatoby sie w ciagtej jedno-
stajnosci, bez ruchu i postepu; stowem bez cywili-
zacyi,

4). Niewatpliwie tedy jest w cziowieku jaka$
istota catkiem od jego ciata rozna , nie tylko zmy-
stowosci i rzeczom zewnetrznym nie podlegla , ale
owszem, ktdrej one podlegaja. Ta bowiem istota mo-
ze niemi rozporzadzaC , ztych wzgledow , ze mysli
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poznaje , czuje siebie sama, mMa wiedze swego bytu
i istnienia, i rozroznia tak siebie od wszystkiego o
nig nie jest, jak wszystkie inne rzeczy miedzy sobg;
ma wolng swoje wole i dziata wedle swego wyboru,
istote takg w cziowieku zowiemy duchem. Alboz
w dzikim cztowieku nie masz takiej istoty? Jest nie-
watpliwie : dla tego tez wiele z dzikich ludzi postg
pito do cywilizacyi; ale sie to stalo nie przez dzia-
fanie zmystow, wptyw klimatu i rzeczy zewnetrz-
nych, ale przez dziatanie i wptyw ludzi cywilizo-
wanych i oswieconych. Duch tylko noze dziataC i
wptywa¢ na ducha, ale nie zmyst lub rzecz jaka
zmystowa. Duch wyzszym jest nieskonczenie od
wszelkiej materyalnej i zmystowej rzeczy. Duch mo-
ze wplywac i dziata¢ na zmysty i rzeczy zmystowe,
ale nie nawzajem. Na ducha za$ dziata¢ tylko jedy-
nie moze duch, poruszy¢ go do czynnosci i uksztal-
ci¢ czyli ucywilizowa¢. Dziki cztowiek nie wiado-
mym nam zbiegiem okolicznosci, utraciwszy raz czyn-
no$¢ ducha, nie mogt odzyskac jej, az sie znalazt
duch wyzszy czynny i wyksztalcony, ktory wzbu-
dzit w duchu jego , jakoby obumartym , czynnos¢,
ktorej nie zdotaty przez cigg wiekow poruszy¢ zmy-
stowosC i wplyw'rzeczy zewnetrznych. Duchem ta-
kim byli nie filozofowie, nie, ale Missyonarze chrze-
Scijanscy , ludzie duchowni ; Ksieza , mianowicie
Zakonnicy , ktérzy przez gorliwos¢ i obowigzek, ja-



251

ki wiozyt na nich Pan nasz Jezus Chrystus, znad
ludzkiem poswieceniem sie , na meki i Smier¢ go-
towi, udawali sie do okolic i krain, wrktérych prze-
bywali dzicy ludzie , izby ducha ich, niejako obu-
martego, naksztatt rosliny od zimna skrzeplej, ozywic.
1. Wstrzymany bieg w dzikich ludziach zyciu
duchowego z przyczyn nam niewiadomych, nma jakies
podobienstwo do zycia materyalnego , ktdrego czyn-
noSC w porze zimowej wstrzymang zostata : awpty-
wem dopiero materyalnego ciepta wiosennego przy-
wrécona. Czynnos$¢ wstrzymana w duchu cziowieka,
zycie jego cate poddata zmystowosci i wptywowi nan
rzeczy zewnetrznych, czyli przywiodta zycie jego do
dzikosci. Jakze tedy taz sama zmystowosSC iwplyw
rzeczy zewnetrznych mogly go z dzikosci wydobyc¢?
Co wszelako musiatoby nastgpi¢, gdyby zrodio po-
znania ludzkiego i wolnej jego woli wr zmystach za-
warte byto, i w dziataniu na zmysty rzeczy zewnetrz-
nych. Zeby przeto z dzikiego stanu wydobyé czio-
wieka i do zycia pociggng¢ go moralnego i spoteczne-
go, nie od zmystéw zaczyna¢ wypadato, bo one bytly
zawsze czynne, ale od poruszenia ducha jego w czyn-
nosC. Ze zas ani zmysty, ani wplyw7rzeczy zewnetrz-
nych nigdy nie mogly dziata¢ na ducha, izby w nim
czynno$¢ wzbudzié: toc jasno bardzo wypada nato,
ze duch tylko czynny czyli cztiowiek, w ktérym duch
czynny jest i wyksztatcony, moze dziata¢ na ducha i
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whasciwe mu zycie, ktore byt w dzikosci utracit,
przywrdci¢. Duch dopiero odzyskawszy czynnosc¢
swoje, dziata na zmysty irzeczy zewnetrzne i czyni
je sobie podlegte. Duch dopiero sam sio coraz wie-
cej ksztalcac , zdaje sie udziela¢ wlasnym zmystom
przymiotoéw sobie wiasciwych; udziela¢ im zdaje sie
z siebie samego nabytych uczu¢ szlachetnosci, deli-
katnosci, pieknosci. Czilowiek pieknie uksztalciwszy
ducha swego, innemjuz niejako patrzy okiem, inne
niejako czyni ucho, inne powonienie , inny smak, in-
ng czulos¢ nerwow, anizeli to wszystko byto w dzi-
kim, lub w jakim badZz cztowieku przed jego uksztat-
ceniem sie umystowem i moralnem, czyli, co jedno
znaczy, duchowem. Fizyczna czutoS¢ nerwodw, oka,
ucha, powonienia, smaku, poddaje sie ducha czyn-
nosci umystowej i moralnej; i tem sie wiecej uszla-
chetnia i przesieka, ze tak powiem, duchem, im sie
wiecej duch sam uksztatca, uszlachetnia, upieknia.
Czutos¢ nerwdw jest fizyczna, ale nic duchowa, to jest
nie umystowa i nie moralna. Nerwy nie mys$la, nie
sadza, nie litujg sie i t. d., ale duch tylko, ktéry
przenika nerwy : oko patrzy, ale nie widzi tych sub-
telnych réznic w rzeczach , tych form pieknych lub
szpetnych i t p. jakie duch tylko sam widzi: ucho
styszy , ale nie ma stuchu wdziecznych tonéw i har-
monij mitej muzyki lub Spiewu, bo to udziatem jest
ducha : smak, wech, odmieniajg sie i udelikatniajg



253

leni bardziej, im sie bardziej cziowiek w duchu u-
ksztatca.

6). Coz tedyjest, co mogto do tego stopnia oblg-
ka¢ filozofow, badaczéw natury, fizyologow , iz po-
czatek i zrédlo poznania i czucia moralnego, i wol-
nosci moralnej, naznaczyli w zmystach, i oraz w dzia-
faniu na zmysty rzeczy zewnetrznych ? kiedy tak
jasno im zawsze przyswiecata prawda, iz rzeczy te
i zmysty zostajg w zupelnej podlegtosci ducha czto-
wieczego ; kiedy tak wyrazna przed nimi stala za-
wrze prawda ta: ze zmysty sg tylko posrednikami
utrzymujacemi cztowieka w zwigzku z naturg : i nad
to nic zgota wiecej od zmystéw swoich cztowiek bra¢
nie mogt i nie moze. W takimze zwigzku z naturg
utrzymuja sie przez posrednictwo zmystow wszystkie
rodzaje zwierzat: ale ze w nich niemasz ducha, prze-
to nie mogg sie one nigdy ze stanu zwierzecosci wy-
doby¢ : zmysty nad nimi same panujg, instynkt jest
ich calg madroscia. Ich nerwy nic poruszajg ich do
litoSci, do uczynkdéw wspaniatych, dobroczynnych;
ich oko nie widzi pieknosci; ucho nie czuje melodyi
i harmonii muzycznej: smak do zaspokojenia tylko
‘stuzy gtodu , ale nie do wyboru i przemyslania deli-
katnosci i rozmaitosci potraw. Czyz uwaga na rze-
czy te zwrdcona, nie powinna byla naprowadzi¢ na
droge, ktéra prowadzi dotej prawdy : ze w organi-

zacyi ciata ludzkiego jest jakas czynna istota, odtejze
('iinzF-?. Filoz. 22
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organizacyi rozna, a jakiej nie masz w zadnym ro-
dzaju zwierzecym, w ktérej to samej istocie jedynie
znajduje sie zdolnos¢ i moc poznania , czucia moral-
nego, i wszelkich dziatan umystowych i moralnych;
ktorym zmystowo$¢ i materyalnos¢ podlegle sa.
Wptyw rzeczy zewnetrznych jako to: klimat, poto-
zenie jeograficzne, odlegtosé, lub blizkose morzai t. p.
tyle tylko majg znaczenia, ze ta istota, to jest duch
ludzki, czynnoS¢ swoje przystosowywa do natury rze-
czy i okolicznosci, wsréd ktorych opatrznosé zy¢ mu
przeznaczyta. On sie tym rzeczom i okolicznosciom
zewnetrznym nie poddaje sam, ale uzywa ich i przy-
stosowywa tyle, ile sie one dajg i mogg uzywac i
stosowaé. Wriele nam, szczegblnie w przesziem stu-
leciu nagadano owptywie klimatu i polozen jeogra-
ficznych na zycie ludzkie; i tak wielkie przyznawa-
no znaczenie temu wptywowi, ze cziowieka ze
wszystkiem prawie poddawano potedze tego wptywu.
Ale czyz to prawda co nam medrcy Swiata gloszg za
prawde ? czy oni chcieli kiedy mowic¢ prawde ? Oni
zawsze chcieli to za prawde gtosi¢, co chcieli zeby
byto prawda. Oni z siebie samych wysnuwali paje-
czyne prawd swoich. Im sie chciato koniecznie prze-
kona¢ ludzi, ze natura, sity natury, materya, wyz-
sze sg ipanowa¢ muszg nad zyciem ludzkiem. Oni
zycia wiasciwego duchowi ludzkiemu, jego niepo
dleatosci rzeczom natury nie uznawali. Oni torowali
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wielki trakt dla medrcéw i filozofow naszego wieku,
ktéryby ich prowadzit wstecz od czasbw naszych
chrzescijanskich, do starozytnego batwochwalstwa, to
jest ubdstwienia natury; wdasnie tez ci zamiary tam-
tych spehnili.

f. 9: Spoteczne zycie zawigzuje Religia. Bez Objawienia
nie rnoie by¢ Religia, ff objawieniu jest przyczy-
na i zrédto czynnos$ci ducha. Bez Objawienia zostatby
cztowiek w stanie dzikosci. Przez Wiare nadprzyrodzo-
na wchodzi cztowiek w poznanie $wiata nadprzyrodzo-
nego. Przez rozum iumystpoznaje rzeczy Swiata przy-

rodzonego. Biedy pod temi wzgledami filozoféw.

1). Przez posrednictwo zmystéw cziowiek nie
tylko wchodzi w zwigzek z naturg, ale oraz zpg
dobnemi i réwnenii sobie istotami; to jest cziowiek
z czlowiekiem. Lecz wecale zwigzek ten ostatni, nie
jest to, co pierwszy. Tu wchodzi w zwigzek duch z du-
chem; niema tu zgola sity skupiajgcej indywidua
w jeden rodzaj czyli ogdét;, ale tu kazdy duch jest
w sobie sam jakoby ogdtlem. Kazdy tu swoim spo-
sobem mysli, dziata, zyje, a przecie wszyscy mie-
dzy sobg w Scislejszym bez poréwnania zwigzku zo-
stajg niz indywidua w swoim rodzaju; owszem zwig-
zek ten ze wszystkiem inny jest, nie majacy nie wspol-
nego ze zwigzkiem owym* jaki zachodzi indywiduow
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w jednym rozdzaju. Zwigzek ten wszystkich pod
wzgledem ducha uwazanych, czyni religia, to jest
zwigzek cziowieka zBogiem. Bog Stworca czitowie-
ka jest Panem i Wladzca jego najwyzszym, ale ra-
zem jest i Ojcem. Z takiego zwigzku cziowieka z Bo-
giem wyptywa zwigzek wszystkich ludzi miedzy so-
ba. Wszyscy sg postuszni Panu i Wiadzcy swemu,
jako jego stworzenia ; | wszyscy sg postuszni z mi-
tosci jako jednemu wszystkich Ojcu. Ztad zwigzek
wszystkich ludzi miedzy sobg jako dzieci jednego oj-
ca, jako braci i siéstr pomiedzy soba. Ztgd moral-
noS¢ i spolecznos¢ zycia ludzkiego. Zwigzek czio-
wieka z naturg , z jestestwami natury, bynajmniej
nie ustanawia spotecznosci zycia z niemi. Czemu?
bo w nich ducha niemasz. Sg i one stworzenia je-
dnego znami Stworcy, ale zawigza¢ z niemi spotecz-
nosci nie mozemy, bo dla nich inne sg clane prawa
inny cel zycia. BOg sam niemi rozporzadza, zywije
i utrzymuje w zyciu ich, a cziowiekowi dana tylko
nad niemi moc uzywania ich do potrzeb, wygdd, lub
przyjemnosci zycia.

2). Zkadze my to wszystko wiemy co sie tycze
naszego zwigzku zBogiem, naszej moralnosci i spo-
fecznosci zycia? Z Objawienia Boskiego. Gdyby sam
Bog cztowiekowi tego wszystkiego nie objawit, to
cziowiek nie bytby tem czem jest, bytby zwierze-
ciem, albo w stanie zostatby dzikosci. Znamy sto-
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smrek zmystowosci i rzeczy zewnetrznych do du-
cha czlowieczego. Nie mogly one ducha w czynnos¢
wprawic¢, a tein bardziej nie mogly da¢ mu pojecia
Koga , lleligii, moralnosci, spolecznego zycia, kiedy
wiedzy i znania tego wszystkiego w nich zgola nie-
masz. Zkadze tedy maogtby je otrzymaé cziowiek,
gdyby sam Rég nie objawit ich pierwszemu stworzo-
ueiuu cztowiekowi; gdyby go sam Bog, ze tak rze-
ke nie wychowat i nie wyuczyt wszystkiego, od cze-
go zalezy istotny jego byt, i prawdziwe jego zycie,
oraz wyzszo$¢ jego nad inne wszystkie utwory
w Swiecie widzialnym istniejgce, pod wzgledem praw
zycia , przeznaczenia i celu; stowem, od czego za-
lezy to, ze czlowiek jest cziowiekiem. Wiedza tai
znanie, od pierwszego cziowieka przeszlty do wszyst-
kich jego synéw i corek, do wszystkich rodzin, po-
koler i naroddéw ; trwaja dotad i trwa¢ beda do skon-
czenia wiekOw; pomimo przeksztatlcen, odmian, do-
datkow , réznego rodzaju, jakie w nich poczynity
ciemnota, zos¢ albo pycha i namietno$¢ ludzka w réz-
nych wiekach i miejscach; pomimo wytezono usito-
wania w naszych czasach filozofow i badaczéw na-
tury , medrcow i politykbw7 Swiata na przyttumie-
nie Swiatla Objawienia, a to izby ciemnote swoich
marzen, izby pajeczyne swoich spekulacyj na miej-
seu Objawienia Boskiego postawi¢. Sg to ludzie po-

dobni owym mitologicznym, olbrzymom, ktorzy chcieli
99~
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Jowisza ibogow zOlimpu wygnac¢ i owtada¢ pano-
wanie nad Swiatem. Opatrznos¢ Boska nie opuszcza
wszelako cziowieka: mimo jego ztoSC , niegodziwo-
Sci, i bledy. We wszystkich wiekach i wczasach
tez naszych nie przestaje BOg w dobroci i mitosci
swojej bez granic, prowadzi¢ zamiary swoje do celu
i podzwigaC cztowieka w jego upadkach. Zsytat on
zawsze i zsyla ludzi ubogich w duchu, ktérzy du-
mnych Swiata medrcow zamiary niweczg, a stowo
Boze , Swiatto objawienia utrzymujag i szerza.

3 W Objawieniu, jakeSmy poznali, poczatek
jest i zrédto czynnosci ducha ludzkiego. Bez obja-
wienia duch nie mogtby wejs¢ w czynnos¢ i czio-
wiek wiecznie musiatby zostawa¢ w stanie dzikosci.
Czynno$¢ przeto ducha, z Objawienia pochodzaca,
nie moze to bycjakis ruch bez wiedzy, bez znania,
bez czucia, bez celu, z Slepej koniecznosci pocho-
dzacy i dziatajacy; ale jestto czynnos¢ ducha Swia-
domego siebie, i tego wszystkiego, co, jakim sposo-
bem, dla czego i w jakim+, celu czyni¢ powinien.
Wiadomos¢ bowiem tego wszystkiego otrzymat czto-
wiek z Objawienia Boskiego i razem moc, czyli zdol-
noS¢ dziatania wedle celu i praw pokazanych, w Obja-
wieniu. Cziowiek jako duch. stworzony, i razem jako
cial$, czyli istota organiczna zmystami obdarzona,
z duchem we wspoélno$¢ zycia czasowego zigczona,
postawiony jest miedzy niebem niebios, tojest Swia"
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tein niewidzialnym duchowym, i ziemig to jest, Swia-
tem widzialnym, materyalnym; ma przeto dwa wiel-
kie przedmioty dla siebie pokazane, ktore czynnosc
ducha jego irazem ciata zajgC i utrzymywac powin-
ny , ate sg : niewidzialny swiat i widzialny. Na czem-
ze zalezy ta jego czynnosc ? Oto naprzod na tem: izby
Swiattem Objawienia Boskiego oswiecat ducha swego
przez wszystkie wieki i po wszystkich miejscach; iz-
by przy tem Swietle wiedziat jak ma zy¢, i umiat
zy¢ w czasowosci; izby w tem Swietle poznat prze

znaczenie zycia swego czasowego, ziemskiego, cel
jego i Srodki osiggnienia celu. W Objawieniu tedy
Boskiem zawarty jest najwyzszy stopieri poznania,
Swiatto prawd wiecznych: w Objawieniu pokazany
najwyzszy cel zycia, w ktérym duch ludzki zdolny
jest poja¢ wielkoS¢ swego przeznaczenia, oraz uczci¢
dobro¢ i mitos¢ Boska bez granic : w Objawieniu po-
kazane sg $rodki, jakie nieskoriczona dobro¢ i mi-
tos¢ Boska podata cztowiekowi dla osiggnienia celu
najwyzszego, dla ktérego zycie czasowe jest dane.
Poznania w cziowieku stopien najwyzszy, czyli do-
skonalos¢ poznania, ktoére jest Swiattem prawd wiecz-
nych, ktére wzrok ducha, cziowieczego rozcigga w nie-
skoriczonosC , dla ktorego przestrzenn calego Swiata
widzialnego i wszystkich wiekéw koleje, wydajg sie
by¢ ciasnota, jest to Wiara; ktora sie dlatego zo
wie nadprzyrodzona, ze przyrodzenia granice prze—*
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stepuje i wprowadza ducha cziowieczego w $wiat du-
chowy , nadprzyrodzony , gdzie jest zrodto prawd
wszelkich. Doskonato$¢ uczucia jakie w duchu ludz-
kim obudzg pokazany w Objawieniu cel bytu i zycia,
jedynie z nieskonczonej dobroci i mitosci Boskiej prze-
znaczony dla cztowieka, jest to nadprzyrodzona Na-
dzieja ; ze w nigj przysztos¢ odkrywa sie, zagrani-
cami przyrodzenia , od Boga przygotowana i obieca-
na, to jest wiecznos¢ blogostawiona; ktorej cieniem,
lub niejakims$ tylko obrazem jest czasowos¢. Krotko
mowigc: Nadzieja nadprzyrodzona jest to doskonate
czucie dobroci i mitosci Boskiej. Doskonatos¢ woli
ludzkiej przeniknietej dobrocig i mitoscia Bozag, zo-
stajgcej w jednosci z wolg Bozg, nie z musu, ale
z mitosci Boga i woli jego, jest to Mitos¢ nadprzy-
rodzona , czyli co jedno znaczy, mitos¢ doskonata.
Prawo Ewangeliczne jest objawiona mitoscig Boska;
czlowiek przenikniety ta mitoscia i w niej zyjacy,
ma w sobie Mitos¢ doskonala, nadprzyrodzona.

4). Drugim przedmiotem czynnosci ducha i cia-
ta swego, ma cziowiek ziemie, Swiat materyalny,
w ktorym przeznaczone mu jest zycie, jako wstep
do wiecznego , jako pielgrzymka chwilowa z pozorne-
go do istotnego zycia. Z Objawienia takze i w tym
razie czynno$¢ ducha pochodzi, odmienia sie tylko
przedmiot. Tu ziemia i zycie ziemskie zajmujg czio-
wieka. Tu jego usitowania na to sie wytezajg : izby
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poznat: co Bog w Swiecie tym uczynit przedmiotem
jego poznania; izby szukat, zbierat, uzywat dardw,
jakie B6g dla zycia jego czasowego szczodra reka
w tym Swiecie rozrzucit, a ktorych mnogos¢ przez
wszystkie wieki wyczerpaC sie nie moze. Potrzeby
zawsze te same , pozytki, wygody zycia i przyjem-
nosci zawsze jednakie; ale sie mnozg bez konca i
urozmaicajg sposoby zaspakajania ich. Zdaje sie czto-
wiekowi, ze on przez sie sam coraz medrszy, coraz
zamozniejszy , bieglejszy, uczenszy staje sie; tym-
czasem wszystko to winien jest stworcy swemu. Nic
albowiem cztowiek przez sie sam niewynajduje i nie
poznaje czegoby przed wiekami Bég nie przewidziat
nie uczynit i nieprzeznaczyt na wszystkie wieki i
miejsca. W swoim czasie wszystko odkrywa i po-
znaje cztowiek, co Bog przeznaczyt, aby w tym cza-
sie zostalo odkryte, poznane i do zycia, potrzeb, wy-
gdd lub ozdoby zastosowane. Czego Bog nie stwo-
rzyt i nie przeznaczyt, aby w swoim czasie czio-
wiek wynalazt i poznat, tego nie wynajdzie tez i
nie pozna. Cziowieka BOg osadzit na ziemi, i uczy-
nit go, jakoby ekonomem swojego na niej dziedzic-
twa. Ale nie dat mu zadnej mocy nad gwiazdami
niebieskiemi, i nie powiedziat mu, co one sgw isto-
cie, na jaki cci stworzone, co sie na nich znajduje
it p., tylko ich stosunek do naszej ziemi odkryt. Nic
tez onich wiecej nad ten stosunek nie moze sie czto-
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wiek dowiedzie¢. Stowem, to tylko cziowiek moze
pozna¢ , wynajdywac, wyrabia¢ , uzywac, tem roz-
porzagdza¢ co Bogw tym celu, aby to wszystko czy-
nit, dla niego stworzyt i przeznaczyt.

5. Im cziowiek bardziej rozszerza zakres po-
Znania swego w Swiecie czasowym , im coraz staje
sie zamozniejszy w wynalazki i wyroby sztuk i prze-
mystowosci, jezeli go przy tem wszystkiem nie oswie-
ca Objawienia Boskiego $wiatto, nadprzyrodzona Wia-
ra, Nadzieja i Mitos¢, coraz glebiej zatapia sie w cza-
sowosci i materyalnosci; coraz bardziej oddala sie od
zrodla Swiatla, az w koncu zniknie ono przed wzro-
kiem jego ducha. Jedno mu wtedy przyswiecac zacznie,
zmystowe , cielesne Swiatto ; ktore owlada calg
czynno$¢ jego ducha i uczyni go balwochwalca.
Utraciwszy albowiem wiedze i poznanie Swiata nad-
przyrodzonego, utraci razem i poznanie Boga. Dzie-
to jego, Swiat zmystowy, powszechnos$¢ przyrody,
poczyta za boga, i pokloni mu sie i czci¢ go zacznie
religijnie. Wreszcie i siebie samego cziowiek, jako
ogolu Swiata czgstke , za bozka poczyta. Jak to juz
wyznat Fichte , Hegel, a smielej od nich, owszem
zuchwatoscig bezrozumng oglosili: Strauss, Tretow-
ski, Feuerbach i inni Hegla zwolennicy.
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§, 10 Nadprzyrodzona Wiara , Nadzieja i Mito$¢ stanowig

najwyzszy stopien poznania cztowieczego, oraz urnysto®

wego i moralnego zycia doskonato$¢. Duch moze by¢
czynnym bez posrednictwa zmystdw. Duch rozumem i u*
mystem w zwigzku ze zmystowos$cig poznaje rzeczyprzy-
rodzenia : bez posrednictwa zmystdw rozumem i urny-
stem, to znaczy Wiarg, poznaje rzeczy nadprzyrodzone.
Czucia bez poSrednictwa zmystow doskonato$¢ odkrywa
cel zycia, lo jest wieczno$¢. Czucie to jest Nadzieja
nadprzyrodzong. Woli, bez posSrednictwa zmystow do-
skonato$¢ stanowi zycia doskonato$é. Wola taka jest Mi-

toscia nadprzyrodzong.

1). Bog jest prawda i zroédlem wszystkich prawd.
Jezykiem , ze tak rzeke , Boskim, ktorym mowi do
cztowieka jost Objawienie. Cziowiek , ktéry pojmu-
je te mowe Boskag, pojmuje tez i poznaje prawde,
ato poznanie jest jego Wiara. Od pierwszego czio-
wieka stworzonego Wiara przeszia do wszystkich lu-
dzi; utrzymuje sie i utrzyma do korica wiekdéw. Obja-
wit za$ Bog wszystkie te prawdy, jakich sam czio-
wiek bez posrednictwa Objawienia nie bytby nigdy
zdolny poznaé: a to dlatego, ze jest stworzeniem,
a tein samem zdolnosci jego poznania nic mogly byc¢
wyzsze nad stan jego stworzonosci. Zna¢ Boga, zwia-
zek zBogdem Stworca swoim,, znaC istote zycia swe-
go, przeznaczenie , prawa , i cel zycia stworzeniu
przez sie samemu jest niepodobienstwem. Udzielone
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zdolnosci  poznania nic moga siega¢ wyzej nad stan
stworzeniu wiasciwy. Stworzenie obdarzone zdolno-
Sciami poznania, stworzone tez rzeczy poznawa¢ mo-
ze, ale nie Stworce samego, jego mys$l tworcza, za-
miary i wole. Stworzeniom, ktérym nie dat Bog zdol-
nosci poznania, nie objawit tez i rzeczy tych, ione
wszystkie zyjg wedle mysli, zamiaréw i woli Stworcy
swego, hic otern nie wiedzac. Cztowiekowi za$ obja-
wit je, izby znat Stworce swego, jego mysl, zamia-
ry i wole; i przeto, dawszy mu poznanie tego wszyst-
kiego, dat mu i wole znajacg to wszystko i mogaca
poznanie swoje zamieniaC W czyn : a wlasnie natem
poznaniu i woli wedle poznania czynnej zalezy isto-
tne zycic ludzkie.

2). Wiara tedy stanowi najwyzszy stopien po-
znania ludzkiego, bo przez nig tylko jedynie cztowiek
poznaje swego Stworce, jego mysl, zamiary i wole.
A coz moze jeszcze znalez¢ sie wyzszego , cO waz-
niejszego nad to poznanie ! Wszakze w poznaniu tem
jakby w zwierciedle widzi cztowiek i siebie, kimjest
we wzgledzie do Boga; poznaje siebie , co znaczy
miedzy milionami stworzen, wsrdd ktorych zyje w cza-
sowosci; co maczynic, jak zy¢, dla czego, jakie prze-
znaczenie jego , poznaje calg przeszlos¢ swojg, wie
CO znaczy jego terazniejszoSC i jaka czeka na niego
przyszto$¢. Wie zas i zma to wszystko z najwiekszg
pewnoscig: bo wie , ze to wszystko Bég mu obja-
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whasnych swoich zdolnosciach, jak daleko zajs¢ mo-
Ze w poznaniu swojem, przekonywa sie, Zze zadnym
sposobem sam bez Boskiego objawienia rzeczy tych
poznacby nie mogt. A nie poznawszy ich, zytby w o-
ptakanej ciemnosci wsréd utrapiern wielu i goryczy
zycia, a bardzo niewielu chwil uciechy i stodyczy.
Przy Swietle za$ Objawienia wszystkie gorycze i sto-
dycze zycia, wszystkie utrapienia i uciechy inng
przybierajg posta¢. Nadzieja bowiem odkrywa mu
przysztos¢ jego , szczesliwg wiecznosé , we wszyst-
kie dobra uciechy, i stodycze zycia tak obfitg, ze
ani wieksze , ani inne jakie lepsze, ani w obfitosci
wiekszej, nigdy i nigdzie znales¢ sie, ani pomyslec¢
nie moga. MitoS¢ czyni droge zycia jego lekkag i
nie meczaca. Z nizkad, ani z zewnetrza, ani od sie-
bie samego nie doznaje musu ¢ bo wie co czyni i dla
czego, i czyni zmitosci tego co czyni, aprzeto zu-
petnie czyni wolnie. Mito$¢ albowiem jego wycho-
dzi z samego zrédla mitosci, ktorg jest Bog sam,
Stworca i Ojciec; ktory mitoscig nam ludziom nie-
pojeta, wszystkie dzieci swoje mituje. Spetnia o1l
pr/.eto wole Ojca swego przez mitoS¢ Synowska.
Wole zas swojg sam Ojciec objawit i nauczyt: Zeta
wola sama jest dobra, ze tej woli postuszenstwo jest
jedynem dobrem postusznych syndéw i corek jego, i

Chrzes$. Imloz. 23
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nic masz innego dobra w zyciu luzkiem, jako zy¢
w tem postuszenstwie.

3). Nie masz pod storicem nigdzie wiekszych,
lepszych i wrobfitosci wiekszej débr dla zycia czio-
wieczego nad te, jakiemi sgnadprzyrodzone : Wiara,
Nadzieja i Mitos¢. Komu jest mite i drogie zycie,
kto chce szczerze by¢é rozumnym, roztropnym, roz-
sadnym , kto sie chce szczerze o$wieci¢, niech na-
dewszystko stara sie, nieustajgc w pracy, o naby-
cie tych trzech najwiekszych skarbéw. Im rzecz
drozsza i rzadsza, tem trudniejsza do nabycia. Nic
za$ ani drozszego by¢ nie moze , ani rzadszego nad
W iare, Nadzieje i MitosC. Nie dosyC przeto wias-
nych usitowan, aby je nabyC, trzeba pomocy Bozej.
Trzeba nie tylko pracowa¢ , ale modli¢ sie i prosi¢
o taske u Boga, izby obdarzy¢ raczyt temi darami,
w ktorych zawierajg sie rzeczy najwazniejsze ze
wszystkich, jakich cztowiek dla czasowego zycia swe-
go potrzebuje. Jakiez albowiem mogg byC rzeczy
wagi wiekszej nad takie: ze przez nie, jesli$ ubogi,
staniesz sie bogatym ; bo one odejmg ci Tantalowe
pragnienie bogactw, a nasyca cie tern malem, jakie
mesz , i jednakim cie uczynig zawsze , czy wiele,
czy matlo masz wr skarbie swoim : one cie uczynig
ubogim w duchu , tojest one uczynig , iz nie bedzie
to cie pycha nadziewaé, zeS bardzo uczony , ze$ bar-
dzo bogaty , zeS wysokiego rodu, i wysokie posia-
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dasz dostojenstwa: przez nie bedziesz znat i cenit
rzeczy wszystkie , jak sg w istocie , a nie zich po-
wierzchownosci. Zwiedzisz wszystkie lady i morza,
od podtnocy na potudnie, od wschodu na zachéd, i po-
znasz wszystko , co jest i co zyje na powierzchni
ziemskiej, co wgtebi jej i nad nig jest; i policzysz
gwiazdy na niebie, a powréciwszy do domu , jesli
cie oSwieca Wiara, powiesz : Boze wieleni bardzo
widziat, poznat, opisat; a to wszystko jest dzielem
Twojem, a jest wzgledem tego, co Ty , Boze mgj,
wiesz, znasz, co mozesz uczyniC, jaka$ drobnostka.
Dzieki tobie Boze! ze§ mi pozwolit cho¢ te'drob-
nostke dziel Twoich pozna¢ ! wszakze i sam nie byt
bym bez ciebie, i nic bym nie widziat i nie poznat,
gdybys mi nie dat zdolnosci wiedzy i znania tego,
co wiem i co znam. A mogizebym Ciebie samego,
ktéry tak wielkim jestes, tak poteznym, iz to, co
ja pozna¢ moge z dziet twoich, i caty ten ogrom sSwia-
ta, ktory ja pozna¢ usituje, wzgledem Ciebie samego
jest drobnostkg, mogtzebym. przeto Ciebie samego
poznaé, gdybySs mi sam nie powiedziat, kim jestes!
A mogtzebym bez Ciebie siebie pozna¢, kim je-
stem, na co jestem, jaki koniec moj! Nie mogtbym
za$, ani wiedzie¢, co mam czyni¢, jak zy¢ gdybys$
mi, Boze mgj, nie powiedzial, kim jestem , na coi
jaka mie przysztos¢ czeka. Stowem, Wiara jest Swia-
ttem najwyzszém cziowieka , poznania jego dosko-
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natoscia. Nadzieja jest jedyna pociechg we wszyst-
kich zycia przygodach i utrapieniach, jedynym skar-
bem i, niewyczerpanym dostatkow , ktére napetnig
nieustajace nigdy i niepokojace pragnienia szczescia,
za jakiem goni na prézno cziowiek w czasowem zy-
ciu swojem. Mitos¢ odejmie wszelkie ciezary i tru-
dy , jakiemi napetnia sie zycie czasowe ; zrzuci nie-
wolnicze jarzmo zadz i namietnosci- Oswobodzi¢ sie
od nich w zyciu czasowem cztowiek nie podola, ale
procz przykrosci, jakie mu czyni¢ beda, wolnosci
jego mu nie odbiorg ; im sie nie podda, ale przez
ttum ich przeciska¢ sie bedzie bez szemrania i na-
rzekania.

4). Wiara, Nadzieja i MitoSC sg to do nabycia rze-
czy ze wszystkich najtrudniejsze, bo sg najszacowniej-
sze. Nic nie masz z rzeczy ziemskich tak drogiego,
coby sie z niemi porowna¢ mogto. Dla tego to w pel-
ni ich cziowiek nigdy nie osiega; bo to by¢ mogtoby
tylko darem szczegdlnym Boga. Apostolom swoim
nieraz wyrzucat na oczy Pan nasz Jezus Chrystus
ich matg wiare. Wtedy oni napetnieni zostali, nad-
ludzkim sposobem, z natchnienia Ducha Swietego ta
wielka Wiarg, Nadziejg i MitoScig, ktéremi potege
Swiata batwochwalczego ztamali, przez ktére cuda
wielkie czynili, i t p.

5). Duch ludzki , jakosmy poznali , calg czyn-
no$¢ swoje bierze z Objawienia Boskiego. Tu pocza-
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tek i tu zrodto'wszystkich jego czynnosci. Bez po-
Srednictwa Objawienia cztowiek zostawatby w wiecz-
nej nieczynnosci, i zytby jako zwierz ; bo duchjego
bytby bezczynny. Poznajelzas rzeczy z Objawienia
takie, ktérych sam przez sie nie mogiby poznaé, jako
to: Boga, Stworce wszystkiego bytu i zycia; pozna-
je Swiat w istocie od czasowego rozny , tojest Swiat
wieczny przeznaczenie i cel dla jakiego cziowiek
i wszystkie rzeczy stworzone zostaly ; poznaje zwig-
zek w jakim zostaje cztowiek ze Stwodrcg swoim, kto-
ry , ze jest mu razem i Ojcem, przeto zwigzku tego
istote stanowi mitos€. W Objawieniu przeto zawie-
ra sie wiara, jaka ma cztowiek w Boga i Swiat wiecz-
ny : nadzieja to jest przysztos¢ , jakiej ma oczeki-
wac, jaka mu jest przeznaczona: mitos¢, jaka sie
ma utrzymac¢ w zwigzku ze swoim Stwoércg. Czio-
wiek duchem jest i ciatem. Cialo ma wilasciwg so-
bie czynnos¢, atej gruntem sgzmysty @ czyli czyn-
noscig ciatajest zmystowos¢. Czynnosci swojej duch
cztowieczy od zmystéw zgota nie bierze, tylko przez
pie¢ zmystow ciata, z ktérem w jednosci zycia cza-
sowego zostaje, jakoby przez pie¢ bram wchodzi
Wr przestrzenie i czasowosC Swiata cielesnego. Moc
czyli wkadze czynnosci swoiéj , jakg z Objawienia
duch czlowieczy otrzymuje, w ten Swiat przenosi,
ale zinném przeznaczeniem, celem, i prawami. Duch
w tym Swiecie wchodzi w poznanie juz nie Boga sa-
23
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mego, ale dziela jego, nie Stwodrcy, ale stworzenia.
Z Objawienia otrzymat cztowiek Wiare w Bogu i
w Swiat wieczny : ktdrg przenidstszy przez posred-
nictwo zmystow w Swiat cielesny poznaje dzielo, Stwo-
rzenie Boze, i uznaje w niem obecnos¢ wszedzie
nie Stwaorcy w istocie, ale obecnos¢ mysli jego, wie-
dzy i woli, podtug ktorych wszystko sie w tym swie-
eie dzieje. Jezeliby cziowiek w ten Swiat- nie przy-
niost z sobg Wiary w Boga, to z poznania tego Swia-
ta nigdyby nie mogt podnies¢ sie do poznania Boga,
Stworcy Swiata: utracitby poznanie Boga i. mogtby
przyj$¢ do najwiekszego obtgkania, a zczasem do dzi-
kosci. Szukatby Boga w Swiecie zmystowym i od przy-
czyn do przyczyn, odszczegotow do coraz wiekszych
ogotow postepujac, zaszediszy do najwyzszego ogo-
tu , do przyczyny , od ktérej dalej niemogac posta-
pi¢, ten ogdlprzyczyne te za Boga poczytatby, ana-
stepnie i Swiat caly, jako skutek przyczyny, wzigl-
by za Boga : zmieszatby tym sposobem dzielo z dzia-
faczem, Stworce ze stworzeniem, albo raczej utra-
citby pojecie Stworcy i Swiat zostatby w jego poje-
ciu bez Boga, stworzenie bez Stworcy. Jako mamy
tego dowdd na dzisiejszych naszych panteistach, kté-
rzy utraciwszy Wiare w Boga* utracili pojecie Stwor-
cy. Nic to wprawdzie nie znaczy : gdyz ludzie, u-
wazani w ogolnosci, wierzg w Boga, a Panteizm, tyl-
ko w ciasnem filozofskiem utrzymuje sie¢ kole. Co o
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Wierze, toz samo sie rozumie oNadziei, ktorg z Obja-
wienia przenosi duch cziowieczy przez posredni-
ctwo zmystow w Swiat cielesny, i przez nig poznaje
tak Swiata , jako i wlasnego swojego w tym Swiecie
pobytu , przeznaczenie i cel. Nadzieja bowiem od-
stania mu nieskoriczong, wieczng przysztosc : dla kté-
rej i Swiat cielesny i sam cztowiek w tym Swiecie
jest stworzony. Przez MitosC , ktOGrg duch cziowie-
czy z Objawienia przenosi w ten Swiat cielesny, po-
znaje zwigzek Swiata i w nim cziowieka ze Stwor-
ca ; poznaje Opatrznos¢ Boska wszedzie obecna, nad
wszystkiem opieke swojg rozciggajaca : poznaje mi-
toS¢ Ojcowska ku wszystkim ludziom, ktorzy ze wzgle-
du na te mitoS¢ Boga i wzajemng ich ku Bogu mi-
tos¢ zowig sie synami Bozymi. Stowem, objawiona
Wiara, Nadziejai Mito$¢ nie tylko oswiecajg cztowie-
ka pod wzgledem znania Stwrorcy jego , zwigzku je-
go z Bogiem i praw zycia, ktére sg mitoscig, ale
i pod wzgledem poczatku, przyczyn istnienia i praw
Swiata materyalnego.

6). Zmysty jak powiedzieliSmy nie sg zadng du-
cha czlowieczego czynnoscia, ale tylko wprowadza-
ja ducha w Swiat zmystowy cielesny, a wnim do
piero duch staje sie czynny. Wprawdzie zmysty tak-
ze czynnosS¢ swoje majg , ale nie sg czynnoscig du-
cha, tylko sg w zwigzku z czynnoscig ducha. Na
czem zalezy, ten zwigzek, to nam pokazujg tak zwa-



ne wladze zdolnosci ducha, ktore tez i sitami zo®
wiemy. W Swiecie zmystowym czasowosC panuje.
Wszystko tu w nieustannym jest ruchu. Wszystkie
w rodzajach swoich rzeczy zaczynajg sie, przemija-
ja, jedne po drugich nastepuja. Czynnos$¢ ducha ule-
ga takimze prawom czasowosci , porywana biegiem
czasu przeptywa z terazniejszosci ciggle w przesziosc,
lecz sani duch nie podlega tej kolei : wszystkie rze-
czy kolo niego przemijajga, 011 za§ sam nie przemija-
jac zatrzymuje w sobie przesztos¢ rzeczy uptynionych.
Te wladze jego zowiemy pamiecig. Zewnetrznosc
zycia natury istot, w ogromnych Swiata przestrze-
niach , mnogos$¢ niepoliczona rzeczy , form i barw
rozmaito$¢, zajmujg najpierwej czynnos¢ ducha. Cie-
kawos¢, che¢ odgadywania tajemnic, niespokojnosé
ciagta, izby naby¢ wiedzy nie tylko tego, co nastre-
cza obecnos¢, ale co zawiera przesziosc¢, i chec
oraz zajrzenia w przysztos¢, utrzymujg w czynnosci
ducha: i te jego wladze zowiemy imaginacya, fan
tazya, wyobraznig. Te czynnos¢ swoje , bez pew-
nych zakreslonych granic, usituje duch czlowieczy
w pewne uja¢ granice, usiluje po szczegodtach po-
znaC¢ rzeczy z dokladnoscia. Postrzega podobieristwa
ich, rdéznice miedzy sobg , rownoSC i nierownosg;
porownywa je zsobg i daje o nich zdanie: te czyn-
noé¢ ducha Kowiemy rozumem. PrzesztosS¢ i obec-
nos¢ nie zaspakajajg czynnosci ducha; jego wazniej-
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sze jest powotanie : ztego co bylo, co jest poznac,
co moze wyniknaé, jaka moze by¢ przyszios¢; przeto
sprowadza zdania dojednosci, czyli ze zdan porow-
nanych zsobg wyprowadza nastepstwa, czyni wnio-
ski. W systcmata wigze szereg wielki zdan i wnio-
skow, izby obecnos¢ i przesztos¢ zjednoczyC z przy-
sztoscig ; ktora jest wypadkiem, wnioskiem, tego co
bylo i cojest. Te czynno$¢ ducha zowiemy umy-
stem. Wszystkie czynnosci swoje duch usituje spraw
dzaC , i siebie samego staje sie krytykiem. Ta wia-
dza krytykujgca jest rozsadkiem. Zastanawianie sie
ducha, zlgczone 2z wiekszem lub mniejszém usito-
waniem na poznanie rzeczy jakiej pod wzgledem jej
tresci zowiemy uwaga, apod wzgledem formy, roz-
waga (1).

7). Duch czlowieczy wiasnemi zdolnosciami
wchodzi w poznanie rzeczy S$wiata cielesnego, ale

*1) Pociesznie bardzo Trentowski w Chow,innie swojej (t. 1. posz.
1.2.) opisuje wladze ducha cziowieka, albo raczej $piewa hymny na
uwielbienie mianowicie sit, ktére on zowie twdrczemi , jako to : ima-
giuacyi, rozsadku , umystu i t. d. Jakze sie dobitnie maluje potwor
pychy w cztowieku, ktéry nedzotc swoich dziet réwna 2z utworami Bo-
skiemi! ktéry Smie sily swego ducha twoérczemi mianowac ! Jak gdy-
by to Bog nie wszystko stworzyt, on, nedzna istota, tworzy nie wie-
dzie¢ co takiego, zeby dopetni¢, czego BbOg, jakoby przez zapomnienie
nie stworzyt, albo nie moégt stworzy¢; i oto znalazt sie filozof, drugi

Stworca !
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nie zmystami ciata swego, bo zmysty nic majg po-
znania; one mu tylko dajg przystep dorzeczy, kt6-
re duch czyni przedmiotem swoich badan. Moze te-
dy by¢ czynnym duch i bez posrednictwa zmystéw,
i moze czynnosci i badan swoich mie¢ przedmiotem
rzeczy niecielesne i niezmystowe; moze czynnosc
swoje obrdci¢ na przedmioty, do ktérych zmysty nie
majg przystepu; gdzie nie masz materyi, przestrze-
ni , czasowosci, form i barw zmystowych. Bedzie
to juz Swiat w istocie rozny. Skoro nie masz w nim
czasowosci, to nic tez nie odmienia sie, nie przemi-
ja w nim, tylko zawsze jest: a w tym razie pamie¢
ducha cziowieczego skupia w jeden punkt terazniej-
szosci przesztosC i przyszios€. Imaginacya oswoba-
dza sie od zmystowosci, a nastepnie otrzgsa sie z form
jakie dla niej nastreczat Swiat widzialny , z form,
materyalnych czasowych. Tu sie pojawiajg inne po-
staci i barwy nieskonczenie doskonalsze od tych, ja-
kie Swiat materyalny w sobie objawia ; ktére sg tyl-
ko stabym obrazem , albo odblaskiem tamtych. In-
ny tu ruch, inne 2zycie, inne pieknosci, w ktérych
zawarty jest poczatek, przyczyna i wzor form, barw,
pieknosci, jakie sie pojawiajg w Swiecie materyal-
nym. Rozum od zmystowosci oderwany staje u sa-
mych Zrodel wszelkiego bytu i zycia, réznic rzeczy
i ich podobienistw, rownosci i nieréwnosci. Umyst
poznaje istote i wzory pierwotne wszystkich rzeczy,
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przyczyny zwigzku i stosunku jednych rzeczy do
drugich , poznaje cel wszystkim rzeczom przezna-
czony. Rozsgdek tu znajduje istotng miare, wedle
ktorej o rzeczach sadzi¢ nalezy , prawa zwigzku
rzeczy i porzadku, wedle ktorego wszystkie do celu
dazg przeznaczonego. Wszystko to razem stanowi
poznania kazdego czitowieka, orazjego czucia, checi,
woli, doskonato$¢. Skoro za$ poznanie swoje przepro-
wadzi w czucie, aczucie w che¢, ache¢ w wole, wole
W czyn, tojest w zycie : ztego wszystkiego wyniknie
doskonatosc¢ zycia: tein zas wszystkiem z czego dosko-
nato$¢ ta wyniknie sg : Wiara, Nadzieja i Mitosc.

8 11. Wiary nadprzyrodzonej , Nadziei i Mitosci doskona-
to$¢, Ta wiele oznaczy¢ sie nie mogacych, stopni. Naj-
wyzszy stopienn moze tylko pochodzi¢ z taski, ktéra Boy
udziela, tylko ludzwm do jej przyjecia usposobionym,
jakich liczba jest bardzo mala. Ludzie yodni tej taski
i nig obdarzeni stajg sie niejako nadludzcy, cudowni,
ktérych Bo6g uzywa do dziet prawdziwie wielkich. Oni
zamiary Boskie spetniajg na ogromnajakoby skale. Pro-
wadzg ludzko$¢ do celu od Boga dla niej zakreslonego.
Takimi byli: Palnyarchowie, Prorocy, Mojzesz, S. Jan
Chrzciciel, Apostotowie. Meczennicy i wszyscy ludzie

Swieci.

1). Im sie bardziej oswobadza duch cziowieczy
od zmystowosci, a zbliza sie do tej poznania dosko-
natosci jaka daje Wiara, tern wiecej zbliza sie do
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pojecia i poznawania rzeczy Boskich, czysto ducho-
wych , teni wyrazniej, ze tak rzeke , slyszy gtos
Boga, tem lepiej pojmuje jego mowe. Wiara zbli-
za czilowieka do Boga tém wiecej, im sie on wiecej
oswobadza od czasowosSci, miejscowosci, rozumowan
i umystowran czysto ludzkich: bo go wprowadza
w wiecznosci kraine bez granic w zrozumienie i po-
jecie prawd wiecznych. Wtedy dopiero staje sie
Wiara zupeina, kiedy z temi prawdami w jednosci
zostaje. Wszyscy ludzie nieuczeni i uczeni, ubodzy
i bogaci mogg tyle rozwing¢ i uksztateic w sobie
Wiary, Nadziei i Mitosci, ile do poznania siebie sa-
mego do zycia religijnego, moralnego i spotecznego
jest nieuchronnie potrzebnem. Lecz podniesC je tak
wysoko, izby mogt cziowiek przez nie jakoby nie-
skonczonosci  patrze¢ wzrokiem, mysle¢ i czu¢ my-
Sleniem i czuciem wiecznosci, izby Boskie prawdy
dla niego ledwie nie tak byly jasne, jak dla oka
widzialne przedmioty, izby moégt nawet niejako uj-
rzeC sam Majestat Boski: to bardzo malej liczbie lu-
dzi zdarzy¢ sie moze. Sgtojuz ludzie niejako nad-
ziemscy. Takich to wiasnie, Bog ludzi uzywa dla
promowania rzeczy ludzkich i prowadzenia ich do
przeznaczonego celu. Sa to ludzie prawdziwie cu-
downi i czyni¢ mogacy cuda (1). Oni to wdasnie spet-

(1) Ew. S. Malh. XVII, 19.
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lilajg miedzy ludzmi wole Boza z natchnienia, to jest
kierowani nie (jak nam zwykle prawig filozofowie i
za niemi powtarza gmin postepowy) duchem czasu,
ideg jakgs: ale kierowani duchem Bozym, ktéry oni
pojeli, wolnie w siebie przyjeli i prawidiem uczynili
swego zycia. Natchnienie bowiem nie jest to jakis
mus, sita, ale jest to zdolno$¢ ducha ludzkiego nad-
przyrodzona, rozwinieta do najwyzszego stopnia, mo-
ca ktorej staje sie sposobny duch cziowieczy po-
zna¢ prawdy Boze, przyja¢ je i napemic sie duchem
Bozym. Duch Swiety przez usta takich ludzi mowi:
bo oni dali przystep Swiatlu i oSwiecali sie Swia
ttem Ducha $.; moéwili co im Duch $. dyktowat.
(Ob. S. Cyryli. Jerosol. catech.) Ztad to pochodzi,
ze ludzie tak wysoko w duchu swoim, nad stan ludz-
kiej natury podniesieni, widzg sprawy ludzkie i sa-
dzg je nic tak , jako zwyczajni ludzie , chocby to
byly jeniusze tego Swiata : patrza na sprawy Ssynow
tego Swiata z oburzeniem , widzg w nich jasno caig
ich nikczemnosS¢ i brzydote ; powitajg przeciw nim,
z najwiekszg Smiatoscig, gromig zloS¢ ich i niepra-
wosci , nie dbajac wcale na grozby Swiata , niena-
wiSC jego ku sobie, na przesladowania i Smier¢ sa-
nie. Nadto nie dbajg tacy ludzie o wygody zycia;
ograniczajg , ile tylko natura ludzka dozwala , po-
trzeby jego ; zpogarda patrza na blyskotki, za kto-
remi Swiat chciwie sie ubiega, w potegach ludzkich

Ciirzfs. Fm.oz 24
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widzg nasiona ich upadku, i $miejg sie z dumnych
zamiarow ludzkich i widokéw majacych sie kiedys
do skutku doprowadzi¢ (1).

2). Otoz whasnie tacy ludzie byli w narodzie
Izraela Prorocy. Tacy tez byli w nim Patryarchowie.
Taki byt Mojzesz, Jozue, taki byt S Jan Chrzci-
ciel ; takiemi stali sie po zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa Apostotowie jego, ktorym on objasnit ta-
jemnice Pisma Bozego, mianowicie za$ po zestaniu
Ducha Swietego. Takimi wreszcie stawali sie, Du-
chem Swietym natchnieni Ojcowie, Doktorowie Ko-
Sciofa, $S. Wyznawcy, Meczenicy, i Meczeniezki i
wszyscy ludzie Swieci. Z té) wysokosci Wiary, Na-
dziei i MitosSci coraz znizajac sie, wiele bardzo znaj-
dujemy stopni ich rozwiniecia sie w ludziach. Im kto
nizszy zajmuje stopien, tem bywa bardziej chwieja-
cy sie, obojetniejszy. Na nizkim zostajgcy oSwiaty
stopniu, ludzie nieuczeui, ale niezepsuci moralnie,
zwykle nieporuszenie trwajg w Wiei ze, Mitosci i Na-
dziei : tacy bowiem ludzie majac je mocno raz w my-
Sleniu swem obudzone , wdrazajg je gteboko w ser-
ce swoje. Czujg je mocno, chociaz sprawy z nich
zdawaC nie mogg i nie umieja. Przez to stajg sie oni
medrsi i zwykle obyczajuiejsi, niz medrcy Swiata,

() Wyz S. Aug. Ci. 2. Ks. 13, ,,a wszelkie Log.clwo, Mére

Bogiem moim niejnsi, ubdéstwem jAst ¢
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niz wszyscy mianowicie salonowi ludzie, i wedle nau-
ki i madrosci sSwiatowej wyksztalceni.

3). Wiara Prorokow w lIzraelu tak dalece byta
od wszelkiej ziemskosci, od wszelkich idei i poje¢
ziemskich wolng, ze zdotata wynieS¢ sie wysoko nad
sfere Swiala zmystowego, prawie oglada¢, jak okiem
cielesneni ogladamy rzeczy zmystowe, obecnos¢ Du-
cha Boskiego, Majestat Bozy, stysze¢ gtos mowigce-
go do nich Boga samego , pojmowac¢ doskonale wolg
Boza. Nadzieja rozciagneta wzrok duchaich tak da-
lece nadludzkim sposobem, iz w czasowosci widziec¢
mogli stan rzeczy ludzkich na wiele wprzéd wiekdw.
Tym sposobem wiasnie widziat Prorok na kilka nie-
raz wiekéw : czas przyjscia na Swiat Zbawiciela, wi-
dziat w rysach dokfadnych obraz jego zycia, jego
cierpienia, meki, i krzyz, widziat potem, jakie nalud
Izraela w nieprawosciach zanurzony, miaty spasc¢
okropnosci; widzial Tytusa oblegajacego i zdobywa-
jacego Jerozolime ; widziat zdziczale Rzymskie zok-
nierstwo pustoszace miasto ogniem i mieczem, i
w ptomieniach stawny Kosciot Jerozolimski. Mitos¢
duchowa Niebieska ogarneta mysli i serca Prorokow.
Dobra ziemskie, stawa Swiata, i jego drogocenne bty-
skotki , wygody i przyjemnosci zycia cielesnego, nie
zajmowaly ich : bo widzieli Wriarg wiecznos¢ i poj-
mowali sercem czyli mitoscig wieczne dobra, w po-
rownaniu ktérych tamte wydawaty sie im zbyt nik-
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ezemne i niegodne ich mys$li i serca. Widzac zas$ lud
swoj zbyt gteboko w zmystowosci i niegodziwosciach
wszelkich ponurzony , nie mogli znosi¢ spokojnie ta-
kiego widoku. Podnosili przeto gtos swoj i gromili
ze Smiatoscig nadludzka, zle i zgubne sprawy swego
ludu.. Tym sposobem Sciggneli na siebie przesladowa-
nia Swiata, zcierpiee niemogaeego stow prawdy i
groznych upomnien. Mordowano ich przeto i zabija-
no nielitosciwie.

4). Wiare nadprzyrodzong nie nalezy mieszac
z wiarg przyrodzong, to jest opartg na zmystach, na
dowodach rozumowych i umystowych, na zdaniach,
opiniach ludzkich; stowem na przekonaniu kazdego
badZz wlasnem badz cudzem, przyjetem zawasne.
Wiara nadprzyrodzona nie na zdaniach i przekona-
niach ludzkich tak czesto mylnych polega, ale jedy-
nie na wiecznej prawdzie. Ona wynosi ducha ludz-
kiego za sfere Swiata zmystowego, i wprowadza go
w poznanie prawd wiecznych zazmystowyeh, czysto
duchowych , od Boga objawionych, z ktoremi wcho-
dzi w nierozdzielng jednos¢. Wiara zasS przyrodzo-
na nie wystepuje za sfere ducha cztowieczego,, izby
mogta wchodzi¢ w jednosS¢ z prawdami w przyrodze-
niu istniejacemi, ale Scisle sie wigze z sgdem i prze-
konaniem badacza tych prawd: ktory czesto sie my-
li, bierze za prawde falsz : ztad i wiara jego na prze-
konaniu oparta bywa falszem lub bledem. Ten blad,
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M fatsz udziela sie-wszystkim ; ktorzy wiare swo-
ja na takieni przekonaniu opieraja. Nie mowie tu
O stosunkach pozycia ludzkiego ; gdzie czestokro¢
klamstwa, oszukiwania zdrady, intrygi u wielu zje-
dnywajg wiare , puszczone w obieg jako prawdy,
5). Nadzieja nadprzyrodzona, utrzymuje zycie
cztowieka czasowe,w zwigzku nierozdzietnym z wiecz-
nem zyciem, ktorego poczatek sam juz’w czasowem
jest zyciu. Tu duch ludzki rozwija w sobie i wy-
ksztalca zdolnos¢ utrzymujgcg ten zwigzek : kieruje
nig i urzadza swe zycie, izby odpowiednie byto ce-
lowi , ktory jest prawdziwy , bo od Boga objawio
ny. Nadzieja przyrodzona maswoj cel, jako to: po-
zytek, dobro materyalne, stawe, honory. Nadziejg
ta SciSle takze réwnie jak wiara , wigze sie zprze-
konaniem usitujgcego dopig¢ celu. Nadzieja ta wiec
nie jest w jednosci z celem: bo ten by¢ moze przy
bardzo silnej nawet nadziei nieosiggniety ; dla tego
to méwi sie, ze nadzieja jest glupich matka. Nieje-
den przekonany., ze celu swego dopnie , glupio sie
zawiodk. Précz tego nadzieja ta moze podawac zie
srodki do osiggnienia celu. W niczem doniej nie jest
podobna Nadzieja nadprzyrodzona. Ta nie z sadem
1 przekonaniem ludzkiein, najczesciej mylnem iaczy
sie, ale zawsze zcelem. Ten cel jest zycie wiecz-
ne, pewne, bez najmniejszej watpliwosci: bo nie-na
rozprawach ludzkich i zdaniach *oparte i ale na Obja-

24*
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wieniu Boskiem. Kto w sobie do tego stopnia nie
rozwinat i nie wyksztatcit Nadziei, izby w najzupel-
niejszej zostawata jednosci z celem , to jest z zyciem
wieczném, w tym Nadziei nadprzyrodzonej niemasz.
On zyje w nadziei przyrodzonej, ktéra w jego lezy
zdaniu , w oddaleniu od celu, zawsze watpliwego.

6). Nadprzyrodzona Wiara i Nadzieja schodzg
sie w jednos¢ z Mitoscig nadprzyrodzona. Ta w ser-
cu ludzkiem wzniecona , jednoczy sie ze Stworca
swoim, ktory jego Ojcem jest, zprawdami objawio-
nemi przez AViare i zzywotem wiecznym objawio-
nym przez Nadzieje. Wolno$¢ ktdra nigdy sie nie
odigcza od Mitosci nadprzyrodzonej, nie dopuszcza za-
dnego przymusu. Tym sposobem Mito$¢ swobodnie
z zapalu wlasnego jedynie, i z upragnienia nadzwy-
czajnego posiadania Boga, i wszystkiego, co daja
Wiara i Nadzieja; wchodzi z taz Wiarg i Nadziejg
W nierozdzielng jednos¢, i w nich zy¢ nadewszystko
nie przestaje. Do tej wcale nie jest podobna mitos¢
przyrodzona. Tej pierwsza jest czynnos¢ panowa-
nia nad tym, w kim sie ona zapali. Czyni go ona
swoim niewolnikiem, a przedmiot wszelako od nie-
go oddala. Skoro za$ mu go odda, ostudza gQo, i
wnet na inny przedmiot wskazuje i swoj w nim o-
gien zapala, i tak bez konca, trzyma go w swojej
niewoli. Z tego wzgledu mitosci w Scistem znacze-
niu przyrodzonej niemasz , tylko jest nazwisko jej,
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a istota sama lezy w pozadliwosci. Wszelako bywa
czestokro¢ mitos¢ przyrodzona, jakas prawdziwie ta-
jemnicza , ktéra zupelnie rézna jest od lubieznosci
lub pozadliwosci ; ktéra gubi zwidoku wady, atyl-
ko niezwyczajng piekno$¢ w przedmiocie swoim u-
patruje ; ktéra nie ma wzgledu zadnego na urodze-
nie , majatek , Swiatowe wyksztatcenie. Zbliza sie
ta mitoS¢ niepojeta do niewinnosci i czystosci, Mito-
Sci  nadprzyrodzonej.

8. 12. Medrcy $wiata i filozofowie ci sa, ktorzy przyttumi*
li w sobie Wiare, Nadzieje i Mitos¢€. W zmysty, rozum
i umyst tylko wiasne swoje, lub swoich braci filozoféw,
wierzg. Nadziejn ich sg ziemskie tylko cele. Wiecz-
no$¢ historyczna, wktorej nagrodag jest gtosna, bopu-
sta stawa, ikarg niepamie¢ lub niestawa. Mitoscig jest
sita i egoizm.

1. Nadprzyrodzona tedy Wiara, Nadzieja i Mi-
tos¢, utrzymujg cztowieka, w zwigzku z jego Stwor-
ca, Swiat w ktorym on zyje, widzialny ze Swiatem
do ktdrego przeznaczony jest, niewidzialnym ducho-
wym, nadprzyrodzonym. Bez nich cziowiek nigdy-
by nie zdotat przyjs¢ do poznania Boga i wiecznosci,
czyli Swiata niewidzialnego. Obaczmy teraz jaki sad
0 nich daje Swiat czysto ludzki, Swiat ze swojg py-
chg, stawag, blaskiem i wszystkiemi fraszkami, ktére
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€ii za wielkie rzeczy uwaza. Swiat ten pyszny nie
moze znieS¢ Swiatta nadprzyrodzonej Wiary. On ma
swoje przekonanie , powagi zadnej nie zna, bo sie
wyksztatcit tak wysoko, ze sam w sobie ma powa-
ge. On sam wszelkie prawdy tworzy, bo sie otwo-
rzyty oczy jego, i poczut sie bogiem, stworcg prawd.
Wiara nadprzyrodzona bytaby co$ wyzszego, niz wia-
ra ktérg 011 ma w swoje przekonanie. Odrzuca ja
przeto z pogarda. Miarg wszelkiej prawfy jest on
sam w swojej dumnej madrosci. Wiara nadprzyro-
dzona nie daje sie zamkna¢ w tej mierze , wiec jest
urojeniem. Otoz widzimy, jak z pychy wyptywa sSwia-
towa madro$¢ i Swiatowy postep. Jakiz jest ngj-
walniejszy cel, ktéry dla swojego zycia zaktada Swiat?
Stawa, wielkie imie u ludzi. Swiat, chciwy stawy,
odrzuca z pogarda Nadzieje nadprzyrodzong, to jest
wiecznos¢ blogostawiona, zywot za grobem nieSmier-
telny i blogostawiony. Urojeniem zowie Swiat te
nieSmiertelnoS¢ nadprzyrodzona: bo tylko przyrodzo-
nos¢ istnieje, a marzeniem jest jaka$ nadprzyrodzo-
noS¢. NieSmiertelnos¢ jest tylko w historyi i ote,
staraC sie ma cziowiek, jezeli jest postepowy, jezeli
idzie krok w krok &a postepem cywilizacyi. Stawa,
O ktorg sie dobijajg ludzie madrzy zaprowadzi ich
do przybytku nieSmiertelnosci, a tym przybytkiem
jest wieczna, jak Swiat zowie, przeszios¢, wieczny
zywot w przesztosci bezdennej, ktorym jest histo-
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rya. Zaiste btoga nieSmiertelnos¢ ! Oto juz wiecej
dwoch tysiecy lat uplyneto, zyje przecie w prze-
sztosci historycznej Pegaz stawny Bellerofanta i Bu-
cefal Alexandra W. roéwnie jak bohaterowie , kto-
rych na sobie nosity. Wielka zaiste czesc takiej nie-
Smiertelnosci, w ktorej zyje rownie stawny bohater,
jako i jego kon stawny ! Swiat najmodniejszy wymy-
Slit przysztos¢ nieco inaczej. Jest to idea, ktdrg kaz-
dy czilowiek postepowy ma przed sobg jakby gwiaz-
de Swiecacg jasno w nocnej podrozy zycia; ktéra
jego ciagle prowadzi naprzéd. On sam nie wie z pew-
noscig, dokad prowadzi go ta mniemana gwiazda, bo
jest tylko czczg ideg : wszelako postuszny jej poste-
puje , bo sie mu zdaje, ze dokad ona go prowadzi,
tam by¢ musi lepiej, tam storice mu wejdzie. Ston-
ca sie nie doczeka, a gwiazda zgasnie na grobie jego.
Idee czyli owg gwiazde zycia postepowego wynale-
zli radykalisci, tak zwani, ze oni majg nie tak, jak
Luter i Kalwin zreformowaé chrzescijariskg 'Euro-
pe, zwierzchnie tylko, ale z korzeniem wyrwac Chrze-
Scijanstwo w Europie ; i na miejscu Chrystusa po-
stawi¢ swojg idee, ktdrg zowig duchem czasu, ideg
ludzkosci: ze, jak sie im zdaje, cata ludzkos¢, na
czele ktorej sg radykalni politycy i filozofowie, idzie
zanig, jako zabogiem swoim.

2). Obaczmy czego ci najnowsi filozofowie, kto-
rzy wymyslili idee ludzkosci, pragna; na jakie czy-
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hajg zdobycze, na co swe sity wytezajg. Majg sie oni
do owych pierwej wzmiankowanych filozoféw7, chci-
wych stawy, jak u zydéw kiedys Sadduceusze do
faryzeuszow. Tamci zyjg dla stawy i nieSmiertelno-
§d historycznej. Jest u nich historya sagdem osta-
tecznym , zyciem wiekuistem : u tych dzisiejszych
Sadduceuszow, historya jest cmentarzem. Oni zycia
w katakombaeh grobowych nie szukajg , i stawy hi-
storycznej nie pragng. NieSmiertelno$¢ pod wszelkim
wzgledem jest wyrazem tylko bez rzeczywistosci.
Oni czekajg na zrealizowanie idei swojej w calej
petnosci. Onasie realizuje czastkowro i wyraza ich
postep ku osiggnieniu idei w zupetlnosci. Przyjdzie
czas i ten moze nie daleko jest, w ktérym ona za-
$wieci dla nich. Czekajg nanig, jak Zydzi na Mes-
syasza, ktory otoczony blaskiem wielkim bogactw,
potegi, honordéw, przyjdzie podbije Swiat caty i pa-
nowanie zydowskie rozciggnie nad wszystkiemi na
rodami. Ma tedy przyj$¢ podobniez radykalizm, o-
swobodzi¢ Europe od jarzma Chrystyanizmu i oddac
w rece ludu bogactwa, potege narodowa i wiadze.
Jakiez $rodki obierajg najskuteczniejsze , radykalni i
nieradykaini filozofowie, dla dopiecia swych zamia-
row, swego celu oswobodzenia, jak modwig, Euro-
py od wiezéw Chrystyanizmu. Czy w ich sercach
tleje jaka iskierka mitosci i wolnosci Chrzescijan-
skiej ? ktore sg jedyng podstawa i zywiotem zycia
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prawdziwego Chrzescijanina. Czy znajg oni prawa
mitosci i wolnosci ChrzesScijanskiej? Bynajmniej. Oni
wzieli wzér swej madrosci od Mahometa |., ktory
majac w reku jednym, puhar roskoszy, a w drugim
miecz : rzekt do ludu : wybieraj co chcesz. Chcesz
roskoszy , masz je, a miccz obr6¢ na wytepienie
Chrzescijan: nie chcesz, to ten miecz na twoje spa-
dnie glowe. Wiasnie tak czynig nasi radykalni po-
litycy i filozofowie. Pokazujg ludowi bogactwa, po-
tege i wladze , i te w rece jego odda¢ przyrzeka-
ja ; i podaja miecz na wytepienie Chrystyanizmu,
na zniesienie wiadzy i praw Chrzescijarskich. W re-
wolueyach oni widzg jedyny $rodek zbawienia Eu-
ropy. Rewolucya wszelka, powiadajg, byla, jest i
bedzie Messyanizmem dla biednej ziemi ucisnionej od
panowania Chrystyanizmu. Wszelka rewolucya nie
jest zla , ale blogg rzecza. Mordami przeto pozoga-
mi i krwi przelewem pragng iS¢ do celu, do swej
ubdéstwionej idei. Wzdryga sie kazdy uczciwy czio-
wiek ; a coz méwi¢ o Chrzescijaninie , ktdrego ser-
ce pata mitoscig i wolnoscig , kiedy takie niegodzi-
wosci, takie rozbgjnicze zamiary , czyta w pismach
i broszurach filozofskich i radykalistowskich; ktore-
mi coraz bardziej zapetnia sio Europa.

3). Otoz teraz kazdy jasno widzi, do czego zmie-
rzalty zawsze usitowania zdobycia nieograniczonej wol-
nosci druku ! Nie jednemu zdawalo sie : ze te usito-
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wania zmierzaly do rozszerzania mitosci i wolnosci
Chrzescijanskiej ; tym czasem widzi teraz w skutku
szerzace sie przez wolnos¢ druku , drapiezng wol-
nos¢ , nienawisC wzajemng miedzy ludzmi, obudzo-
ne niepohamowane zgdze bogactw, wiadzy, rosko*
szy. Pisma belletrystow, pisarzOw powiesci i ro-
mansow, (ktérych jeden z najznakomitszych naszych
pisarzow Polskich (1) Grabowski ocenit wartosc,
opisat ich niegodziwo$¢ i szalenstwo) pisma moéwie
tego rodzaju , w jednym z filozofig czasowag duchu,
dziatajgce, odkrywajg wszystkie zrodka nieprawosci
i bezecenstw ; nauczajg drog wszelkich niegodziwo-
Sci, intryg i sztuk zwodniczych; zmyslenia, klam-
stwa , potwarze miotajg szczegdlnie na Chrzescijan-
ski Kosciot, na jego Duchowienstwo , na wszystko
co tylko Swietego, zacnego, szlachetnego jeszcze
w duszach istnieje ChrzeScijariskich. Brzmi w ustach
ich wolnos$¢ , a w sercu wre nienawis¢ , zensta, za-
dza posiadania bogactw i wiadzy. Jakimze sposobem
moze tam znales¢ sie wolnos¢ gdzie panuje namie-
tnos¢ ! Stuzebniki namietnosci i zadz niegodziwych
zniewazajg Swiete imie wolnosci. ktérej nigdzie nie
masz, tylko w czystym Chrystyanizmie. Chrystus
ja przyniost zNieba, i nauczyt; ze wolnos¢ tam tyl-
ko jest gdzie mitos¢ czysta prawdy dobrego, spra-

(1) W dziele pod tytutem Literaturo sialoiKi-
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wiedliwosci ozywia mysl i serce, stowem, gdzie jest
mitos¢ Boga i blizniego. Radykalisci ubdstwiwszy
pozadliwosci wkasne, a wyrzekiszy sie Boga, nogaz
uczué pieknos¢ prawdziwej, niebieskiej mitosci i wol-
nosci !

9). Otdz czlowiecze, na nieszczescie twoje, staw-
szy sie filozofem lub medrcom Swiata , szukasz do
skonatoSci poznania czucia, woli i zycia twego tam,
gdzie ich niemasz, nie znajdziesz. Sapere mule: zacznij
szuka¢ ich tam, gdzie sa, a niewatpliwie znajdziesz.
Otworz oczy ducha twego, przyodziej go pokorg,
i rozwija¢ postaraj sie uspiong w nim Wiare, Nadzieje
i Mitos€ , a pozbedziesz sio tych trawigcych ciebie
suchot filozofii twojej, madrosci Swiatowej. Pomnij
dobrze i wpoi¢ chciej gleboko owe stowa Zbawicie-
la: ,Niebo i Ziemia przeming, (nie znaczy zging, ale
przejda zjednego stanu w drugi,) ale stowa moje nic
przemina.” W tych stowach mesz wskazany punkt,
na ktory powinienes zwroci¢ twoje mysli i serce.
W stowach Jezusa Chrystusa znajdziesz zupelng do-
skonalos¢, ostateczny cel twego zycia, najwiekszy
i nigdy niewyczerpany skarb bogactw nieporowna-
nych , pieknosci przecudnych, umiejetnosci i nauki
najwyzszej.

KONIEC CZESCI PIERWSZEJ.
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