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Zagadnienie istnienia Absolutu i religii od wiekéw interesowatlo i nadal
interesuje czlowieka. Problem ten ma charakter nie tylko teoretyczny,
ale takze praktyczny. Dzisiaj nie tylko czesto slyszymy o mankamentach
wspolczesnej kultury, ale takze doswiadczamy ich na co dzien. Mozna po-
wiedzie¢, ze wszelkie duchowe bolaczki, ktore trapig $wiat wspdlczesny, maja
jedno zrédlo, czyli to, co pod koniec XIX wieku Freidrich Nietzsche okreslit
terminem ,,nihilizm”. Istote nihilizmu Nietzsche wyrazit w znanym zdaniu:
,B6g umarl, i to my$my go zabili”. ,,Smier¢ Boga” pociaga za sobg powazne
konsekwencje, oznacza bowiem odrzucenie wartodci, w jakie wierzyl Za-
chod. Staje sie to oczywiste, gdy tylko uswiadomimy sobie fakt, ze wartosci
maja strukture hierarchiczng i ze jezeli usunie si¢ ich podstawe, tzn. Boga,
to runie cala ta hierarchia i tym samym upadaja wszystkie wartosci. Nic
wiec dziwnego, ze ,problem Boga i religii” domaga si¢ nieustannej refleksji
naukowej. Monografia Pawla Mazanki dobrze wpisuje si¢ w ta wielowiekowa
refleksje dotyczaca istnienia Boga i religii.

We Wstepie Autor precyzuje problem i cel monografii, jest nim
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: czy i w jaki sposéb filozofia Artura
Schopenhauera wptyneta na nowozytny sekularyzm, a w szerszym zna-
czeniu, réwniez na sekularyzacje? Frankfurcki filozof niewatpliwie nalezy
do tych nowozytnych myslicieli, ktérzy oddzialali na postrzeganie Boga
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i religii przez wspolczesnych ludzi. Mazanke interesuje nie tylko wplyw
filozofii Schopenhauera na sekularyzm i sekularyzacje, ale takze zapropo-
nowana przez niego koncepcja soteriologiczna, sformulowana w miejsce
krytykowanej religii chrzescijanskiej. Pojawia si¢ tu wazne pytanie czy
jego propozycja jest spojna, czy jest racjonalna i czy wciaz interesuje
wspolczesnych ludzi.

Tak sformulowany problem rozprawy umieszczono na tle szerszej
problematyki. Naleza do niej takie zagadnienia jak: narodziny nowozytnego
sekularyzmu, kondycja metafizyki klasycznej w XIX wieku, a takze sytuacja
religijno-spoteczna w tym okresie w Europie Zachodnie;j.

Uzasadnienie podjetego problemu mozna wyrazi¢ za pomocg dwdch
racji: z jednej strony jest to doniostos¢ podjetego zagadnienia, a z drugiej
wspolczesna sytuacja kulturowa, w ktdrej jestesmy swiadkami podjecia dra-
matycznej proby, dazacej do ,,zgaszenia $wiatla Boga zywego” (H. de Lubac).
Doniosto$¢ zagadnienia jest zwigzana z postacia Schopenhauera, ktory
zastuguje na uwage co najmniej z czterech powoddéw. Po pierwsze, poprzez
swoja woluntarystyczna koncepcje filozofii zaakcentowal dominacje po-
zaracjonalnych pierwiastkéw w naturze ludzkiej, pomniejszajac przez to
pierwiastki racjonalne; po drugie, byl pierwszym znaczacym filozofem
europejskim, ktory wskazal na pewna wartos¢ samego ateizmu, po trzecie,
byt pierwszym europejskim filozofem, ktéry wprowadzit buddyzm do Eu-
ropy cenigc wysoce wielkie systemy filozoficzno-religijne Wschodu, gtéwnie
hinduizm i buddyzm; wreszcie po czwarte, wplynal znaczaco na filozofie
F. Nietzschego, ktérego dorobek trudno zrozumie¢ bez Schopenhauera.

Autor prébuje rozwigza¢ postawiony problem w szesciu dopetniaja-
cych sie rozdziatach. Rozdziat pierwszy pt.: ,Rozumienie sekularyzmu”, jest
rozdzialem wstepnym. Podano w nim okreslenia sekularyzmu i sekulary-
zacji, ktéra czesto mylona jest z sekularyzmem. Omdéwiono tu wazniejsze
cechy wspolczesnej sekularyzacji i sekularyzmu i pokazano, Ze chociaz
s3 to procesy bardzo zblizone do siebie to jednak nie s3 tozsame: czym
innym jest proces sekularyzacji, a czym innym zjawisko sekularyzmu.
Wazng czgscig tego rozdziatu i pewna nowoscig w literaturze polskiej, jest
szerokie wyjasnienie pochodzenia terminu ,sekularyzm”. Okazuje sie, ze
stowo to pojawilo si¢ najpierw w jezyku angielskim (secularism) za sprawa
G. J. Holyoake, angielskiego nauczyciela i dziatacza spolecznego. W czasach
burzliwego rozwoju kapitalizmu Holyoake nie chcial pozosta¢ bezczynnym,
widzac bezsilno$¢ religii wobec nabrzmiatych probleméw spotecznych. Do-
prowadzil do powstania w 1851 r. ruchu, ktéry mial sie zajmowac, z jednej
strony, kwestiami zwigzanymi tylko z Zyciowymi problemami czlowieka,
gléwnie robotnikéw, a z drugiej strony, stanowi¢ wyrazng alternatywe dla
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powstajacych ateistycznych ideologii komunistycznych. Ruch ten nazwano
secularism, od angielskiego slowa: secular - $wiecki.

W rozdziale drugim pt. ,Zarys sytuacji polityczno-kulturowej
w Niemczech w XIX wieku” Autor przedstawit szersze tlo spoleczne, reli-
gijne i filozoficzne, ulatwiajace petniejsze zrozumienie filozofii Schopenhau-
era w aspekcie jego wplywu na wspdlczesny sekularyzm. Mazanka dobrze
ukazal, Ze zadania, jakie Schopenhauer wyznaczy! filozofii, byly zwigzane
nie tylko z niektérymi faktami biograficznymi z jego zycia, ale takze z kon-
tekstem kulturowym dziewietnastowiecznej Europy. Wiadomo, ze zadania
stawiane filozofii s3 w duzym stopniu zalezne od wyzwan plynacych ze
strony otaczajacego $rodowiska. Jezeli kto§ decyduje si¢ zaja¢ filozofia
w sposob profesjonalny, to zwykle jest to odpowiedz na konkretne bolaczki
wspolczesnej mu kultury.

W drugim rozdziale ciekawe i wazne s3 punkty omawiajace trudny
stan metafizyki w okresie nowozytnym. Wiadomo, ze Schopenhauer, podob-
nie zreszta jak i Nietzsche, nalezal do surowych krytykéw metafizyki. Meta-
fizyke faczono wtedy z religia chrzescijaniska lub tez z blizej niesprecyzowana
postacia scholastyki Suarezjanskiej czy tez ontologii Wolfianskiej. Mazanka
trafnie zauwaza, ze na poczatku XIX wieku metafizyka rzeczywiscie zna-
lazta si¢ w bardzo trudnej sytuacji, glownie od strony metodologiczne;j.
Wydawalo si¢ nawet, ze jej definitywny koniec jest juz bliski. Po krytyce
metafizyki dokonanej przez Kanta, duzg niech¢¢ w stosunku do tej nauki
przyniost pozytywizm, rozwijajacy si¢ przede wszystkim we Francji i Anglii.
W ksigzce oméwiono krytyke w wydaniu Comte’a, Littre’go, oraz Bernarda.
Miala ona wplyw na Schopenhauera, ktéry na poczatku swej naukowej
tworczosci wypowiadal si¢ z duzym uznaniem na temat pozytywizmu.

W omawianym rozdziale zwrdcono réwniez uwage na to, ze filozofii
Schopenhauera nie mozna zrozumie¢ bez niemieckiego romantyzmu.
W potowie XIX wieku spory filozoficzne w Niemczech ogniskowaly sie
wokot cztowieka, a szczegolnie wokol kategorii wolnosci — przewodniej
idei rewolucji francuskiej. Schopenhauer poczatkowo sympatyzowat z tym
nurtem. Byt to dodatkowy przyczynek do porzucenia religii objawionej
i wypracowania innej koncepcji zbawienia czlowieka.

Przy koncu tego rozdzialu Autor wskazal na probe odnowy XIX-
-wiecznej metafizyki podjeta przez papieza Leona XIII. To zagadnienie tgczy
sie rowniez z krytyka religii wystepujacej u Schopenhauera: skoro bowiem
»filozofia chrzescijanska” przezywata kryzys, to dotyczyt on réwniez teologii
i calego katolickiego nauczania. Kryzys ten poglebial jeszcze, dynamiczny
rozwdj nauk szczegélowych i zwigzanych z nimi techniki. Koscidt zaczal
by¢ spychany na niebezpieczne rafy zagrazajace wrecz jego egzystencji. Nic
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dziwnego, ze w polowie XIX stulecia méwiono otwarcie o koncu Kosciota
i religii chrzescijanskiej.

Rozdzial trzeci nosi tytul ,,Droga Schopenhauera od chrzescijanskiej
wiary do jej odrzucenia”. Autor ukazal w nim te wydarzenia z zycia filozofa,
ktdre przyczynily si¢ do porzucenia przez niego chrzescijanistwa. Dowiadu-
jemy sie, Zze mlody Schopenhauer praktycznie nie poznat glebiej prawd skta-
dajacych sie na religie chrzescijanska. Lekcje religii, ktore pobierat w szkole
handlowej w Hamburgu, ograniczaly si¢ glownie do etyki chrzescijanskiej
i nie wprowadzily Artura w bogata, wielowiekowg religijng tradycje. Pdzniej,
w okresie studenckim zafascynowat si¢ filozofig indyjska, co przypieczeto-
walo porzucanie chrzescijanstwa.

Autor rozprawy zwrdcil tez uwage na fakt, ze wazng role w odchodze-
nia Schopenhauera od religii odegrala filozofia, z ktéra spotkal si¢ podczas
swoich studiéw w Berlinie: a byla to filozofia Platona, Schleiermachera, Kanta
i Hume’a. Ci trzej ostatni odrzucili wszelkie, ich zdaniem, optymistyczne
i antropomorficzne teologie. Nic dziwnego, ze Schopenhauer nie majac
dobrej wiedzy teologicznej, a na dodatek spotykajac si¢ na studiach z filo-
zofig i kulturg Indii, coraz bardziej zaczal kwestionowac chrzescijanistwo.
Gléwnym problemem byla dla niego trudnos¢ pogodzenia idei osobowego
i dobrego Boga Stworcy ze $wiatem pelnym cierpienia i ngdzy. Mazanka
twierdzi, Ze tu kryje sie wazny punkt nie tylko jego filozofii religii, ale w ogéle
calej jego filozofii. To wlasnie rozwazania nad problemem zta doprowadzily
Schopenhauera do sformulowania wlasnej filozoficznej koncepcji tzw. me-
tafizyki woli. Doszed! do przekonania, ze u podstaw $wiata nie znajduje si¢
osobowy, madry i dobry Bdg, ale irracjonalna i amoralna sifa, a dokfadniej
moéwiac: $lepa i ciggle niezaspokojona wola zycia. Taka koncepcja musiata
zaowocowac ostateczng negacja idei chrzescijanskiego Boga.

Powyzsze analizy prowadza do wniosku, ze pierwszoplanowa role
w rozwoju mysli Schopenhauera odgrywata etyka, a nie religia czy meta-
fizyka. Dlatego, jak twierdzi Autor ksigzki, nie jest tatwo zaliczy¢ Schopen-
hauera do przeciwnikéw czy tez zwolennikéw religii; czasami wydaje sie by¢
po jednej jak i drugiej stronie.

Rozdzial czwarty ,Schopenhauera teoria poznania i metafizyka”
dotyczy podstawowych elementéw jego filozofii. Stusznie zauwaza Autor, Ze
trudno méwic o stosunku Schopenhauera do Boga i religii bez odniesienia
sie do jego epistemologii i metafizyki oraz rozumienia idei Absolutu. Filo-
zofia Schopenhauera posiadala trzy zrédla: 1. dziedzictwo Platona i Kanta;
2. rozwijajacy si¢ w XIX w. wiedze przyrodniczg, zwlaszcza fizjologiczna,
oraz 3. zrédlo do$¢ niespodziewane: filozofie indyjska, z ktéra Zachod zaczal
sie poznawa¢ dopiero w koncu XVIII wieku. Oczywiscie byly takze inne



ANALIZA ZRODEEL WSPOLCZESNEGO SEKULARYZMU: ARTUR SCHOPENHAUER

dodatkowe impulsy takie jak: okreslony temperament filozofa i negatywne
doswiadczania rodzinne, a takze jego duza wrazliwo$¢ i wyjatkowa bystrosé
w obserwowaniu otaczajacego $wiata, a szczegdlnie wystepujacego w nim
cierpienia.

Jak juz wspomniano, éwczesna metafizyka scholastyczna byla
w kryzysie, gléwnie od strony metodologicznej. Dynamiczny rozwoj nauk
przyrodniczych oraz pojawienie sie¢ pozytywizmu, a pdzniej neopozyty-
wizmu ukazal, ze ten rodzaj metafizyki odbiegal od rygoréw nowozytnej
metodologii. Nic dziwnego, ze Schopenhauer opracowal wlasng metafizyke
i wylozy! j3 przede wszystkim w swoim opus magnum czyli w dziele ,,Swiat
jako wola i przedstawienie». Mazanka zwraca uwage tylko na te elementy
tego dziela, szeroko juz komentowanego w wielu opracowaniach, ktére facza
sie bezposrednio z problemem rozprawy. Schopenhauer podazajac za Kan-
tem twierdzil, Ze poznajemy zawsze tylko fenomeny, nasz umyst w procesie
poznawczym nie tylko kopiuje rzeczy, ale zabarwia je swoja wlasng natura.
Z takiej poznawczej sytuacji, wyprowadzil wazny wniosek dla dalszych
badan: jesteSmy ostatecznie otoczeni pewna zastong, ztuda. Aby to lepiej
wyrazi¢ siegngl do starej madrosci hinduskiej, ktéra powiada, ze to Maja,
zastona uludy przestania oczy $miertelnikom i zmusza ich by widzieli $wiat
w pewnym znieksztalceniu, o ktérym nie mozna rzec, ani, ze jest, ani, ze go
nie ma, bo jest jak sen, jak odblask stonica w piasku, w ktérym wedrowiec
z daleka dostrzega wode.

Jednakze omawiany filozofii przekracza Kanta, twierdza, ze mozemy
przebi¢ si¢ przez ta zastone i poznac ,rzecz samg w sobie”. Poprzez wlasne
doswiadczenie wewnetrzne, odkrywamy, ze u fundamentéw naszego bytu
i calego $wiata znajduje si¢ ostatecznie wola. Jest ona pierwotnym, witalnym
dazeniem i ruchem, ktéry w szczegdlnym przypadku (w bycie ludzkim)
moze sta¢ si¢ Swiadoma siebie, a dopiero potem zyskuje swiadomos¢ celu,
zamiaru czy tez sensu. Byt jako taki jest ,,slepa wola”, zywiolem witalnym,
ale zarazem nieprzeniknionym, ktéry nie odsyta do zadnego sensu czy celu.
Swiat jest po prostu manifestacjg woli. Wola jest istotg zaréwno $wiata przy-
rody jak i czlowieka.

Mazanka wskazuje, ze mamy tu do czynienia z powaznymi tezami
metafizycznymi, ktére mialy ateistyczne konsekwencje, a tym samym
wzmocnily nowozytny i wspolczesny sekularyzm. To wazny moment re-
cenzowanej rozprawy: metafizyka Schopenhauera wskazuje bowiem, ze fad
$wiata nie jest pochodny od jakiego$ intelektu absolutnego, nie jest tez fadem
moralnym, ktéry prowadzitby ostatecznie do celu lezacego poza $wiatem
przyrody. Schopenhauer byl §wiadom tych konsekwengji i byl przekonany
o swojej racji. Uwazal, Ze ma do spetnienia wazna misj¢ — objawienie ludziom
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prawdy niezwyklej wagi, ktéra wyraza sie w zdaniu: $wiat jest w istocie
wola. Wola jest dazeniem bezrozumnym, bezkresnym i §lepym dziatajacym
popedem. Jej dazenia nigdy nie zostang spelnione. Nic dziwnego, ze z takiej
woluntarystycznej metafizyki nie mogt wyplywa¢ optymistyczny poglad na
$wiat i ludzkie zycie. W takiej metafizycznej koncepcji ostateczng przyczyna
wielkiej ilosci zla i cierpienia w §wiecie jest natura rzeczy samej w sobie, czyli
wola. Zlo nie tylko istnieje nieuchronnie, ale rowniez przewyzsza nieskon-
czenie sume¢ dobra. Wida¢ tu pesymistyczne elementy jego filozofii, cho¢
jego pesymizm, jak twierdzi Autor rozprawy, stuzyl bardziej celom opiso-
wym otaczajacego nas $wiata, ale nie charakteryzuje aspektow etycznych czy
soteriologicznych tejze filozofii.

Ciekawym rozdzialem jest rozdzial pigty ,,Schopenhauera krytyka
teologii naturalnej oraz zarzuty pod adresem religii, szczegélnosci chrze-
$cijanstwa”, w ktérym pokazano jego krytyke kosmologicznych dowodow
na istnienie Boga, a takze konkretne zarzutu pod adresem chrzescijanistwa.
Filozof odrzucil arystotelesowsko-tomistyczng teologie naturalng. Bég
rozumiany jako byt osobowy i transcendentny Stwoérca $wiata, nie mial
miejsca w jego filozoficznej koncepcji. Po raz kolejny uwidacznia si¢ fakt,
ze Schopenhauer nie byl zaznajomiony nalezycie z metafizyka klasyczna
dlatego w wielu miejscach jego krytyka jest chybiona.

Obszerng oceng religii chrzescijanskiej przedstawit filozof w dwdch
miejscach: w drugim tomie Swiat jako wola i przedstawienie, w rozdziale
XVII, pt. ,O metafizycznej potrzebie cztowieka” oraz w drugim tomie dziefa
W poszukiwaniu mgdrosci Zycia. Parerga i Paralipomena, w dluzszym
rozdziale XV zatytulowanym ,,O religii”. Oceniajac religie chrzescijanska,
jak przystalo na wnikliwego filozofa, zauwazal w niej zaréwno pozytywy
jak i negatywy. Przy czym tych ostatnich bylo wigcej. Podkresla tylko trzy
pozytywne strony obecne w ,,prawdziwym chrzescijanstwie”, ktorego ucie-
le$nienie widzial przede wszystkim w $w. Augustynie i Lutrze. Negatywnych
cech wyliczyt az dziewie¢. Warto wspomnie¢, ze podobna krytyke formultuja
réwniez dzisiaj przedstawiciele tzw. ,Nowego ateizmu”. Dlatego ta czes$¢
pracy, wydaje si¢ szczegdlnie aktualna.

Wreszcie w rozdziale széstym pt. ,Co w zamian? Schopenhauera
propozycja nowego zbawienia”, Autor omawia jego kontakt z filozofig bud-
dyjska, a takze konkretng propozycje soteriologiczng, ktéra miata zaréwno
zapewni¢ spokojne trwanie na $§wiecie, jak i oczekiwanie na czekajacg kazda
osobe $mier¢.

Mazanka najpierw szerzej przedstawia kontakty Schopenhauera
z buddyzmem, ktére podzielil na pie¢ etapow. Schopenhauer uwazal, ze je-
dynie buddyzm - jako najstarsza i najlepsza religia, moze by¢ lekarstwem na
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wydostanie si¢ z pesymizmu, ktory nieodparcie staje przed czlowiekiem usi-
tujacym zrozumie¢ otaczajacy $wiat. Jak juz wspomniano, jego metafizyka
prowadzita do wniosku, ze cztowiek moze pozna¢ tylko wole i $wiat jako
przedstawienie. Poznawany $wiat nie odsyla juz do Boga, ktéry znajdowa-
taby sie poza §wiatem, ale tylko do cztowieka, czyli tego ktdry pyta, tworzac
tym samym immanencje $wiata. Chcac przezwyciezy¢ wyltaniajacy sie z tej
koncepcji pesymizmu filozof proponuje uksztaltowanie w sobie ,lepszej
$wiadomosci”, czyli stanu spokoju ktérego nie zakldcaja ogladane obrazy
i w ktérym nie musimy walczy¢ o wlasne interesy. W takich momentach
jestesmy wolni od naporu woli. Swietujemy ,,szabat okietznania woli”, czyli
wchodzimy w stanu nirwany. Stan nirwany jest blizszy $mierci niz zycia. Nic
dziwnego, ze nauke o negacji woli nazywa Schopenhauer naukg o zbawieniu.

To wyrzeczenie woli jest pewnym procesem, posiadajagcym swoje
etapy: filozof dopuszcza coraz doskonalsze przenikanie zastony Mai
czyli zjawiskowego $wiata jednostkowosci i wielosci. Wylicza trzy etapy
przenikania zastony Mai, innymi stowy: trzy stopnie moralnego rozwoju.
Ostatecznie dochodzi do stwierdzenia, Ze nie mozna osiagnac zycia szczegsli-
wego, mozliwy jest tylko stan Zycia heroicznego. Najwi¢kszym heroizmem
jest spokojne spojrzenie na $wiat zta bez lamentacji i buntu. Jest to spokojne
przyjecie prawdy o swojej egzystencji. Wycofanie okazuje si¢ wiec jedyna
racjonalng postawa wobec $wiata.

Przy koncu tego rozdzialu Mazanka stawia pytanie: jaki, wedlug
filozofa jest ostateczny cel cnoty, wyrzeczenia i $wietosci? Schopenhauer
odpowiedzialby, ze czlowiek powinien dazy¢ do negacji woli, aby ostatecznie
»Strzasnac z siebie $wiat”, ktory ze wszystkimi swoimi stonicami i drogami
mlecznymi staje si¢ niczym. Czy $mier¢ oznacza calkowite unicestwienie
czlowieka, czy jednak nie? Trudno znalez¢ odpowiedz na to wazne pytanie
w jego pismach. Mozna tylko powiedzie¢, ze nauka o nirwanie stanowi uko-
ronowanie jego filozofii, ostatnim jej stowem jest wyrzeczenie.

Nastgpito wiec u niego calkowite zawlaszczenie zbawienia przez po-
znanie: zbawienie ostatecznie sprowadza si¢ do wymiardw czysto ludzkich,
immanentnych. Mozna powiedzie¢, ze jest to pewna forma samozbawienia,
a wiec koncepcja ktora nie byta wérdd filozoféw catkowicie nowa — wezedniej
proponowali ja na przeklad niektdrzy piewcy okresu O$wiecenia, a takze
przedstawiciele starozytnych herezjach chrzescijanskich.

Recenzowana ksigzka ,,Schopenhauer a sekularyzm” dotyczy jednego
aspektu filozofii Artura Schopenhauera, tzn. jego rozumienia religiii wptywu
na wspolczesny sekularyzm. W jezyku polskim nie ma wielu prac poswie-
conych temu aspektowi filozofii Schopenhauera. W ksigzce dobrze ukazano
filozoficzne zmaganie si¢ z sensem ludzkiego Zycia i z Transcendencja.
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Zagadnienie to jest wazne i aktualne, bowiem w dzisiejszych dyskusjach
na temat rozumienia religii i jej obecnosci w przestrzeni publicznej trudno
poming¢ dorobek Schopenhauera, jak réwniez jego ucznia Friedricha Nie-
tzschego.

Rozprawa reprezentuje wysoki poziom naukowy. Posiada wyraznie
sprecyzowany problem, ktérego rozwigzaniu przyporzadkowany jest jasny,
logiczny uktad rozdzialéw i paragraféw. Chcialbym podkresli¢, ze ksigzka
charakteryzuje sie dwiema waznymi cechami: Zrédtowoscig i analityczno-
$cig. Analizy cechuja si¢ zrodlowoscia, tzn. mocnym osadzeniem w ory-
ginalnych tekstach A. Schopenhauera. Drugg cecha jest analitycznos¢, to
znaczy Autor poddaje cytowane teksty wnikliwej, naukowej analizie. Bardzo
dobrze wydobywa z tych tekstow nie tylko filozoficzne i teologiczne tlo, ale
wskazuje takze na praktyczne konsekwencje tej filozofii.

Monografia napisana jest starannym, zwi¢zlym i jasnym jezykiem, co
sprawia, ze czyta si¢ ja dobrze i z duzym zainteresowaniem. Autor unika
nadmiernego komplikowania wywodu poprzez nieumiarkowane stosowa-
nie wyszukanej ,technicznej” nomenklatury.

Pomimo wymienionych zalet, wydaje sie, ze praca jest w niektorych
miejscach jest troche za obszerna. Wiadomo, ze postawiony problem jest
bardzo szeroki, nadajacy si¢ na kilku toméw. Sekularyzacja i sekularyzm jest
forma kultury, dlatego i ich Zrédla, niezaleznie od epoki, tkwig w kulturze.
Zrédha te sa réznorodne, co jest zreszta znamienng cechg wielu wspot-
czesnych zjawisk. Wiadomo jednakze, ze wszystkiego i tak sie nie wyrazi
w jednej ksigzce, a zbyt duze nagromadzenie informacji moze miejscami
rozbija¢ ciagg wywodow.

W polskiej literaturze filozoficznej, a takze zagranicznej, trudno
znalez¢ tak szerokie i calo$ciowe opracowanie wplywu filozofii Schopen-
hauera na sekularyzm. Autorowi udalo si¢ w sposob przystepny i ciekawy
przedstawi¢ to zlozone zagadnienie na tle szerszej filozoficznej panoramy
XIX wieku. Wida¢ tu niewatpliwg nowo$¢ rozprawy, jak réwniez oryginalne
i udane wypelnienie niezagospodarowanego jeszcze, w tak szerokim ujeciu,
filozoficznego pola badawczego.

Warto jeszcze doda¢, ze omawiany w ksigzce problem ma charakter
uniwersalny, ktéry inspiruje do dyskusji nie tylko filozoféw czy teologéw, ale
i tych, ktorzy reprezentujg inne dziedziny nauki. Ksigzka jest wiec pozycja
oryginalng, warto$ciowg i bardzo wazng w pelniejszym zrozumieniu zagad-
nien dotyczacych relacji filozofii do religii. ~
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