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Dotar}a do mnie ostatnio smutna wiadomos¢, ze od-
szed! od nas Vine Deloria Jr. M6j smutek miesza
sie z zalem, poniewaz — jesli nie bra¢ pod uwage indy-
genicznych wspdlnot, instytucji i spolecznosci Ameryki
Pélnocnej — jedynie nieliczni Amerykanie znali i doce-
niali jego dzialalno$¢. Wspominajgc zycie, a takze prace
Delorii, ktére udato mu sie dokonczy¢, nim wybrat sie
w podrdz do gwiazd, pisze o nim w tym eseju jako moim
przyjacielu i nauczycielu. Nie zapominam jednak o tym,
ze jego wybitne osiagniecia jako indygennego mysliciela
i intelektualisty bioracego aktywny udzial w zyciu pu-
blicznym sprawity, ze nalezal on do grona najwazniej-
szych przedstawicieli XX wieku.

Vine Deloria Jr. wywarl istotny wplyw na badania na-
ukowe i aktywizm amerykanskich Indygendw (American
Indian scholarship and activism), jakim niewielu naszych
myslicieli moze sie pochwali¢'. Jak napisal antropolog

1 Dobrze pokazujg to dwie najnowsze publikacje: Indians and Anthro-
pologists. Vine Deloria |r. and the Critique of Anthropology, red. T. Biolsi,
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Don Stull, ,,pélnocnoamerykansks antropologie da sie podzieli¢ na dwie
epoki: przed Delorig i po nim”2 Powszechne uznanie zawdzieczal zas gtéwnie
niespozytej energii intelektualnej, mistrzostwu mysli i aktywizmowi, cho¢
nigdy nie staral sie skupiaé na sobie uwagi — bylo to zupelnie niepotrzebne.
Przez pie¢ dekad Deloria podkreslal w wykladach i ponad dwudziestu ksiaz-
kach znaczenie wiedzy tradycyjnej, indygeniczng madro$¢ (the importance
of tribal knowledge — indigenous wisdom). Nigdy jednak nie traktowal praktyk
poznawczych i wiedzy amerykanskich Indygenéw jako wytworéw histo-
rycznych. Dostrzegal w nich zasoby wiedzy praktycznej, nadal liczacej sie we
wspdlezesnym $wiecie. Ze wzgledu na rozleglo$é jego zainteresowan ograni-
cze sie tutaj do trzech najwazniejszych dla niego tematdw, ktore zasadniczo
wplynely na dwudziestowieczng nauke, w szczegdlnosci zas do indygenicz-
nego myslenia, ksztaltujacego takze moja dzialalnosc i widzenie swiata.

Po pierwsze, Deloria zawsze wigczal interesujace go kwestie w oS, co
nazywam ,pelnym obrazem” (big picture), a wiec w zagadnienia kluczowe
dla $wiata®. Po drugie, cho¢ jego refleksje mialy niemal nieograniczony za-
sieg, zawsze zabieral glos jako mysliciel indygeniczny, a wlasciwiej — jako
mysliciel reprezentujacy spolecznosé Siuksow z rezerwatu Standing Rock
w Dakocie PéInocnej. Wiele razy styszalem, jak narzekal na naukowcow iin-
telektualistow z rdzennych spolecznosci, ktdrych dziatalnosé zawodowa nie
nosita zadnych $ladéw ich wspélnotowej tozsamosci. Nigdy tez nie rezy-
gnowal z pytania, ,dlaczego sie tak dzieje?”*. Sam podchodzit z niezmienng
powaga do kultur amerykanskich Indygenéw — ich zwyczajow i typowych
zachowan, swiatopogladéw i wartosci oraz kultury materialnej. Wsrdd

L. Zimmerman, University of Arizona Press, Tucson 1997; N. Swindler i in., Native Americans
and Archeologists. Stepping Stones to Common Ground, AltaMira Press, Walnut Creek, CA 1997.
Jednak biorgc pod uwage niemal cztery dekady wyrazanej przez Delorig krytyki archeologéw
i antropologow, rodzaj podnoszonych dzi$ kwestii mogt sie zasadniczo zmienic.

2 Zob. recenzje Donalda Stulla w ,Great Plains Quarterly” 1999, nr1, s. 63.

3 Trzy prace nadajg ton catemu dorobkowi Delorii: Custer Died for Your Sins. An Indian Manifesto,
Macmillan, New York 1969; God Is Red. A Native View of Religion, Grosset & Dunlap, New York
1973; The Metaphysics of Modern Existence, Harper & Row, New York 1979. Znakomity w rozwa-
zaniach na temat prawa, historii, religii, filozofii i porzadku publicznego, Deloria czut si¢ najle-
piej w chwili, kiedy mégt potaczyc kilka z tych obszaréw czy tematdw w sposdb niedostepny
dla wiekszosci badaczy.

4 Pierwszy raz ustyszatem to pytanie kilka lat temu podczas jednego z wystapien Delorii na spo-
tkaniu Western Social Science Association.
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najbardziej plodnych i prowokujacych idei Delorii znajduje sie takze jego
propozycja sprzed dobrych czterech dekad, zeby traktowac historie jako zja-
wisko przestrzenne®.

W jakim miejscu znajduja sie dzis ludzkie istoty i ,petny obraz”

Trudno wrecz uwierzyé, na jak ghupich zalozeniach funkcjonujg Stany
Zjednoczone. Temu krajowi nigdy nie udalo sie pojgé natury swiata i dla-
tego nie zdolal wypracowaé polityki wspierajacej ludzka lojalnosé. Jesli
kto$ go bezwarunkowo nie pokocha, zostaje skazany na wykluczenie.
Ten kraj troszczy sie jedynie o wlasng reputacje i prestiz, kazdego dnia
coraz bardziej bezbronny wobec ideologii z wieksza dozg realizmu niz
jego wlasna. Dlatego w kazdej chwili dosta¢ sie moze pod wplyw jakiej$
grupy, wyznajacej bardziej wszechstronng filozofie cztowieka, jesli tylko
dziala¢ bedzie na pokojowych zasadach, niewywolujacych kontrowersji.

Przywddcy wiekszosci instytucji typowych dla nowoczesnych i ponowo-
czesnych spoleczenistw desperacko potrzebujg dzi$ skromnych wskazéwek
od Indygenéw, by dostrzec takie miejsca, w ktorych polityka publiczna ma
szanse poruszy¢ ludzi — doslownie i metaforycznie. Jak sie wydaje, powinni
zaczg( od zapoznania sie z trzema wezesnymi pracami Delorii: Custer Died for
Your Sins (1968), God Is Red (1973) i The Metaphysics of Modern Existence (1979).
Spdjrzcie bowiem na trzy palgce dzis kwestie: pokdj na Bliskim Wschodzie,
rozwéj ekonomiczny Chin i przysztos¢ Rosji. Kazdg gleboko uksztaltowaly
jedyne w swoim rodzaju historie tamtych miejsc — geografie, krajobrazy,
ekologie i kultury. Na poczatku tego wieku zas uwage amerykanskiej opinii
publicznej w najwiekszym stopniu przykuta, jak nalezalo sie spodziewad,
wojna w Iraku jako wojna prowadzona przeciw terroryzmowi pod egida Sta-
noéw Zjednoczonych’.

W $wiecie zdominowanym przez coraz bardziej globalne kwestie pu-
blicznej polityki Deloria mial wiele do powiedzenia jako uznany autorytet
w dziedzinie spraw amerykanskich Indygendéw. Sila jego argumentacji ptynie

5 Zob. V. Deloria, God Is Red, s. 75-89, 111-150.
6 V.Deloria, Custer Died for Your Sins, s. 256.

7 Zob. M. Ignatieff, The Burden, ,New York Times Magazine" 5 stycznia 2003.
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przede wszystkim z tego, ze ich dgzenia i batalie zawsze umieszczal w ramach
pelnego obrazu. Z analitycznego punktu widzenia oznacza to, ze Deloria
posiadl umiejetno$¢ wnikliwej analizy majacych najwiekszy wplyw w ame-
rykanskim spoteczeistwie instytucji i $wiatopogladdéw, uksztatltowanych
gléwnie pod wplywem Zachodu. Naczelnym problemem, jaki wytania sie
zréznorakich konfrontacji z tamtejszymi ideologiami, pozostaje za$ kwestia
»historii”. Odgrywa ona, jak sadze, gtéwna role w znalezieniu odpowiedzi na
pytanie, dlaczego nalezy powaznie podej$¢ do tekstéw Delorii i istotnosci
postulowanego wnichindygenizowania przyszlosci

Deloria wywarl istotny wplyw na rozumienie pojecia indygenizacji. Dla
mnie jej definicyjng ceche stanowi to znaczenie, w ktérym stowo ,, indygeniczny”
oznacza przynalezacy do jakiego$ miejsca lub z niego pochodzacy (being native
to orof aplace)®. Kiedy ludzie na calym $wiecie ,sami” decyduja, czuja sie kuszeni
czy tez zmuszeni do tego, zeby wybra¢ coraz bardziej homogeniczng kulture
konsumpcyjna, to jednoczesnie skazuja na wyginiecie roznorodne kultury lo-
kalne wmiejscach, krajobrazach i ekosystemach, ktére nazywajg swoim domem.
Indygenizacja to zbidr praktyk inicjujacych procesy, dzieki ktérym ludzie z caly
powaga jeszcze raz gruntownie analizujg i wybierajg przynaleznos¢ do kon-
kretnych, jedynych w swoim rodzaju kultur wylaniajacych sie z miejsc, wjakich
zdecydowali sie zamieszkaé. Tym samym przyznajg, ze dawne sposoby zycia
nadal przechowuja wiedze liczaca sie w naszym zyciu tu i teraz.

Niestety, przedstawiona w God Is Red propozycja Delorii, zeby przeorien-
towac i zmodyfikowac koncepcje historii z przestrzennego punktu widzenia,
miala dos¢ ograniczony zasieg®. Tylko nieliczni Amerykanie uwazaja bowiem
rdzennych mieszkancéw za intelektualistéw. Trudno przeoczy¢ ironie w tej
pelnej uprzedzen perspektywie, podobnie jak w wielu aspektach dialogu
miedzy wspélnotami indygenicznymi i Amerykanami europejskiego po-
chodzenia w Stanach Zjednoczonych. Obrazoburczy sposéb, w jaki Deloria
zdemaskowal charakter szkolnictwa wyzszego w Ameryce, pokazuje, ze ame-
rykanskie uniwersytety coraz bardziej zmieniaja sie w instytucje rzadzone
przez strach i dogmaty — zaréwno ze strony ideologicznej lewicy, jak i prawicy.

Opinia publiczna chetnie kojarzy bycie intelektualisty z przynalez-
noscig do akademii. Dlatego powinni$my by¢ wdzieczni, ze tak niewielu

8 Krotkie wyjasnienie tego, jak rozumiem proces indygenizacji, mozna znalez¢ w: V. Deloria Jr,
D. Wildcat, Power and Place. Indian Education in America, Fulcrum, Golden, CO 2001, s. 21-28,
31-32,38-39.

9 V.Deloria, GodIsRed, s. 75-78.
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Amerykandw utozsamia rdzennych mieszkancéw z tego typu instytucjami,
z zasady ignorujgc to, co tamtejsi intelektualisci majg do powiedzenia. An-
tyintelektualne nastawienie wielu Amerykandw sprawia jednak, ze rzadko
kto$ inny niz ci, ktérzy demonstracyjnie ,kochajg Indian”, stucha naszych
myslicieli, czyta ich prace czy podchodzi krytycznie do ich propozycji. Kiedy
zatem odchodzimy od scenariusza ,szlachetnego dzikusa” lub, odwrotnie,
zrozpaczonej ofiary kolonialnego podporzgdkowania, wielu Amerykanéw
po prostu zmienia kanal telewizyjny albo odklada ksigzke. Szeroki wplyw
Delorii po$wiadcza wiec to, ze oprdcz naukowcdw jego ksigzki czytalo wielu
ludzi wyksztalconych, aktywistéw spolecznych i amerykanskich wspdlnot
indygenicznych. Skoro ci ostatni stanowig jedynie okolo jednego procenta
calej populacji, trudno zdoby¢ popularnosé, piszac wyltacznie dla nich. Co
wiecej, jesli ktos chce poprawi¢ pozycje amerykanskich Indygendw, nie-
zbedni jako sojusznicy okazujg sie Amerykanie pochodzenia europejskiego
iafrykanskiego. Deloria znakomicie to rozumial i pracowal nad budowaniem
intelektualnych sojuszy, ale robil to zawsze z pozycji sily, nigdy stabosci.

Site dawata Delorii metafizyka rdzennych Amerykandw, czy tez to, co
wole nazywac ich spojrzeniem na $wiat. W The Metaphysics of Modern Existence
analizuje on poglady najbardziej prowokacyjnych filozofoéw lat szes¢dzie-
sigtych i siedemdziesigtych. Praca Jeana-Frangoisa Revela Without Marx or
Jesus postuzyla mu jako punkt wyjscia do poszukiwan integracyjnej syntezy
wiedzy — zardwno naukowej, jak i religijnej™. Odnotowujac 6wezesny postep
w naukach, Deloria mial nadzieje, ze wkrdtce wyloni sie pelny obraz:

Problem nie sprowadza sie do tego, by [...] zmusié ludzi do zglebienia
wysoce skomplikowanych teorii najnowszej fizyki, astronomii czy psy-
choanalizy. Chodzi raczej o to, ze ludzie na Zachodzie porzucili gtéwny
nurt tradycyjnego dla naszego gatunku trybu rejestrowania i pamietania
doswiadczen. Zachodni filozofowie ustanowili wachlarz poje¢ absolut-
nych, ktére albo odnoszg sie do fizycznego swiata, albo opisujg Swiat
ludzkich spraw. To za$ sprawilo, ze ludzie Zachodu zostali nauczeni my-
$le¢ w ograniczony sposob. Rozwdj calej nowoczesnej nauki mogtby dzis
sugerowad, ze wracamy do dawnych zasad my$lenia, ktére pozwalaja ujaé
tres¢ doswiadczenia w jednym opisowym jezyku™.

10 Zob. ).-F. Revel, Without Marx or Jesus, Doubleday & Co., New York 1970.

11 V. Deloria, The Metaphysics..., s. 211.
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W Metaphysics Deloria analizuje dowody, ktore dajg mu nadzieje na to, ze daw-
ne pojecia naukowe i religijne Zachodu pomoga w powstaniu,,nowej’, zinte-
growanej wiedzy opartej na doswiadczeniu. Nie chodzito mu jednak o reduk-
cjonistyczng konsyliencje, co proponowal Edward Osborne Wilson™. Jemu
szlo o zlozong integracje czy konsyliencje, ktéra operuje na kilku poziomach
doswiadczenia i bez potrzeby redukowania $wiata do materialistycznych
mechanizmdw ogarnia to, co mozna nazwacé réznorodnymi sferami zycia.
Integracja w ujeciu Delorii nie stanowi efektu dzialania mechanizméw
fizycznych, lecz raczej ,jednego opisowego jezyka”™. Oczywiscie, dawne spo-
soby myslenia” o doswiadczeniu nie dawaly zbyt wielu okazji, by wytwo-
rzy¢ praktyki naukowe, ktére dzi$ majg nawet bardziej wyspecjalizowany
charakter niz trzy dekady temu. Indygeniczne spojrzenie na swiat wszystko
taczy i wiaze relacjami. Za te powigzania i polaczenia nie odpowiadaja jednak
proste mechanizmy przyczyny i skutku. Rozumie sie je bowiem przez pry-
zmat jezyka i kultury, opartych na dawnych obserwacjach powiagzan miedzy
zjawiskami i sytuacjami oraz ich zestawieniach. Na takie podejscie meto-
dologiczne Delorii wplynelo zapewne to, co nazywam skromng postawsg
epistemologiczng typowsg dla rdzennych mieszkancéw; oni zas poszukuja
wiedzy w konstrukeji senséw kierujacych procesami zyciowymi w swiecie®.
Indygeniczna postawa epistemologiczna Delorii ma ze swej istoty charak-
ter ekologiczny. W takim ujeciu wiedza nie istnieje jako wytwor wylgcznie
ludzki, lecz wylania sie jako wlasciwo$¢ systemdw zyciowych iich srodowisk.
Nie ma zatem w naszej rodzimej tradycji nic romantycznego w relacji do
gor, roslin, zwierzat, rzek i tak dalej jako naszych nauczycieli czy starszyzny
- to czysty realizm. Trzy dekady temu Deloria kontynuowat rdzenne trady-
cje przywodztwa, zachecajac czytelnikéw do tego, zeby zwracali uwage na
»szczegblnego ducha kazdego kontynentu — kazdej rzecznej doliny, kazdego
tanicucha gérskiego i spokojnego jeziora”. Chodzilo zas nie tylko o dostrze-
zenie oczywistych probleméw ekologicznych, ale — co istotniejsze — o ich
rozwigzanie'. Jak podpowiada indygeniczny realizm pelnego obrazu (big

12 E.O.Wilson, Konsyliencja. Jednos¢ wiedzy, przet. ). Mikos, Zysk i S-ka, Poznan 2011.
13 V. Deloria, The Metaphysics..., s. 211.
14 Tamze.

15 V. Deloria, God Is Red, s. 101-109; tenze, Spirit & Reason. The Vine Deloria, Jr. Reader, Fulcrum, Gol-
den, CO 1999, s. 40-60.

16 Tamze, s.301.
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picture indigenous realism),,,madro$¢” rzeczywiscie , tkwiw miejscach” (wisdom
sitsin places). Dlatego kiedy dyskutujemy dzi$ o naglacych problemach naszej
planety, niezwykle istotne jest to, zebysmy zaprosili do tej dyskusji jak naj-
wiecej bytéw innych-niz-ludzkie, ktére naleza do naszych wspélnot i maja
dla nich zasadnicze znaczenie.

Niestety, prace Delorii pozostaly bez odzewu. Najlepiej pokazuje to jego
najstabiej znane dzielo The Metaphysics of Modern Existence. Fatalng recepcje
tej pracy wytlumaczy¢ mozna po czesci podejsciem wydawcy. Jak bowiem
przyznawal, amerykanscy czytelnicy bez problemu uwierza w to, ze tutejszy
Indygena ma co$ interesujgcego do powiedzenia na temat probleméw spe-
cyficznych dla tradycyjnych wspdlnot i relacji miedzy nimi a bialymi miesz-
kancami. Uwazal jednak za dalece nieprawdopodobne, ze uwierza rowniez
w to, jakoby przedstawiciel spotecznosci Siukséw miat co$ madrego czy po-
zytecznego do powiedzenia na temat nietradycyjnego, nowoczesnego spo-
teczenstwa, zwlaszcza jego nauki, metafizyki i religii”.

W Metaphysics Deloria czytelnie podwaza stereotypowe wyobrazenia
o Indygenach. Przeciez, prawdziwi Indianie” nic nie wiedzg o zydowsko- chrze-
Scijaniskiej teologii, filozofii Zachodu i koncepcjach prawnych Amerykandéw
europejskiego pochodzenia. Trudno sie nawet dziwic, ze wielu Amerykandw
sadzi, jakoby rdzenni mieszkancy musieli by¢ drazliwi na tym punkcie. Kiedy
zatem Deloria z indygenicznego punktu widzenia systematycznie kwestiono-
wal wewnetrzng spdjnos$¢, zalozenia i praktyczne konsekwencje zachodniej
cywilizacji, wielu to intrygowalo, lecz nie potrafili oni w pelni uznaé wartosci
jego oceny Ameryki i metafizycznych podstaw nowoczesnej egzystencji.

Na szczescie amerykanscy Indygeni coraz czesciej zapoznaja sie z analizg
intelektualnych tradycji Ameryki PéInocnej, ktora przeprowadzit Deloria.
Zardéwno z krytyka dominujgcego stylu myslenia Zachodu i jego konsekwen-
cjami, jak tez ze sposobem, w jaki wyjasnial on i rozbudowywal podstawo-
we koncepcje rdzennych spolecznos$ci. Do tego wlasnie sprowadza sie jego
najwiekszy wklad w wiele kwestii. Deloria $Swiadomie podejmowat szeroki
wachlarz takich drazliwych zagadnien, jak nauka, niezalezno$¢ tradycyjnych
wspolnot, teologia, filozofia i sSrodowisko naturalne. Sita jego argumentacji
plynie za$ przede wszystkim z epistemologicznego otwarcia na nielinearne —
na przyklad zlozone i tragiczne w skutkach — wydarzenia i wyjasnienia, gdyz
rzucajg one wyzwanie tym, ktérzy poszukujg w $wiecie pewnosci.

17 Deloria przywotywat to nieszczesne zdarzenie wiele razy, skomentowat je takze krotko w Spirit
& Reason, s. 5.
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Nic zatem dziwnego, ze w najnowszej ksiazce Evolution, Creationism, and
Other Modern Myths Deloria kieruje uwage na spdr miedzy ewolucjonistami
ikreacjonistami. Jak przekonujaco pokazuje, istota sporu jest to, ze obie stro-
ny koniecznie chcg mie¢ wylacznosé na ,prawde” Jedni i drudzy dochodzg do
wlasnych ,prawd”, korzystajac z wykluczajacych sie wzajem, abstrakcyjnych
izamknietych systemow filozoficznych. Dlatego Deloria pisze: ,Sprowadzony
do najbardziej podstawowych form spdr miedzy ewolucjonistami i kreacjo-
nistami, podobnie jak miedzy zachodnimi i innymi tradycjami religijnymi,
obejmuje interpretacje historii. Dwa $wiatopoglady, niemozliwe ze sobg do
pogodzenia, rywalizuj o nasza akceptacje™®. Jako systemy myslenia nauka
i religia nie majg doslownie ani jednego punktu wspdlnego, gdyz nigdy nie
analizujg powszechnej podstawy doswiadczenia, jego ,tresci”. Gdyby badaly
doswiadczenia,obie strony musialyby znacznie ograniczy¢ swoje zada-
nia i rzadziej odwolywac sie do tego, co Deloria i Paul Feyerabend stusznie
nazwali argumentacja z pozycji autorytetu:

Dzisiejszy impas to efekt nadmiernego zaufania do autorytetéw w nauce
i religii. Oczekuje sie od nas, ze opowiemy sie po ktorejs ze stron, cho¢
zadna nie oferuje nam wlasciwego i dajacego sie zweryfikowaé zbioru
wierzen jako modelu do nasladowania. [...] W nauce i religii Zachodu
az roi sie od anomalii, staly sie wiec dzi$ latwg do identyfikacji alterna-
tywa wobec tego, w co mielibysmy uwierzy¢. Musimy sie domagac, zeby
traktowano nas jak doroslych — koniec z,,takimi sobie opowie$ciami” czy
mitami religijnymi, ktérymi sie nas karmi®.

»Takie sobie opowiesci” zachodnich instytucji naukowych i religijnych wy-
gladaja problematycznie, pdki nie dostrzeze sie tego, ze ,ontologia strachu’,
jak okreslit ja Calvin Martin, gleboko tkwi w zachodnim $wiatopogladzie
i wyznajacych go osobach®. Jak pisze Deloria w God Is Red, strach przenika
takze najwazniejsze nurty chrzescijanstwa.

18 V. Deloriar., Evolution, Creationism, and Other Modern Myths, Fulcrum, Golden, CO 2002, s. 159.

19 Tamze, s.221. Zob. P. Feyerabend, Science in a Free Society, New Left Books, London 1978; Fare-
well to Reason, Verso, London 1988 (wyd. polskie: Krytyka naukowego rozumu, przet. E. Mokrzyc-
ki, w: Racjonalnosc i styl myslenia, red. E. Mokrzycki, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1992,
S.162-217).

20 C.Martin, The Way of Human Being, Yale University Press, New Heaven 1999, s. 160-192.
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Zaréwno Deloria, jak i Martin uznali strach za gléwnga ceche mysli no-
woczesnego Zachodu. Podobng opinie wyrazil Kirkpatrick Sale w The Conqu-
est of Paradise, analizujac podboje kolonialne?. Jak poswiadcza odpowiednia
dokumentacja, rzeczywista tragedia w 1492 roku wydarzyla sie na dlugo
przed wyplynieciem statkéw z portu. Kolumb ijego wyksztatceni wspdlczesni
w Europie odczuwali przemozna obawe przed naturg i, tubylcami’, zyjacy-
mi z nig za pan brat poza murami miast. Te obawe moglo stlumié jedynie
przejecie kontroli: kontroli nad naturg i — oczywiscie — nad miejscowymi.
Dlatego wielki proces cywilizacyjny Zachodu, czyli kolonizacja, rozpoczat sie
w Europie dobre kilka wiekéw wcze$niej, zanim statki Kolumba rozwinely
zagle. Wystarczy przyjrze¢ sie postepujacej demonizacji i zwalczaniu religii
czczacych ziemie setki lat przed jego wyprawa, by zobaczy¢, jak religijni przy-
wodcy chrze$cijanstwa sieli strach przed tymi, ktdrzy zyja i modla sie poza
murami miast, poza zasiegiem ,cywilizacji”.

Istnienie ontologii strachu posrednio wyjasnia to, co Michel Foucault
iwielu innych ponowoczesnych teoretykéw wskazato jako wspélczesny zwig -
zek miedzy wladzg i wiedza, by nastepnie utozsamic technike czy nauke z for-
ma kontroli, a zatem takze z potrzebg istnienia ,autorytetow”?.

Prawda w postaci, jaka przybiera na Zachodzie w szerokiej debacie miedzy
nauka ireligia, sprowadza sie do tego, co John Dewey nazwal ,,poszukiwaniem
pewnosci”?. Zapewne Deloria i Dewey nie zgadzali sie co do wielu kwestii
filozoficznych. Jesli jednak idzie o zgubne w skutkach dziedzictwo poszuki-
wania pewnosci, obaj podobnie twierdzg, ze zréwnanie wiedzy z prawdg czy
pewnoscig stanowi trudny do osiggniecia cel w naszym szybko zmieniajagcym
sie $wiecie. Zachodnie tréjprzymierze strachu, kontroli i pewnosci rdzni sie
zdecydowanie, jak mi sie wydaje, od spojrzenia na swiat tradycyjnych miesz-
kancéw Ameryki Pénocnej, w ktérym wzajemny respekt, wspotpracaiwolny
wybdr dominujg nad strachem, kontrolg i pewnoscig. Oczywiscie taka posta-
wa rzuca wyzwanie zachodnim modelom nauk spotecznych, ktére zaktadaja,

21 K. Sale, The Conquest of Paradise, Alfred A. Knopf, New York 1990.

22 Dobre wprowadzenie do tego tematu w rozmaitych ujeciach mozna znalez¢ w: ). Derrida,
Pismo i réznica, przet. K. Ktosinski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004; tenze, O gramatologii,
przet. B. Banasiak, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999; M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia
nauk humanistycznych, przet. T. Komendant, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2005; tenze, Power/
Knowledge. Selected Interviews and Other Writings, Random House, New York 1980; R. Lane, Jean
Baudrillard, Routledge, London 2000, s. 27-45.

23 ). Dewey, The Quest for Certainty. A Study of the Relation between Knowledge and Action, Capri-
corn Books, New York 1929.
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ze spolecznosciami indygenicznymi rzgdzg wykluczajgce wybdr obyczaje,
zwyczaje i przesady. Tymczasem kontrola i pewnosé gdrujace niczym wieze
nad zachodnim mysleniem w rdzennych tradycjach zmieniaja sie w rodzaj
chwiejnych mostéw miedzy odmiennymi sytuacjami w czasie i przestrzeni.

Indygeniczni mysliciele nie tylko przyznaja, ze w Swiecie istnieje przygod-
nos¢, a ludzie nie dysponujg pelng kontrolg. Widza w tym takze zrddlo sity
i pokory, nie za$ co$, co budzi strach. W przewazajacej liczbie ich $wiatopo-
gladéw wladza istnieje w relacjach i procesach ustanawiajacych i podtrzy-
mujacych zycie oraz poprzez te procesy. Swiadomosé tego, ze wszechéwiat nie
krazy wokoét czlowieka, zacheca do pielegnowania uwaznosci wobec swiata,
o ktdrej dzis zwykle nie pamietamy. Zamiast wszystkich postoswieceniowych
-izm 6w typowych dla zachodniej cywilizacji Deloria sugerowal powazne
podejscie do takich calosciowych obrazéw swiata, w ktdrych nasze ludzkie
wybory liczg sie jako wyraz nie kontroli, lecz wspStpracy. Swiadomy wybor
jest pod tym wzgledem ogromnie istotny, poniewaz — jak wymownie podsu-
mowal trzy dekady temu — brak nalezytej uwaznosci sprawia, ze nowoczesni
i cywilizowani ludzie traca niezbedng im orientacje w $wiecie:

Ziemie naszej planety nawolujg ludzkos¢ do odkupienia. Chodzi jed-
nak o odkupienie pod egida rozsadku, nie za$ projekt nadprzyrodzonego
odzyskania w momencie konca historii. Sama planeta wola do innych
zyjacych istot o chwile oddechu. Religii nie da sie utrzymac w granicach
dyktowanych przez przysiegi i $wiete ksiegi. To sila jako taka i sama w so-
bie, domaga sie wiec takiej integracji ziem i ludzi, ktora zrodzi harmonijng
rzeczywisto$é. Ziemie czekajg na tych, ktérzy potrafig rozpozna¢ wla-
Sciwe im rytmy. Szczegélny duch kazdego kontynentu — kazdej rzecznej
doliny, faticucha gérskiego, spokojnego jeziora — wota o wytchnienie od
cigzacego im bez konica brzemienia eksploatacji.

Przysztos¢ ludzkosci oczekuje na tych, ktorzy zrozumiejg wlasne
zycie 1 wezmg na siebie odpowiedzialnos¢ za wszystkie zyjace istoty.
Kto nauczy sie stucha¢ drzew, zwierzat i ptakéw, gloséw réznych miejsc
na ziemi? Kiedy dawno zapomniane ludy na wszystkich kontynentach
powstang, by domagac sie zwrotu odwiecznego dziedzictwa, odkryjg tez
znaczenie ziemi przodkéw. Wtedy ci, ktdrzy najechali kontynent péinoc-
noamerykanski, wreszcie zrozumiejg, ze Bog tej ziemi jest czerwony?.

24 V. Deloria, God Is Red, s. 300-301.
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Pelny obraz powstaje w indygenicznym mysleniu w efekcie oddziatywa-
nia ziem, innych zyjacych istot (drzew, zwierzat i ptakéw) oraz swoistych
cech ekologicznych i $srodowiskowych danego kontynentu. Méwigc krétko,
mys$lenie rdzennych wspdlnot cechuje zasada , postrzegania zycia w jego
calosci” To za$ znaczy, ze ustanawiane przez nas roznice i kategorie dzialaja
tu zupelnie inaczej niz te typowe dla nowoczesnej cywilizacji na Zachodzie.

Przez tysigce lat indygeniczna pedagogika przetrwala w, tradycjach, wie-
rzeniach i zwyczajach rdzennych mieszkancow’, ktérzy czuli rytmy ziemi
i poszukiwali senséw wlasciwych dla danych miejsc. Nie bylo w tym ro-
mantyzmu. Chodzilo raczej o wiedze plynace z doswiadczenia, ktdre zawsze
podpowiadaly, jak ludzie mogg stworzy¢ harmonijne rzeczywisto$ci, przez
tradycyjne wspolnoty nazywane domem. Bez watpienia nie zabrakto bleddw,
gdyz Indygeni nie zawsze i nie wszedzie wykazywali sie nalezyta uwaznoscia.
Jednak nawet wtedy nasze historie opowiadajg o dewastujacych konsekwen-
cjach braku uwaznosci.

Jak Deloria czytelnie pokazuje w God Is Red i innych pracach, bardzo rzadko
rozwdj naszych rdzennych mitologii przebiegal podobnie do zachodnich,
w ktdrych ludzkos¢ staje sie tworca, ziemia zas jego zasobem. Deloria tak oto
formutuje indygeniczne stanowisko wobec nauki i religii:

Jesli pordwnamy doswiadczenia religijne z mysleniem naukowym,
to zdamy sobie sprawe, ze w gruncie rzeczy chodzi o takie same procesy.
Nie powinni$my zatem wychwala¢ ,obiektywnosci” naukowcdw, pote-
piajac ,subiektywnos¢” myslicieli religijnych. Fizycy i wiekszo$¢ innych
naukowcéw dochodzi do swoich ustalen w podobny sposéb, jak czynia
to mistycy i rdzenni uzdrowiciele [tribal medicine men].

Patrzac na nasze tradycje ,religijne” i poréwnujac je z naukowymi, Deloria
widzial mozliwo$ci sensownej integracji czy — w najgorszym przypadku —
dialogu pelnego wzajemnego szacunku. Zawsze tez obstawat przy tym, ze
istnieje inna droga - tradycyjna. Dlatego tym wszystkim, kt6rzy chea uciec
przed krzywdzacymi dualizmami, réznicami i dychotomiami zachodniego
myslenia, dobrze zrobi zapoznanie sie z pracami Delorii.

Istnieje kilka przyczyn tego, ze prace Delorii wywarly istotny wplyw na
czytelnikéw z przynajmniej trzech pokolen amerykanskich Indygenéw. Po
pierwsze, jak wspomnialem powyzej, jego rozwazania zawsze pojawialy sie

25 V. Deloria, Evolution, Creationism, and Other Myths, s. 58.
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w obrebie pelnego obrazu ludzkiego doswiadczenia i pordwnywanych $wia-
topogladdéw. Deloria dobrze wiedzial, ze nie mozna niezaleznie od zachodnich
instytucji rozpatrywac problemow, z jakimi borykaja sie rdzenni mieszkancy
w Ameryce. Po drugie, w swoich analizach zawsze pozostawal wierny ich
perspektywie i, co chcialbym podkreslié, ich wiedzom. Po trzecie i ostatnie,
niewielu indygenicznych badaczy tak klarownie wskazalo na podstawowg
i zmieniajgcg paradygmat ceche $wiatopogladdw rdzennych mieszkacéw
PéInocnej Ameryki, jak robil to Deloria, analizujac ich , przestrzenne my-
$lenie” w proponowanej przestrzennej koncepcji historii (spatial conception
of history).

Deloria nie widzial szans na sukces czy nagrode w akademii dla ,syn-
tezatordw, czyli tych, ktdrzy probujg szkicowaé pelny obraz” zycia i wiedzy
w $wiecie:

Niestety, akademikow nagradza sie dzi$ awansami gldwnie wowczas,
kiedy wiedze o przeszlo$ci utrzymuja w ramach wasko rozumianych
tematéw. Pozwala im to zdoby¢ reputacje wielkich ekspertéw od mi-
niaturowego pola, ktore okreslajg oni sami i ich koledzy. Syntezatorom
— tym, ktdrzy probujg szkicowac pelny obraz — nie wiedzie sie w akade-
mii. Dlatego tez wiekszos¢ ich tworczej pracy przebiega poza obrebem
pokrytych bluszczem muréw?®.

Mimo to Deloria nie przestawal zacheca¢ badaczy z kolejnych pokolen rdzen-
nych mieszkanicéw Ameryki do tworzenia wlasnych instytucji edukacyjnych
i traktowania z calg powagg indygenicznych wiedz.

Powaznie traktujac wiedze indygeniczne

Stoimy dzi$ na rozdrozu. [...] Coraz wyrazniej widaé, ze chcemy powré-
ci¢ do tkwigcych w XIX wieku korzeni zycia spotecznego, by daly nam
poczucie trwalosci w $wiecie narastajacych zmian. Wrazenie stabilnosci
tamtych czaséw to jednak w najlepszym razie pamie¢ o mitologicznym
ztotym wieku. Zdecydowanie odmawiamy przyznania sie do niepowo-
dzenia zardwno amerykanskiej i Swiatowej historii, jak i naszych patrio-
tycznych wysitkéw na rzecz powrotu do ztotego wieku. Nic za$ lepiej nie

26 Tamze,s.179.
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pokazuje, ze w rzeczywistosci to zalosne i nieadekwatne narzedzia, by
stawi¢ czota zmianom.

W obrebie tradycji, wierzen i zwyczajéw amerykanskich rdzen-
nych mieszkaicéw najlepszymi wskazéwkami, jak zbudowaé przyszla
wspolnote, s ludzie. [...] Biala Ameryka i spoleczenistwa przemystowe
Zachodu nie umialy ustyszeé ani wotania ziemi, ani aborygenicznych spo-
tecznosci. Ludzie Zachodu w przerazajacych ich znamionach nieporzadku
spotecznego wspdlnot indygenicznych widzg jedynie nieustajacy zamet.
Nieprzywykli do widzenia zycia jako calo$ci, nie moga tez pojac¢ uporu,
z jakim rdzenne spolecznosci starajg sie zachowaé wlasne wspélnoty,
ziemie i religie?.

Inaczej niz wielu rdzennych znawcéw, ktérzy pisali o bliskich im zagad-
nieniach w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych, Deloria w swoich
ksigzkach, esejach i artykutach zawsze podchodzit do wiedz amerykanskich
Indygendw z wielkg powagg. Nie traktowal ich wiedz jako artefaktéw czy
reliktéw czasu przeszlego dokonanego, ktore nalezy przechowywaé¢ w hi-
storycznych archiwach. Widzial w niej zrédla madrosci nadal przydatne do
aktualnych praktycznych celéw.

Nieraz bylem $wiadkiem tego, jak Deloria powtarzal licznym gremiom
stuchaczy, ze kiedy zostatl dyrektorem wykonawczym National Congress of
American Indians, ze szczegdlng uwagg stuchal tego, co ma do powiedzenia
starszyzna wspdlnot indygenicznych?. Dzieki temu bardzo duzo sie dowie-
dzial - nie tylko kiedy starszyzna mowila o istotnych wyzwaniach wspoélcze-
snosci, lecz takze kiedy w mniej formalnych okolicznosciach jej przedstawi-
ciele wspominali swoje dzieciece lata. Wiele sie uczyt z tych opowiesci, ceniac
sobie informacje i wiedze, jakg zgromadzili od rodzicéw i dziadkéw, zyjacych
przed powstaniem rezerwatéw oraz w poczatkowych latach ich istnienia.

Deloria traktowal wiedze tradycyjnych wspdlnot jako madrosé, rodzaj
zywych przekazow. Dlatego wywarl wplyw na dwa pokolenia indygenicz-
nych badaczy, ktorzy nie dali sie ztapaé w pulapke dominujacej na Zachodzie
dychotomii albo-albo w Zadnej z jej zgubnych postaci: prymitywny versus
nowoczesny, duchowy versus materialny, natura versus kultura i tak dalej.

27 V.Deloria, God Is Red, s. 300.

28 Deloria tak odpowiedziat na pytanie jednego ze studentdw, jak udato mu sie pozyskac az tyle
informacji od starszyzny, zadane podczas publicznego wystapienia w Haskell Indian Nations
University 24 wrze$nia 2003.
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Deloria byt zatem ,indygenista” (indigenist), nim jeszcze ten termin stal sie
popularny w odniesieniu do myslenia i dzialania opartego na rdzennych
tradycjach?.

W Custer Died for Your Sins Deloria wskazywal na potrzebe tego, by rekrutu-
jacy sie sposrdd tradycyjnych wspdlnot intelektualisci walezyli o mozliwo$¢
samookreslenia sie wewnatrz dominujgcych struktur spotecznych. Muszg
jednak uzywac wlasnej, indygenicznej broni, wywierajac ,istotny wpltyw na
myslenie calego narodu w najblizszych latach”:

Byloby bardzo tatwo, majac do dyspozycji wystarczajaca liczbe wymow-
nych mlodych Indian i dobrze zorganizowane wsparcie ich spoteczno-
$ci, wywrze¢ istotny wplyw na myslenie calego narodu w najblizszych
latach.

To zatem sprawa ogromnej wagi, zeby Indianie wybrali intelek-
tualng arene jako te, na ktorej wypowiedzg wojne. Minione wydarzenia
dobrze pokazaly, ze nieodmiennie zbijaly ich z tropu intencje biatego czlo-
wieka. Zawsze dyskutowali§my na temat nieistotnych
kwestii, kiedy on zagarnial naszg ziemie [wyrdznienie
D.RW.]. Nigdy nie poswiecili$my do$¢ czasu temu, by zbadaé podstawy
jego dziatan. A tylko to pozwoli nam manipulowac¢ nim tak, jak on nami.

Ponowne okreslenie spraw Indian pozwoli skoncentrowaé uwage
na koordynowaniu dzialan wsrdéd ludzi spoza rezerwatu w danym re-
gionie czy na danym obszarze. Dzieki temu, planujac nasze inicjatywy
w rezerwatach, uwzglednimy migracje z miast i do miast®.

Istnieje kilka powoddw, dla ktdrych sprawy na ziemiach rdzennych miesz-
kanicow nie przybraly takiego obrotu, jaki sugerowal Deloria w 1969 roku.
Na przyklad nowoczesne struktury korporacyjne, ktére — jak mial nadzieje
- postuza Indygenom jako narzedzia w odzyskaniu ich ziem, okazaly sie
raczej przeszkoda na drodze do skutecznych innowacji. Deloria spodziewat
sie, ze kiedy wykorzystaja oni korporacyjne struktury do osiagniecia swoich
dalekosieznych celéw, dostosuja je takze do wlasnego spojrzenia na $wiat.
Tymczasem dzieki wysitkom kilku spotecznosci z Wielkich Réwnin udalo sie
odnies¢ jedynie umiarkowany sukces w procesie odzyskiwania terytoriéw

29 W. Churchill, I Am Indigenist. Notes on the Ideology of the Fourth World, w: From A Native Son.
Selected Essays on Indigenism, 1985-1995, South End Press, Boston 1996.

30 V. Deloria, Custer Died for Your Sins, s. 251-252.
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i ponownego wprowadzenia tam (rekolonizacji) bizondéw czy amerykanskich
bawotéw. Wokét wielu kasyn z grami hazardowymi powstaly tez korporacje
spoleczno$ciowe, trudno jednak powiedzie¢, by mialy wieksze szanse istotnie
wplyngé na ekonomie i kultury rdzennych wspélnot w przyszlosci.

Kwestionujac status quo, swoim wyborem metafizyki jako areny konfron-
tacji intelektualnych Deloria zaskoczyt zaréwno Indygendéw, jak i nie-Indyge-
néw. Mozna sobie wyobrazié reakcje czytelnika innego pochodzenia na prace
rdzennego mysliciela, ktory bez wahania nie tylko proponuje indygeniczne
rozwigzania wielu probleméw nowoczesnych spoleczenstw, lecz takze czyni
to, odwotlujgc sie do tradycji i pogladéw tradycyjnych wspdlnot.

W latach szes$édziesigtych i siedemdziesigtych w amerykanskiej muzyce
popularnej dominowal temat mitosci. Osoby piszace i Spiewajace piosenki
widzialy w niej odpowiedz na najbardziej palgce problemy spoteczne. Jesli
jednak zostawi¢ na boku publikowane przez ,Billboard” listy czterdziestu
najpopularniejszych utwordw, niewielu Amerykandéw, zwlaszcza intelektu-
alistow, traktowalo powaznie rozwigzania, jakie proponowala muzyka po-
pularna. Niewielu tez chcialo podja¢ sie kolejnej weryfikacji nowoczesnego
$wiatopogladu Zachodu, ktory wywolywal tak istotne zakldcenia w postrze-
ganiu $wiata. Deloria nalezal do wyjatkow.

Oczywiscie 6wcze$ni starzy i mlodzi politycznie aktywni hippisi, po-
dobnie jak inni mlodzi ludzie, dostrzegali najwazniejsze problemy i despe-
racko poszukiwali ich rozwigzania poza konwencjami partii politycznych,
zorientowanych w wiekszosci materialistycznie i wspieranych militarnie.
Popularnoscig cieszyly sie buddyzm, rozmaite formy samopomocy psy-
chologicznej, Jesus Freaks i inne ruchy, grupy i sekty kontrkulturowe. Mimo
to amerykanscy intelektualisci w wiekszosci trwali w zakletym kregu swia-
topogladéw i filozofii Zachodu. Trudno zaprzeczy¢, ze praca niektorych znich
przynosila dobre efekty, kiedy wskazywali na istotne problemy w sferze
demokracji, ekologii, religii oraz w relacjach miedzy nauka a technologia.
Jednak, jak sadze, ustalenia Delorii z tamtych lat nieodmiennie przekonuja,
ze tego typu problemy wigzaly sie i nadal nierozerwalnie wigza z zachodnim
spojrzeniem na $wiat.

Na poczatku lat siedemdziesiatych amerykanskie instytucje naukowe, po-
lityczne, ekonomiczne i, oczywiscie, religijne zaczely odkrywaé ,srodowisko
naturalne”. Deloria zwrdcil wtedy uwage na rozwijajace sie od dawna ludzkie
kultury (mam tu na mysli kulture w ramach pelnego obrazu, ktéra obejmuje
wszystkie aspekty naszego czlowieczenstwa, laczace sie zkreatywnoscig i wol-
noscig wyboru), a przede wszystkim na indygeniczne $wiatopoglady oparte
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na tym, co nazwatbym podstawsa ekologiczna. W We Talk, You Listen krytycznie
przyjrzal sie sztucznosci nowoczesnych stylow amerykanskiego zycia na wsi
iw miastach. Z wielka mocg przewidywania opisal takze to, z czego wzrastajgca
liczba Amerykandéw zdata sobie dopiero sprawe, kiedy weszlismy w XXI wiek:

O obrazie niemal calej Ameryki przesgdza postep technologiczny. Jak
diugo powstajg coraz to nowsze budynkiiwspanialsze drogi, w sprzedazy
znajduja sie domowe urzadzenia oswietleniowe i elektryczne, zapewnia-
jace nowoczesne udogodnienia, tak dtugo nie da sie zauwazy¢, czy miesz-
kaniec miasta ma $wiadomo$¢, ze jego sztuczny wszechswiat
[wyréznienie D.RW.] jest pochodng realnego $wiata®.

,Sztuczny wszechswiat”, ktory Deloria opisal trzy dekady temu, stat sie dzi$
trudnym do przeoczenia faktem. Dlatego wiele dzieci uwaza wyprawy do
parkow tematycznych za przygody na lonie natury, natomiast w wiezowcach
metropolitalnych hoteli powstajg wysokie na kilka pieter kuluary zwodospa-
dami, lagunami i roslinami tropikalnymi, tworzace rekreacyjne srodowisko
dla gosci, a przede wszystkim dajace im oczekiwane i catkowicie sztuczne
poczucie natury. Deloria nie widzial zadnych oznak takiego przeorientowania
idei dominujacych w Ameryce, by ztozyly sie w $wiatopoglad, ktory da jakas
nadzieje na zrbwnowazong przyszto$¢ dla ludzi i innych gatunkéw na naszej
planecie®. Nowoczesna technologia industrialna, a dzisiaj postindustrialna
oddzielila nas na dobre od roslin, zwierzat i tak zwanych naturalnych elemen-
tow. To wrecz zdumiewajgce, ze gdzies na tej planecie zachowala sie jeszcze
jaka$ ,natura”i ostali sie ,tubylcy”.

Brak przynaleznosci do indygenicznych tozsamosci wspdlnotowych,
$wiatopogladéw i wiedz oznacza wlaczenie w to, co Deloria nazywa , sztucz-
nym wszech$wiatem”. Jego caly dorobek podpowiada, jak podda¢ indyge-
nizacji zasady i programy dzialania rdzennych mieszkaricow Ameryki. Pod
tym wzgledem wiele jeszcze zostalo do zrobienia. Musimy uwolni¢ sie spod
wplywu kultury zdominowanej przez eurocentryczne polityki kolonialne
iinstytucje, ktore nalezg do naszych spolecznosci tylko dlatego, ze adresuja
do nich swoje zarzadzenia i programy. Musimy stworzy¢ takie wspdlnoty,

31 V. Deloria, We Talk, You Listen. New Tribes, New Turf, Macmillan, New York 1970, s. 185.
32 Tamze,s.189.

33 Tamze,s.181-197.
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w ktdrych strategie edukacyjne i instytucje bedg rzeczywiscie indygeniczne,
gdyz wylonig sie z naszych wlasnych kultur.

Zamiast korporacyjnych planéw dla Ameryki i planety, coraz bardziej
zmieniajgcej sie w ,,centrum handlowe”, zdominowanej przez jednorodng
kulture konsumpcyjna, takg samg dla wszystkich spoltecznosci i miejsc, De-
loria wskazywal na potrzebe przygotowania indygenicznej mapy osiggania
summum bonum. Na dlugo zanim termin ,globalizacja” zdobyt popularnosé,
wnikliwie dostrzegl bowiem, ze amerykanskie spoteczenstwo eksportuje
zniszczenie. Ratunek widzial zas w indygenicznych $wiatopogladach:

Tymczasem amerykanskie spoleczenstwo samo mo-
globy sie uratowad, stuchajac tego, co méwig rdzenne
wspo6lnoty [wyrdznienie D.RW.]. Bedzie to wymagato radykalnej
reorientacji koncepcji i wartosci, lecz z pewnoscig okaze sie warte wy-
sitku. Nasza filozofia korzystania z ziemi jest tak prosta, ze az niezbyt
madre wydaje sie nieustanne powtarzanie: cztowiek musi zy¢ w zgodzie
z innymi formami zycia na ziemi, nie za$ przynosic im zniszczenie. Taka
filozofia ma daleko idace konsekwencje dla wspodlczesnego systemu po-
litycznego i ekonomicznego®.

Deloria konczy przemyslenia na temat naszego nowego ,,sztucznego wszech-
$wiata’, napominajgc:, Jedyna szansa na przetrwanie jest przyjecie rdzennych
sposobow przetrwania. Chegc przetrwaé, bialy cztowiek musi przyswoié so-
bie wszystkie sposoby zycia rdzennych wspdlnot™. Nasi przodkowie nie byli
ekologami czy specjalistami od ochrony srodowiska, jak o nich dzi$ myslimy
— po prostu w pelni ekologicznie zyli i my$leli, chronigc srodowisko natu-
ralne. W tradycjach rdzennych mieszkanicéw Ameryki nie istnieje napiecie
i opozycja pomiedzy filozofig i tym, jak ktos zyje.

Nic w tym dziwnego, ze kiedy Deloria przedstawial prace Paula Feyera-
benda na temat naukowej metodologii i epistemologii Zachodu®, rozpoczat
od zacytowania tego, co Wodz Osagéw Big Soldier powiedzial do przedsta-
wiciela rzadu USA George’a Sibleya w 1920 roku:

34 Tamze,s.189.
35 Tamze,s.197.

36 Zob. P. Feyerabend, Przeciw metodzie, przet. S. Wiertlewski, Siedmiorég, Wroctaw 1996.
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Widze i podziwiam wasz sposéb zycia, wasze dobrze ogrzane domy,
wasze rozlegle pola kukurydzy, [...] warsztaty i tysigce maszyn, kto-
rych zastosowania nie znam. [...] Méwigc krétko, mozecie robié niemal
wszystko, co wam sie podoba. Wy, biali, macie wladze, by do pracy na
wasz uzytek zaprzac niemal kazde zwierze. Otaczaja was niewolnicy.
Wszystko wokdl was krepuja tanicuchy i wy sami jestescie niewolnikami.
Obawiam sie, ze gdybym wymienit swoje dazenia na wasze, sam stalbym
sie niewolnikiem®.

Ten cytat nie dowodzi ,natywizmu”. Pokazuje raczej to, jak niezaleznie od
podejmowanego tematu Deloria znajduje mgdro$¢ w stowach spoteczno-
$ci indygenicznych, ktore jeszcze sto czy dwiescie lat temu uznawano za
prymitywne.

Feyerabend w Przeciw metodzie wskazal na niespdjnosci miedzy klasyczng
metodologia naukows i epistemologia, ktdre wykluczajg alternatywne epi-
stemicznie podejscia do wiedzy. Mial zatem racje Deloria, ze postrzegal go
jako sojusznika w walce z mitologiami naukowymi, zwlaszcza kiedy Feyera-
bend glosil potrzebe dojrzatosci, kluczowej w ocenie wartosci specjalnych
form wiedzy ,dla calej ludzkiej egzystencji”*®
indygeniczne pojecie dojrzalosci, odwolujac sie do wlasnej wieloletniej
uwaznosci na stowa starszyzny rdzennych wspdlnot Ameryki Péinocnej czy,
jesli moge tak powiedzie¢, badaczy:

. Sam proponowal klarownie

W kontekscie Indian amerykanskich dojrzalo$é [maturity] to najwyz-
szy cel calej ludzkiej egzystencji. Widze tu wiec wiele podobienstw do
koncepcji dojrzalego rozumienia Feyerabenda. [...] W wypadku Indian
amerykanskich dojrzalos¢ to zdolnosé do refleksji nad najbardziej pospo-
litymi przejawami zycia i odkrywanie zaréwno ich rzeczywistego znacze-
nia, jak i wlasciwego sposobu rozumienia, kiedy pojawig sie w naszym
zyciu. Ta idea brzmi abstrakcyjnie, jak wszystko, o czym moéwig zachodni
naukowcy, lecz traci te wlasciwo$¢ w naszym kontekscie®.

W amerykanskim spoleczenistwie obsesyjnie zajetym mlodoscig prace De-
lorii i wielu innych mogg wskazywaé na warto$¢ uwaznosci wobec innych.

37 V. Deloria, Spirit & Reason, s. 4.
38 Tamze,s.13.

39 Tamze,s.13-14.
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Dojrzalos¢ to stan refleksji po calym zyciu wypelnionym doswiadcze-
niami, ktore dzieki wzrastajgcej zdolnosci do zastanawiania sie nad kazdym
z nich pozwolilo wypracowa¢ indywidualng hierarchie relacji. Sktadaja sie
na nig trzy gtéwne komponenty, ze wzgledu na wybitnie osobistg nature
doswiadczenia odpowiednio laczace sie z doswiadczeniamijednostek i grup
na poziomie spolecznym. Dojrzato$¢ mozna zatem sprowadzic¢ do uwaznosci
(attentiveness): do rozwoju tego, co nazwalem ,syntetyczng uwaznos$cig” wo-
bec sieci ztozonych relacji ustanawiajgcych nasze doswiadczenie.

Sugestia Delorii, ze dojrzalo$¢ najlepiej znalezé w spotecznosciach i tra-
dycjach, ktore badacze okreslili jako , prymitywne”, znajduje szczegdtowe
wylozenie w pracy The Metaphysics of Modern Existence. W rozdziale Tribal Reli-
gious Realities Deloria raz jeszcze czerpie intelektualng inspiracje z obserwacji
rzeczywistosci ,prymitywnych” wspolnot:

Jak mozemy stwierdzi¢, w zyciu prymitywnych wspélnot percepcja
rzeczywistosci, zwlaszcza doswiadczenia religijne i poczucie boskosci,
zajmuje zdecydowanie inne miejsce niz w koncepcjach swiatowych re-
ligii, ich doswiadczeniach i teologiach, filozofiach, doktrynach, dogma-
tach i wiarach. Prymitywne wspdlnoty zachowujg swoje doswiadczenia
w niemal nienaruszonym stanie, widzac w nich manifestacje jednosci
$wiata natury i bez wahania przyjmujac, ze stanowia podstawe rzeczywi-
stodci. [...] Prymitywne wspdlnoty zawsze majg konkretne odniesienie,
czyli $wiat natury. Natomiast wyznawcow swiatowych religii nieustannie
zajmuja abstrakcyjne i modelowe sytuacje w planie intelektualnym. Py-
tanie , Kim jest mdj blizni?” rozpoczyna wielka debate w tradycji $wia-
towych religii, a oblicze tego blizniego zmienia sie nieustannie, w miare
jak naptywajg nowe dane. Takie pytanie nie miesci sie nawet w ramach
$wiatopogladu prymitywnych wspdlnot. One doskonale wiedza, kim sa
ich bliscy i na czym polega ich wlasna odpowiedzialno$é wobec nich®.

Deloria podkreslal, ze jesli podejdziemy powaznie do wiedz i madrosci rdzen-
nych spolecznosci, to pomoga nam zrozumie¢ kryzysy, jakim nowoczesni
codziennie stawiaja czola: ,porzucenie, rozpacz i udreczenie’, jak trafnie ujat
to Sartre*. Nie musimy sie stara¢ ani wroci¢ do ,dawnych dobrych dni’, ani

40 V. Deloria, The Metaphysics..., s. 159.

4 ).-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, przet. K. Szezynska-Mackowiak, J. Krajewski,
Muza, Warszawa 1998.
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sta¢ sie ,tubylcami”. Dobry punkt wyjscia do tak potrzebnej oceny wiedz
wspodlnotowych daje rozwazenie tego, co sie zdarzy, kiedy raz jeszcze ludzie
zajmag miejsca (wymiar przestrzenny), w ktérych zyliémy, uznajac je za rdwnie
konstytutywne dla naszych historii jak czas czy wymiar temporalny. Rdzenni
mieszkancy Ameryki, Indygeni na calym $wiecie i rosnaca liczba niemiej-
scowych spolecznosci widza dzi$ wyraznie, ze dostali$my szanse historyczng
i kulturows, by oceni¢ madro$¢ tradycyjnych wspdlnot, nim stang sie one
ofiarg uprzemystowionych panstw narodowych.

Myslac przestrzennie. Co to znaczy i dlaczego ma znaczenie

Kiedy jednak podzieli¢ krajowg ideologie zgodnie z pogladami rdzennych
mieszkancow i imigrantéw z zachodniej Europy, ta podstawowa réznica
nabiera wielkiej wagi filozoficznej. Ci pierwsi uznaja, ze skoro
ich ziemie — miejsca — maja najwyzsze znaczenie, do
nich odsytajg ich wszystkie wypowiedzi [wyrdznienie
D.RW.]. Ci drudzy traktujg natomiast wedréwke swoich przodkéw przez
kontynent jako nieprzerwane pasmo pozytywnych wydarzen i doswiad-
czen, tym samym ukazujac historie-czas w jak najlepszym $wietle*.

We wszystkich swoich pracach Deloria formutowal filozoficzne podstawy
specyficznego wyrazenia odmiennych tozsamosci indygenicznych — pod-
stawy o wybitnie przestrzennym charakterze. Lata doswiadczen wspdlpracy
z rdzennymi mieszkaricami w calych Stanach Zjednoczonych pozwolily mu
doceni¢ swoisto$¢ kulturows konkretnych spotecznosci, powigzang z ich
miejscem na ziemi. Oczywiscie jego definicja przestrzennego myslenia,
w ktérym widzial metafizyczne antidotum na abstrakcje i mitologie rozu-
mienia historii na Zachodzie, wysuwa na plan pierwszy do$wiadczenie. Mimo
ujednolicajacego wpltywu kulturowej globalizacji nalezy traktowac $wiat jak
mozaike krajobrazéw, przypominajacych ,szereg niejednorodnych wersji
tozsamosci, ktore w razie ewentualnego konfliktu nalezy obdarzy¢ zaufaniem,
gdyz przedstawiajg odmienne aranzacje energii emocjonalnej”. Przecho-
dzimy dzi$ jeden z tych ,ewentualnych konfliktéw’, ktéry — jak zapowiadal
Deloria trzy dekady temu — przybral gléwnie religijng forme, miedzy innymi

42 V.Deloria, God Is Red, s. 75-76.

43 Tamze,s.78.
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na Bliskim Wschodzie i w centralnej Azji. Nalezy zatem wyjasni¢, co stanowi
istote przestrzennego myslenia, do ktérego nieustannie sie odwolywal*.

Na poczgtku XXI wieku - jak zachodnia chronologia nazywa,,czas’, w kté-
rym zyjemy — coraz wiecej badaczy, decydentéw i przedstawicieli opinii
publicznej na $wiecie doszto do wniosku, ze typowe dla Zachodu pojecia
postepu historycznego, cywilizacjii odwiecenia nie sg wcale tak proste i nie-
winne, jak dotad przyjmowano. Dlatego niestrudzona i radykalna krytyka
zachodnich koncepcji historii, jakg uprawial Deloria, usuwa dzi$ w cien po-
nowne odkrycie i docenienie przestrzennych koncepcji oraz rzeczywistosci,
czego dokonaly teorie i dyskursy francuskiego postmodernizmu®. Z jednej
strony podchodzil on krytycznie do fundamentalnie abstrakcyjnej koncepcji
linearnego czasu historii, ktora z tragicznymi skutkami dominuje w zachod-
nim mysleniu. Z drugiej za$ proponowatl przestrzenng koncepcje historii,
oferowang przez mysl indygeniczng, poniewaz podsuwa ona rozwigzania
niektdrych z najbardziej palagcych problemdéw dzisiejszego $wiata.

Nie ma zadnego romantyzmu w pogladach Delorii, ktéry do szpiku kosci
byt realistg. Jego przestrzenna koncepcja historii ma gleboko doswiadczalng
nature i wywodzi sie z tego, co powtarzali przywddcy i starszyzna spolecz-
nosci indygenicznych. Probujac poznaé te koncepcje w calym jej bogactwie,
dobrze pamieta¢ o historycznych stowach, ktére wypowiedzial w 1867 roku
Ten Bears ze wspélnoty Yamparika Komanczéw w Medicine Lodge Creek
podczas najwiekszego zgromadzenia traktatowego w historii Standw Zjed-
noczonych. Wystuchawszy czesci rzadowych plandw wobec jego wspdlnoty,
Ten Bears o$wiadczyt:

Powiedzieliscie wiele rzeczy, ktore nie przypadly mi do gustu. Majg one
w sobie nie stodycz cukru, lecz gorycz dyni. Powiedzieliscie, ze chce-
cie zamkna¢ nas w rezerwacie, zbudowac nam domy i zapewnic opieke

44 Zob. tamze, s. 75-167; V. Deloria, The Metaphysics of Modern Existence, s. 1-45, 184-217; tenze,
For This Land, Routledge, New York 1999, s. 175-186, 203-213; tenze, Spirit & Reason, s. 78-122,
189-198, 223-229; tenze, Evolution, Creationism, and Other Modern Myths.

45 G.Deleuze, F. Guattari, Tysigc plateau, przektad zbiorowy, red. ). Bednarek, Bec Zmiana, Warsza-
wa 2015; ). Derrida, Pozycje. Rozmowy z Henri Ronsem, Julig Kristevg oraz Jean-Louis Houdebinem
i Guy Scarpettg, przet. A. Dziadek, wyd. 2, Wydawnictwo FA-art, Katowice 2007; tenze, Pismo
i réznica; M. Foucault, Stowa i rzeczy; tenze, Space, Knowledge and Power, w: Foucault Reader,
red. P. Rabinow, Pantheon Books, New York 1984; H. Lefebvre, The Production of Space, Blac-
kwell, London 1991; J.-F. Lyotard, Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982-1985, przet.
J. Migasinski, Aletheia, Warszawa 1998, s. 7-28.
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lekarska. Ale my tego nie chcemy. Urodzitem sie na prerii, po ktorej swo-
bodnie hulal wiatr i na ktdrg swobodnie padaty promienie storica. Urodzi-
tem sie tam, gdzie nie byto ogrodzen i wszystko oddychalo pelng piersia.
Tam tez chce umrzed, a nie w czterech scianach. Miedzy Rio Grande i Ar-
kansas znam kazdy strumien i kazde drzewo. Polowaltem i zytem na tych
terenach. Zytem jak wczesniej moi ojcowie i bytem, jak oni, szczesliwy.
Wielki Bialy Ojciec powiedzial mi, ze Ziemia Komanczéw nalezy
do was i nikt nie przeszkodzi wam na niej zamieszkac. Dlaczego wiec
chcecie, by$my porzucili rzeki, stonice i wiatr i zamieszkali w domach?*¢

Ten Bears wymownie zdefiniowal, co to znaczy by¢ Indygeng — by¢ Koman-
czem — ludzka istotg. Jego prawdziwy dom stanowila preria z rzekami, drze-
wami, wiatrem i storicem, ktdre tak dobrze poznal.

Istnieje fundamentalna réznica miedzy tym, jak indygeniczne spolecz-
nosci Ameryki P6Inocnej i imigranci z Europy Zachodniej rozumieja wlasne
historie. Ci ostatni sadza, ze szukajac swojego miejsca w historii, ludzie patrza
wstecz i w przdd po linii czasu. Natomiast rdzenni Amerykanie dostownie
rozgladaja sie wokol, w swiecie naturalnym odnajdujgc swoje miejsce w hi-
storii. Powszechne w wielu tradycyjnych spolecznosciach przywolywanie
czterech wiatréw czy stron $wiata, nieba i ziemi, ma glebszy sens, niz potrafi
to sobie wyobrazi¢ jakis guru ruchu New Age. Jak trzy dekady temu wyjasniat
Deloriaw GodIs Red, ta inwokacja dostownie oznacza, ze obrazy $wiata rdzen-
nych mieszkancéw Ameryki Plnocnej majg nature przestrzenna, dzieki cze-
mu pokazujg zarazem uwarunkowany miejscem — przestrzenny — wymiar ich
metafizyki. Przestrzenna koncepcja historii Delorii stanowi wiec fascynujace
przeciwienstwo takiego spojrzenia, ktére przede wszystkim stara sie ustali¢
w historii czlowieka miejsce w relacji do jakiego$ zespotu idei, tym samym
sytuujac go wezesniej lub p6zniej na abstrakcyjnej linii czasu ludzkiej historii.

To, co powiedzial Luther Standing Bear o ,duchu ziemi’, pokazuje glebszy
sens historii ujmowanej przestrzennie:

Bialy czlowiek nie rozumie Ameryki. Zbyt sie oddalil od procesow, ktére
ja uformowaly. Korzenie jego drzewa zycia nie dotarly jeszcze do skal
igleby. Bialego czlowieka nadal drecza prymitywne leki. W jego $wiado-
mosci nadal czai sie obawa przed zagrozeniami tego dzikiego kontynentu,

46 V. Irving Armstrong, | Have Spoken. American Indian History through the Voices of the Indians,
Swallow Press, Chicago 1971, s. 85-86.
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ktérego nie wszystkie sity podporzadkowaly sie jego tropiacym krokom
ibadawczemu wzrokowi. Nadal wiec drzy na wspomnienie tego, co stra-
cilijego przodkowie na tych skwarnych pustyniach i niedostepnych gor-
skich szczytach. Czlowiek z Europy jest tu nadal obcym, cudzoziemcem,
inadal nienawidzi czlowieka, ktory kwestionuje jego prawo do swobod-
nego ruchu po tym kontynencie.

Natomiast Indianie wciaz czujg w sobie ducha tej ziemi. Nie zmieni
sie to do czasu, gdy inni ludzie nauczg sie odgadywacd ten rytm i do niego
sie stosowac. By gdzies przynaleze¢, ludzie rodza sie i rodza ponownie.
Ich ciala muszg powstaé z prochu ich przodkéw*.

Jesli nawet ktorys z nowoczesnych dyskursow Zachodu przywoluje ziemie
inature, to odnosi sie do abstrakgji lub czegos, co chce objaé kontrolg i pod-
da¢ manipulacji. Luther Standing Bear méwi natomiast o ,duchu ziemi”
jako zjawisku, ktore manifestuje sie wylacznie w jej ,rytmie”, przybieraja-
cym wielorakg postac bagien, prerii, laséw, gor i pustyn. Ludzkie kultury, ich
rytmy i zasady rozumowania majg tak réznorodny charakter jak srodowiska
naturalne, ktérych sg owocem.

Kluczows cechg indygenicznej mysli jest konkretnos¢. Typowa odpowiedz
Delorii dla zachodnich filozofow, zardwno nowoczesnych, jak i ponowo-
czesnych, brzmiala: sita plus miejsce rdwna sie osobowo$¢*. Podejmujac
intelektualne starania w dziedzinie metafizyki, dgzyt do wyrazenia swoistosci
metafizyki rdzennych spotecznosci Ameryki PéInocnej i znalezienia spdjnego
dyskursu, by poruszy¢ kwestie najbardziej typowych i podstawowych niepo-
rozumien, jakie pojawiaja sie w ich rozmowach z europejskimi Amerykanami
na tematy obejmujace wiele spraw od nauki po religie. Uniwersalna ,prawda”
nie moze pozosta¢ czyms, do czego dostep ma jedna niewielka grupa ludzi,
ktorzy zdobyli doswiadczenie w jednym niewielkim miejscu na tej planecie
— w Europie. Ludzie maja tylez przestrzenne, co temporalne poczucie historii,
poniewaz wlasnie tak jej doswiadczaja.

Trudno odméwi¢ praktycznego znaczenia temu, ze pewne kultury ujmuja
historie jako zjawisko zasadniczo temporalne, inne natomiast jako zjawisko
zasadniczo przestrzenne. Kiedy jednak historia-jako-czas podlega uniwer-
salizacjiiwszyscy ludzie zaczynajg zy¢, by tak powiedzieé, wedle tego samego
zegara, na pelnym obrazie ludzkiej historii jedni bywajg przedstawiani jako

47 L.Standing Bear, Land of the Spotted Eagle, University of Nebraska Press, Lincoln 1978, s. 248.

48 Zob. V. Deloria, D. Wildcat, Power and Place, s. 21-28.
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»Zyjacy w aktualnym czasie’, inni za$ jako ,wybiegajacy w przod” albo tez
»pozostajacy w tyle”. Niewiele zmienia przy tym swiadomos¢, ze wskazowki
zegara biegng w kétko, poniewaz mysli sie o nich i z nich korzysta, jakby byly
kotami, ktére przemierzajg jedyng znang nam droge, zwang postepem.

Ta droga nadaje sie na gtéwng metafore zachodniej cywilizacji i nowo-
czesnosci, gdyzjest ideologiczng abstrakeja. Jak ujal to John Mohawk w eseju
The Right of Animal Nations to Survive, metafizyka postepu stanowi najwieksze
zagrozenie dla przyszlosci biologicznej tej planety®. Oko umystu , progresyw-
nie” myslacych , cywilizowanych” narodéw nie widzi sawann, laséw, kanio-
néw czy gor, ktdre nalezy wzigé pod uwage, budujac droge zwang ,,postepem”.
Nie widzi tez zyjacych w tych ekosystemach ludzi, ktérzy mieliby wieksze
znaczenie niz wylgcznie jako material czy zasoby dla budujacych te droge. Na
tym wlasnie polega problem®. Nikt juz nie watpi, ze kultury indygeniczne,
ktore wylonily sie z wielu miejsc na tej planecie, korzystaja z zalozen, para-
dygmatow oraz specyficznego sensu historii i czasu niezgodnych z pojeciami
typowymi dla Zachodu.

Urzednicy Banku Swiatowego i Miedzynarodowego Funduszu Walutowe-
go rzadko zastanawiaja sie nad tym, czego rdzenne spolecznosci pragng dla
swoich dzieci i $rodowiska naturalnego, ktére zamieszkuja. Rzadko zastana-
wiajg sie nad tg kwestig takze pracownicy Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych USA. To szczyt hipokryzji i jawny dowdd braku demokracji, kiedy sadzi
sie, ze demokracja polega na narzucaniu innym wilasnej woli®'.

Za sprawa naszych aktualnych wyborow i dziatan ksztaltujg nas réwniez
minione wydarzenia i udzial w tym, co dopiero nadejdzie. Zwolennicy poste-
pu domagaja sie jednak, zeby kazdy przyjal ich zasadniczo zachodni program.
Na szcze$cie my, amerykanscy Indygeni, musimy jak zawsze siebie zapytad,
dokad zmierzamy. Méwigc metaforycznie, linearna wizja historii to droga,
ktéra nie istnieje, donikad nie prowadzi i oczywiscie nigdzie nie tworzy kobiet

49 ). Mohawk, The Right of Animal Nations to Survive, ,Daybreak Magazine” lato 1988.

so Dobrym przyktadem odpowiedzi spotecznosci indygenicznych na kontrowersyjny projekt
budowy takiej drogi jest reakcja Haskell Indian Nations University na planowane rozwigzanie
ruchu ulicznego na potudniowym krancu kampusu, ktory miat przebiega¢ przez lezacy obok
podmokty teren i jego ekosystem; zob. Haskell Interdisciplinary Team (IDT), All Things Are
Connected. A Supplemental Impact Statement, Haskell Indian Nations University, Lawrence,
KS1994.

51 Gorzej, kiedy etnocentryczne uprzedzenia kazg zatozyc¢, ze wspolnoty indygeniczne nic nie

wiedzg na temat praktyk demokratycznych, gdyz ich wtasne praktyki nie przypominaja za-
chodnich praktyk i konceptualizacji.
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i mezczyzn. Przyczynia sie zatem do gwaltownego wzrostu tego, co James
Howard Kunstler nazwat ,geografia nigdzie” (geography of nowhere)®.

Na tym wlaénie polega ironia postepujacego rozwoju ,zapadlych katéw’,
ze jednak gdzie$ sie pojawiaja — czesto na naszych wlasnych podwdrkach.
Dlatego naiwno$cig byloby sadzi¢, ze zachodnie modele rozwoju ekonomicz-
nego oraz struktury instytucji spotecznych i kulturalnych nie zmieniaja tego,
gdzie i jak zyjemy. A to wlasnie najwazniejsze kwestie w samym centrum
szeroko rozumianej edukacji.

Tradycje rdzennych Amerykandw czy tradycje spolecznosci indygenicz-
nych stawiajg opdr ideom zakladajacym istnienie uniwersalnejijednorodnej
historii §wiata. Zadna droga nie prowadzi wprost do poprawy ludzkosci. Jest
wiele drog, kazda zas zalezy tylez od konkretnego miejsca, czyli prerii, lasow,
pustyn i tak dalej, ile od $rodowisk naturalnych, w ktérych powstaly nasze
wspOlnoty i kultury. To wlasnie miejsce nadaje specyficzny ksztalt doswiad-
czeniom czasu i historii. Nie jest to ani stanowisko przed- czy ponowocze-
sne, ani tez perspektywa glebokiej ekologii, lecz realistyczna perspektywa
rdzennych mieszkancow. Dlatego wzrasta liczba takich ekologow, jak Wes
Jackson z Land Institute, ktérzy doceniajg podstawowe znaczenie tego, ze
ludzie uczg sie, jak zy¢ w zdrowych i samowystarczalnych spotecznosciach,
korzystajacych z wlasciwych technologii.

Inaczej niz linearna historia Zachodu kontinuum historii jako doswiad-
czenia tradycyjnych wspdlnot ma ograniczenia przestrzenne, natomiast
czas rozumiejg one jako przestrzen zaposredniczong. Zachodnia cywili-
zacja i podstawowe dla niej ideologie robig, co w ich mocy, zeby ludzie na
calej planecie szli ta samg drogg i realizowali ten sam plan rozwoju. Mimo
to spolecznosciom indygenicznym, ktdre przetrwaly okrutny czas budo-
wania metafizycznej drogi na modte Zachodu, udato sie zachowa¢ margi-
nalizowang dzisiaj wiedze i madro$¢. Dlatego uwazam, ze metafora linear-
nej historii stanowi podstawowg przeszkode, by zdoby¢ wiedze sprzyjajaca
rozwojowi demokracji: to madros¢ wylaniajgca sie ze zlozonych interakcji
wspélnot (srodowisk) biologicznych i kulturowych, doswiadczenie o wie-
le rozleglejsze niz aktualne dzis koncepcje antropocentryczne. Jesli tylko
uda sie nam z sukcesem podwazy¢ zalozenie, jakoby historia postepowa-
ta w trybie dzialajgcego linearnie , objawionego przeznaczenia” (manifest
destiny), bedziemy mogli sie zaja¢ kolejnym nie$wiadomym zalozeniem

52 J.H. Kunstler, The Geography of Nowhere. The Rise and Decline of America’s Man-Made Landsca-
pe, Schuster & Schuster, New York 1993.
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zachodniej metafizyki, czyli przekonaniem, ze ludzka historia istnieje sama
dla sobie.

Idea samowystarczalnosci ludzkiej historii jest catkowicie obca rdzen-
nym mieszkaticom Ameryki Pélnocnej. Ich spojrzenie na historie taczy ja
$cisle z szerzej pojetg historig geologiczng i biologiczng, czyli traktuje jako
nieodlgczng czesé tego srodowiska naturalnego, w ktdrym sami zyja. Nasza
ludzka historia stanowi, by tak to ujaé, cze$¢ ogdlniejszej historii naturalne;j.

Bywa, ze niekiedy wygodniej nam oddziela¢ ludzkg historie od in-
nych aspektéw historycznej egzystencji $wiata. To znaczace, ze kiedy uczy
sie dzi$ historii $wiata w szkole, zawsze chodzi o historie ludzkich kultur.
Tylko kilku nowoczesnych filozoféw Zachodu dostrzegto problematycz-
no$¢ méwienia o historii Swiata w tym konwencjonalnym sensie. Trudno
zatem o lepszy dowdd tego, ze — jak, idac sladem Johna Deweya i Vine'a
Delorii, nalezaloby powiedzie¢ — nasz system edukacji jako taki, jako do-
$wiadczenie, przeciwstawia sie czy staje na drodze wzrostowi i rozwojowi
ludzkosci®.

Im bardziej ludzie dzialaja tak, jakby ich historia byta niezalezna od szer-
szych historii i rzeczywistosci $wiata natury, tym coraz ich wiecej zaczy-
na bardziej holistycznie czy ekologicznie docieka¢ tego, gdzie znajduje sie
wlasciwe im miejsce w $wiecie. Zanim wiec ludzie zaczng na chybil trafil
proponowac potencjalne rozwigzania w duchu New Age i/lub nowych tech-
nologii, mogliby przyjrze¢ sie blizej tym, ktére podpowiada bardzo stara
rdzenna/indygeniczna madro$¢ — zawierajaca to, co nazwatem ,ukrytym
etosem $rodowiska naturalnego”. Cze$¢ najlepszych analiz tej idei pocho-
dzi dzi$ z dziedziny medycyny i biologii. Wisdom of the Elders Davida Su-
zukiego i Tales of a Shaman'’s Apprentice Marka Plotkina to znakomite przy-
klady prac naukowych siegajacych z naleznym respektem do tradycyjnej
wiedzy®.

Nalezy zatem opracowac metodologie badan opartych na wspélpracy
(cooperative research methodologies), aby zapewni¢ wlasciwe uznanie dla posia-
daczy wiedzy tradycyjnej oraz indygenicznych badaczy. Rdzenni mieszkancy
Ameryki nie darza zaufaniem naukowcéw i badaczy z akademii, poniewaz
wielu z nich nie postaralo sie o pozwolenie naszych wspélnot na prowadzenie

53 Zob.). Dewey, Doswiadczenieiedukacja, przet. E. Czujko-Moszyk, Warszawska Firma Wydawni-
cza, Warszawa 2014; V. Deloria, Power and Place, s. 21-28.

54 D. Suzuki, K. Knudtson, Wisdom of the Elders, Bantam Books, New York 1992; M. Plotkin, Tales of
aShaman’s Apprentice, Viking, New York 1993.
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poglebionych analiz ich wiedzy opartej na dos$wiadczeniu. Nic zatem dziw-
nego, ze istnieje w tych wspdlnotach atmosfera podejrzen i braku zaufania,
niechetnie wiec wyrazajg one dzi$ zgode na wspolprace z uczonymi pocho-
dzacymi,z zewnatrz”. Tego problemu nie da sie szybko rozwigza¢. Nie pomoze
tu zadne seminarium o ,specjalnych” metodach, bo na zaufanie trzeba sobie
zapracowac, a to wymaga uczenia sie. Trudno nauczy¢ zaufania w szkole, nie
poswiadczy sie go takze certyfikatem wydanym po odbyciu odpowiedniego
kursu. Zaufanie jako takie stanowi doskonaly przyklad kryteriéw ontologicz-
nych cigglo$ci doswiadczenia. Jest bowiem owocem doswiadczenia, jak wiele
istotnych lekgji, ktore daje nam zycie.

«Peiny obraz”. Doswiadczenie, przestrzen i uczciwos¢

Coraz bardziej staje sie oczywiste, ze nie da sie nadal mysle¢ o naszej ak-
tualnej sytuacji i — co wazniejsze — o przyszlosci w kontekscie linearnych
ideologii antropocentrycznych, zwykle laczonych z tradycja Zachodu. Nalezy
je zastapi¢ inaczej rozumiang historig, polityks, etyka i ekonomia. Ujmujac
to bardziej pozytywnie, dokladniejsze zbadanie dawnych sposobéw zycia
moze sie okazac rozstrzygajace dla przetrwania gatunku ludzkiego i dobro-
stanu Matki Ziemi. Podobnie jak Deloria wierze zatem, ze odzyskanie i rekon-
strukcja metafizycznych podstaw $wiatopogladéw indygenicznych pomoze
udoskonali¢ istniejagce modele edukacji i demokracji oraz bardziej doceni¢
ludzka godnosé. Swiatopoglady te istnieja w okreslonym kontekscie, w $ro-
dowisku, ktérego istnienia aktualne teorie wiedzy i filozofie edukacji coraz
bardziej nie pozwalajg sobie uéwiadomic lub traktujg je powierzchownie,
a chodzi przeciez o doswiadczeniowy wymiar ludzkiego istnienia, taczacy
ducha i rozum.

Doswiadczenie jako punkt wyjscia to powdd, dla ktérego pokora stanowi
wsréd tradycyjnych indygenicznych straznikdw madrosci i badaczy nieod-
laczny element dyskusji na temat tego, co wiemy i czego nie wiemy. Przy-
znanie, jak niewiele wiemy o $wiecie na podstawie naszych indywidualnych
iniezaposredniczonych do$wiadczen, zacheca nas do umiaru w roszczeniach
dotyczgcych wiedzy, uswiadamiajgc istotna role, jaka w poszukiwaniu prawdy
odgrywa zaufanie. Do$wiadczenie uczula nas réwniez na to, jak bardzo za-
lezymy od naszych krewnych i osobistych relacji, kiedy rzeczywiscie chcemy
zrozumied, kim jestesmy jako ludzie.

Miejsca nie maja we wspolczesnym swiecie istotnego znaczenia, poniewaz
wiekszo$¢ wnetrz i publicznych przestrzeni, ktdre zamieszkujg nowocze$ni
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ludzie, powstata pod wplywem zachodnich idei, cierpiacych na brak zywot-
nego zwigzku z materialnoscig geografii i ekologii. Wielu Amerykandw zyje
zatem dzi$ tak, jakby aktualne idee i modele stanowily rzeczywisty $wiat.
Trudno o lepszy tego przyklad niz spektakularne przestrzenie uzytkowe —
domy niczym matle hotele i klimatyzowane galerie handlowe, wieksze od
wielu gospodarstw rolnych sprzed stu lat. Na zycie wiekszo$ci Amerykandw
coraz czesciej wplywajg technologie i praktyki odwodzgce ich od interakeji
z ro$linami, zwierzetami i miejscami, w ktérych mieszkajg.

Za wygode placimy jednak wysoka cene, nie tylko kosztem zamieszki-
wanych miejsc, lecz takze nas samych. Stracili$my juz te czes¢ wiedzy, ktéra
wyrasta z bezposredniego doswiadczenia relacji z roélinami, zwierzetami
i geografiami, czyli ekosystemami. Naczelne miejsce zajmuje w niej za$ to,
czego uda sie nam nauczy¢ o byciu czlowiekiem. Po raz kolejny nie chodzi
o romantyczne podejscie — to czysty realizm. Wiele pomiaréw jakosci sro-
dowiska naturalnego, stanu ludzkiego zdrowia (zwlaszcza jesli uwzglednimy
tez zdrowie psychiczne) i zrdwnowazonego rozwoju spoteczno-ekonomicz-
nego pokazuje, ze znalezli$my sie w wielkim klopocie. Nowoczesne spote-
czenistwa nie dostrzegajg jednak ironii w tym, ze im wiecej energii nauka
i technologia zuzywajg na kontrolowanie natury, tym wiekszy chaos ogar-
nia emocjonalne, psychologiczne i duchowe sfery naszego zycia. Pragnienie
i energia, ktdre Zachdd zainwestowal w narzucenie zewnetrznemu $wia-
tu pozadanego ksztaltu, doprowadzily do marginalizacji naszych wlasnych
~wnetrz” czy — bardziej precyzyjnie — te go, co nami porusza i porusza sie
poprzez nas.

Opozycja miedzy faktami i warto$ciami, miedzy nauks i religia (pisang
malg literg®) oraz dobrobytem materialnym i zdrowiem psychicznym po-
kazuje najlepszy obraz $wiata i rzeczywistosci, ktore zrodzita metafizyka
rozdwojonej osobowosci. Typowa dla Zachodu metafizyczna schizofrenia sta-
nowi za$ bezposredni efekt naszego dystansu, odciecia sie i izolacji od $wiata
natury. Nic zatem dziwnego, ze nasza mlodziez bardziej interesuje wirtualna
rzeczywisto$¢, sztuczna inteligencjaito, co ponad dwie dekady temu Deloria
opisywatjako,sztuczny wszechswiat’, niz rozwijanie wlasnej inteligencji jako
owocu bezposredniego doswiadczenia w rzeczywistym swiecie®.

55 W jezyku angielskim ,Religion” zapisana wielka literg to termin nowozytny, stuzacy rozréznie-
niu religii ,wtasciwej" i tych ,ztych”, ortodoks;ji i herezji, podczas gdy ,religia” od matej litery
traktuje wszystkie systemy wierzen rowno [przyp. red..

56 V. Deloria, We Talk, You Listen, s. 181-197.
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Doswiadczenie przypomina nam takze, ze idee, modele i mapy, jakich
uzywamy do interpretacji i zrozumienia $wiata, nie sg niczym wiecej niz ide-
ami i modelami, nie sa rzeczywistym $wiatem. Na poziomie intelektualnym
to stwierdzenie wydaje sie banalem. Jednak sposéb naszego zycia podpo-
wiada, ze wlasnie tutaj ukrywa sie najbardziej podstawowy problem naszych
czaséw. Podobnie jak Deloria widze okolicznosci sprzyjajace wspdtpracy
miedzy naukowcami wyksztalconymi w zachodnich akademiach i rdzen-
nymi wspdlnotami, cho¢ - po raz kolejny jak Deloria — nie mam ztudzen,
ze to latwe zadanie®. W jego pracach nie brakuje uwag na temat przysztych
projektéw badawczych, ktdre amerykadscy Indygeni powinni zrealizowac.
Na szczescie, jesli chodzi o poziom naukowy tych projektéw, Deloria zawiesit
poprzeczke bardzo wysoko.

Do najcenniejszych lekcji, jakie wynioslem ze wspélpracy z Delorig i na-
szg starszyzng, nalezy docenienie wagi uwaznosci. Zapytany przez jakiegos
studenta po wykladzie na Haskell Indian Nations University, jak udato mu
sie zgromadzi¢ takie bogactwo informacji i propozycji w swoich ksigzkach,
Deloria powiedzial krotko: , Stuchatem uwaznie, kiedy mowili starsi ludzie”®.
Uwaznos¢ nie byla jedynym darem, ktorym cieszyt sie Deloria. Umial takze
zdoby¢ uwage innych, lecz nie robil tego egoistycznie, wylacznie z mysla
o sobie. Zawsze chodzilo mu przede wszystkim o analizowane idee i ich prak-
tyczne konsekwencje.

Jest oczywiscie stanowczo za wezednie, zeby w pelni doceni¢ dziedzictwo
Delorii. Powiem jedynie tyle: jak $wiadcza jego opublikowane prace, trudno
byloby znalez¢ kogos innego, kto tak odwaznie stawialby trudne pytania;
pytania, ktorych unikala nowoczesnos¢, ponowoczesnos¢ zas kojarzyla z ni-
hilizmem. Nie wspomnialem tu nic o geniuszu prawniczym Delorii, bo inni
z pewnoscig zrobig to o wiele lepiej. Skupitem uwage na jego niestrudzonych
apelach, zeby powaznie podchodzi¢ do wyznawanych przez rdzennych miesz-
kanicéw Ameryki PéInocnej pogladéw na swiat, ktére zawierajg podstawy
dawnych praktyk i sposobdéw zycia,zrodzonychzludzkich doswiad-
czen. Nawet dzisiaj majg te wiedze tradycyjni badacze indygeniczni, ktd-
rych wlasne spotecznosci zwykle okreslajg jako ,starszych”. Dlatego rdzenne

57 V. Deloria, Spirit & Reason, s.77.

58 Do tej wymiany zdan doszto podczas popotudniowego wyktadu 24 wrzesnia 2003, ktory De-
loria zgodzit sie wygtosic dla studentéw po tym, jak poprzedniego wieczoru wystapit jako za-
proszony go$¢ podczas konferencji ,Indian Records for the Twenty-First Century and Beyond.
Creating a Tribal/Federal Vision at Haskell Indian Nations University".
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praktyki i sposoby zycia stanowig znakomite przykltady tego, co John Dewey
okreslit mianem ,instrumentéw” (instrumentalities)®.

Mam nadzieje, ze ten esej najlepiej $wiadczy o tym, jak przemozny wpltyw
wywarl na mnie Deloria. Nauczytem sie wiele, patrzac najego aktywizm, me-
tody nauczania i prowadzenia badan, relacje ze studentami, a przede wszyst-
kim cieszac sie jego przyjaznig. Spotkanie z tym czlowiekiem i jego pracami
najmocniej mi pokazalo jego najbardziej fundamentalng cnote — uczciwosé.
W jego pracy i zyciu widze bowiem nie tylko teorie i modele, lecz takze ¢wi-
czenie ducha i rozumu, ¢wiczenie wymagajace poswiecenia sie temu, zeby
mowic szczerze. To wlasnie cos, do czego — jak podkreslal Deloria — dzisiejsza
akademia powinna podchodzi¢ o wiele bardziej serio®. W jego If You Think
About It, You Will See It Is True znajduje sie krotki zarys filozofii Zachodnich
Tetondw ze spolecznosci Siuksow, formutujacy istote jego prac i badan:

Kiedy ludnos$¢ plemienna stara sie zrozumie¢ otaczajacy jg $wiat, rze-
czywiscie mysli rownie systematycznie i filozoficznie jak zachodni na-
ukowecy. Po prostu korzysta przy tym z innego rodzaju danych i wyznacza
sobie inne cele niz odkrycie mechanizmu funkcjonowania swiata. Dobry
sposob na okreslenie znaczenia rdzennej wiedzy i wskazanie jej mozliwo-
$cirozpoznawania aktualnych zasobéw wiedzy naukowej polega na tym,
zeby przyjrze¢ sie z bliska wybranym aspektom wiedzy jakiej$ plemienia
i przedyskutowac to, co wiedzg jego czlonkowie i jak zgromadzili swoje
informacje®'.

Idee Delorii, podobnie jak obserwacje Ten Bearsa i Luthera Standing Be-
ara, stanowig dobry punkt wyjscia, by szuka¢ odpowiedzi na pytanie, jak
na poczatku XXI wieku rdzenni mieszkanicy Ameryki powinni egzekwowa¢
swoja niezaleznos¢ w praktycznych aktach indygenizowania. Odpowiedz,

59 Cho¢ Dewey nie opracowat w catosci swojej filozofii wiedzy i jej zakorzenienia w ztozonej kon-
cepcji doswiadczenia, udato mu sie bardziej niz ktéremukolwiek z nowoczesnych filozofow Za-
chodu uchwyci¢ podstawy ontologiczne i epistemologiczne indygenicznych swiatopogladow.

60 Nie przychodzi mi do glowy lepsza ilustracja uczciwosci Delorii niz jego odmowa przyjecia
tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu Kolorado, kiedy do opinii publicznej dotarty infor-
macje o przemocy wobec kobiet, ktdrej czesto dopuszczali sig pitkarze z tamtejszej druzyny,
jak tez ogdInej obojetnosci wobec metod ich rekrutacji. Na decyzje Delorii wyptyneto nie tylko
zachowanie pitkarzy, lecz takze oficjalna deklaracja uniwersyteckich autorytetow, ze najzwy-
czajniej w $wiecie nie wiedzieli, iz do ,czegos takiego” dochodzi.

61 V. Deloria, Spirit & Reason, s. 41.
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jaka podpowiadaja prace Delorii, zawsze zaczyna sie od innego pytania —
gdzie? Z calg pewnoscig uzywal on ogélnych terminéw, piszac z perspektywy,
ktéra nazywam ,perspektyws fundacyjng” (foundational perspective). Zawsze
jednak to bardziej generalne podejscie opatrywat konkretnymi przyktadami
z tradycji r6znorodnych wspdlnot i krajobrazéw.

W jakim stopniu fundacyjne propozycje Delorii dla indygenicznych spo-
teczno$ci na calym swiecie sg jasno okreslone czy mozliwe do szerszego
wykorzystania? Jak mi sie wydaje, to specyfika miejsc i wylaniajacych sie
nich kultur ludzi, ktorzy te miejsca zamieszkujg, w pelni gwarantuja, ze ce-
remonialny i symboliczny wyraz ich swiatopogladéw zachowa odmiennosé,
oddajaca typowe dla nich wielkie zréznicowanie. Jak przekonuja badania
miedzykulturowe, znajduja sie wrdd nich rowniez formy wiedzy wspoélne dla
wszystkich spolecznosci indygenicznych. Wynika to zapewne z ich sposobu
zycia, z doswiadczen, ktore wytwarzaja podobne $wiatopoglady, podzielajace
te same metafizyczne podstawy.

Czy jak ironia lub oczywisto$¢ brzmi stwierdzenie, ze ludzkos¢ osiggnela
,czas”, w ktorym rozwazania przestrzenne badz powigzane z konkretnym
miejscem pojawiajg sie na calym $wiecie? Sam wiem tyle: przez cale swoje
zycie Deloria wzywal zaréwno indygenicznych, jak i nieindygenicznych my-
Slicieli, zeby strzegli sie pulapek uproszczen doktrynalnych i mitéw meto-
dologicznych. Dlatego proponowal, zeby$my mysleli w sposéb indygeniczny
iprzestrzenny oraz méwili szczerze. Moje pokolenie indygenicznych badaczy
moze zatem podziekowa¢ Vine'owi Delorii Jr. za nieustanne przypominanie
nam, ze to, co robimy, powinno mie¢ znaczenie w szerszej perspektywie.
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Abstract

Daniel R. Wildcat
HASKELL INDIAN NATIONS UNIVERSITY
Indigenizing the Future: Why We Must Think Spatially in the Twenty-First Century

This essay reflects on the profound intellectual legacy of Vine Deloria, Jr., particularly
his impact on indigenous scholarship and public discourse. The article discusses
Deloria’s critique of Western linear notions of history, advocating instead for a spatial
understanding that aligns with indigenous perspectives on geography and ecology.
Deloria emphasizes the importance of indigenous knowledge and wisdom as practical —
not just historical — contributing to modern issues such as environmental management
and cultural preservation. Wildcat extends these discussions, considering Deloria’s
insights as crucial for rethinking public policy and educational systems to incorporate
indigenous methodologies and worldviews, fostering a deeper connection to the land and
non-human entities. This work not only highlights the intellectual depth of indigenous
thought but also calls for a substantial reevaluation of current ecological and historical
paradigms to address global challenges.
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