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Perspectivism is ultimately about reciprocity of vision:
the seer seen.

Mary Weismantel'

Wprowadzenie

Po$réd wielu zdarzen sejsmicznych przebiegajacych kon-
tynenty antropologii spoleczno-kulturowej na przelomie
ubiegltego i obecnego wieku wstrzas perspektywistyczny
gteboko przeobrazil nie tylko krajobraz etnologii amazo-
nistycznej, ale odcisnatl sie rdwniez na innych regionach
etnologii oraz dyscyplin pokrewnych. Naszym celem
w tym artykule jest zastanowienie sie, jaka moze by¢ uzy-
teczno$¢ heurystyczna perspektywizmu w antropologii
oraz w innych dyscyplinach bazujgcych nad badaniach
empirycznych, takich jak archeologia. W szczegdlnosci

1 M.Weismantel, Inhuman Eyes. Looking at Chavin De Huantar, w: Rela-
tional Archaeologies. Humans, Animals, Things, red. C. Watts, Routled-
ge, London 2013, s. 30.
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chcemy pokazaé, w jakich obszarach naszych badan perspektywizm okazat sie
uzyteczny, i zastanowic sie, w jakiej mierze nasze indywidualne doswiadcze-
nia w pracy z ta koncepcjg wpisuja sie w szerszy kontekst jej oddzialywan na
humanistyke. Najpierw przedstawimy intelektualne i etnograficzne korzenie
koncepcji perspektywizmu wraz z rozrdéznieniem dwodch jego zastosowan,
ktére Bruno Latour obrazowo okresla mianem ,typu”i,bomby”2. Nastepnie
na przykladzie archeologii pokazemy, jak perspektywizm moze by¢ wyko-
rzystywany poza antropologia. Pdzniej zaprezentujemy dwa kroétkie studia
etnograficzne odnoszgce sie do naszych badan terenowych, ilustrujgce rzne
zastosowania koncepcji perspektywizmu. Na koniec zarysujemy dyskusje
wokol indygenicznego i politycznego wymiaru perspektywizmu.

Perspektywizm, perspektywizmy

Koncepcja indianiskiego perspektywizmu powstala na gruncie etnografii
ludéw rdzennych Amazonii®. Stanowi ona teoretyczne opracowanie roz-
powszechnionego wsrdd tych spoleczenstw przekonania, ze poszczegdlne
(ludzkie i nieludzkie) byty zamieszkujace $wiat postrzegajg swoje otocze-
nie z perspektyw okreslonych przez ich ciala. Najlepiej oddaje to Eduar-
do Viveiros de Castro, wspottworca tej koncepcji (razem z inng brazylijska
antropolozka, Tanig Stolze Lima), w czesto cytowanym fragmencie swojej
zalozycielskiej pracy:

Zazwyczaj, w normalnych warunkach, ludzie widza ludzi jako ludzi,
zwierzeta jako zwierzeta, za$ duchy (jesli je widzg) jako duchy, nato-
miast zwierzeta (drapiezniki) i duchy widzg ludzi jako zwierzeta (jako
ofiary) w tej samej mierze, co zwierzeta (jako ofiary) widzg ludzi jako
duchy lub jako zwierzeta (drapiezniki). W ten sam sposéb zwierzeta
i duchy widza same siebie jako ludzi: postrzegajg same siebie jako byty

2 B.Latour, Perspectivism.,,Type”or,bomb"?, ,Anthropology Today” 2009, t. 25, nr 2, s. 1-2.

3 Termin ,lud”, ktdry wsrod czytelniczek i czytelnikdw spoza antropologii moze budzi¢ btedne
skojarzenia sugerujace egzotyzacje czy prymitywizm, stanowi jedno z podstawowych pojec¢
polskiej antropologii spoteczno-kulturowej. Jest to bezposredni odpowiednik terminow pe-
ople, peuple, pueblo, povo, Volk, szeroko uzywanych w pi$miennictwie obcojezycznym. Gtéwne
polskie czasopismo antropologiczne nosi tytut ,Lud”, pochodna tego terminu wystepuje row-
niez w nazwie Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, prestizowego i najwigkszego stowa-
rzyszenia naukowego zrzeszajacego antropolozki i antropologéw w Polsce; zob. hasto ,Lud”, w:
Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red. Z. Staszczak, PWN, Warszawa—Poznari 1987.
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antropomorficzne (albo staja sie nimi), kiedy przebywaja w swoich do-
mach lub wioskach oraz doswiadczajg swych zwyczajow i cech charak-
terystycznych w postaci kultury — swe pozywienie widzg jako ludzkie
(jaguary widza krew jako piwo z manioku, sepy widzg larwy w gnijacym
miesie jako pieczong rybe itp.), swoje cielesne atrybuty (futro, piéra,
szpony, dzioby itd.) widzg jako ozdoby ciala albo narzedzia, swodj sys-
tem spoleczny widzg jako zorganizowany na sposéb ludzkich instytucji
(z wodzami, szamanami, rytuatami, egzogamicznymi moietami itd.)*.

Zdaniem Viveirosa de Castro dla mieszkaiicéw Amazonii najwazniejszy
parametr opisujgcy kazdy byt stanowi jego pozycja wobec innych bytow
socjokosmosu. Jest ona $cisle zwigzana z jego ciatem, ktdre skupia w so-
bie i materializuje wychodzacy z danego punktu widzenia sposéb bycia
w swiecie. Amazonskie cialo, bedgce wigzka afektéw, emocji, temperamen-
tow, sposobow dziatania wlasciwych dla kazdego bytu, okazuje sie przy tym
»chronicznie niestabilne”. Nigdy nie jest dane raz na zawsze, lecz musi by¢
wytworzone poprzez obcowanie z krewnymi — wspdlne zamieszkiwanie,
spozywanie wlasciwego jedzenia, wymiane fluidow cielesnych przez seks
itp. — oraz zawiadywanie kontaktami z innymi bytami — pobieranie od nich
cechizdolnosci pozadanych przez cztowieka oraz unikanie ryzyka transfor -
macjiw nieczlowieka. Aparecida Vilaga, inna brazylijska antropolozka, pod-
kresla przy tym, ze to nie materialne ciato kazdego bytu (pekari wyposazone
w potezny pysk, malpa czepiak wyposazona w dlugie rece i chwytny ogon
itp.) ostatecznie definiuje jego sposéb bycia w $wiecie i jego perspektywe,
ale raczej jest na odwrot — to ciato jako zespdt afektéw materializuje sie
w ciele fizycznym.

W ramach etnologii Amazonii perspektywizm okazal sie narzedziem
pozwalajacym zrozumie¢ wiele tubylczych przekonan i praktyk, dajac inte-
ligibilnos¢ rytualom inicjacyjnym, praktykom wstrzemiezliwosci (kuwada),
praktykom leczniczym, szamanizmowi i wielu innym obszarom rdzennych
kultur. W $wietle tych badan perspektywizm jest pewng cechg kosmologii

4 E.Viveiros de Castro, Kosmologiczna deixis oraz perspektywizm indiariski, przet. M. Filip, K. Cho-
lewiniska, Wydawnictwo UG, Gdansk 2017, s. 236-237. Drugim zatozycielskim tekstem jest
T.S. Lima, The Two and Its Many. Reflections on Perspectivism in a Tupi Cosmology, ,Ethnos” 1999,
t.64,nr1.

5 A. Vilaca, Chronically Unstable Bodies. Reflections on Amazonian Corporalities, ,Journal of the
Royal Anthropological Institute” 2005, nr11.
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ludéw rdzennych Amazonii (lub innych regionéw $wiata®). Oprécz takiego
etnograficznego rozumienia i wykorzystania perspektywizmu Viveiros de
Castro wyrdznia jeszcze drugie, o znacznie szerszym zasiegu. Jego zdaniem
mozna bowiem zastosowaé perspektywizm do podwazenia (i przebudowa-
nia) fundamentéw samej antropologii’. Punktem wyjscia do tego jest kontra-
stowe zestawienie perspektywizmu z dominujgcg we wspolczesnej antropo-
logii koncepcjg wielokulturowosci. Zgodnie z tg ostatnig jeden wspdlny $wiat
naturalny (rzadzacy sie prawami przyrodniczymi, jednakowymi w kazdym
zakatku kuli ziemskiej) zamieszkujg wspdlnoty ludzkie podzielajace jedng
tozsamo$¢ gatunkowy (jedng nature — wszyscy jestesmy przedstawiciela-
mi gatunku Homo sapiens), rdznigce sie za§ wyobrazeniami na temat siebie
i swojego otoczenia (kulturg). W $wiecie perspektywistycznym natomiast
wszystkie zbiorowosci (ludzkie, nieludzkie) prowadzg zasadniczo takg samg
egzystencje (mieszkajg w domach wspélnotowych, pija piwo maniokowe,
przestrzegajg regul zawierania malzenstw, maja wodzow i szamandw itp.),
nalezg jednak do innych $wiatéw (wynikajacych z ich ciat i perspektyw).
Perspektywizm zatem, postulujac w miejsce jednej natury i wielu kultur ist-
nienie jednej kultury i wielu natur, stanowi doktryne multinaturalistyczna.
To poréwnanie nie ma przy tym jedynie wartosci heurystycznej, Viveiros de
Castro bowiem chce i$¢ dalej i na bazie perspektywizmu zbudowaé nowsg
antropologie.

Te szerszg ambicje badacz ten wpisuje w epokowy przewrdt w antropo-
logii, w wyniku ktdrego ma ona przyja¢ nows, postkolonialng misje i sta¢
sie ,teorio-praktyka ustawicznej dekolonizacji mysli”®. W ten sposéb jezeli
w pierwszym, stricte etnograficznym rozumieniu perspektywizm jestjedynie
»typem” (typem kosmologii, relacji), to w drugim ujeciu staje sie ,bombg’,
zgodnie ze zgrabnym podsumowaniem Bruno Latoura®. Co ciekawe, nie jest
to projekt tak rewolucyjny, jak by sie wydawato. Wprawdzie Viveiros de Castro
przywoluje innych wspdlczesnych autordw, ktérych prace i refleksje wpisujg
sie w ruch odnowy antropologii (m.in. Roya Wagnera, Marilyn Strathern

6 Zob.np. M.A. Pedersen, Totemism, Animism and North Asian Indigenous Ontologies, ,Journal of
the Royal Anthropological Institute” 2001, nr7.

7 Zob. P. Descola, E. Viveiros de Castro, Perspectivisme et animisme. Débat avec Philippe Desco-
la, w: Eléments d'anthropologie post-structurale. FMSH, Paris, 30 stycznia 2009 (zapis wideo),
https://doi.org/10.60527/finn-ja24 (22.08.2024).

8 E.Viveiros de Castro, Métaphysiques cannibales, PUF, Paris 2009, s. 4.

9 B.Latour, Perspectivism.
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i Bruno Latoura), korzenie nowej antropologii znajduje u Claude’a Lévi-
-Straussa, gdy ten pisze:

Podczas gdy socjologia usiluje uprawiaé nauke spoleczng obserwatora,
antropologia dazy ze swej strony do wypracowania nauki spolecznej
obserwowanego; zmierza ona badz do osiggniecia w swym opisie eg-
zotycznych i odleglych spoleczenstw punktu widzenia samego tubylca,
badz do poszerzenia swego przedmiotu w taki sposdb, by obejmowat
on réwniez spoleczenstwo obserwatora, ale w tym przypadku usituje
znalez¢ system odniesienia oparty na doswiadczeniu etnograficznym
iniezalezny zaréwno od obserwatora, jak od jego przedmiotu™.

Viveiros de Castro nie tylko uwaza, ze perspektywizm jest rdzenng teoria
kosmiczno-spoleczng, ale zmienia punkt widzenia na historie antropologii,
twierdzac, ze ,najciekawsze pojecia, problemy, istoty i podmioty wprowa-
dzone przez teorie antropologiczng biorg zrddto w mocach wyobrazeniowych
spoleczenstw (lub ludéw czy zbiorowosci), ktére maja wyjasniac¢™™
,wszystkie nietrywialne teorie antropologiczne s3 wersjami [wyrdznienie
w oryginale] tubylczych praktyk wiedzy™2 Innymi stowy, Marcel Mauss
nie jest autorem ogdlnej antropologicznej teorii daru, lecz thumaczem, ktory
sformulowal w jezyku zachodniej antropologii melanezyjska i polinezyjska
teorie daru. Podobnie strukturalizm Lévi-Straussa okazuje sie rezultatem
»indianizacji” jego wyobrazni naukowej w wyniku spotkania z rdzennymi
ludami Brazylii, a nie hermetycznym tworem zachodniej nauki spotecznej,
ktdry bylby taki sam, gdyby losy zyciowe Lévi-Straussa rzucity go na przyktad
na kontynent australijski czy afrykanski®.

, oraz ze

Perspektywizm poza antropologia. Przypadek archeologii
Koncepcja perspektywizmu wzbudzita w ostatnich latach zainteresowanie
nie tylko wewnatrz antropologii spoteczno-kulturowej, ale rdwniez w innych

10 C.Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, przet. K. Pomian, Wydawnictwo KR, Warszawa 2000,
s.318.

1 E.Viveiros de Castro, Métaphysiques cannibales, s. 4.
12 Tamze,s. 6.

13 A.C. Taylor, Don Quichotte en Amérique. Claude Lévi-Strauss et I'anthropologie américaniste, w:
Cahier de 'Herne. Lévi-Strauss, red. M. |zard, Editions de 'Herne, Paris 2004.
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galeziach wiedzy, takich jak filozofia, psychoanaliza, archeologia, lingwistyka
czy animal studies. Nie podejmiemy sie tu przedstawienia panoramy adapto-
wania koncepcji perspektywizmu do innych dyscyplin humanistycznych.
W tym miejscu przyjrzymy sie wylacznie archeologii — dyscyplinie do$é zbli-
zonej metodologicznie do antropologii (obie bazuja na danych empirycznych
wywolywanych bezpo$rednio przez badacza)™.

Jak perspektywizm jest wykorzystywany przez archeologéw? Przydatna
okazala sie koncepcja multinaturalizmu wraz z kategoriami osoby ludzkiej
inieludzkiej (personhood), obcosci (alterity) i sprawczosci (agency)™. Przyniosta
ona atrakcyjng poznawczo wizje Swiata zasiedlanego przez ludzi, zwierze-
ta, ro$liny, duchy, nieozywione przedmioty, takie jak gory itp., pozostajace
w stanie potencjalnej cigglej transformacji, wizje $wiata relacyjnego, a zatem
nieesencjalnego i niereprezentatywnego, w ktorym byty nie majg raz na za-
wsze przypisanej formy i esencji. To $wiat spoleczny, w ktorym relacje miedzy
bytami sg symetryczne. Idea multinaturalizmu pozwolita porzucié¢ klasyczne
dychotomie, takie jak kultura—natura, czlowiek—zwierze czy ozywione—nie-
ozywione, i zaproponowac nowy rodzaj narzedzia heurystycznego, zwanego
najczesciej ontologiami relacyjnymi lub rdzennymi (stad tez tego rodzaju
badania okreslane sag mianem archeologii relacyjnej').

14 Wydaje sie, ze sposob czerpania z perspektywizmu przez inne dyscypliny jest zwigzany z ich
profilem metodologicznym. Dyscypliny, ktére opierajg sie na wywotywaniu danych empirycz-
nych, sa sktonne uzywa¢ perspektywizmu jako ,typu” w nomenklaturze Latoura. Na przyktad
badania lingwistyczne w Amazonii zajmuja sie poszukiwaniem mechanizméw gramatycznych
w jezykach rdzennych umozliwiajacych oddawanie w wypowiedzi procesu transformacji jed-
nego bytu w drugi oraz mozliwosci widzenia wielu perspektyw przez wielu postrzegajacych
(zob. AY. Aikhenvald, Perspectivism Through Language. A View from Amazonia, w: Approaches
to Language and Culture, red. S. Vélkel, N. Nassenstein, Walter de Gruyter, Berlin—Boston 2022).
Z kolei animal studies — ktore operujg bardziej na poziomie konceptualnym niz empirycznym
- maja tendencje do wykorzystywania perspektywizmu jako ,bomby”, a wiec konstruktu
rozsadzajgcego dotychczasowe formy myslenia i okreslania zjawisk. Na przyktad Katarzyna
Kleczkowska widzi w perspektywizmie nowy sposob kategoryzowania bytéw, unikajacy pu-
tapek dotychczasowej terminologii uzywanej do opisywania relacji cztowieka i zwierzat (zob.
K. Kleczkowska, Znaczenie perspektywizmu dla animal studies, ,Wielogtos” 2018, nr 1 [35]), nato-
miast Avelar Idelber dostrzega w perspektywizmie protoplaste zmian w prawodawstwie Bo-
liwii i Ekwadoru na rzecz praw aktoréw nieludzkich (zob. A. Idelber, Amerindian Perspectivism
and Non-Human Rights, ,Revista Ciencia y Cultura” 2013, nr17 [31]).

15 Zob. np. A. Laguens, Perspectivism in Archaeology. Insights into Indigenous Theories of Reality,
Cambridge University Press, Cambridge 2024.

16 Zob. np. B. Alberti, Archeologies of Ontology, ,Annual Review of Anthropology"” 2016, nr 16; Relatio-
nal Archaeologies. Humans, Animals, Things, red. Ch. Watts, Routledge, London—New York 2013.
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Dzieki temu nastapil powr6t — w nowej odstonie — do uzywania analogii
etnograficznych w archeologii na trzech réznych poziomach ogdlnosci”. Po
pierwsze, wzorujgc sie na ontologiach z prac etnologicznych dotyczacych
ludéw Amazonii czy Syberii, archeolodzy prébuja odtworzy¢ ontologie kon-
kretnych spotecznosci prehistorycznych, ktére zasiedlaly teren danego sta-
nowiska archeologicznego. Po drugie, zrekonstruowane ontologie rdzenne sa
uzywane jako rama interpretacyjna do analizy materiatu z kilku stanowisk
archeologicznych polaczonych jedna cecha, na przyklad obecnoscia gospo-
darki zbieracko-towieckiej. Po trzecie wreszcie, modele ontologii funkcjo-
nuja jako narzedzie heurystyczne, rodzaj teorii umozliwiajacej odmienne
spojrzenie na przeszlos¢.

Taka zmiana optyki badawczej najwieksze zainteresowanie wzbudzila
w dwoch obszarach badawczych: 1) relacji cztowieka ze zwierzetami oraz
2) relacji czlowieka z rzeczami. W obu kluczowe okazalo sie przypisywanie
sprawczosci osobom nieludzkim (zwierzetom, artefaktom) i zalozenie, ze
osoby ludzkie budowaly z nimi jakiego$ rodzaju relacje spoleczne. Przyjrzyj-
my sie przykladom takich badan.

Erica Hill zestawia dwa odmienne ujecia relacji czlowiek—zwierze obecne
w archeologii®: a) utylitarne, zajmujace sie badaniem zwierzat jako bytéw
podleglych czlowiekowi i przez niego wykorzystywanych (studiowanie pro-
cesu udomawiania zwierzat, polowania, konsumpdji itp.), oraz b) relacyjne,
badajgce zwierzeta jako osoby spoleczne i sprawcze (studiowanie procesu
konstruowania podmiotowych relacji prehistorycznych lowcéw z niektd-
rymi gatunkami zwierzat). Wizja zwierzat jako podmiotéw o takim samym
statusie ontologicznym jak czlowiek pomaga Hill wyjasni¢ réznorodno$é
mezolitycznych pochéwkow pséw, koni i wilkéw z obszaru Szwecji i Syberii
oraz ustrukturyzowane, niepogrzebowe depozyty kosci zwierzecych z ob-
szaru Alaski. Tego typu badan wykorzystujacych jako analogie tropy antro-
pologiczne (perspektywizm, nowy animizm) we wspdlczesnej archeologii
pojawia sie coraz wiecej™.

Przykladem badan drugiego obszaru moze by¢ studium Mary Weismantel
dotyczace monolitow prekolumbijskiej kultury Chavin ze stanowiska Chavin

17 Zob.A.Laguens, Perspectivism in Archaeology, s. 180-188.

18  E. Hill, Archaeology and Animal Persons. Toward a Prehistory of Human-Animal Relations, ,Envi-
ronment and Society. Advances in Research” 2013, nr 4.

19 Zob. np. Relational Identities and Other-than-Human Agency in Archaeology, red. E. Harrison-
-Buck, J.A. Hendorn University Press of Colorado, Louisville 2018.
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de Huantar w Peru (slynna stela Lanzén)®. W tym wypadku nie mamy do
czynienia z poszukiwaniem analogii etnograficznej, lecz z probg odnalezienia
podobienstw doswiadczenia fenomenologicznego. Weismantel przekracza
ramy klasycznego podejécia do badania monolitéw, w ktérym kamienie wraz
z rysunkami sg rozumiane jako rodzaj tekstu przekazujacego komunikaty
mitologiczno-kosmologiczne. Badaczka proponuje ujagé monolity z Chavin
jako artefakty bezposrednio oddzialywajgce na patrzagcych. Monolity an-
gazuja patrzacych zmystowo, sg sprawcze na poziomie cielesnym i senso-
rycznym. Innymi stowy, kamienie oddzialywajg na patrzacych tak samo, jak
oddzialywaja na nich inne zywe byty (rosliny, zwierzeta). W podobnym duchu
Andrés Laugens ukazuje naczynia ceramiczne z kultury Aguada z Andéw
argentynskich jako osobng kategorie bytow intencjonalnych i sprawczych,
z ktorymi ludzie wchodzili w relacje odpowiadajace zasadom drapieznictwa
i komensalizmu®.

Mozna wiec powiedzie¢, ze perspektywizm w archeologii jest wykorzy-
stywany gloéwnie jako Latourowski ,typ”. Jest tez swego rodzaju polacze-
niem eksplorowanych juz wczesniej nurtéw posthumanistycznych (nowy
materializm, cielesno$¢ itp.)?, oferujgcym warto$¢ dodatkows — obietnice
réwnos$ciowego (i relatywistycznego) ujecia przekraczajacego postkolonialne
uwarunkowania wladzy i dominacji.,,Perspektywizm jest zatem «alterhuma-
nizmem» — nowym rodzajem humanizmu, ktdry jest czyms wiecej niz zwykly
humanizm, albo tez humanizmem beyond-the-human.

el

Po powyzszych rozwazaniach teoretycznych nad perspektywizmem pro-
ponujemy teraz zejscie na poziom konkretu etnograficznego, aby w formie
dwoch mikrostudiéw pokazad, jak perspektywizm moze by¢ wykorzystywa-
ny w dziedzinie, z ktdrej wyrdst, czyli w etnologii Amazonii. W pierwszym

20 M. Weismantel, Inhuman Eyes; taz, Seeing Like an Archaeologist. Viveiros de Castro at Chavin de
Huantar, ,Journal of Social Archaeology” 2015, t. 15, nr 2.

21 A.Laguens, Perspectivism in Archaeology, s. 87-149.

22 Zob. np. Ch. Fowler, The Archaeology of Personhood. An Anthropological Approach, Routledge,
London 2004; Thinking through the Body. Archaeologies of Corporeality, red. Y. Hamilakis, M. Plu-
ciennik, S. Tarlow, Kluwer-Academic, London 2002; Past Bodies. Body-Centered Research in Ar-
chaeology, red. D. Bori¢, J. Robb, Oxford Books, Oxford 2008.

23 A.Laguens, Perspectivism in Archaeology?, s. 185.
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studium Filip Rogalski pokaze, jak mitologia spoteczenstwa Arabela z Ama-
zonii peruwianskiej umozliwia wprowadzenie dodatkowych rozréznien
w ramach koncepcji perspektywizmu. Bedzie to ujecie bardziej zblizone do
zastosowania nazwanego przez Latoura ,typem”. W drugim studium Tarzy-
cjusz Bulinski zademonstruje, jak koncepcja perspektywizmu pozwolila mu
lepiej zrozumie¢ relacje, jakie nawigzal podczas swoich badan terenowych
wsrdd E'fiepa z Wenezueli. Z kolei to ujecie wykazywac bedzie tendencje
przyblizajace je do zastosowania okreslonego przez Latoura mianem ,bomby”.

Kto co widzi? O biegunach perspektywizmu w mitologii Arabela

Moim celem w tym studium na temat mitologii Arabela jest proba scharak-
teryzowania zawartych w niej watkow perspektywistycznych®. Na poczatek
jednak zamierzam® wyr6znic¢ dwie ogdlne sktadowe ,kanonicznej” definicji
perspektywizmu, przytoczonej na poczatku tekstu. Pierwsza z nich odnosi sie
do wzajemnego postrzegania siebie réznych bytow: ludzie widzg innych ludzi
jako ludzi, a zwierzeta jako zwierzeta, natomiast zwierzeta (z okreslonego
gatunku) widzg inne zwierzeta (z tego samego gatunku) jako ludzi, ale ludzi
widzg jako duchy badz drapiezniki lub jako zwierzeta fowne. Ten komponent
perspektywizmu mozna okresli¢ mianem diadycznego (lub zorientowanego
na podmiot), bo dotyczy wzajemnego postrzegania sie Ja i Drugiego w od-
niesieniu do charakteru relacji miedzy nimi. W definicji perspektywizmu
mozna jednak wyodrebni¢ rdwniez druga sktadowa, dotyczaca z kolei réznic
i podobienstw miedzy bytami w postrzeganiu ich otoczenia. Jaguar, patrzac
na krew, widzi piwo z manioku (czyli to, co cztowiek widzi, patrzac na piwo
z manioku), natomiast sepy widzg larwy w gnijacym miesie jako pieczone
rybki (czyli jako to, co ludzie widzg, patrzac na pieczone rybki). Te skladowsg

24 Arabela zamieszkujg Amazonie peruwianska. S potomkami jednego z ludéw z bloku kultu-
rowo-jezykowego zaparo, ktory ulegt niemal catkowitej anihilacji w okresie kauczukowej go-
raczki przetomu XIX i XX w. W latach czterdziestych ubiegtego stulecia, liczac zaledwie okoto
dwudziestu osob, opuscili oni tereny miedzyrzecza i nawiazali state kontakty z peruwianskim
spoteczenstwem rdzenno-metyskim. W ciggu kolejnych dziesiecioleci wyrosli na silng, kilku-
setosobowg spoteczno$é. Dzisiaj gtéwnym jezykiem komunikacji w osadach Arabela jest jezyk
hiszpanski. Arabela wiekszo$¢ utrzymania czerpia z kopieniaczej uprawy ziemi oraz z mysli-
stwa i rybotdwstwa. Filip Rogalski prowadzit badania terenowe wsrod Arabela w latach 2005-
-2006 0raz 2008-2009 i 2013.

25 Pierwsza osoba liczby pojedynczej w obu mikrostudiach odnosi sie kolejno do Filipa Rogalskie-
go i Tarzycjusza Bulinskiego.

167



168

teksty DRUGIE2024/6 HUMANISTYKA INDYGENICZNA

mozna okresli¢ mianem triadycznej (lub zorientowanej na przedmiot), bo do-
tyczy réznic i podobienstw miedzy Jai Drugim w odniesieniu do relacji mie-
dzy kazdym z nich a trzecim elementem ich otoczenia. Chociaz obie sktadowe
sa ze sobg powigzane, rozrdznienie ich jest uzyteczne analitycznie, miedzy
innymi dlatego ze w amazonskich materialach etnograficznych bywaja one
w rdzny sposdb zaakcentowane — wydaje sie, ze o wiele czesciej tematem
tubylczych rozwazan na temat perspektyw jest kwestia tego, co ze $wiata
jakiego$ nieczlowieka jest jakim elementem ludzkiej kultury (perspektywizm
triadyczny), niz kto jest kim dla kogo (perspektywizm diadyczny).

Tak jest miedzy innymi w mitach Arabela o miedzyosobowych zwigzkach
miedzy ludzmi i nieludzmi (zwierzetami, duchami opiekunczymi zwierzat czy
innymi bytami osobowymi). Ludzie ci najczesciej zostajg porwani lub uwie-
dzeni przez nieludzi w czlekoksztaltnej postaci, co skutkuje nawigzaniem
relacji miedzyosobowej — cztowiek uprawia z nieczlowiekiem przygodng mi-
to$¢, wehodzi w usankcjonowany zwigzek malzenski lub nawigzuje przyjazn.
Niekiedy zwigzki te koriczg sie tragicznie (np. kiedy czlowiek wezmie ztego
ducha za swego krewnego, ze skutkiem $§miertelnym), ale czasami ludziom
i nieludziom udaje sie przez jakis czas wie$¢ wspdlng egzystencje®. Mity
te czesto traktuja o drobnych rdznicach (lub odpowiednio$ciach) miedzy
zachowaniami, wyposazeniem ludzi i nieludzi czy percepcja rzeczywistosci
przez te byty. Analiza tych rdznic i odpowiednio$ci pozwoli mi scharaktery-
zowac¢ arabelinskg odmiane perspektywizmu.

Po pierwsze, znajdujemy w mitach Arabela odpowiedniosci perspektywi-
styczne analogiczne do tych, ktore Viveiros de Castro wykorzystuje do zilu-
strowania koncepcji perspektywizmu. Nazwijmy je etogramatycznymi, gdyz
polegajg one na tym, ze jakies zachowanie lub zdolnos¢ charakterystyczne
dla danego bytu (czyli element jego szeroko rozumianego etogramu) zostaja
zinterpretowane jako czynnos¢ kulturowa tego gatunku pojmowanego jako
wspolnota 0sdb nieludzkich. Na przyklad z mitu o czlowieku porwanym
przez pekari dowiadujemy sie, ze listowie drzew z perspektywy pekari jest
wypleciong z lisci palmowych strzechg (taka jak pokrycie ludzkich doméw),
czyli habitat naturalny pekari zostaje zinterpretowany jako habitat kultu-
rowy wspolnoty 0séb pekari, oraz ze kiedy pekari brodzg w strumieniach

26 Podobnie szamani Arabela celowo nawigzujg miedzyosobowe relacje z nieludzmi, dbajac jed-
nak o to, aby zbyt sie do nich nie upodobnic i nie straci¢ ludzkiej tozsamosci; zob. F. Rogalski
Niespecyficzne duchy, przewrotne opowiesci — budowanie wyobrazen na temat osob nie-ludzkich
w narracjach ludu Arabela (Amazonia peruwianska), ,Etnografia. Praktyki, teorie, do$wiadcze-
nia” 2017, nr3.
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w poszukiwaniu §limakéw jocua (Pomacea sp.)?, jest to dla nich tym, czym
towienie ryb metoda jiuushiniu dla ludzi, czyli czynnos¢ charakterystyczna
pekari zwierzat zostaje zinterpretowana jako czynnos$é kulturowa wspdlnoty
0s6b pekari. (Metoda jiuushiniu polega na zagrodzeniu strumienia tama,
szybkim wyrzuceniu wody z zagrodzonego sektora i wybraniu rekoma ryb
uwiezionych w powstalym zbiorniku). Eatwo zobaczy¢, ze te odpowiednio-
$ci sg analogiczne do zaczerpnietego z tekstu Viveirosa de Castro przykladu
jaguara, ktory postrzega krew jak piwo maniokowe, czy sepa, ktdry robaki
w gnijacym miesie postrzega jako pieczone rybki.

Po wtdre, oprocz odpowiedniosci etogramatycznych analiza mitéw Ara-
bela pozwala wyrdznié jeszcze dwa rodzaje odpowiedniosci perspektywi-
stycznych. Pierwszy z nich wystepuje w mitach, ktorych bohaterami sg duchy
(lub hiperzwierzeta, czyli nadnaturalne postacie gatunkéw naturalnych),
bedgce opiekunami czy wladcami (innych) zwierzat. Zilustruje je na pod-
stawie mitu o cztowieku polknietym przez anakonde (juaqueru, Eunectes
murinus). Bohater mitu, kiedy juz wyswobodzil sie z wnetrza bestii (wyste-
pujacej w pierwszej czesci mitu w ksztalcie analogicznym do naturalnego, tj.
jako gigantyczny waz wodny), zyskal mozliwosé przenikania do podwodnego
$wiata. Odwiedzal tam podwodny dom anakondy, gdzie pod nieobecnos¢
gospodarza zaprzyjaznil sie z jego zonami i otrzymywal od nich w prezencie
ryby. Z mitu dowiadujemy sie — oprocz tego, ze swiat podwodny zorganizo-
wany jest analogicznie do $wiata ladowego (perspektywizm etogramatycz-
ny: srodowisko zyciowe anakondy zostaje zinterpretowane jako $rodowisko
zyciowe ludzi) — ze ryby zbrojniki (muesotu, Zbrojnikowate) z perspektywy
anakondy sg kolbami kukurydzy. Ta ostatnia odpowiednio$¢ ma inny cha-
rakter niz odpowiednio$ci etogramatyczne — nie zasadza sie na rozpoznaniu
zachowan anakond czy zbrojnikdw, ale na przekonaniu o istnieniu relacji
kontroli miedzy anakondg a zbrojnikami (anakonda jest wiadca i opiekunem
ryb), ktdra zostaje wyrazona w terminach relacji kontroli miedzy czlowiekiem
a plonami uprawy ziemi. Ten rodzaj odpowiedniosci perspektywistycznych
nazwe odpowiedniosciami relacyjnymi.

Na perspektywizmie relacyjnym opieraja sie rOwniez przekonania o ratu
camaruhua, wladcach wodopojéw i stonych zrddel. Sg to nieludzkie osoby,
ktdre zamieszkuja podziemia tych miejsc i sprawujg opieke i kontrole nad
zwierzetami, ktore z tych miejsc korzystajg. Wglad do ich $wiata daje mit
o czlowieku, ktdry bedgc ojcem nowo narodzonego dziecka, mimo cigzgcego

27 Stowa z jezyka arabela zapisujg pogrubiong czcionka, pozostate stowa obce zapisuje kursywa.
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na nim w takim stanie zakazu udat sie do lizawki po piéra ar, wpadl/zostal
weiggniety do jej wnetrza i stal sie jednym z jej osobowych mieszkanicow.
W jednym z epizoddw tego mitu brat bohatera odwiedza lizawke, gdzie boha-
ter mitu (terazjeden z wladcdw lizawki) obdarowuje go naczyniami tumoco,
stanowigcymi dla jego brata, ktory pozostat cztowiekiem, zotwie zabuti (tatu,
Chelonoidis denticulatus). Ten akt daru tumoco/zabuti jest wiec analogiczny
do wspomnianego wcze$niej transferu kukurydzy/ryb od zon anakondy do
cztowieka, a odpowiednio$¢ tumoco ~ zabuti wyraza ide, ze wladztwo pandéw
lizawek nad zétwiami odpowiada wladztwu ludzi nad naczyniami z tykwy.

Trzeci rodzaj odpowiedniosci perspektywistycznych wystepuje w mi-
cie o czapli czarnobrzuchej (camatano, Ardea cocoi). Ten mit réwniez trak-
tuje o miedzyosobowych relacjach ludzi i nieludzi. Jak czesto sie to dzieje,
do nawigzania miedzyosobowego kontaktu miedzy ludzmi a nieludzmi do-
chodzi w wyniku pochopnego potraktowania nieludzi jako 0séb podobnych
do ludzi. Pewien mezczyzna podczas kapieli w rzece zobaczyl przelatujace
nad nim czaple. Krzyknal wiec wich kierunku: ,Zostawcie mi jedng z waszych
siostr!”. Po jakims czasie, kiedy znéw przyszed! nad rzeke, nagle pojawila sie
przed nim naga kobieta i powiedziala: , Nie boj sie. Przeciez sam do nas wo-
tale$. Zawstydzite$ moich braci, bo oni maja tylko jedng siostre, a nie wiele”.
Mezczyzna zabral kobiete-Czaple do domu i przedstawil ja swojej pierwszej
zonie, ktéra ucieszyla sie, ze bedzie miata towarzyszke i pomoc w pracach
domowych.

Czapla rzeczywiscie okazala sie pomocng wspdtzong. Jednego dnia wi-
dzac, jak ludzka kobieta przygotowuje zupe seecau zageszczang tluczonym
maniokiem, Czapla powiedziala, ze ma lepszy maniok, po czym poszta po
niego do rzeki. Przyniosla troche i zaczela thuc go w mozdzierzu. Kawateczki
manioku, ktore rozpryskiwaly sie wokél mozdzierza, zamienialy sie w mate
rybki (ktére dzieci zbieraly i piekly). Innym razem Czapla wyreczylta swoja
wspoizone w warzeniu piwa z mielonej kukurydzy: wziela ze stryszku jedng
kolbe, wyjela z niej jedno ziarno, przezula je i wrzucita do gotujacej wody,
ktdra po zamieszaniu natychmiast zmienita sie w piwo kukurydziane.

Wraz z zong-Czapla mezczyzna zyskal réwniez uczynnych szwagrow-
-Czaple. Najpierw pomogli mu w karczowaniu nowego poletka. Pracowali
nocg i do rana wycieli wszystkie drzewa z terenu przeznaczonego na nowe
poletko. Po skoriczonym karczunku Czaple powiedzieli siostrze, ze zostawili
w ogrodzie kilka ciernistych pnaczy shuyareyocua, ktére jej maz powinien
usung¢ razem z korzeniami, oraz kilka kopcéw termitéw, ktdre powinien
spali¢. Jednak to, co dla Czapli bylo ciernistymi pngczami, dla ludzi okazato
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sie jadowitymi wezami suroconu (groznica niema, Lachesis muta), natomiast
kopce termitéw okazaly sie zolwiami (tatu). Réwnie sprawnie jak z kar-
czunkiem Czaple poradzili sobie, kiedy po kilku miesigcach wrdcili poméc
w zbiorze kukurydzy — rzucali kolbami kukurydzy w strone domu, a kolby
trafialy prosto do spichlerza przez podniesiong pota¢ dachu. Czaple przynosili
réwniez swojemu ludzkiemu szwagrowi sznury wedzonych ryb, a on wieszat
je nad paleniskiem.

Ta sielanka nie mogla trwac¢ dlugo. Pewnego dnia, kiedy szwagrowie
mieli przyby¢ z wedzonymi rybami, Czapla poprosita wspo6lzone, ktdra
wlasnie miala miesigczke, zeby zostala w wydzielonej izbie odosobnienia.
Kobieta jednak chciata powita¢ mezczyzn-Czaple, wiec do nich wyszla.
Zirytowany zapachem krwi jeden ze szwagrow-Czapli dzgnal kobiete dzio-
bem w oko. Po czym Czaple odlecieli, zabierajac ze soba kobiete-Czaple.
(A sznury wedzonych ryb podarowane przez Czaple zamienily sie w gniazda
termitéw). W ten sposdb skoniczyto sie wygodne i dostatnie zycie ludzi
z kobietg-Czapla.

Mit o Czapli zawiera dwie wyraznie perspektywistyczne odpowiednio-
$ci miedzy swiatem ludzmi a $wiatem Czapli: to, co dla ludzi jest groznym
jadowitym wezem, dla Czapli jest kolczastym pnaczem; to, co dla ludzi jest
zo0lwiem zabuti, dla Czapli jest gniazdem termitow. Arabela, ktdrzy opo-
wiadali mi ten mit, nie potrafili poda¢ zadnych wyjasnien tych réznic ani
w odniesieniu do etologii czapli-ptakéw, ani w odniesieniu do przekonan
o relacjach miedzy czaplami (fizycznymi/aktualnymi lub mitycznymi) a we-
zami czy zOlwiami. Moim zdaniem jednak mozna je wyjasnié¢ przez wpro-
wadzenie do analizy réznicy hierarchicznej lub dyferencjalu mocy. Dobrze
to wida¢ na przykladzie odpowiedniosci kolczasta liana ~ jadowity waz.
Oba obiekty podzielajg pewne cechy — mozna sie na nie natkngé w ogro-
dach, sa podluzne i ktujace (pnacze przez swoje ciernie, waz przez zeby
jadowe). Jednoczes$nie r6znig sie intensywnoscig — dla czlowieka o wiele
bardziej niebezpieczne jest spotkanie z groznicg niema niz z ciernista liana.
Postrzeganie przez Czaple groznicy jako kolczastej liany jest wiec wskaz-
nikiem ich potegi (ich wiekszej mocy w poréwnaniu z mocg ludzi), gdyz to,
co dla cztowieka jest $miertelnie niebezpieczne, dla 0séb-czapli jest tylko
utrapieniem. Potwierdzajg taka interpretacje inne elementy mitu, ktory
systematycznie wykazuje réznice mocy miedzy ludzmi i czaplami — kobieta
Czapla ma wydajniejszy (potezniejszy) maniok od ludzkiego, tatwiej niz
wspdlzona przyrzadza piwo kukurydziane (wystarcza jej jedno ziarenko
i caly proces trwa niepordwnywalnie szybciej), a jej bracia sg skuteczniejsi
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niz ludzie w pracach ogrodowych. Odpowiednio$¢ miedzy zétwiem zabuti
a termitierg rdwniez daje sie zinterpretowaé w odniesieniu do dyferencjatu
mocy (cho¢ jest on mniej wyrazny). Znéw, oba obiekty podzielajg pewne
cechy (owalny ksztalt, miejsce wystepowania) w tym przypadku rdznica
mocy, mniej wyrazna niz w przypadku liany/weza, polega¢ moze na uzy-
tecznosci — to, co jest warto$ciowe lub uzyteczne dla czlowieka, okazuje
sie bezwarto$ciowe lub bezuzyteczne dla bytu potezniejszego®®. Mozna
zatem méwié¢ w tym przypadku o kolejnej odmianie perspektywizmu —
perspektywizmie wertykalnym. W takim perspektywizmie sens réznic/
odpowiednio$ci w postrzeganiu przez rdzne byty elementéw otoczenia
odnosi sie do dyferencjatu ich mocy.

Podsumowujac, gdyby$my chcieli scharakteryzowac perspektywizm Ara-
bela (przynajmniej ten obecny w omdéwionych mitach), to kladzie on nacisk
na aspekt triadyczny (skupia sie bardziej na tym, czym elementy otoczenia sg
dla réznych bytdw, niz na tym, czym rézne byty sg wobec siebie) oraz mozna
w nim wyr6zni¢ trzy odmiany, ktore nazwalem etogramatyczna, relacyjng
i wertykalna. Nie ma tutaj miejsca na szczegélowe oméwienie zwigzkéw
miedzy trzema wyrdznionymi wyzej rodzajami perspektywizmu. Moim zda-
niem jednak te rozrdznienia mogg sie okaza¢ przydatne do prowadzenia
szczegblowych analiz innych kosmologii perspektywistycznych.

Kto kogo jak widzi? O narzekaniu tubylczych nauczycieli jako narzucaniu
perspektywy

W tej cze$ci tekstu odwoltam sie do moich antropologicznych badan tereno-
wych prowadzonych wsréd E'fiepa potudniowych®. Na przykladzie jednej
sytuacji badawczej z terenu sprébuje pokazad, w jaki sposdb koncepcja per-
spektywizmu pozwolila mi zrozumie¢ tamtejszg rzeczywisto$¢ i moje w niej
miejsce jako antropologa.

28 Podobnie, wedtug jednejz wersji mitu o cztowieku potknietym przez anakonde, zbrojniki, ktére
cztowiek otrzymat od zon anakondy, byty dla nich robaczywymi kolbami kukurydzy, stanowity
wiec z ich punktu widzenia bezuzyteczny odpad.

29 Tarzycjusz Bulinski prowadzit w latach 2001-2009 badania terenowe wéréd potudniowej gru-
py regionalnej ludu E'fiepa zamieszkujacego Amazonie wenezuelska. Efiepa potudniowi liczg
okoto 1,5 tys. 0séb. Ich organizacja spoteczna opiera sie na grupach lokalnych potaczonych
wiezami pokrewienstwa. Utrzymuja sie z kopieniactwa, fowiectwa i zbieractwa. Méwig jezy-
kiem e'fiepa nalezagcym do karaibskiej rodziny jezykowej, ale cze$¢ osob postuguije sie takze
jezykiem hiszpanskim.
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Badania dotyczyly roli instytucji szkoly panstwowej w zyciu E'fiepa i proby
wyjasnienia przyczyn, dla ktérych Indianie chetnie adaptowali jg jako istotng
praktyke kulturows®. Jedna z moich gtéwnych grup badawczych byli rdzenni
nauczyciele — to z nimi rozmawialem najwiecej, z nimi najwiecej przebywa-
tem w terenie, w domu, szkole czy podczas wyjazdéw do miasta. [ wladnie
z nimi najczesciej doswiadczalem pewnego typu sytuacji, ktdrych sens mi
umykal, a wyjadnienia zbudowane na bazie mojej dotychczasowej wiedzy
byly niesatysfakcjonujace. Chodzi tu o sytuacje okreslane przez mnie jako
narzekanie. Otz prawie kazde spotkanie z nauczycielem (ale takze z sani-
tariuszem czy cztonkiem organizacji tubylczej) zaczynalo sie od rozmowy po
hiszpansku, w ktdrej méj rozmdowca narzekal na innych czlonkéw osady, na
uczniéw, na wszystkich E'fiepd, na niedobory materialne szkoly (zeszytdw,
ksiazek, kredek, obiadéw w stoléwce itp.). Nie rozumiatem tego. Lokalni
metysi (okreslani przez Indian mianem tattd), od ktérych E'fiepd uczyli sie
hiszpanskiego, nie zachowywali sie w ten sposdb. Co wiecej, narzekania
réznych os6b wydawaly sie do siebie podobne. Kiedy zaczalem sie im przy-
glada¢ od strony jezykowej, zauwazytem, ze Indianie uzywaja podobnych
hiszpanskich fraz opartych na kilku czasownikach (np. pracowaé, walczy¢,
rozwija¢ sie), laczac je z kilkoma rzeczownikami (np. szkola, spotecznosé,
ludzie), a wszystko to w trybie przypuszczajaco-nakazujacym (np. musimy,
trzeba). Kazdy rozméwca tworzyt z nich indywidualng wypowiedz, ale ich
zawartosci byly zblizone do siebie.

Nie wiedzialem, jak to traktowaé. Podejrzewalem, ze nie jest to typowa
rozmowa, ze moi rozmoéwcy moga reagowac tak nie na mnie, lecz na postacé
Obcego (tattd), ktérym dla nich bytem, nie moglem jednak pojaé celu ta-
kiego dzialania. Zrazu wyjasnialem to sobie zaadaptowaniem przez E'fiepa
»dyskursu narzekania’, jaki praktykowali pedagodzy, nauczyciele i dziala-
cze spoteczni ze spoteczenistwa narodowego Wenezueli. Thumaczylem sobie
to tak — E'fiepd nasladuja sposoby méwienia metyskich nauczycieli, ksiezy,
zakonnic katolickich zaangazowanych w edukacje ludéw rdzennych. Czutem
jednak, ze takie wyjasnienie nie dotyka istoty rzeczy, poniewaz opiera sie na
zachodnich koncepcjach akulturacji pomijajacych punkt widzenia samych
E'fiepa. Pomogta mi jedna sytuacja badawcza.

30 Zob. T. Bulinski, Szkota w amazoriskiej puszczy. Formy i znaczenie edukacji w spotecznosciach tu-
bylczych na przyktadzie Indian Eiepd z Wenezueli, Wydawnictwo UG, Gdarisk 2018. Monografia
ta zawiera model ontologiczny E'fiepd, stanowiagcy podstawe przedstawionych rozwazan, po-
gtebiong analize poruszanego tu przypadku oraz wiele istotnych rozszerzen etnograficznych.
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Na poczatku badan przeprowadzilem wywiad etnograficzny z Carlosem
(imie zmienione), nauczycielem E'fiepd. Wywiad byt oparty na pytaniach
zkwestionariusza, dotyczgcych takich zagadnien, jak tresci nauczania, licz-
ba promocji, wyobrazenia dobrego i ztego ucznia czy cele edukacji szkolnej
itp., stowem, pytalem o zagadnienia, ktére w antropologii edukacji i so-
cjologii edukacji pomagajg oszacowaé funkcjonalnosé szkoty w danym
srodowisku spotecznym. Carlos byl jednym z najbardziej doswiadczonych
nauczycieliiliczytem, ze wywiad z nim da mi dobry wglad w sposdb patrze-
nia E'fiepa na szkote. Tymczasem efekt ogromnie mnie rozczarowat — od-
powiedzi Carlosa byly albo zdawkowe i potwierdzaly moje przewidywania,
albo, co gorsza, odbiegaly od tematu — w takich razach Carlos narzekal na
uczniéw, na rodzicow, na szkotle itp. Zniechecony, odlozytem transkrypcje
wywiadu na pdzniej.

Gdy usiadlem do niej po dluzszym czasie, odnalazlem w wywiadzie dwa
rodzaje faktow zwigzanych zdwoma odmiennymi rodzajami wiedzy: wiedzy
zachodniej i wiedzy indygenicznej. Pierwsze dotyczyly mojego 6wczesnego
pojmowania szkoly; to fakty, o ktore pytatlem w kwestionariuszu, o szkote jako
instytucje edukacyjng przekazujaca wartosciowg wiedze. Drugi rodzaj fak-
tow byt zwigzany z wiedzg indygeniczng. Dotyczyl kwestii ontologii E'fiepa
izarzadzania relacjg pomiedzy Czlowiekiem (tj. Carlosem E'fiepd) a niebez-
piecznym nieludzkim Obcym - tattoé (tj. mng antropologiem). To kwestie
podejmowane przez Carlosa, ktére w poczatkowym okresie badan byly dla
mnie niedostrzegalne.

Abym mogl je zauwazy¢, kluczowa okazala sie zmiana mojego spojrzenia
iuznanie, ze naczelna kategorig wiedzy indygenicznej jest cielesnos¢. Wszyst-
ko, co robig E'fiepa, wszystko, na co zwracaja uwage, co ich interesuje, mozna
sprowadzi¢ do uwaznosci na cialo i jego transformacje. Nie na idee i stowa,
lecz na cialo. Jak napisali$my wyzej, perspektywizm proponuje wyjasnie-
nie tego faktu — cialo formuje perspektywe podmiotu i jego doswiadczenie
rzeczywisto$ci. Podmioty nalezace do réznych ,gatunkéw” (majace rézne
ciala, np. E'fiep4, tatto, dzikie $winie, jaguary) doswiadczajg rzeczywistos¢
zgodnie z perspektywa wyznaczona przez ich ciala. Spotkania bytow réznych
»gatunkow” sg zagrozone potencjalng transformacja cielesng kazdego z nich.
Stad tez E'fiepa przykladajg olbrzymig wage do stanu i kondycji cielesno$ci
swojej i swoich krewnych. Spotkania ,miedzygatunkowe’, takie jak polowa-
nie, leczenie przez szamana, handel z obcymi, sg zawsze ryzykowne i trzeba
obudowywaé je mechanizmami zabezpieczajacymi. Takim samym spotka-
niem jest wywiad z antropologiem.
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Jako rama interpretacyjna postuzylto mi zjawisko dialogéw ceremonial-
nych obecnych u czesci rdzennych spolteczenstw amazonskich®. Sg to skon-
wencjonalizowane wymiany stowne miedzy dwiema osobami, ktére przy
pierwszym spotkaniu rozpoznaly sie wzajemnie jako obce (chodzi to zaréwno
0 obco$¢ spoteczng w obrebie jednego ,gatunku’, jak i obcosé ,,miedzygatun-
kowg”). Majg one forme rytmicznych naprzemiennych wypowiedzi, w cza-
sie ktérych ich uczestnicy zwracajg baczng uwage na to, jak ustawiajg sie
wzgledem siebie ciele$nie, jaki zachowuja dystans, w jaki sposdb utrzymuja
kontakt wzrokowy. Zawarto$¢ wypowiedzi jest prosta, jeden z rozméwcoéw
opisuje swojg lub czyjas postawe i emocje (np. brak agres;ji, zyczliwos¢, poko-
jowe nastawienie), drugi rozméweca czesto dokladnie powtarza, niczym echo,
ostatnie zdanie swego przedméwcy lub stosuje potwierdzanie na przyklad za
pomocg krotkiego ,tak”. Celem jest obnizenie napiecia wynikajgcego z kon-
frontacjiz obcoscig i unikniecie konfliktu. Dlatego tez nie jest wazne, co osoby
w nich méwig, lecz jak méwia, a kluczowe jest samo udzielanie odpowiedzi.
Moja szczegdlng uwage przyciggnal typ dialogdw ceremonialnych majacych
kilka faz, w czasie ktdrych kazdy z rozmdéwcodw przyjmowal rozne pozycje,
zjakich opisywal rzeczywistos¢. Raz méwil o sobie jako Osobie (podmiocie,
Czlowieku), raz mowil o mieszkancach swojej osady jako Obcych, raz o sobie
i 0 swoim interlokutorze jako czlonkach wspdlnoty Ludzi. Stowem — w rdz-
nych fazach dialogu ceremonialnego osoba zmieniata wlasng perspektywe,
aby wplyna¢ na perspektywe rozmoéwcy.

Dzieki tej wiedzy mogtem popatrzed inaczej na wywiad z Carlosem i po-
szukaé¢ w nim wzoréw interakeji spotecznej dwdch obcych dla siebie podmio-
tow przebiegajacej gldwnie na poziomie cielesnym i emocjonalnym. Posta-
nowitem sprawdzi¢, jak dalece byt on podobny do dialogéw ceremonialnych.
Podzielilem wiec caly wywiad na formalne tury, z ktérych kazda zawiera
moje pytanie i nastepujaca po niej wypowiedz Carlosa. Wypowiedzi miaty
rbzng dlugos¢ — od jednego stowa do kilkuminutowych oracji ztozonych
z kilkunastu zdan podrzednie zlozonych. Ten material poddalem dwueta-
powej analizie.

Pierwszy etap polegal na podzieleniu wszystkich tur pod katem zawartosci
wypowiedzi Carlosa. Posegregowalem je na dwa rodzaje. Pierwsze z nich
to bezposrednie odpowiedzi na moje pytania z kwestionariusza dotyczace
szkoly. To wypowiedzi jednowatkowe, krotkie, jednozdaniowe, czasami jed-
nowyrazowe, na przyklad ,tak” lub ,nie”. Drugi rodzaj to odpowiedzi nie na

31 Zob.G.Urban, Ceremonial Dialogues in South America, ,American Anthropologist”1986, t. 88, nr 2.
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temat lub obok tematu. To wypowiedzi wielowatkowe, dlugie i wielozdanio-
we. Uznalem, ze pierwszy rodzaj odbijal méj punkt widzenia (wiedze zachod -
nig) — Carlos samodzielnie nie podejmowal tu zadnego watku, odpowiadat
na moje pytania zgodnie ze swoja wiedza, lecz nie rozbudowywal odpowiedzi
i w rozmowie odczuwalem jego znudzenie i zmeczenie takimi pytaniami,
przy ich udzielaniu nie patrzyl tez w moja strone, lecz przed siebie. Nato-
miast druga grupa odbijata punkt widzenia Carlosa (wiedze indygeniczng)
— te wypowiedzi byly dlugie i rozbudowane, Carlos samodzielnie je rozwijal,
wyraznie sie ozywial, spogladal tez od czasu do czasu w moim kierunku. Ten
pierwszy etap analizy przyniost zaskakujacy dla mnie wniosek — okazalo sie,
ze potowa tur obejmowata watki wybierane przez Carlosa, cho¢ w momencie
przeprowadzania rozmowy traktowalem jg jako wywiad kwestionariuszowy,
w ktorym to ja zadawalem pytania. Tak oto zyskalem potwierdzenie w faktach
iliczbach, ze wywiad byt interakcja, ktorej nie kontrolowalem i ktérg Carlos
zdolal ukierunkowywaé w strone, na jakiej mu zalezalo.

Drugi etap analizy obejmowal wylacznie wypowiedzi Carlosa odbijajg-
ce jego punkt widzenia. Kazda jego wypowiedz zanalizowalem, zwracajac
uwage na to, do kogo sie odnosi — do E'fiepd czy do tatto, jezeli do E'fiep4,
to czy ze swojej grupy lokalnej, czy z sasiedniej, do opisu samego siebie
przez Carlosa czy do opisu mnie itp. — stowem, jakie podmioty opisuje oraz
na to, w jakim $wietle sa one przedstawiane (pozytywnie czy negatywnie,
czy wskazuje na obecno$¢ czy nieobecnosé jakich$ postaw lub débr itp.).
Tak potraktowane wypowiedzi zestawilem ze sobg. Efekt okazal sie nader
interesujacy.

Pojawilo sie w nich sze$¢ réznych podmiotéw: grupa lokalna E'fiepa,
w ktorej zyje Carlos, E'fiepa spoza tej grupy, sam Carlos, nauczyciele E'fiepa,
inne grupy rdzenne z regionu oraz tattd. Narracja Carlosa koncentruje sie
przede wszystkim na negatywnych opisach ludzi, z ktérymi zyje, bedacych
wstepem do pozytywnych opiséw samego siebie. Te dwa elementy wyzna-
czaja rytm lub rame tego dialogu, ktora wielokrotnie i bardzo czesto powtarza
sie przez calg jego dlugo$¢é. Natomiast kierunek i cel rozmowy wyznaczaja
odwotania do innych bytéw (obcych E'fiepd, innych grup rdzennych, tatto),
ukazujgce pozytywne przyklady dziatan Obcych jako tych, ktérzy sg hojni
irozdajg dobra bedace w ich posiadaniu.

Jak wygladal wywiad, gdy popatrzy sie na niego od strony zajmowania
przez Carlosa rdznych pozycji perspektywistycznych, z ktérych opisywal
wobec mnie rzeczywisto$¢? Carlos zaczyna rozmowe ze mng od opisu E'fiepa
dokonanego z zewnetrznej perspektywy, w domysle — mojej perspektywy
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jako tattd, nieludzkiej. Carlos, jesli chce na mnie oddzialywaé, musi zaczaé
ze mng wspolbrzmieé, méwié i widzie¢ E'fiepa podobnie jak ja. Musi méwi¢
z mojej pozycji. Opisuje wiec E'fiepa ze swojej grupy jako Innych, jako kogos,
kto nie jest taki jak on. Dystansuje sie wobec nich i przypisuje im cechy ne-
gatywne, uzywajgc stéw i sformutowan zastyszanych od Wenezuelczykow
i innych tatto zainteresowanych szkolg wérdd E'fiepd. Méwi o nich jednak
w spos6b ogdlny i zbiorezy (,Oni’,, E'fiepd”). Ciggle utwierdza mnie (i siebie,
cho¢ w ograniczonym zakresie — nie moze przeciez zapomnie¢ o tym, kim
jest), ze nie jest taki jak inni E'fiepd, ze jest bardziej tattd niz oni (E'fiepd,
z ktérymi zyje). Mozna rzec, ze narzuca mi ten sposéb widzenia czlonkéw
swojej grupy lokalnej, bo tego rodzaju wypowiedzi pojawiajg sie wtedy, gdy
Carlos odpowiada nie na temat (nie na zadane przeze mnie pytanie z kwe-
stionariusza) lub kiedy przerywa moje wypowiedzi. W takich momentach
zwraca sie cialem w moja strone pod katem 45 stopni (w innych fragmentach
wywiadu siedzimy obok siebie i ja patrze na kartke, a Carlos przed siebie),
patrzy na mnie przez moment, nawigzuje krotkotrwaly kontakt cielesny
(nigdy twarza w twarz, gdyz taka postawa jest konfrontacyjna). W chwilach
gdy mowi o E'fiepa ze swojej grupy, Carlos stara sie podziela¢ mojg perspek-
tywe doswiadczania swiata. Stad tez wielokrotnos¢ tego typu wypowiedzi,
ich regularnos¢ i ciggle ich powroty w wywiadach. Perspektywa podmiotu
to rzecz ulotnai trzeba ciggle o nig dba¢, nie wystarczy raz osiggng¢ podobne
doswiadczanie rzeczywistosci.

Natomiast pozostale, kontrapunktowe fragmenty rozmowy sg prébg
narzucenia mi perspektywy do$wiadczania $wiata Carlosa. Wprowadza-
jac opis Obcych (innych E'fiepd), Carlos wskazuje na cechy widziane z jego
perspektywy jako korzystne (wielka spotecznosé zyjaca bez agresji, ktorej
cztonkowie sg w stanie nawigzywaé pokojowe relacje z tattd), by pdzniej
opisywac siebie jako wlasnie taka osobe. Przekonuje mnie, ze jest warto-
$ciowym nauczycielem, uzywajac do tego perspektywy tubylczej — wskazuje
na te aspekty swojego zycia, ktore sa wartosciowe z punktu widzenia E'fiepa
(wyjscie poza spotecznos¢, aby zdoby¢ wiedze o tattd, wytrzymanie okresu
naukiwsrdd tatté). Innymi stowy, Carlos prébuje mnie zarazic jego perspek-
tywg postrzegania siebie jako nauczyciela. Kulminacja rozmowy jest przejscie
Carlosa z pozycji opisujacej siebie jako dobrego nauczyciela do méwienia
o sobie z pozycji cztonka zbiorowosci nauczycieli, czyli wyjatkowych E'fiepa
(bo wychodzacych poza lokalnos¢, zamknietosé, zdolnych do pokojowych
relacji z tatto itp.), oraz wskazania, jakie cechy sg niepozadane u tatto (brak
hojnosci). Wreszcie wyraza wobec mnie prosbe-zadanie o dobra, gdyz tym

177



178

teksty DRUGIE2024/6 HUMANISTYKA INDYGENICZNA

w istocie jest wskazywanie na niedostatki w szkole, i calo$¢ koniczy refrenem
narzekania na grupe E'fiepa, w ktdrej zyje.

Dzieki tej analizie odkrylem, ze to, co uwazalem za prowadzenie wywiadu
etnograficznego, okazalo sie¢ nie tyle rozmowsa nakierowang na uzyskanie
wiedzy o funkcjonowaniu szkoly (wiedza typu zachodniego), ile interak-
cja spoleczng bedacg proba czasowego narzucenia mi perspektywy Carlosa
(wiedza indygeniczna). Carlos w jej trakcie oswajal mojg osobe i staral sie,
abym ujrzal $wiat z jego punktu widzenia. Co wiecej, zrobil to skutecznie,
poniewaz przy nastepnym pobycie w terenie przywioztem dla niego dobra,
o ktérych moéwik.

Powyzsza sytuacja pozwolila mi ujrze¢ narzekanie nauczycieli tubylczych
w zupelnie nowym $wietle jako praktyke stosunkowo bezpiecznego oddzialy-
wania na tatto, aby ten wykonal dziatania korzystne dla méwcy. Narzekanie
byto w istocie mocno zawoalowang prosbg formulowang wobec tatté — bytu
nieludzkiego, niebezpiecznego i groznego dla E'fiepa, z ktdrym nalezy nawig-
zywac kontakty ostroznie, caly czas starajac sie mu narzuci¢ perspektywe
zblizong do ludzkiej (czyli E'fiepa). Od momentu zrozumienia sensu tubyl-
czych strategii postepowania nie dos¢, ze zaczatem lepiej pojmowacd fakty
etnograficzne wspdlbiezne z narzekaniem (np. specjalne wkladanie przez
Indian na rozmowe ze mng ubran typu zachodniego, unikanie rozmawiania
ze mng w jezyku e'fiepd), to jeszcze spowodowalo to rewolucje w moim poj-
mowaniu roli szkoly w zyciu E'fiepa. Wiedza indygeniczna niejako wymusita
na mnie porzucenie europejskiego rozumienia szkoly i popatrzenie na nig za
pomocsy tubylczego punktu widzenia jak na praktyke stricte cielesna, a nie
umystows. Przy okazji za$ sam zaczalem lepiej rozumie¢, kim mogtem by¢
dla E'fiepd, z ktérymi pracowatem w terenie.

Indygeniczna kosmopolityka czy apolityczna fantazja?

W ciggu ponad ¢wieréwiecza swojej kariery koncepcja indiariskiego (lub
multinaturalistycznego) perspektywizmu zyskala zardwno entuzjastycznych
zwolennikdow, jak krytykow i przeciwnikow. Spora czes¢ debaty, jaka wzbudzi-
ta, ogniskuje sie wokdt kwestii indygenicznosci tej koncepcji, czyli pytania,
w jakiej mierze jest ona oryginalna, rdzenng koncepcja filozoficzna, ktéra
mozna stawia¢ w kontrascie wobec filozofii zachodniej. To pytanie prowokuja
wprost wyrazone ambicje programowe Viveirosa de Castro — jak widzieli-
$my, perspektywizm ma stanowi¢ nie tylko intelektualng przeciwwage dla
zachodniej antropologii (i filozofii), ale dekolonizujgcg ,teorio-praktyke”
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rozsadzajgca je od srodka. Z uwagi na ograniczone rozmiary tego tekstu pro-
blem indygenicznosci perspektywizmu rozbijemy na dwa pytania: 1) czy
perspektywizm odzwierciedla rzeczywisto$¢ etnograficzng (w tym przy-
padku Amazonii), oraz 2) czy perspektywizm istotnie jest czyms radykalnie
nowym wobec zachodniej filozofii i teorii spolecznej. Dodatkowo poruszymy
kwestie politycznego wymiaru perspektywizmu (posrednio powigzang zjego
indygeniczno$cig i dzialaniem dekolonizacyjnym).

W odniesieniu do pierwszej kwestii wielu badaczy i badaczek zarzucilto Vi-
veirosowi de Castro, ze redukuje mysl ludéw rdzennych Amazonii do jednego
schematu pojeciowego, ktory wystepuje tylko wsrdd czesci spoteczenstw tego
regionu, a nawet tam, gdzie wystepuje, przejawia sie tylko w pewnych obsza-
rach kultury (w niektdrych mitach, w pewnych dyskursach szamanistycznych
itp.)®. Krytyke nieadekwatnosci etnograficznej perspektywizmu najdosad-
niej wyrazil Pierre Déléage, stawiajac Viveirosa de Castro jako najnowszy
awatar tradycji fantastyczno-naukowej w antropologii, laczacej Luciena
Lévy-Bruhla, Benjamina Lee Whorfa i Carlosa Castafiede®. Na ten zarzut
Viveiros de Castro odpowiada, ze perspektywizm stanowi jedynie model,
z koniecznosci odlegly od rzeczywistosci etnograficznej. Streszczajac droge,
jaka dotar} do tej koncepcji, stwierdza, ze jego celem byto ,zidentyfikowanie
w réznych kulturach rdzennych elementéw, co pozwolitoby mi zbudowaé
«model» w pewnym sensie idealny, w ktérym kontrast z naturalizmem ce-
chujgcym europejska epoke nowozytng bylby wyraznie widoczny”*. Czyli
przyznaje nie tylko ograniczong trafnos¢ etnograficzng swojego modelu, ale
réwniez Scisly zwigzek indianskiego perspektywizmu z nowozytng mysla
zachodnig, skoro powstal w kontrascie do niej. Zarzut nieadekwatnosci et-
nograficznej zatem niejako uderza w proznie, ten model nigdy bowiem nie
miat by¢ jedno-jednoznaczng mapg rzeczywisto$ci. Zresztg kazdy model
antropologiczny abstrahuje od pewnych aspektéw doswiadczenia etnogra-
ficznego, a uwypukla inne. W przypadku perspektywizmu model rzeczywiscie
dos¢ wysoko szybuje nad gruntem empirii, co wynika z zamiaru uwypuklenia
tego, czym zlozone, zrdznicowane i mnogie filozofie indiariskie najbardziej

32 Zob. np. Ph. Descola, Beyond Nature and Culture, przet. ). Lloyd, University of Chicago Press,
Chicago 2013, s. 140-141.

33 P. Déléage, Lautre-mental. Figures de I'anthropologue en écrivain de science-fiction, La Déco-
uverte, Paris 2020.

34 E.Viveiros de Castro, La mirada del jaguar. Introduccién al perspectivismo amerindio. Entrevistas,
Tinta Limon, Buenos Aires 2013, s. 16.
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r6znig sie od mysli zachodniej (réwnie uproszczonej do celéw porédwnania).
Poza tym, naszym zdaniem, ten og6lny model perspektywistyczny stano-
wi dobry punkt wyjscia dla szczegdtéwych analiz (ilustracjg byta pierwsza
z analiz etnograficznych).

W drugim punkcie cze$¢ krytykow twierdzi, ze perspektywizm indian-
ski wcale nie jest czyms$ nieznanym zachodniej filozofii. Déléage pisze, ze
Viveiros de Castro ,wlozyl w usta Indian uproszczong wersje [...] perspek-
tywizmu filozoficznego wpisujacego sie w zachodnig tradycje [...], idacg od
Leibniza do Deleuze’a, poprzez Nietzschego i Whiteheada”, i okresla jego
antropologie mianem ,brzuchoméwczej’, gdyz ,martwi filozofowie wypo-
wiadaja sie poprzez zywych Indian, bez ich wiedzy”*. Sposréd wymienionych
filozoféw Viveiros de Castro czesto w swoich tekstach odwoluje sie zwlasz-
cza do Deleuze’a (a do Leibniza i Nietzschego gléwnie poprzez komentarze
Deleuze’a). Wprawdzie rozstrzygniecie tej kwestii filozoficznej wykracza poza
nasze mozliwosci w tym tekscie, wydaje sie nam, ze nawet jesli perspekty-
wizm wykazuje powinowactwa z tymi teoriami, nie umniejsza to jego dysrup-
cyjnego potencjatu dla antropologii spoteczno-kulturowej. Poza tym powi-
nowactwa teorii rdzennej z pewnymi koncepcjami filozofii zachodniej same
mogg by¢ przedmiotem badania — Viveiros de Castro twierdzi na przyktad, ze
w multinaturalizmie mysl rdzenna jawi sie jako ,mroczny prekursor” takich
programéw filozoficznych, jak teoria mozliwych $wiatéw, transcendentalny
empiryzm czy realizm spekulatywny?®.

W Amazonii dekady odnowy intelektualnej etnologii regionalnej, w ktdrg
wpisujg sie prace Viveirosa de Castro, zbiegly sie zdekadami réwnie rewolu-
cyjnych przemian politycznych, w ktérych wyniku ludy Amazonii z politycz-
nie zmarginalizowanego statusu Naturvolker staly sie liczacymi sie graczami
na globalnej arenie, $cierajgc sie z paiistwami narodowymi i miedzynaro-
dowymi korporacjami wokot kwestii bioréznorodnosci czy zmiany klima-
tycznej. Wobec postulowanego przez Viveirosa de Castro emancypacyjnego
i dekolonizacyjnego dziatania perspektywizmu jego wymiar polityczny stat
sie przedmiotem szczegélnie gorgcych dyskusji. Radykalng krytyke sfor-
mutowala Alcida Ramos, ktdra zarzuca tej koncepcji pomijanie politycz-
nych realiéw konfliktéw miedzyetnicznych®. Krytykuje ona zwlaszcza prace

35 P.Déléage, Lautre-mental, s. 138.

36 E. Viveiros de Castro, Cannibal Metaphysics. Amerindian Perspectivism, ,Radical Philosophy”
2013,Nr182,s. 21.

37 A.Ramos, The Politics of Perspectivism, ,Annual Review of Anthropology” 2012, nr 41.
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uczniéw Viveirosa de Castro inspirujacych sie perspektywizmem, prowadza
one bowiem do tych samych wynikéw, wzmacniajac, na zasadzie sprzezenia
zwrotnego, wrazenie, ze perspektywizm jest adekwatng koncepcja do opi-
su ludéw tego regionu. Jej zdaniem Indianie portretowani w tych pracach,
,niezaleznie od tego, gdzie w Amazonii mieszkaja, jakg majg przynaleznosé
jezykowa ijakie $ciezki historyczne przemierzyli, niewiele sie od siebie r6z-
nig’,a model perspektywistyczny ,stal sie latwg receptg na wytwarzanie kopii
pozbawionych polotu oryginatu™. Viveiros de Castro z kolei uwaza, ze prace
skupiajace sie na konfliktach etnicznych i relacjach miedzy ludami rdzennymi
a paniistwami narodowymi w istocie ujmujg te ludy z perspektywy padstw,
ich rzekomy postkolonializm pozostaje zas kolonializmem konceptualnym.
W jego przekonaniu to wlasnie prace wpisujace sie w nurt ,,zwrotu ontolo-
gicznego” (ktdrego antropologia perspektywistyczna jest jednym ze sztan-
darowych przykltadéw) stuzg ,ontologicznemu samookresleniu” i stanowig
prawdziwie rewolucyjny i emancypacyjny projekt polityczny®.

Kwestia indygenizmu antropologii perspektywistycznej wpisuje sie
w szerszy problem indygenizmu antropologii w ogdle, ktéry méglby by¢
przedmiotem osobnego studium. Tutaj mozemy stwierdzi¢ jedynie, ze
wprawdzie antropologia z definicji indygeniczna by¢ nie moze (skoro wiedza
indygeniczna z definicji jest , alterwiedzg” w stosunku do zachodniej wiedzy
naukowej, a antropologia stanowi historyczng i instytucjonalng czes¢ tej
ostatniej), ale jednoczesnie od poczatku ta dyscyplina wiedzy nieustannie
pracuje na styku nauki zachodniej i rdzennych systeméw wiedzy, niekiedy
z wyraznym celem transcendowania swoich zachodnich korzeni.

Zakoficzenie

Perspektywizm stanowi dzisiaj istotny element nie tylko antropologii spo-
teczno-kulturowej, ale rdwniez innych dziedzin humanistyki, od dyscyplin
pokrewnych takich jak archeologia czy jezykoznawstwo, po bardziej odlegle
dziedziny filozofii czy animal studies. W tym tekscie przedstawiliémy gtéwne
zalozenia tej koncepcji, ukazalismy jej zakorzenienie w etnograficznej empirii
rdzennej Amazonii orazjej wybrane zastosowania poza antropologia na przy-
ktadzie archeologii. Nastepnie w dwdch krdtkich studiach etnograficznych

38 Tamze,s. 482.

39 E.Viveiros de Castro, The Relative Native. Essays on Indigenous Conceptual Worlds, Hau Books,
Chicago 2003, s. 54.
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pokazaliémy nasze wlasne wykorzystania koncepcji perspektywizmu. W stu-
dium nad mitologia Arabela perspektywizm potraktowany zostal bardziej
jako Latourowski , typ”, aby zarysowaé mozliwo$¢, ze perspektywizm indian-
ski podlega wewnetrznym ramifikacjom. Z kolei w studium ,narzekania”
nauczycieli E'fiepa perspektywizm doprowadzit do transformacji wyobrazen
antropologa na temat jego samego i gléwnego problemu badawczego — za-
dzialal wiec bardziej jako Latourowska ,bomba”. Na koniec tekstu odniesli-
$my sie do debaty na temat indygenicznosci perspektywizmu, pokazujac jego
zastosowanie w kontekstach epistemologiczno-politycznych. Staralismy sie
zaakcentowaé potencjal poznawczy tkwigcy w perspektywizmie zaréwno
dla analiz empirycznych, jak i w odniesieniu do dysput epistemologicznych.
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After more than a quarter of a century of since the first proposition of Amerindian
perspectivism by E. Viveiros de Castro (1996) and T. S. Lima (1996), the concept has
reached a prominent position in current sociocultural anthropology, transcending
Amazonian regional ethnology. This article includes a discussion of the intellectual
and ethnographic roots of the concept of perspectivism, its subsequent use outside
of anthropology in archeology, and related debates that raised questions regarding the
indigeneity of this concept. Moreover, the authors present two ethnographic micro-
studies that describe various applications of perspectivism: as a type susceptible to
further distinctions and as a descriptive category useful in ethnographic self-reflection.
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