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Moim celem jest podjecie w artykule refleksji na
temat indygenicznych sposobdw postrzegania
$wiata oraz rozumienia koncepcji czlowieka i czasu
przekazywanych od wiekéw z pokolenia na pokolenie
poprzez orature spolecznosci Bubi. Stanowi ona sie-
demdziesieciotysieczng grupe wchodzaca w sklad tak
zwanego Bantu i zamieszkuje wyspe Bioko w Zatoce
Gwinejskiej. Interesuje mnie rdzenna wiedza Bubi oraz
dialog, jaki prowadza oni z innymi grupami Bantu — Fang,
Ndowe, Ambo — zamieszkujacymi Gwinee Réwnikows.
Szczegélnie istotny dla zrozumienia wspdlczesnej mo-
zaiki kulturowej kraju wydaje sie sposob, w jaki Bubi
konstruuja swojg indygeniczng tozsamos¢, wpisujac ja
w szerszy kontekst paristwowy w (post) postkolonialnej,
a cze$ciowo takze postplemiennej rzeczywistosci Gwi-
nei, dzwigajacej brzemie europejskiego kolonializmu
oraz dlugoletnich rodzimych dyktatur.

Warto na wstepie zauwazy¢, ze zaréwno termin ,ban-
tu’,jaki,bubi” sa pojeciami o proweniencji europejskiej,
chociaz wywiedzionymi ze stéw w jezykach afrykanskich.
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Termin ,bantu” zostal ukuty przez niemieckiego jezykoznawce Wilhelma
Bleeka i nie odnosi sie do zadnej specyficznej kultury afrykanskiej. Bleek
zastosowal to stowo, by nazwac¢ grupe jezykéw afrykanskich z rodziny ni-
ger-kordofaniskiej zblizonych leksykalnie i gramatycznie'. Jezykdw tych jest
obecnie okolo szesciuset i s3 uzywane w Afryce na poludnie od linii biegnacej
od Zatoki Biafraniskiej do Oceanu Indyjskiego przez granice Kenii i Somalii.
Termin jezykoznawczy zostal przejety przez europejskich antropologéw oraz
etnologdw na okreslenie rdzennych spoleczeristw zamieszkujgcych Afryke
Subsaharyjska, ktére wykazujg podobienstwa kulturowe i filozoficzne for-
mujace ich wizje swiata i czlowieka.

Wedlug jezykoznawcéw tak zwane grupy Bantu opanowaly tereny
wschodniej i sSrodkowej Afryki w konsekwencji wielowiekowych migracji,
ktére mialy sie zaczg¢ juz w drugim tysigcleciu p.n.e. z ziem wchodzgcych
dzi$ w sktad Kamerunu i Nigerii®. Carme Junyent (1955-2023) utrzymywata
jednak, ze kolebka Bantu nie byly te tereny, lecz wyspa Bioko zamieszkiwana
przez Bubi. Zdaniem Junyent to stamtad rozpoczely sie ruchy migracyjne
Bantu w glab Afryki®. Teza katalonskiej jezykoznawczyni, nieuznana przez
zachodnie gremia afrykanistéw, jest zgodna z ustnymi opowiesciami Bubi
o poczatkach istnienia ich spolecznosci.

Takze termin , bubi” nie jest nazwg, jaka postuguja sie w stosunku do siebie
mieszkancy Bioko — nadali jg tej grupie Anglicy, ktorzy objeli panowanie nad
wyspa w latach 1827-1843" Sami Bubi okreslajg siebie jako bétyd, co w ich
jezyku znaczy ,czlowiek” Kiedy zwracajg sie do siebie, uzywaja formy adresa-
tywnej bobe. Nie jest to jednak w ich jezyku oznaczenie etnicznosci. Za nazwe
wlasng uznali to stowo Anglicy, zaczeli wymawiaé ja po angielsku, zastepujac

fonem [6] przez [u] oraz [e] przez [i]% i odtad funkcjonuje ona w zachodniej

1 Zob.S. Pitaszewicz, E. Rzewuski, Wprowadzenie do afrykanistyki, Wydawnictwa UW, Warszawa 2004.

2 Zob. P. Curtin, S. Feierman, L. Thompson, J. Vansina, Historia Afryki. Narody i cywilizacje, przet.
M. Jannasz, Marabut, Gdansk 2003, s. 34-41.

3 C.Junyent, La expansién Bantt, Asociacion Espafiola de Africanistas, Madrid 1999, s. 49.

4 Natemat kolonialnej historii Bioko, na ktora ztozyty sie kolonizacja portugalska, angielska oraz
hiszpanska, zob. D. Ndongo, Bidyogo Historia y tragedia de Guinea Ecuatorial, Edicions Bellater-
ra, Barcelona 2019, s. 41-106; ). Bolekia Boleka, Aproximacion a la historia de Guinea Ecuatorial,
Amard, Salamanca 2003, s. 29-113; M. de Castro, D. Ndongo, Espafia en Guinea. Construccién del
desencuentro. 1778-1968, Sequitur, Toledo 1998.

5 J.F. Eteo Soriso, ,Los ritos de paso entre los Bubi”, rozprawa doktorska obroniona na Universitat
Autonoma de Barcelona w 2013 1., s. 33. Glinter Tessmann twierdzi, ze mylng nazwe stosowali
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antropologii jako okreslenie grupy etnicznej. Z czasem Afrykanie przejeli ten
sposdéb klasyfikowania rzeczywistosci ludéw rdzennych.

Te wstepne uwagi jezykoznawcze wskazujg na istnienie przy analizowaniu
rzeczywisto$ci afrykaniskiej problemdéw znacznie glebszych i bardziej brze-
miennych w skutki niz tylko lingwistyczne. Wskazuja bowiem na zakorze-
nione w tradycji europejskiej patrzenie na rzeczywisto$¢ Afryki z zewnatrz,
przy uzyciu zachodniego aparatu pojeciowego i koncepcyjnego. Juz w naj-
weze$niejszej fazie kontaktéw Europejczykdéw z Bubi mamy do czynienia
z nakladaniem na rzeczywisto$¢ afrykarsky europejskiej siatki pojeciowej
i analizowaniem nieznanej rzeczywistosci poprzez zachodni kod czytania,
moéwienia i rozumienia. Ten sam mechanizm obserwowa¢ mozna byto réw-
niez na innych kontynentach.

W czasach kolonialnych europejscy przybysze postrzegali Afryke z wia-
snej, egzotyzujacej i stereotypowej, perspektywy. Od czasoéw konferencji
berlinskiej (1884-1885) i rozpoczecia epoki tak zwanej efektywnej koloniza-
cji pojawily sie takze rasistowska ideologia oraz dyskurs kolonialny oparty
na przemocy. Kolonizatorzy nie dopuszczali Afrykanéw do wypowiedzenia
siebie. Sprzeciwiajaca sie tej praktyce teoria postkolonialna pragneta , przy-
wroci¢” im glos, ale wytwarzana w warunkach zachodniej akademii, kate-
goryzowala ich jako ,innych” (other) lub ,podporzadkowanych” (subaltern),
co utrudnialo Afrykanom odzyskanie pelnej podmiotowosci. Rzeczywista
szansg na jej przywrdcenie wydaja sie dzisiaj badania indygeniczne, pro-
wadzone w tym kontekscie jako badania dekolonialne z wewnatrz badanej
kultury i zgodnie z postulatem zachowania akademickiej ,metodologicznej
wrazliwosci kulturowe;j”.

Przydatnos$¢ metodologii indygenicznej do badania kultury Bubi

Gwinejskie spolecznosci rdzenne, postugujace sie wlasnymi jezykami oraz
majace zrdznicowane systemy organizacji spotecznej, politycznej i religij-
nej, wspolistniejg w ramach terytorium panstwa narodowego, ktére w 1968
roku wskutek proceséw dekolonizacyjnych proklamowalto niepodlegtosé

juz Portugalczycy; zob. tenze, Los bubis de Fernando Péo. Descripcion monogrdfica etnoldgica de
una tribu de negros del Africa Occidental, przet. E. Reuss Galindo, red. J.R. Trujillo, B. Rodriguez,
Sial, Madrid 2008 [1923], s. 57.

6 ).Pilarska, Perspektywa indygeniczna w badaniach Srodowisk zréznicowanych kulturowo — ku me-
todologii wrazliwosci kulturowej, ,Pogranicza. Studia Spoteczne” 2015, t. 25.
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po dwustuletnim okresie kolonialnej zaleznosci od Hiszpanii’. Europejska
metropolia odcisnela do dzisiaj widoczny $lad w gwinejskim pejzazu spo-
tecznym, mentalnym i jezykowym. Poprzez praktyke dominacji kulturowej
i dyskursywnej kolonizatora, poswiadczajacej prawdziwo$¢ Foucaultow-
skiego spostrzezenia o istnieniu nierozerwalnego zwigzku miedzy wladza
awiedza, Hiszpania doprowadzila do akulturacji oraz asymilacji miejscowej
ludnosci. Przyczynily sie one do zjawiska tak zwanej kolonialnej glottofagii,
czyli swoistego rodzaju kanibalizmu kulturowego, jezykowego i psycholo-
gicznego, ktéremu poddano skolonizowanych, co przejawialo sie ich niemoz-
noscig wypowiedzenia siebie w rdzennych jezykach. Jezyk kastylijski z kolei
czesto okazywal sie ,za ciasny” do wyrazenia z wlasnej perspektywy Bubi
wielokrotnie zlozonych tozsamosci afrykanskich oraz rodzimych koncepcji
czlowieka i $wiata. Kolonialna w proweniencji niemozno$é wypowiedzenia
sie przez te grupe zostala dodatkowo spotegowana po 1968 roku w okre-
sie jedenastoletniej krwawej dyktatury Francisca Maciasa (1968-1979)%.
Antyhiszpanski dyktator, ktory pod grozba kary $mierci zabronil uzywania
w kraju jezyka kastylijskiego i zamknat szkoly, przedstawial sie jako obronca
»autentycznej” afrykanskosciiopowiadal sie za powrotem do czaséw wyide-
alizowanej, utopijnej przedkolonialnosci. Pochodzac z grupy dominujacych
w Gwinei Fangéw, wyjatkowa niechecig darzyl jednak Bubi, upatrujgc wnich
zbuntowanych i spiskujacych przeciwko jego wladzy niebezpiecznych opo-
zycjonistéw. Instytucjonalna dyskryminacja i paistwowo usankcjonowana
przemoc wzgledem rodowitych mieszkancéw wyspy Bioko jest widoczna
do dzisiaj pod rzadami siostrzenca pierwszego dyktatora, Teodora Obianga,
ktdry sprawuje urzad prezydencki nieprzerwanie od 1979 roku®.

W dzisiejszej rzeczywistosci Gwinei Réwnikowej nakladaja sie na siebie
rézne — niektdre rodzime, inne jeszcze pochodzenia kolonialnego oraz post-
kolonialne - porzadki spoteczne, polityczne, kulturowe, etniczne, jezykowe

7 Od1471do 1777 r. wyspa Bioko byta posiadtoscia portugalska. W 1777 r. monarchowie Hiszpanii
i Portugalii podpisali traktat pokojowy w San lldefonso, a w nastgpnym roku kolejny — w El Par-
do; na ich mocy Portugalia odstapita Hiszpanii terytorium wyspy.

8 Na temat krwawej dyktatury Francisco Maciasa zob. D. Ndongo Bidyogo, Historia y tragedia;
M. Linigier-Goumaz, De la Guinée Equatoriale. Eléments pour le dossier de IAfrofascisme, Edi-
tions du temps, Généve 1983; R. Garcia Dominguez, Guinea. Macias, la ley del silencio, Ramon,
Plaza & Janes, Barcelona 1977.

9 Natemat prezydentury Teodora Obianga zob. M. Linigier-Goumaz, Guinea Ecuatorial. La demo-
cratura nguemista sin cambios, Editorial Claves para el Futuro, Madrid 2000; tenze, La démocra-
ture. Dictadure camouflée, démocratie truquée, L'Harmattan, Paris 1992.
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i epistemiczne, ktore wzajemnie na siebie wplywaja, przy czym stopien wi-
dzialnosci 1 styszalnosci poszezegdlnych substratéw kulturowych jest zréz-
nicowany. Moim zamiarem nie jest analizowanie ich w czesto proponowanej
w tym kontekscie perspektywie postkolonialnej, czyli w kategoriach centrum-—
peryferie lub relacji dominujgcy—zdominowany (,inny”), lecz préba spojrzenia
na kulture grupy Bubi z jej wlasnej perspektywy, od wewnatrz, i rOwnoczesnie
jako integralng cze$¢ réznorodnej gwinejskiej mozaiki spoteczno-kulturowe;j.
Interesuje mnie taki sposéb analizowania lokalnej epistemologii marginali-
zowanych dotad Bubi, ktory wpisuje sie w paradygmat metodologii badan in-
dygenicznych, przywracajacej im sprawczos¢ i podmiotowosé. Wijakiej mierze
ich przywrdcenie jest mozliwe w rzeczywisto$ci dyktatury?

Jak stusznie zauwaza Justyna Pilarska, badania indygeniczne sg ,, 0sadzone
w lokalnym kontekscie kulturowym i postuguja sie epistemologia, ontologia
i aksjologig wlasciwg nie tyle swiatopogladowi badacza, ile idiograficznej
specyfice badanych spotecznosci i kultur”®. Chodzi zatem o odej$cie w nauce
od kategorii fantasmagorycznego, postkolonialnego ,innego” oraz trakto-
wanie badanych grup i jednostek podmiotowo, ze wstuchaniem sie przede
wszystkim w glos naukowcow indygenicznych, ktdrzy w nowej metodologii
stanowig podstawe procesu badawczego. Odwolujac sie do prekursordw tego
podejscia, takich jak Marie Battiste, James Youngblood Henderson™, Neil
McLeod®, George Jerry Sefa Dei®, Shawn Wilson™, Linda Tuhiwai Smith®,
polska badaczka stwierdza, ze , projekty metodologiczne zorientowane na
wiasciwosci kulturowe badanych spotecznoscilokalnych mogg stac sie anti-
dotum na zachodni, europocentryczny dyskurs w nauce”', w ktérym wiedza

10 ). Pilarska, Metodologie indygeniczne w kontekscie badan wrazliwych kulturowo, ,Multicultural
Studies” 2018, t. 5, nr1, s.145.

11 M. Battiste, ). Youngblood Henderson, Protecting Indigenous Knowledge and Heritage. A Global
Challenge, Purich Publishing Ltd., Saskatoon 2000.

12 N. McLeod, Indigenous Studies. Negotiating Space between the Academy and Tribal Communi-
ties, University of Saskatchewan Extension Press, Saskatoon 2000.

13 G.J. Sefa Dei, Critical Perspectives on Indigenous Research, ,Socialist Studies. The Journal of the
Society for Socialist Studies” 2013, t. 9, nr1.

14 S. Wilson, Research is Ceremony. Indigenous Research Methods, Fernwood Publishing, Halifax
2008.

15 L.T. Smith, Decolonising Methodologies. Research and Indigenous Peoples, Zed Books, London
1999.

S

J. Pilarska, Perspektywa indygeniczna..., s. 222.
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rdzenna byta tradycyjnie traktowana jako nienaukowa i irracjonalna. Tym-
czasem jest ona oparta na innych podstawach niz nauka swiata zachodniego,
proponuje odmienne i oryginalne rozumienie rzeczywistosci, ktdrej poznanie
jest mozliwe takze dzieki snom, intuicji, mitom, wierzeniom, duchowosci,
postrzeganiu natury jako réwnorzednej, a nie poddanej czlowiekowi. W ba-
daniach indygenicznych mamy zatem do czynienia z krytyka paradygmatu
badawczego bazujacego na przekonaniu o uniwersalizmie wiedzy funkcjo-
nujacej w ogélnym dyskursie akademickim oraz z postulatem docenienia,
réwnouprawnienia i wlgczenia wiedzy lokalnej do szerokiego obiegu uniwer-
syteckiego. Tego typu podejécie jest szczegdlnie cenne, kiedy badamy kultury
inne niz europejska, na przyklad kultury afrykanskie, gdyz daje ono mozli-
wo$¢ wstuchania sie w glos przedstawicieli analizowanych kultur bez cie-
zaru teoretycznego bagazu postkolonizalizmu. Z tego powodu w niniejszym
artykule przyjmuje te metodologiczng perspektywe badan indygenicznych
w celu zrozumienia systemu wiedzy o $wiecie Bubi zich wlasnej perspektywy.
Dlatego réwniez materialy, na ktorych sie opieram, sg tekstami autorstwa sa-
mych Bubi, antropologdw, jezykoznawcéw i historykéw — przede wszystkim
Eteo Soriso” oraz Bolekia Boleka™. Opisuja oni swoja kulture z jej wnetrza,
bazujac przede wszystkim na obserwacji uczestniczacej podczas rytuatéw
oraz zebranej przez nich oraturze, ktérg traktujg jako pelnoprawne, a nawet
uprzywilejowane zrodto wiedzy. Wpisuje to tez ich badania w metodologiczny
postulat indygeniczny jasno sformulowany przez Castellano®i opierajacy sie
na dgzeniu do poznania kultur w ich ustnym przekazie wiedzy. Warto$¢ tego
typu podejscia w badaniach nad kulturami gwinejskimi upatrywaé mozna
nie tylko w jego niewatpliwym nowatorstwie teoretycznym, od$wiezajacym
akademie, lecz takze w wylaniajacej sie mozliwosci tworzenia przestrzeni
dialogu i negocjacji miedzy réznymi rzeczywistosciami oraz porzadkami spo-
tecznymi i kulturowymi wspdlistniejacymi w Gwinei Réwnikowej. Jak dalece
»lokalna” wiedza Bubi (w szerszej perspektywie réwniez innych grup etnicz-
nych) moze sie przyczyni¢ do usprawnienia i ,zafrykanizowania” modelu
panstwa narodowego, ktory zostal przeniesiony do zdekolonizowanej Afryki
zzachodniej rzeczywistosci politycznej i ktdry do dzisiaj w niej nalezycie nie

17 J.F. Eteo Soriso, ,Los ritos de paso entre los Bubi”.
18 ). Bolekia Boleka, Aproximacién a la historia de Guinea Ecuatorial.

19 M. Brant Castellano, Updating Aboriginal Traditions of Knowledge, w: Indigenous Knowledges in
Global Contexts. Multiple Readings of Our World, red. B.L. Hall, G.). Sefa Dei, D. Goldin Rosenberg,
University of Toronto Press, Toronto 2000.
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funkcjonuje z powodu nieadekwatnosci i nieprzystawalnosci do lokalnych
realiow? Czy i w jakim stopniu czerpanie z ,lokalnej” wiedzy Bubi moze sta-
nowi¢ dla nich samych tarcze ochronng przed rodzimg dyktaturag? W jaki
spos6b Bubi zanurzeni w indygenicznosci i wlasnej wizji $wiata negocjuja
swoje miejsce w wieloplaszczyznowej rzeczywistosci Gwinei Rownikowej?

Oratura jako zrédto wiedzy o Swiecie i cztowieku Bantu. Opowiesci Bubi
Rdzenng wizje czlowieka oraz $wiata Bubi bede starala sie odnalezé w ich
opowiesciach ustnych. Wiele z nich zostalo zebranych, przetlumaczonych na
hiszpanski i opracowanych przez przedstawicieli tej grupy, takich jak wspo-
mniani juz Justo Bolekia Boleka i José Francisco Eteo Soriso. Eteo Soriso,
antropolog, ktory klucza do zrozumienia analizowanych przez siebie rytuatéw
przejscia szukal gtéwnie w oraturze, korzystal jednak takze z prac Europej-
czykow: etnologa Giintera Tessmanna®, misjonarza Antoniego Aymemiego®
oraz hiszpanskiego antropologa Amadora Martina Molino®. Wymienieni
badacze spedzili wsrdd Bubi wiele lat, spisali, wiernie jak sie wydaje, ich
ustne opowiesci, ale nieraz opatrywali je komentarzami i interpretacjami,
ktdre wskazuja na ich uprzedzenia kolonialne i ideologiczne lub inklinacje
religijne. Z tego powodu korzystam w artykule ze odnoszacych sie do oratury
i zawsze zestawiam je z ustaleniami Eteo Soriso, ktéry od dziecka stuchat
tradycyjnych opowiesci swojej rdzennej spolecznosci, bral udzial w rytuatach
Bubi i reprezentuje spojrzenie od wewnatrz. Uznaje badacza za najlepszego
przekaznika wiedzy o wlasnej kulturze.

Istotne dla mojej pracy sa tez zapisy oratury Bubi opracowane przez ich
badaczy i przettumaczone na jezyk hiszpanski: zbiér Justo Bolekii Boleka
z 2014 roku® oraz antologia Remei Sipi z 2004 roku®. Réwnie interesujgce
zapisy oratury mozna odnalez¢ w antologiach literatury gwinejskiej pod

20 G.Tessmann, Los bubis de Fernando Péo.

21 A. Aymemi, Los Bubis de Fernando Poo, Direccion General de Marruecos y Colonias/Imprenta de
Galo Saez, Madrid 1942.

22 A.M. Molino, La Figura del Abba en la Religién de los Bubis, Consejo Superior Investigaciones
Cientificas, Madrid 1956; tenze, Los Bubis. Ritos y Creencias, Centro Cultural Hispano-Guineano,
Madrid—Malabo 1989.

23 Cuentos bubis de la isla de Bioko, red. ). Bolekia Boleka, I. Diaz Narbona, Malamba, Avila 2003.

24 Cuentos africanos, red. R. Sipi, Ediciones Carena, Barcelona 2004.
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redakcjg Glorii Nistal Rosique i M'baré N'goma?, w ktdrej cze$¢ opowiesci
jest przedrukowana z antologii autoréw Bubi oraz antologii Jacinta Creusa
21992 roku?.

Ze wzgledu na rozmiary niniejszego tekstu zdecydowalam sie nie przyta-
czac poszczegdlnych opowiesci, choé¢ bede do nich nawiazywad, ale przedsta-
wi¢ odmalowang w nich wizje $wiata Bubi oraz wyciagna¢ wnioski plynace
zichlektury i analizy.

W zyciu spolecznym Bubi oratura odgrywa bardzo wazng role. Dzieki
niej Bubi znaja swoje dzieje, pielegnuja wspdlne wartosci i zachowujg tra-
dycyjny styl zycia. Ustne opowiesci poruszajg najwazniejsze dla czlowieka
zagadnienia i kultywuja wszystkie gatunki: mity kosmogoniczne, opowiesci
rytualne i przygodowe, poezje epicka, zalobng i wojenng. Oratura manifestuje
sie nie tylko w opowiesciach snutych wieczorem przy ognisku, lecz takze
w piesniach epickich, wykonywanych przy akompaniamencie tradycyjnych
instrumentow (np. rogdw bétutit, wykonywanych z drzewa i rogéw zwierzat)
uzywanych podczas rytualow, ktore wyznaczaja rytm zycia tradycyjnych spo-
tecznosci. Odspiewaniu piesni czesto towarzyszy tradycyjny taniec katyd,
przypominajacy o heroicznych czynach przodkéw. Jego wojenna odmiana
bolébo, popularna w czasach kolonialnych, miata odstraszaé towcdéw niewol-
nikéw, gdy ci urzadzali okrutne rajdy na plaze wyspy z wybrzezy czesci kon-
tynentalnej. Oratura z pokolenia na pokolenie przekazuje wierzenia religijne
i mity, zwyczaje oraz normy spoteczne i moralne, historie i madros¢ ludows.

Analizowane mity, opowiesci i pie$ni Bubi wpisuja ich wyobrazenia
o $wiecie i o czlowieku w szerszy kontekst wiedzy i filozofii afrykanskich
grup Bantu, ktorymi zajmuja sie dzisiaj afrykanscy filozofowie, rozwijajacy
namysl nad $wiatem i wspdlczesnym Afrykaninem. Afrykanska podmio-
towo$¢, strategie jej budowania i wzmacniania staly sie gléwnym przed-
miotem ich refleksji skierowanej na wypracowanie wlasnych oryginalnych
koncepcji, opartych na tym, co rodzime i rdzenne?. Nie chodzi tutaj o powrdt

25 Nueva Antologia de la literatura de Guinea Ecuatorial, red. M'baré N'gom, G. Nistal Rosique, Sial/
Casa de Africa, Madrid 2012.

26 Cuentos Bubis de Guinea Ecuatorial, red. ).Creus, Centro Cultural Hispano-Guineano, Mala-
bo1992.

27 Zagadnieniu ksztattowania przez gwinejska ludno$¢ rdzenna koncepciji afrykanskosci (africa-
nidad), traktowanej jako z jednej strony przeciwwaga dla koncepcji hispanidad, z drugiej za$
jako jej harmonijne uzupetnienie, poswiecitam czes¢ rozdziatu pigtego swojej rozprawy habili-
tacyjnej; zob. R. Diaz-Szmidt, Gdzie jestes, Gwineo? Préby ksztattowania tozsamosci narodowej
w twdrczosci pisarzy z Gwinei Réwnikowej, ASPRA-|R, Warszawa 2017, s. 263-283.
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do utopijnej ,przedkolonialnosci” postrzeganej przez pryzmat etnicznosci
i bezkrytycznie pielegnowanej tradycji. Chodzi o mozliwos¢ zaczerpniecia
ze skarbca autochtonicznej madrosci oraz znajomo$¢ pozytywnych aspek-
téw tradycji przodkéw. Afrykanscy intelektualisci prowadza indygeniczng
refleksje w sze$ciu zrdznicowanych nurtach filozoficznych: etnofilozofii,
filozofii madrosciowej (sage philosophy, philosophic sagacity), profesjonalnej,
etnolingwistycznej, narracyjnej oraz pluralistycznej nacjonalistyczno-ide-
ologicznej®. Zaréwno afrykanska etnofilozofia, jak filozofia etnolingwistycz-
na oraz madro$ciowa za punkt wyjscia rozwazan uznajg pojecie czlowieka
i $wiata przedstawione w oraturze ludnosci rdzennej. Afrykanska filozofia,
zespolona w interesujgcym mnie kontekscie z afrykanska myslg spoteczng,
jest dzisiaj uwazana za istotng galaz filozofii wspodlczesnej, dzieki czemu ma
szanse zaistnienia w szerszym, globalnym obiegu. Zalecenie wprowadzania
do niego rdzennej wiedzy pozostaje jednym z wazniejszych postulatéw badan
indygenicznych.

Ustne opowiesci Bubi, na podstawie ktdrych mozna rekonstruowac ich
wizje i filozofie swiata oraz koncepcje cztowieka, wskazujg na wiele cech
wspOlnych z filozofig czlowieka Bantu. Naleza do nich przede wszystkim:
silne poczucie przynaleznosci do rodu i klanu, ktére okresla charakter wiezi
rodzinnych i, szerzej, miedzyludzkich; przekonanie o nadrzednosci zycia
wspolnotowego i zbiorowego nad indywidualizmem; powszechna postawa
szacunku dla innych ludzi, zwlaszcza starszyzny rodowej; kult przodkéow i sit
natury; monoteizm.

Rdzenna koncepcja dziejow Bubi

Mieszkancy Gwinei Réwnikowej, niezaleznie od przynaleznosci do Fangdw,
Bubi, Ndoweé czy Ambd, gdy pragng wyjasni¢ wydarzenia, o ktérych prawda
historyczna tonie w mrokach dziejow, odwoluja sie do mitdéw, legend i ustnych
opowiesci. Wspdlny dla wszystkich grup jest rozbudowany zestaw tych podan

28 Szerzej na temat nurtéw filozofii afrykanskich zob. D.N. Kaphawagani, African Conception
of Personhood and Intellectual Identities, w: Philosphy from Africa. A Text with Readings, red.
P.H. Coetzee, A.P). Roux, International Thomson Pub, Johannesburg 1998; M. Towa, Histoire
de la pensée africaine, Editions Clé, Yaoundé 2015; tenze, Valeurs culturelles et développement,
AMA-CENC, Yaoundé 2001; tenze, Identité et Transcendance, L'Harmattan, Paris 2011; F. Ebo-
ussi-Boulaga, La crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie, Présence africaine, Paris
1977; tenze, LAffaire de la philosophie africaine. Au-dela des querelles, Karthala/Editions Terroir,
Paris-Yaoundé 2011.
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przedstawiajacy narodziny praprzodkéw, ich wedréwke w poszukiwaniu do-
godnego miejsca do osiedlenia sie oraz opiewajacy ich zazwyczaj bohaterskie
czyny. Opowiesci te sg przekazywane z pokolenia na pokolenie, nawet jesli
istniejgce zrddla historyczne weryfikujg ich wiarygodno$¢. Ich zadaniem
jest nie tylko ksztaltowanie okreslonej wizji $wiata, ale przede wszystkim
umozliwienie jednostce wkroczenia we wspdlnotowy system wyobrazen,
decydujacy o przynalezno$ci do danej grupy oraz okreslajgcy tozsamoscé zbio-
rowg i indywidualng. Podtrzymywanie zwyczaju snucia opowiesci o swojej
historii byto, i w wielu wypadkach nadal jest, takze swoistg przeciwwaga dla
dominujacej do niedawna narracji kolonizatoréw. Dla Afrykanéw legendarne
i mityczne opowiesci o kosmogonicznych poczatkach odgrywaja wazng role
w budowaniu wlasnej tozsamosci i s uznawane za rOwnorzedne ze zrodla-
mi historycznymi, czyli dokumentami sporzadzonymi zgodnie z zachodnim
kanonem nauki.

Wedle dostepnej wiedzy historycznej spisanej przez Europejczykéw Bubi
przybyli na wyspe z zachodniego wybrzeza Afryki, z terendéw dzisiejszego
Kamerunu, wraz z ekspansj ludéw Bantu oraz w wyniku naporu Fangow?®.
Martin del Molino wymienia nastepujace fale migracyjne Bubi, dzielac je na
okresy rozwoju kultury Bubich na wyspie Bioko: 1) Timbabé (0-400 n.e.), gdy
Bubi zaczeli wyrabia¢ ceramike oraz wytwarzac kamienne narzedzia, takie jak
topory i dzidy. W glebi Bioko, w jaskiniach, odprawiali skomplikowane rytu-
aly religijne; 2) Carboneras (400-800 n.e.) to okres, ktérego nazwa pochodzi
od plazy o tej samej nazwie, gdzie odnaleziono narzedzia rolnicze, co $wiad-
czy o tym, ze oprdcz ryboldwstwa, bedgcego podstawg ich gospodarki, Bubi
uprawiali juz wtedy takze ziemie; 3) w okresie Bolaopi (800-1300 n.e.) lud
zaczal zasiedlaé interior wyspy oraz wytwarzaé coraz bardziej skomplikowane
narzedzia rolnicze i artefakty kamienne; 4) Buéla (1300-1700 n.e.) to czas,
gdy Bubi ostatecznie opanowali interior wyspy, zaczeli budowaé¢ w nim do-
mostwa, definitywnie opuscili jaskinie, wykorzystywane odtad wylgcznie
w celach rytualnych; 5) w okresie Balombé (1700-1900 n.e.) Bubi zajeli sie
obrdbkg zelaza, rozwineli uprawe klesnicy jadalnej oraz pochrzynu, ktérego
bulwiaste klacza sg podstawg kuchni zachodnioafrykanskiej®.

Wedlug samych Bubi, ktérzy snujg wlasne opowiesci o poczatkach swojego
zycia na wyspie Bioko, rzeczywisto$¢ jest jednak inna. Bubi uwazajg siebie
za ludno$¢ rdzennag, a nie przybyla na Bioko w wyniku migracji. Twierdzg, ze

29 A.Aymemi, Los Bubis de Fernando Poo, s. 10.

30 A.M.Molino, Los Bubis, s. 19.
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sa potomkami dwdch mitycznych rodzin: Bamoote i Bahako, ktére od nie-
pamietnych czaséw zamieszkiwaly wyspe. Zgodnie z mitem zalozycielskim,
przytoczonym przez Justo Bolekie Bolekd, r6d Bamoote zyt pod ziemia do
czasu, kiedy wyszed! na jej powierzchnie z le$nej nory wielkoszczuréw (kdlo)
izajal poludniowg cze$¢ wyspy. Pélnoc mieli opanowac czlonkowie rodu Ba-
hako, ktéry narodzit sie ze skal jednego z trzech wulkanicznych masywéow
tworzgcych Bioko: Pico de Basilé (3011 m n.p.m.), Caldera de Luba (2260 m
n.p.m.) lub Pico de Biao (2009 m n.p.m.)*. Austriacki etnolog Oscar Bau-
mann zaswiadczyt, ze uslyszal na wyspie te sama wersje mitu, chociaz on sam
uwazal, ze Bubi przybyli na wyspe z ziem dzisiejszego Kamerunu®. Natomiast
Glinter Tessmann przywoluje inng opowiesé, ktorg mial mu opowiedzie¢ sam
szef Bubi, Malambo. Wedle niej pewien mezczyzna zamieszkujgcy zachodnie
wybrzeze Afryki z powodu ostracyzmu spolecznego, jaki go spotkal po tym,
jak jeden zjego synéw, lamigc zasade egzogamii, zwigzal sie z wlasng siostra,
postanowil przeprawi¢ sie na nieodlegla wyspe. Porwal kobiete ze swojej wio-
skiizabralja ze sobg, zakladajac na Bioko nowy r6d®. W przewazajacej liczbie
mitéw przekazywanych z pokolenia na pokolenie Bubi utrzymuja, ze pochodza
z wyspy, wyszli spod ziemi i zostali powolani do zycia przez Boga Stworce.
Wedlug kosmogonicznych opowiesci Bubi zostali oni stworzeni przez Riip-
pé, ktory w zaleznosci od konsultowanej wersji opowiesci albo zszed! z nie-
bosklonu (0bdd) na Ziemie i ulepit dwdch pierwszych ludzi z czerwonej gliny
(bda), albo nie opuszczajgc swej transcendentalnej przestrzeni, wykreowat
w niej pierwszych ludzi, tchnal w nich ducha (boé) i zestal na dé}, na Ziemie.

Wierzenia religijne i wizja Swiata Bubi

Bubi sg monoteistami i wierza w istnienie Najwyzszego Boga Stworcy Riippe,
zwanego takze Eri lub Poto. Nie ma on plci i dopiero chrzescijaniscy misjo-
narze utozsamili go z Bogiem Ojcem. Rippé jest niewidzialny, nie ma okre-
$lonego rodzaju i nie istnieje zaden jego wizerunek, ale jako zrddlo wszelkiej
energii (t01) moze objawiac sie w $wiecie pod postacig ognistych blyskawic,
tornad i grzmotow. Swiat Bubi jest organicznie zwigzany z przyroda, cztowiek
nie jest jej Panem, lecz integralng czescia.

31 J. Bolekia Boleka, Aproximacion a la historia de Guinea Ecuatorial, s. 18.

32 0. Baumann, Una isla tropical africana Fernando Péo y los Bubis, przet. E. Reuss, Sial/Casa de
Africa, Madrid 2012 [oryg. 1888], 5. 143.

33 G.Tessmann, Los bubis de Fernando Péo, s. 49.
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Rzeczywistos¢ Bubi sklada sie zdwdch plaszezyzn wspdlistniejacych ze sobg
w tym samym miejscu i czasie. Pierwsza stanowi niewidzialny $wiat duchowy
- $wiat przodkéw i duchdw (mmo), druga zas widzialny swiat zywych na ziemi
(ribity6)*. Swiat widzialny moze istnie¢ i funkcjonowaé tylko dlatego, ze otrzy-
muje energie (1) ze $wiata duchowego (mmo). Energia jest zyciem i esencjg
kazdej zywej istoty. Te dwa $wiaty sa od siebie oddzielone czyms w rodzaju
transcendentnej zastony (sipépé). Zdolnos$é jej odstonienia majg tylko wybra-
ne jednostki, ktdre przeszly proces inicjacji w wiedzy tajemnej, niedostepne;j
zwyklym czlonkom spolecznosci. Umarli, czy raczej ludzie zyjacy w swiecie
mmo i dlatego nazywani przez Bubich ,,ludzmi z innego $wiata” (betyd bd mmo),
przekazujg energie konieczng do zycia wszystkim bytom istniejgcym w $wie-
cie widzialnym na Ziemi. Zeby przodkowie mogli jednak przekazywac energie
krewnym zyjacym w swiecie widzialnym, muszg pozosta¢ zywi w ich pamieci,
czego symbolem jest swiety dym pochodzacy z ognisk rozniecanych ku ich czci
w tak zwanych domach modlitwy (rohia). Ogier nigdy nie moze zgasna¢, akazdy
klan jest zobowigzany do podtrzymywania ogniska swojego przodka — du-
cha opiekuna (wairibbo). Nad wypelnianiem tego obowigzku czuwa najwyzszy
zwierzchnik duchowy Bubich, Abba. Ziemia, w ktorej grzebie sie ciala zmarlych,
jest zreszty przestrzenig Iczacy obie rzeczywistosci: widzialng i niewidzialng.
Dlatego tez rytualy majace na celu skontaktowanie sie z przodkami odprawia
sie w jaskiniach (bésila). Stanowia one uswiecong strefe, po wejsciu do ktdrej
mozna nawigzaé kontakt ze zmartymi. Smierci, postrzeganej jako zmiana stanu,
a nie koniec zycia, towarzyszy zestaw skomplikowanych rytuatéw, ktore maja
zapewni¢ zmarlemu pomyslne przejicie do rzeczywistosci przodkéw. Jesli nie
odprawi sie ich w odpowiedni sposéb, zmarly moze mieé problem z wkrocze-
niem w rzeczywistos¢ mmo i pozostaje w zawieszeniu miedzy dwoma swiatami,
co jest sytuacja trudna i niepozadang. Rzeczywisto$¢ mmo jest podobna do rze-
czywisto$ci widzialnej ribétyd. Zmarli wygladaja podobnie jak w $wiecie zywych
na ziemi, zachowujg nawet plec oraz rysy twarzy®.

Wedlug wyobrazen Bubich swiat jest podzielony na trzy przestrzenie: gor-
ng, srodkowsg i dolng, miedzy ktdrymi nastepuje przeplyw energii*. W gdrnej
(0bd'0), duchowej i transcendentnej, rozciagajacej sie ,ponad sklepieniem
niebieskim” (lobdkdpwd), przebywa Bog Stworca i to tutaj znajduje sie zrédlo

34 J.F.Eteo Soriso, ,Los ritos de paso entre los Bubi”, s. 63.
35 Tamze,s. 64.

36 Tamze,s. 65-87.
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energii, ktdra moze przenika¢ do nizszych pozioméw. Nad jej przeplywem
czuwa religijny przedstawiciel Rippé¢, zwany bohuldhuld. Potrafi on kierowaé
przeplywem energii oraz kontrolowac sily wysytane przez rézne byty. Potrafi
réwniez wykorzystywac energie w celach uzdrawiajgcych, a takze komuniko-
wac sie z duchami i silami z innego $wiata. Ma tez zdolnos$¢ do hamowania
przeplywu energii, jesli ta nie jest wystana w dobrym celu. Z tego powodu
jestuznawany za dobrodzieja wspolnoty, ktorej stuzy®. Bohuldhuld przekazuje
energie krolom Bubi oraz szefom wiosek — w ten sposob przedstawiciele
tradycyjnej wladzy dostajg specjalng moc i sile ,z gory™.

Strefe $rodkowa, ,pod niebieskim sklepieniem” (éribboetyé), zamieszkuje
kobiecy duch Wielkiej Matki (Mmé Bisila), ktora sprawuje opieke nad ludzmi,
jest symbolem plodnosci kobiet i urodzajnosci gleby. Ku czci Bisili odprawia
sie szereg rytualow i dedykuje sie jej okazjonalne piesni blagalno-dziek-
czynne: bésoui. Wielka Matka jest najwazniejszym duchem u Bubi, posiada
wielkg energie i strzeze przestrzegania zasad matrylinearnego systemu po-
krewienstwa i dziedziczenia. Bubi sg ludem matrylinearnym, co oznacza, ze
wspOlnych przodkéw oznacza sie po kadzieli. Po narodzinach dziecko jest
automatycznie wlgczane do klanu matki (karichobo) 1 pozostaje jego czton-
kiem przez cale zycie. System matrylinearnosci znajduje odzwierciedlenie
w dziedziczeniu po matce nazwisk rodowych, ziemi, przywilejéw oraz ma-
jatku po krewnych ze strony matki. Matka jest uwazana za najwazniejsza
osobe w rodzinie, gdyz to ona ponosi odpowiedzialno$¢ za wychowanie dzieci
i podejmuje najwazniejsze rodzinne decyzje.

Wedlug wierzen Bubich przestrzen ,pod niebieskim sklepieniem” za-
mieszkuja rowniez duch morza (Riobada), duch stodkich wéd (Laja), duch zie-
mi (Moababioko) oraz duch laséw (Ebiv), a takze setki pomniejszych duchdw,
ktdre znajdujg schronienie w koronach drzew i na stokach gor. Duchy te, cho-
ciaz przebywajg w sferze niezamieszkanej przez ludzi i w oddaleniu od nich,
moga jednak ingerowac w ich zycie i przybierac ludzka posta¢ (bohiammo)®.

Dolng przestrzen zamieszkuja zyjacy na ziemi oraz ich przodkowie. Ma
cztery wymiary: ,gore”,,doY, , prawg strone patrzac w strone morza”i,lews
strone patrzac w strone morza”*. Ukierunkowanie na morze wskazuje na to,

7 Tamze, s. 90.

w

8 |. Bolekia Boleka, Aproximacion a la historia de Guinea Ecuatorial, s. 21-22.

w

9 J.F.Eteo Soriso, ,Los ritos de paso entre los Bubi”, s. 79.

w

40 Tamze,s. 83.
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ze zycie Bubi jest nierozerwalnie zespolone z przyrodsa i pejzazem wyspy, co
determinuje takze organizacje przestrzenng wiosek — chaty buduje sie zawsze
tylem do gér, a przodem do morza, znad ktdrego wiatr przywiewa do wioski
opiekunicze duchy. Zasiedlajg one kazdy skrawek ziemi, morze, géry, drzewa,
s3 ich tysigce i chociaz ich nie widaé, wspdttworzg swiat ludzi i przyrody.
Przyrode konstytuuja réwniez wazne w kulturze Bubi zywioly: ogien (bdissd)
iwoda (boppé) oraz ziemia (boba), Zawieraja one w sobie site $wiata, ktérej
poddani sg Bubi. Ziemia symbolizuje Bioko, ogier wulkan (Pico de Basilé),
awoda ocean obmywajacy wyspe®.

Oratura Bubi bardzo dokladnie odzwierciedla ich wlasng wizje $wiata oraz
wierzenia. W poruszajacej opowiesci La historia del huérfano afligido (Opowies¢
o zatroskanej sierocie) jej bohater, ktéry nie ma zadnej rodziny ani krew-
nych, cierpi z powodu przejmujacej samotnosci. Chociaz zyje we wspdlnocie
wioski, doswiadcza swoistej izolacji w powodu nieistnienia wspdlnoty ro-
dzinnej, co jest najdotkliwszym rodzajem cierpienia nie tylko dla czlowieka
Bubi, ale dla kazdego Bantu. W przyplywie desperacji wznosi blaganie do
duchow opiekuriczych o pomoc w skontaktowaniu go z duchami przodkéw,
przebywajacych w rzeczywistosci mmo. Po wielu nieudanych prébach udaje
mu sie wejs¢ z nimi w kontakt i dostaje od nich rade, aby sie ozenil i sptodzit
jak najwiecej dzieci. Duchy méwig: ,, my bedziemy twoimi dzie¢mi. To jedyny
sposdb, bysmy byli razem”*2. Bubi wierza w reinkarnacje, w istnienie czasu
cyrkularnego, w obcowanie ze zmarlymi, ktérych $mier¢ nie koniczy zycia,
lecz sprawia tylko, ze przodkowie przechodzg do innej, paralelnej rzeczywi-
stosci, z ktérej mogg jednak powrdci¢ do widzialnej rzeczywistos$ci ribotyo.
Duchy przodkéw, bostwa opiekunicze, sily przyrody oraz zywioly sa gléwnymi
bohaterami niezliczonych ustnych opowiesci, takich jak La historia del fuego
(Opowies¢ o ogniu), Bolokittyo Wedlo, Bohuld czy Lobara.

W opowiesci La leyenda de Wewéipi (Legenda o Wewéopd) mamy do czy-
nienia z odzwierciedleniem bogatej rdzennej wizji $wiata Bubi. Legenda
ukazuje role sit przyrody, duchow zamieszkujacych wody rzek i mérz oraz
znaczenie dla matrylinearnej kultury Bubi Wielkiej Matki Bisili jako spraw-
czyni plodnosci kobiet i duchowej sily decydujacej o zachowaniu ciaglosci
pokoleniowej. Bohaterem opowiesci jest malzenstwo, ktére nie moze sie
doczekaé potomstwa. Po interwencji poteznego ducha i duchéw opiekun-
czych, ktére poprosity o pomoc Wielkg Matke, kobieta urodzita dziewczynke

s Tamze,s.79.

42 Tamze.
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o imieniu Wewép6. Dziecko od najmtodszych lat spedzato duzo czasu nad
rzekg, potrafito nawet znika¢ z wioski na kilka dni i nikt nie wiedzial, co sie
wtedy z nim dziato. Dziewczynka znikala w odmetach wody, potem wracata
do wioski, nie ttumaczac sie z nieobecnosci. Pewnego dnia nie powrdcita
weale, a mieszkancy wioski zrozumieli, ze Wewéopd byta albo ucielesnieniem
ducha wdd, albo samg Bisilg, ktéra zeszla do ludzi z Pico de Basilé. Opowies¢
ukazuje jednos¢ czlowieka z przyroda, ktéra jest od niego potezniejsza i kieru-
je jego losem. Pokazuje rowniez pierwiastek kobiecy jako zespolony z naturg
i dzialajacy jako najpotezniejsza sita sprawcza we Wszechswiecie. Mityczna
postaé¢ Wielkiej Matki, bogini ptodnosci i urodzaju, potezne;j sily, od ktorej
zalezy zycie wspdlnoty, czesto pojawia sie w piesniach Bubi, takich jak A la
Madre Bisila (Do Matki Bisili) czy Bisila Esaa.

Filozofia cztowieka i wspé6lnotowy wymiar zycia

Wedlug filozofii Bubi czlowiek, tak jak swiat, jest istotg dualng. Ma ulepione
z gliny cialo (l6td) oraz oddech (bde), ktory jest energia, jaka otrzymujemy
od przodkéw w chwili narodzin. W momencie $mierci bo¢ oddziela sie od
ciala, a czlowiek przechodzi do innego wymiaru rzeczywistosci, do $wiata
niewidzialnego mmo. Bubiwierzg, ze czlowiek jest bytem wielowarstwowym,
zbudowanym nie tylko z ciala, ale tez z wielu rodzajoéw energii przekazywa-
nych w bo¢ od przodkéw: od przodkini ze strony ojca (wairibbo), ktdra jest
zwigzana z Wielkg Matka Bisila, od przodka ze strony ojca (rdbehwe) oraz od
ducha opiekuniczego (mmoord), a takze, opcjonalnie, od ducha, ktéry wybiera
sobie danego czlowieka i wchodzi za zycia w jego ciato (bohiammo). Czlowiek
dysponuje réwniez silg zyciows (bohulld) dziedziczong od ojca. Za strony
matki dziedziczy sie zatem wairibbo, bie¢ oraz mmodro, natomiast ze strony ojca
robehwe i bohulld. Wskazuje to na wielowymiarowo$¢ i ztozonosé cztowieka
w koncepcji Bubi oraz na to, ze osoba ludzka jest u nich rozumiana jako nosnik
izarazem rezultat ponadpokoleniowej tozsamosci mitologicznej i wspdlno-
towej. Czlowiek jest wiec w skali mikro calym wszechswiatem, zbudowanym
zenergii, i dlatego nie jest bytem statecznym. Podlega nieustannej przemianie
irozwojowi, pozostajac w ciaglym zwigzku z duchows silg silniejsza niz tylko
to, co stanowi o jego materialnosci. Warto nawigzaé¢ w tym miejscu do filozofii
Ifeanyi Menkitiego, ktérego koncepcje czlowieczenistwa analizowal Krzysz-
tof Trzcinski®. Otdéz Menkiti stwierdzil, ze czlowieczenstwo jest w Afryce

43 K. Trzcinski, Cztowiek w ujeciu afrykariskim, ,Przeglad Filozoficzny” 2009, nr 3 (71).
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pojmowane jako co$ dynamicznego i tworzonego jako konstrukt socjokul-
turowy, a nie poprzez indywidualne i statyczne cechy, takie jak racjonalno$é
czy wola*. W przeciwienstwie do indywidualistycznych koncepcji wyrostych
w $wiecie zachodnim w Afryce czlowiek nie jest uznawany za jednostke
niezalezng od zbiorowosci, ale definiuje sie go przez wspolnote. Wspdlno-
ta afrykaniska to jednak nie zbiorowos$¢ w rozumieniu $wiata zachodniego,
gdzie jednostki laczg sie pragmatycznie w grupy w celu osiagniecia zapla-
nowanych celdw, ale zbiorowo$¢, ktdra laczg wspdlne pochodzenie, wiezy
biologiczne lub kulturowe, a przede wszystkim bardzo silna sie¢ wzajemnej
spolecznej odpowiedzialnosci i zobowigzan®. W kazdej wiosce znajduje sie
tak zwany Dom Zebran (Wetya), gdzie starszyzna dyskutuje o najwazniej-
szych sprawach dotyczacych zycia wspodlnoty, a takze rozwiagzuje zaistniale
problemy, tagodzi wasnie i spory. Rozwigzywanie konfliktow jest wazne nie
tyle w wymiarze osobistym, ile przede wszystkim w kontekscie pokojowego
i harmonijnego wspélzycia wspdlnoty, bo to ona jest najwazniejsza. Bantu
uwazajg, ze ,czlowiek jest centrum wszechswiata, ale nie zyje w nim sam.
Rozwija sie dzieki interakcji z innymi bytami. Wszech$wiat mozna przy-
réwnac zatem do olbrzymiej pajeczyny — wszyscy, ktorzy sie w niej znajduja,
sa ze sobg nierozerwalnie zwigzani”. Wedlug Bantu zycie ma sens tylko
wtedy, gdy jest zespolone z zyciem drugiego cztowieka. Jak trafnie zauwazyt
Placide Tempels, czlowiek Bantu ,zaczyna istnie¢ od chwili, w ktérej kto$
jest przy nim, a on moze by¢ towarzyszem dla drugiego czlowieka. Istnieje
od momentu nawigzania z nim kontaktu, od chwili spotkania. Bez obecno$ci
drugiego czlowieka zycie nie jest przezywane w pelni”¥. W interesujacym
artykule zatytutowanym Czlowiek w rozumieniu afrykaiskim Krzysztof Trzciriski
przywoluje rozwazania filozoféw afrykanskich, by stwierdzié, ze w Afryce
»cztowieczenstwo nie rysuje sie jako co$ prywatnego, danego przez nature
badz Boga, lecz raczej jako kolektywnie tworzony socjokulturowy konstrukt’,
gdyz ,Afrykanin nie moze by¢ aktywnym sprawcg rzeczywistosci i indywi-
dualnym interpretatorem swiata, w ktérym zyje”*. Bantu ksztaltujg rézne

44 Zob.1.A.Menkiti, Person and Community in African Traditional Thought, w: African Philosophy. An
Introduction, red. R.A. Wright, wyd. 3, University Press of America, Lanham 1984, s. 172.

45 K. Trzcinski, Cztowiek w ujeciu afrykanskim, s. 262.
46 L. Mallart Guimera, Un poble africd. Etnologia i pastorale, Editorial Estela, Barcelona 1971, s. 79.
47 P.F.Tempels, Notre rencontre, Centre d’Etudes Pastorales, Leopoldville 1962, s. 204.

48 K. Trzcinski, Cztowiek w ujeciu afrykanskim, s. 261.
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formy zycia zbiorowego, w ktdrych dobro zbiorowosci jest przedkladane nad
interes jednostki, i postawa ta wpisuja sie w zjawisko nazwane przez Jesusa
Ndongo Mba-Nnengue , antropologia altruistyczna™. Jest ona otwarta na
drugiego czlowieka i glosi konieczno$é¢ samodoskonalenia sie moralnego
i duchowego, rozwijanego podczas zycia we wspdlnocie. Zycie to jest postrze-
gane jako swoista wedréwka, ktdrej cel stanowi dobro grupy. Taka koncepcja
zycia, wspdlna dla Bantu, znajduje wyraz w specyficznej etyce, objawiajgcej
sie silng solidarnoscig klanows i plemienng, a takze poczuciem szczegdlnej
braterskiej wiezi z wszystkimi czlonkami wspdlnoty®. Wiez ta moze sie opie-
ra¢ na przekonaniu o pochodzeniu od wspdlnego przodka lub przynaleznosci
do wspélnej rodziny totemicznej. W przypadku Bubi wyznacznikiem przy-
naleznosci do grupy sa wiezi wewnatrzklanowe, okreslone przez wiezy krwi.

Interesujaca w tym kontekscie jest réwniez koncepcja czasu u Bubi. Mie-
rzg go oni waznymi dla zycia wspélnoty wydarzeniami i rytuatami, ktore
odprawia sie w specjalnie przeznaczonych do ich celebrowania miejscach,
takich jak chata wychowawcza (tydbbo ¢ lobdppi) lub ottarz przodkéw (dpa-
tyi). To rytualy i wspolnotowe celebracje wydarzen waznych dla zbiorowosci
wyznaczajg rytm zycia, a nie godziny, dni, tygodnie czy miesigce. Kluczowe
momenty w zyciu — narodziny i $mier¢, ktérym towarzysza skomplikowane,
wielofazowe rytualy — pozostajg takze w Scistym zwigzku z cyklem upraw:
zasiewem i zbiorem plonéw®'. Ich cykliczno$¢ wigze sie z cykliczng kon-
cepcja czasu wypracowang przez Bubi. Dla ludzi zyjacych w swiecie 6botyd
istnieja jego dwa rodzaje: czas linearny, w ktérym bio¢ odwiedza swiat wi-
dzialny i w ktérym rodzi sie, zyje i umiera czlowiek, oraz czas ,poza czasem”,
w ktorym bi€ przenosi sie do $wiata przodkow. W konsekwencji przekonania
o istnieniu tego drugiego wymiaru czasu Bubi zyja zanurzeni w nieustajacej

49 ). Ndongo Mba-Nnegue, Los Fan. Cultura, sociedad y religién, Ediciones de Autor, Madrid 1985,
S. 47.

50 Obszernie na temat wspoélnotowosci Bantu, ich wizji cztowieczenstwa zob. J.S. Mbiti, Afrykan-
skie religie i filozofia, przet. K. Wiercienska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1980.

51 Obszernie o rytuatach Bubi zwigzanych z narodzinami zob. N. Ferndndez Moreno, En la frontera
del ciclo vital. El ritual del tupardpard entre los Bubis de Guinea Ecuatorial, ,Anales del Museo
Nacional de Antropologia” 2005, nr 11. Na temat rytuatéw zwiagzanych ze $miercig zob. .F. Eteo
Soriso, ,Analisis del ritual de la muerte a partir de sus elementos simbolicos. Concepto de per-
sona y de Mundo entre los Bubis”, praca magisterska obroniona na Universitat Autonoma de
Barcelonaw2008r.; ). Osubita Asam, ,Les Fang et les bubi devant la mort. Rituals funéraires des
deux ethnies de la Guinée Equatoriale”, praca doktorska obroniona na Université Paris-Diderot
(Paris VIl) w1996 .
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terazniejszo$ci. Dlatego w ich jezyku przeszlosé to ,tuz przed teraz” (opuillo),
a przysztos¢ to ,tuz po teraz” (6héllo).

Ustne opowie$ci Bubi zaswiadczajg o wadze, jaka przywigzujg oni do
wspolnotowego wymiaru zycia. Wida¢ to bardzo wyraznie w opowiesciach,
takich jak Histdria de dos jovenes perezosos (Opowies$¢ o dwdch leniwych mlo-
dziericach), Hermanos de padre (Synowie jednego ojca), Lobara. Ostatnia wy-
mieniona opowies¢ dotyczy spowodowanych suszg komplikacji w przygo-
towaniach do wspdlnotowego, najwazniejszego dorocznego $wieta Ldpd,
celebrowanego ku czci opiekunczego ducha wioski. Zjednoczeni ludzie,
wspolnymi sitami, z pomocg dobrych duchéw, pracujac w zgodzie, s3 w stanie
odwrdcic zly los i zorganizowac uroczystosci, w czasie ktorych potwierdzajg
swoje braterstwo ilaczace ich wiezy krwi, opowiadaja, i tym samym utrwala-
ja,jednoczace ich historie o wsp6lnym pochodzeniu, wspolnych wierzeniach
i obyczajach.

Zakonczenie

Rdzenna wiedza Bubi powinna by¢ rozpatrywana na kilku poziomach, wy-
znaczonych przez ich koncepcje $wiata i czlowieka. Koncepcja ta opiera sie
na ideach wspélnotowosci oraz solidarnosci miedzyludzkiej i miedzypoko-
leniowej. Dla Bubi bardzo istotna jest laczno$é ze sfera sacrum, co $wiadczy
o rozwinietej duchowosci. Filozofia Bubi podkresla réwniez $cisly zwigzek
czlowieka ze $wiatem przyrody, przy czym relacja ta nie jest hierarchiczna
— czlowiek nie jest panem przyrody, lecz jej integralng czescig i podlega jej
sile. Tradycyjna wiedze o przyrodzie, o miejscu i roli czlowieka w swiecie iwe
wspoélnocie Bubi zdobywaja przez bezposrednie doswiadczenie i praktyke
zycia wspolnotowego. Wierzenia, mity kosmogoniczne, opowiesci genealo-
giczne, opowiesci o bohaterach historycznych i mitycznych, ksztattujace po-
czucie tozsamosci i przynaleznosci rodowej oraz klanowej s przekazywane
z pokolenia na pokolenie przez otoczonych szacunkiem griotéw. Cechy tej
tradycyjnej rdzennej wyobrazeniowosci sg wspolne, jesli chodzi o warto-
$ci, dla wszystkich Bantu — takze dla innych niz Bubi grup zamieszkujacych
Gwinee Rownikowg: Fang, Ndowé i Ambé. Refleksja nad propagowanymi
tradycyjnymi wartosciami prowadzi do pytania o zasadno$¢ i mozliwos¢ ich
krzewienia w dzisiejsze] rzeczywistosci Gwinei Réwnikowej rozumianej jako
polityczny byt panstwowy zorganizowany w panstwo narodowe, ktorego
model zostal do Afryki przeszczepiony z Europy. Nakladajace sie na siebie
rdzne porzadki spoleczne, rdzne tradycje, rézne koncepcje rzeczywistosci
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spotecznej, politycznej i kulturowej, ich wzajemna nieprzystawalnosé, a takze
panstwowe represje Bubi w warunkach panujacej w kraju dyktatury rodzg
pytanie o przyszlos¢ i rozwoj wiedzy indygenicznej. Czy tradycyjne wartosci
kultur Bantu, ich sposdb postrzegania rzeczywistosci, ich koncepcje swiata
i czlowieka majg szanse by¢ kultywowane i rozwijane w kraju, ktdry stal sie
surowcowym zapleczem wielkich miedzynarodowych koncernéw naftowych
wspOlpracujacych z rezimem gwinejskim?

Na te trudne pytania nielatwo znalez¢ jednoznaczng odpowiedz. Intelek-
tualisci gwinejscy zyjacy i tworzacy w diasporze (Donato Ndongo Bidyogo,
Justo Bolekia Bolekd, Joaquin Mbomio Bacheng) uwazajg, ze szansg na har-
monijne wspolistnienie zachodniego w swej proweniencji systemu wiedzy
i koncepcji $wiata wprowadzanego w Gwinei od czasow hiszpanskiej kolo-
nizacji (hispanidad) z rdzennym systemem wiedzy Bantu (africanidad) moze
by¢, pod warunkiem zakonczeniu dyktatorskiego rezimu, system rozwijany
w ramach koncepcji afrohispanidad®®. Wymienieni Gwinejczycy podkreslaja
konieczno$¢ oparcia tej koncepcji na dialogicznym projekcie, ktory z jednej
strony wyrastalby z hiszpanskiego (zachodniego, europejskiego) dziedzic-
twa, z drugiej za$ z uwspoélczesnionego mitu o jednos$ci wszystkich Bantu,
interpretowanego w mys$l zasady ,jednos¢ w réznorodnosci”. Gwinejczycy
uwazajg, ze o swoistosci ich kraju decyduja zaréwno wybrane elementy kul-
tury hiszpanskiej, jak i wartosci kultur rdzennych. Dlatego zachecaja wspdlro-
dakow do budowania symbolicznej wspdlnoty, uksztaltowanej przez ztozone
dziedzictwo kulturowe i utkanej przez rozne systemy wiedzy. Jest to w obec-
nych warunkach panujacego rezimu o tyle trudne, ze w kraju nie funkcjonuje
panstwowy ,zachodni” model edukacji, a kultury rdzenne sg niszczone przez
opresyjny aparat panstwa policyjnego (np.zakaz gromadzenia sie po zmierz-
chu). Miedzy majestatycznym szczytem wulkanu Pico de Basilé a nizinnym
lasem tropikalnym, miedzy figowcami a lasami namorzynowymi, miedzy
lasami mglistymi a rybackimi }6dkami niosg sie jednak dzwieki blagalnej
piesni o wolnos$¢ i pelng podmiotowo$é Bubi, skierowane do patronki wyspy
Bioko, Wielkiej Matki Bisili, ktéra wszystko moze i wszystko potrafi: ,Bisila
€sa ‘4 6bata, € bio bid a bobbe bdd” (Bisilo, ktdra wszystko potrafisz, uratuj
nasze zycie, uratuj nas).

52 Obszernie na temat koncepciji afrohispanidad zob. R. Diaz-Szmidt, Gdzie jestes, Gwineo?, s. 283-300.
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Between Colonial Glottophagy, Postcolonial Trauma, and Indigeneous Subjectivity: Bubi's
Indigenous System of the World and Human Knowledge

From the indigenous studies perspective, the article reflects on indigenous ways of
perceiving the world and understanding concepts of man and time handed down for
centuries from generation to generation in the Bubi orature, the indigenous people
of Bioko Island in Equatorial Guinea. Based on an analysis of oral literature texts and
anthropological studies by the Bubi, the article presents selected elements of their
indigenous knowledge system, including their vision of history and man, beliefs and
philosophy. The article reflects on the dialog between Bubi culture and other Bantu
cultures, as well as on the multilevel Bubi identity in the (post)postcolonial and partly
post-tribal reality of Guinea, which bears the burden of European colonialism and long-
standing local dictatorships.
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