ARCHIWUM HISTORII FILOZOFII | MYSLI SPOLECZNEJ + ARCHIVE of The HISTORY of PHILOSOPHY anp SOCIAL THOUGHT
VOL. 57/2012 - ISSN O066-6874

RAFAL TOCZKO

O stosunku Augustyna do filozofii
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ABSTRACT: This paper treats about Augustine’s definitions and reflections on philosophy.
It proves that there occurred a major shift in Augustine’s understanding of philosophy both
in the field of epistemology and ethics. Author presents chronology of these changes, that
takes into account not only strictly philosophical writings, but later works as well, especially
these dedicated to polemics with Pelagius. Early Augustine understood philosophy as a
domain of actions of ratio. Philosophy was - in Cassiciacum - a method of getting to grips
with the eternal truths, different than simple faith, but one that leads to God just as well.
Its advantage is that it enables one to reach full insight into the true reality. At this stage
he believes that any man trained in artes liberales can achieve intellectus Dei and reach
perfect happiness. These views ceased to be repeated by Augustine already in the last decade
of 5™ century and later on. The optimistic view on ratio and philosophical way of life was
shadowed by a more complicated nucleus of ideas, known as the theory of grace. Author dis-
cusses also G. Catapano’s thoughts on a shift in Augustine’s attitude towards philosophers,
even those from the school of Plato.

KEYWORDS: Augustine » Cassiciacum o pelagianism o platonism « Porphyrios « metaphi-
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polskiej literaturze przedmiotu problem fluktuacji pogladéw
Augustyna na znaczenie filozofii i filozoféw ciagle oczekuje uwaz-
niejszej prezentacji. Po pierwsze, polskie publikacje na ten temat ukazujace
sie nawet w XXI wieku niemal nie uwzgledniajg literatury przedmiotu
opracowanej w jezykach kongresowych po 1980 roku'. Wiele uje¢ filozofii
Augustyna, ktére ukazaly si¢ w jezyku polskim, omawia ja najczesciej
w ujeciu synchronicznym. Oznacza to wybdr jednego lub kilku dziet

't S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce Swigtego Augustyna, Lublin 2007, s. 39-51. Mam na
mys$li wykorzystanie opracowan zagranicznych jedynie w rozdziale pt. Filozofia a wiara.
T. Wnetrzak, Znaczenie pojeé filozoficzno-politycznych w ,,De civitate Dei” $w. Augustyna,
Krakow 2002, s. 118-126, 154-164. Badaczka ta analizujac uwagi Augustyna o filozofii
i filozofach w O panstwie Bozym, przedstawia je jako jedyne jego wypowiedzi na ten
temat, cho¢ stoja one w sprzecznosci do jego wczesnych pism.
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z danego okresu twoérczosci Augustyna i potraktowanie zawartych w nim
mysli jako reprezentatywnych dla calosci pogladow na kwestie wiary, czy
rozumu, a poérednio na filozofie>. W ten sposéb teza o istnieniu powaz-
niejszych zmian w obrebie tworczosci Augustyna traci swoja podstawe?’.
Inni badacze z kolei, dostrzegajac ambiwalencje stosunku Augustyna
do filozofii, koncentruja jednak swoje zainteresowania prawie wylacznie
na zagadnieniach praktycznych badz etycznych, nie dostrzegajac faktu
rosnacego dystansu do filozofii, co rowniez nie w pelni oddaje sens jego
metafilozoficznych rozwazan*.

Celem tego artykulu jest proba ukazania drogi, jaka przeszed! Augu-
styn w swym rozumieniu filozofii od wczesnych pism, w ktérych akcentuje
samowystarczalno$¢ rozumu w dochodzeniu do prawdy o Bogu i duszy
oraz do szczgscia’, po zmiang jego zapatrywan co do mozliwosci rozumu,
ujawniajacg si¢ od przelomu lat 8o-tych i go-tych IV wieku. Zapewne
zmiany te zostaly ugruntowane poprzez spér Augustyna z Pelagiuszem,
ktérego sednem bylo wilasnie nakreslenie granic udzialu rozumu, natury
itaski w procesie poznania Boga. W pracy tej przedstawi¢ zatem argumenty
wspierajace tez¢ o pewnej zmianie, jaka zaszla w refleksji Augustyna nad
filozofig®.

* Dyskusje o fluktuacji myéli tego niezwykle plodnego tworcy zaczal P. Alfaric, Levolution
intellectuelle de saint Augustine, Paris 1918, a trwa ona do dzi$. O jej poczatkach i prze-
biegu zob.].]. O’Meara, Augustine and Neoplatonism, ,,Recherches augustiniennes”, 1958,
t. 1, s. 91-111; R. Crouse, Paucis mutatis verbis et sententiis, St. Augustine’s Platonism,
[w:] Augustine and His Critics, Essays in Honour of G. Bonner, ed. R. Dodaro, G. Lawless,
London 2004, s. 37-50.

3 M. Wojewoda, Problem wiary i rozumu u Augustyna i Bonawentury na tle filozofii
wspolczesnej, ,,Studia Laurentiana”, 2002, t. 1, s. 29-48. Uwaga ta dotyczy rowniez wspo-
mnianej powyzej ksigzki T. Wnetrzak.

4+ W. Seriko, Pojecie filozofii u Augustyna, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakéw
1999, s. 874; D. Kasprzak, Czy sw. Augustyn byt filozofem, ,Studia Laurentiana”, 2002, t. 1,
s. 9-12. Postuguje si¢ tutaj terminem ,,metafilozofia” w znaczeniu jakie nadat mu G. Cata-
pano, tzn. aby okresli¢ refleksje Augustyna na temat filozofii i filozoféw, zob. G. Catapano,
Development of Augustine’s metaphilosophy: Col 2:8 and the ,,Philosophers of this World”,
»Augustinian Studies”, 2007, t. 38, s. 233.

5 Jak zauwazyt S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2000, s. 343,
kluczowe znaczenie ma tu jednak poznanie Boga: ,W rozumowaniu Augustyna w jego
drodze do poznania Boga, koncentruje si¢ cale do§wiadczenie Zyciowe”.

¢ Rezygnuje tu zupelnie z czesto omawianej i doskonale znanej koncepcji filozoficznego
wstepowania duszy. Zob. B. Dobell, Augustine’s Intellectual Conversion, Cambridge 2009,
s. 183-227; A. Kijewska, Swigty Augustyn, Warszawa 2007, s. 79-86.
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1. Zmiany w stosunku Augustyna do filozofii
1.1. Kontekst epistemologiczny

Powszechnie wiadomym jest, ze Augustyn rozumial filozofi¢ poprzez
jej klasyczna, etymologiczng definicje jako amor sapientiae’, i w tym sensie
nie przestal méwic o filozofii do konca Zycia, i nigdy si¢ od niej nie odwrdcit.
Jednak dla naszych rozwazan, nie jest to definicja do konca uzyteczna®,
z dwdch wzgledow.

Po pierwsze ocieramy sie tu o btad zwany ignotum per ignotum , gdyz
jedynie na temat zmiany znaczenia amor w twdrczosci Augustyna mozna
napisa¢ monografi¢®. Po drugie, filozofia jest przez Augustyna traktowana
przede wszystkim jako metoda dotarcia do prawdy o duszy i prawdy
o Bogu oraz jako ¢wiczenie duchowe zapewniajace osiggniecie szczesliwego
zycia, a w tym kontekscie definicja etymologiczna niczego nie wyjasnia.
Stwierdzi¢, ze Augustyn zawsze byt filozofem, bo zawsze kochal madros¢,
to zaprzepadci¢ szanse na przeéledzenie zwrotu w mysleniu Augustyna na
temat filozofii. Celowo wigc pragne postuzy¢ sie tutaj innymi okresleniami
z wezesnych pism Augustyna, aby sprawdzi¢, czy pozostaja one wazne takze
w jego pozniejszych dzielach.

W 386 roku pisal on: ,Filozofia obiecuje, Ze jasno ukaze prawdzi-
wego i tajemniczego Boga™ oraz podobnie: ,Filozofia obiecuje rozumowe
poznanie (promittit rationem)™. Juz w swoich najwczesniejszych dzietach

7 Augustyn, O porzgdku 1,11,32. (Korzystam z przektadu J. Modrzejewskiego, [w:] idem,
Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 151-234. Dalej podaje juz tylko numer strony z tego
przekladu). Datacja za G. Catapano, 11 concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino:
analisi dei passi metafilosofici dal ,,Contra academicos” al “De vera religione”, Roma 2001,
s. 310. (Dalej cytuje jako G. Catapano, 11 concetto.)

® Nie wszyscy uczeni jednak to zauwazaja, zob. G. Madec, Saint Augustin et la philosophie,
Paris, 1996, s. 15-16, 23; 122 i passim; M. Djuth, Vera Philosophia in Augustine’s Thought
After 396, ,Augustiniana”, 2003, t. 53, s. 55-59.

* Podobnie rozumuje G. Lettieri, Zaltro Agostino: ermeneutica e retorica della grazia dalla
crisi alla metamorfosi del ,De doctrina Christiana”, Brescia, 2001, s. 554.

' Augustyn, Przeciw akademikom 1,1,3, przel. K. Augustyniak, [w:] idem, Dialogi filozo-
ficzne, Krakéw 1999, s. 60 (dalej podaje tylko numer strony w tym przekladzie): ,Ona
[sc. filozofia] przyrzeka (promittit) po-kazaé wyraznie prawdziwego i ukrytego Boga
(uerissimum et secretissimum deum perspicue se demonstraturam) i juz prawie pozwala
Go dojrzec poprzez przeswietlone blaskiem chmury”.

" Augustyn, O porzgdku 2,5,16, s. 198-199: ,,Kiedy wiec dokucza nam niejasno$¢ spraw,
mamy przed sobg podwdjng droge: rozum lub autorytet. Filozofia obiecuje [modyfi-
kacja - R.T., Modrzejewski tacinskie promittit thumaczy jako ,wskazuje na”] rozum, lecz
uwalnia zaledwie nielicznych; przy czym nie tylko nie zmusza ich do gardzenia tajemni-
cami chrze$cijariskimi, lecz nakazuje im je rozumieé, tak jak je rozumie¢ nalezy. Zadnego
innego zadania nie ma filozofia, ta filozofia prawdziwa i - jesli tak mozna sie wyrazi¢
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uznawal, ze prawda, ten szczyt filozofii, dotykata sfery noetycznej; filozofia
powinna by¢ nauka o ,poczatku, zrédle wszechrzeczy” to znaczy o Bogu
w Troéjcy, »jak nas uczg tajemnice wiary™2. Jako metoda jest wiec filozofia
sposobem dojscia poprzez ratio do intellectus Dei.

Nie bez powodu w pierwszych pismach Augustyn powtarza stowo
promittere — obiecaé. Philosophia promittit — w stowach tych stycha¢
optymizm, charakterystyczny dla tego nieco ponad trzydziestoletniego
konwertyty. Otéz filozofie, wedlug Augustyna AD 386, charakteryzuja
przede wszystkim zalozenie, ze mocg umystu (ratio), przeciwstawionego
mniemaniom (opiniones) i autorytetowi wiary (auctoritas fidei), cztowiek
dojdzie do prawdy (racjonalizm) oraz pewno$¢, ze poznanie prawdy do-
prowadzi do osiggnigcia szczgsliwego, cnotliwego zycia, zapewni postep
moralny (intelektualizm etyczny), ktérych Augustyn w pdznym okresie
zupelnie nie podzielal*+. W dalszej czesci tekstu najpierw analizuj¢ kontekst
epistemologiczny, a nastepnie kontekst etyczny metafilozoficznej refleksji
Augustyna.

- autentyczna, jak tylko, by nauczac, kto jest poczatkiem nie majacym poczatku i zZrodlem

wszechrzeczy, jaki rozum w Nim tkwi, ile doskonatosci bez zadnego dla Niego uszczerbku

sptyneto zen dla naszego zbawienia: To Bog jedyny i wszechmocny, troj potezny Ojciec,

Syn i Duch Swiety”.

Ratio wystepuje tu w znaczeniu racjonalnego rozumienia (,,rational understanding”, F. van

Fleteren, Authority and Reason, Faith and Understanding, ,,Augustinian Studies”, 1973,

t. 4, s. 43.), poznania osiagnietego poprzez badanie i krytyczna refleksje (,,conoscenza

raggiunta attraverso I'indagine e la rifflesione critica”, G. Capatano, 1l concetto, s. 234),

przeciwstawiong przekonaniu, ktére wyplywa z podporzadkowania si¢ autorytetowi

wiary.

Augustyn, O porzgdku 2,5,16, zob. wyzej przypis 11.

Ze wzgledu na gléwnego bohatera tego artykutu, ktdry stabo znal greke, a filozofie grecka

poznawal z przekladow lacinskich, pozostane na gruncie jego jezyka, a wiec taciny. Ratio

w pismach Augustyna ma wiele znaczen, w tym artykule bedziemy skoncentrowani na

jednym z nich, ustalonym przez Augustyna w stynnym passusie z Solilokwiéw (1,12-15),

na ktdry zwrocit stusznie uwage J.J. O’Meara, Augustine’s view of Authority and Reason in

A.D. 386, [w:] idem, Studies in Augustine and Eriugena, Washington D.C. 1992, s. 141-144.

Ratio oznacza wiec dyskursywna funkcje myslacej czesci duszy (mens, animus) czynna

w akcie percepcji intelektualnej. Augustyn poréwnuje ja do percepcji zmyslowej. Ratio

jest rozne od intellectus podobnie, jak patrzenie (adspectus) rozni si¢ od widzenia (visio).

A zatem ratio oznacza rozumowanie badz namysl, intellectus za$ to akt rozumowania

zwieniczony sukcesem. Zob. tez definicje z Augustyn, O porzgdku 2,11,30.

4 O tym, ze te dwa zaloZenia sg ze soba zwigzane juz u wczesnego Augustyna, przekonujaco
pisze J. Rist, Augustine, Ancient Thought Baptized, Cambridge 1994, s. 48-50. (Dalej
cytuje jako J. Rist, Augustine) Uznajac te charakterystyki filozofii zaproponowane przez
Augustyna jako dotyczace filozofii tout court, mozemy pozosta¢ z dala od niewyczerpanej
acz jatowej dyskusji dotyczacej tego, ktorych filozoféw antycznych Augustyn rzeczywiscie
znal i wykorzystywal w swojej twérczosci.

o
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Warto przyjrze¢ si¢ tu pogladom Augustyna do 386 roku, ktore te
racjonalng postawe poprzedzily, czyli trwajacej dziewig¢ lat fascynacji na-
ukami Maniego.

Dziewigtnastoletni Augustyn wolal zosta¢ manichejczykiem niz
katolikiem, poniewaz jesli chodzi o podstawy swojej nauki, ,,manichejczycy
byli nieustepliwymi racjonalistami. Augustyn mial pewnos$¢, ze jako ma-
nichejczyk moze broni¢ podstawowej doktryny swojej religii postugujac si¢
wylacznie rozumem.””. Swoja motywacje w wyborze roli manichejskiego
stuchacza, pozniejszy biskup Hippony przedstawia w 386 roku jako chec
ucieczki od ,chlopiecego jakiego$ przesadu” i pragnienie ,ulegania raczej
nauczaniu niz nakazom” *°. F. van Fleteren stusznie odczytuje to wyznanie
jako potwierdzenie tezy, ze mtody, Augustyn, w wyniku lektury Horten-
sjusza Cycerona pragnal dotarcia do prawdy za pomoca ratio a nie poprzez
postuszenstwo auctoritas”. Wolal stucha¢ nauk trafiajagcych do rozumu,
a nie rozkazow, ktérym trzeba zawierzy¢.

W innym miejscu Augustyn jeszcze dobitniej méwi o motywie trwa-
nia przez dziewie¢ lat w postawie manichejskiego stuchacza, pogardzajacego
»babcinymi bajkami” (aniles fabulae): obiecano mu bowiem, Ze zostanie
doprowadzony do Boga przez odegnanie wbijajacego w strach autorytetu
(terribili auctoritate separata) za pomoca czystego i prostego rozumowania
(mera et simplici ratione)*®. Jesli Augustyn szczerze przedstawia motywy

5 P. Brown, Augustyn z Hippony, Warszawa 1993, s. 41.

' Augustyn, O Zyciu szczgsliwym 1,4, przel. A. Swiderkéwna, [w:] idem, Dialogi filozoficzne,
Krakéw 1999, s. 18 (dalej cytujac podaj¢ tylko numer strony z tego przekladu) ,Juz od
czasu, kiedym w dziewietnastym roku zycia poznat w szkole retora dzielo Cycerona pod
tytutem Hortensjusz, zaplongtem tak wielka mitoscia do filozofii, ze od razu zamierzalem
poswiecic sie jej calkowicie. Ale niemalo bylo mgiet, ktore lezaly mi na drodze [...]. Jakis
bowiem dziecinny przesad odstraszal mnie od poszukiwania prawdy. Pézniej dopiero
przybyto mi odwagi i rozproszywszy owa mgle, zrozumiatem, ze nalezy wierzy¢ raczej
pouczeniom niz zaleceniom. Wtedy to [usunalem z przekladu A. Swiderkéwny stowo
»jednak”, ktérego nie ma w tacinskim oryginale — R.T.] spotkatem ludzi, ktérzy $wiattu
widzialnemu dla oczu oddawali cze$¢ niby jakiemus poteznemu bostwu”.

7 F. van Fleteren, Authority and Reason, Faith and Understanding, op. cit., s. 35.

Augustyn, O pozytku wiary 1,2, przel. J. Sulowski, [w:] idem, Pisma przeciw manichejc-

zykom, Warszawa 1999, s. 34: [przeklad zmodyfikowany, dostosowany do oryginatu]

»Wszak zdajesz sobie sprawe, Honoracie, ze przystali$my do takiego rodzaju ludzi jedynie

dlatego, poniewaz utrzymywali o sobie z niezwykla powaga, iz chcacych ich stuchald

doprowadza do Boga a zarazem uwolnig od wszelkiego btedu dzieki argumentom szcze-
g6élnym, prawdziwym i prostym. Bo i c6Z innego zmuszalo mnie przez nieomal dziewigé
lat stucha¢ tych ludzi i tak pilnie nasladowaé a pogardza¢ religia przekazang mi przez
rodzicoéw w dziecinstwie, jesli nie to, ze utrzymywali jakoby$my zyli w zabobonnym
strachu oraz, ze wiar¢ nam nakazano przed zrozumieniem, podczas gdy oni nikogo
nie zmuszaja do wiary zanim uprzednio nie przedyskutuja i nie wyjasnia prawdy? [...]

23
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dlugiego manichejskiego epizodu, to mozemy uznac, ze pomiedzy 374, a 383
rokiem byl on entuzjasta filozofii, ktéry na drodze ratio szukat odpowiedzi
na dreczace go pytania zaréwno naukowe, jak i metafizyczne.

Obietnice manichejczykéw nie spelnily si¢ jednak. Zrazilo go przede
wszystkim to, Ze manichejczycy nie potrafili udzieli¢ jasnych i spdjnych
odpowiedzi na tzw. kwestie naturalne m. in. z zakresu astronomii. Augu-
styn odkryl, ze znacznie lepiej na astronomii znajg si¢ astrologowie, ktérych
manichejczycy potepiali®. W konsekwencji, pdzniej Augustyn zanegowal
manichejska wersje kosmogonii, wykazujac, ze nie jest ona zgodna z Ksiega
Rodzaju. Temu zagadnieniu poswigcil XI ksiege Wyznar.

Nadzieja dotarcia do prawdy droga ratio, sladami manichejskich mi-
strzow okazala si¢ plonna. Po dziewieciu latach Augustyn z rozczarowania
popadl w sceptycyzm w stylu Karneadesa, ktory juz dawno przeszczepil na
grunt rzymski czytany przez Augustyna Cyceron. Ze sceptycyzmu, jak sam
za$wiadcza w stynnym ustepie z Wyzna#, wyrwala go lektura ksiag platoni-
kéw, przetlumaczonych przez Mariusza Wiktoryna, ktérych my nazywamy
neoplatonikami. Aby odegna¢ demony watpienia napisal dos¢ przewrotna
krytyke sceptycyzmu w Przeciw Akademikom. To dzieto i inne powstate
w latach 386-387 poswiadczaja, ze Augustyn wcigz pragnie utrzymac pojecie
filozofii jako tej, ktoéra dysponuje ratio i prowadzi droga rozumowania do po-
znania Boga (ad intellectum Dei). W tym czasie zaczyna uswiadamia¢ sobie,
ze nadzieja, jaka wiaze z filozofia moze okazac si¢ niemozliwa do spelnienia.

Dla zrozumienia procesu zmiany w metafilozofii Augustyna ko-
nieczne jest przesledzenie jednego z podstawowych epistemologicznych roz-
réznien Augustyna. Przeciwstawienie ratio/auctoritas pojawia si¢ w wielu
tekstach Augustyna z lat Cassiciacum 386-387, lecz wymyka sie zupetnie
jednoznacznej wykladni*’. Do zdobywania wiedzy (ad discendum) pchaja
nas - pisze on wowczas — dwie sily: auctoritas i ratio*>. Kiedy w procesie
poznania napotkamy na kwestie niejasne, wowczas mozemy wej$¢ na jedna

W takim stanie umystu znalezli mnie, kiedy to gardzilem babcinymi jakby bajkami,
a pragnalem poznad i zaczerpna¢ czystej i szczerej prawdy, ktorg przyobiecywali”.

» P. Brown, Augustyn z Hippony, s. 52.

2 R.J. O’Connell, St. Augustine’s Early Theory of Man A.D. 386-391, Cambridge Mass.,
1968, s. 236244, pokazuje, Ze Augustyn ,,splotynizowal” Karneadesa i sceptykow- poka-
zal, ze ich argumenty przeciw poznaniu dotycza tylko mnieman i poznania zmystowego,
oraz, ze posiadali sekretng doktryne platoniska, dotyczaca $wiata inteligibilnego, ktorg
glosili nielicznym. Zob. Przeciw akademikom 2,24.

2 Zob. doskonale, do dzi$ aktualne opracowanie tego rozréznienia w literaturze poganskiej
i chrzescijanskiej przed Augustynem w K.H. Liitcke, Auctoritas bei Augustin: mit einer
Einleitung zur romischen Vorgeschichte des Begriffs, Stuttgart 1968, s. 13-63.

22 Augustyn, Przeciw akademikom 3,20,43; idem, O porzgdku 2,9,26.
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z dwu drdg: auctoritas lub ratio®. Pierwsza jest droga wiary w nauczanie
Ko$ciola (Augustyn nie uznawatl go juz w owym czasie za ,babcine bajki”,
chociaz wcigz uzywal terminu zabobon (superstitio*)), natomiast ratio to
sciezka dociekan filozoficznych, gdzie nie tyle liczy sie autorytet nauczyciela,
co prawdziwo$¢ jego nauki. Aby odby¢ t¢ droge konieczne byto zapoznanie
sie z dialektyka, nazwanag disciplina disciplinarum®, ,wiedzg, ktéra zdolna
jest dostarcza¢ wlasciwego wgladu w strukture bytu” - jak wyraza sie¢ S.
Hessbreugen-Walter*. Proces uczenia si¢ Augustyn traktowal po platonsku,
jako proces przypominania, ale w przeciwienstwie do neoplatonikéw, ko-
lejne etapy wzlotu do prawdy wymagaly od niego zdobycia ,wyksztalcenia
naukowego” (artes liberales)”. Inaczej niz Porfiriusz (ktéry z pistis uczynit
jedna z cndt waznych takze dla epistemologii), Augustyn dla poznania
filozoficznego, mozliwego dla nielicznych rezerwowat ratio, auctoritas fidei
pozostawiajac licznym?®.

Zgadzam sie z C. Conybeare i B. Dobellem, ze Augustyn w owym
czasie preferowal jeszcze droge ratio, przeznaczona byla dla tych niewielu
lepiej wyksztalconych, do ktérych sam siebie zaliczal*. Bez watpienia jed-
nak rozroznienie miedzy ratio i auctoritas w owym czasie nie jest wcale tak
jednoznaczne, jak sugerowalyby te, czesto przytaczane cytaty, o czym wielu
uczonych zapomina®*. Sam Augustyn, przede wszystkim w Solilokwiach, nie
tylko podwaza pierwszenstwo ratio, ale nawet wy$miewa swoja intelektu-

3 Idem, O porzgdku 2,5,16.

4 Tbidem, 1,23-24. Podobnie ustep ten rozumieja P. Courcelle, Recherches sur les “Confes-

sions” de Saint Augustin, Paris 1968, s. 64-67 i R.J. O’Connell, St. Augustine’s Early Theory

of Man A.D. 386-391, op. cit., s. 233.

Augustyn, O porzgdku 2,13,38. O tym, jak zmienil si¢ stosunek Augustyna do dialektyki,

zob. S. Hessbruegen-Walter, Augustine’s Critique of Dialectic. Between Ambrose and the

Arians, [w:] Augustine and the Disciplines: From Cassiciacum to Confessions, ed. K. Poll-

man, M. Vessey, Oxford 2005, s. 184-205, ktéry przekonujaco wykazuje, ze zmiana ta

spowodowana byla polemika z arianami, entuzjastami dialektyki.

S. Hessbruegen-Walter, Augustine’s Critique of Dialectic, op. cit., s. 194.

Augustyn, O porzgdku 1,241 2,15.

Wedtug R. J. O’Connella, [St. Augustine’s Early Theory of Man A.D. 386-391, op. cit., s.

231], tendencja ta miala proweniencje warronska, i grozita, jego zdaniem, ze ,wysysajac

subtelnosci z plotynskiego intelektualizmu, znieksztalci go w abstrakcyjny i bezkrwisty

racjonalizm”, por. B. Dobell, Augustine’s Intellectual Conversion, op. cit., s. 211 oraz Por-

phyrios, Ad Marcellam 24, 376-9.

» C. Conybeare, The Trrational Augustine, Oxford 2006, s. 152-154. W Mediolanie spo-
tkal co najmniej trzech inspirujacych chrzescijan-neoplatonikéw: Ambrozego, biskupa
Mediolanu, kaptana Symplicjana, ktéry ochrzcit Ambrozego oraz Teodora Manliusza,
ktéry prawdopodobnie dostarczyt Augustynowi libri platonicorum, zob. J.J. O’Meara,
Augustine, s. 153-155.

3 Np. B. Dobell, M. Djuth, E. Gilson, J.J. O’Meara.
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alistyczng pozycje i filozoficzne zadgcie, kiedy z Ratio czyni interlokutorke
wewnetrznej rozmowy?*. Znaczace jest takze to, ze w tych wczesnych
Dialogach najwigksza filozotka, mistrzynia zycia czyni czasem swoja nie-
wyksztalcong w dialektyce matke. Mozna to nazwaé ,,paradoksem Moniki”,
ktéry uswiadamia nam, jak wielkie problemy z okresleniem istoty filozofii
w latach 386-387 staly sie udziatem jej syna.

Wiemy na podstawie dialogu O porzqgdku, ze poswigcenie si¢ filozofii
miato doprowadzi¢ przede wszystkim do wlasciwego modus vivendi**, a zycie
Moniki wedle Augustyna bylo nieskazitelne. Z drugiej strony, R.J. O’Connell
stusznie zauwaza, ze jego pochwaly dla matki jako filozofa formulowane sa
na wyrost; Monika wykazywata sie jedynie dyscypling charakteru, ale nie
potrafila i nie chciata zanurzy¢ si¢ w $wiat nauk wyzwolonych i dyscypliny
dialektycznej*. Augustyn zauwaza, ze jego matka nie idzie drogg ratio, bra-
kuje jej bowiem wyksztalcenia naukowego, a zarazem widzi w niej przyktad
osoby szczesliwej, ktora odkryta Boga na drodze auctoritas. Paradoks polega
wiec na tym, czy mozna ja uznac za filozofa czy nie? Wydaje sig, ze fakt, iz
Monika nie tylko nie miala zainteresowania dla artes liberales, ale otwarcie
nimi pogardzala, przekredlil nadzieje Augustyna, Ze uczyni z niej filozotke3*.
W dialogu O porzgdku 2,5,14-16 Augustyn stawia sprawe jasno: ,wyksztal-
cenie naukowe” (artes liberales) jest koniecznym szczeblem na drodze do
prawdy... cho¢ nie do zbawienia. Muzyka, geometria, astronomia i matema-
tyka dostarczaja wiedzy o porzadku swiata, dzieki ktdrej czlowiek moze staé
sie zolnierzem, a nawet wodzem filozofii i ,,dojs¢ do najwyzszych szczytow
(ad summum illum modum), ponad ktére nie mozna ani nie powinno sie,
ani nie pragnie si¢ nic wiecej zdoby¢™s. Augustyn powoli uswiadamia sobie
jednak, ze byli i s ludzie (nie wiadomo, czy ma tu na mysli Monike), ktérzy
z réznych powodow nie zdobeda wyksztalcenia naukowego, koniecznego do
wstapienia na filozoficzna $ciezke ratio. Powody moga by¢ rozne: lenistwo,
natlok zaje¢, ograniczenia intelektualne. Oni powinni schroni¢ si¢ w wierze,
za pomocy ktoérej Bog przywiagzuje ich do siebie i nie pozwoli im zgina¢.
Jednak swoim przyjaciolom autor radzi, aby ksztalcili sie we wszystkich
dyscyplinach naukowych. W przeciwnym wypadku, nie beda mogli zdoby¢
poznania prawdy o rzeczywistosci, jasniejszej od swiatta’®.

3t Zob. C. Conybeare, The Trrational Augustine, op. cit., s. 141-172.

32 Por. M. Djuth, Vera Philosophia in Augustine’s Thought After 396, op. cit., s. 56. Jest to
oczywiscie tendencja wyrazna takze w wiekszo$ci antycznych szkot filozoficznych.

33 R.J. O’Connell, St. Augustine’s Early Theory of Man A.D. 386-391, 0p. cit., s. 227-232.

3 Augustyn, O porzgdku 2,17,45-46.

35 Tbidem, 2,5,14, S. 197.

3 Thidem, 2,5,15.
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W tym ustepie wida¢ wyraznie, ze Augustyn nie utozsamia filozofii
z chrzedcijanstwem, ale traktuje jg jako jeden z dwoch modeli ogarniecia
prawdy o Bogu i §wiecie. Jesli kto$ wierzy we wcielonego Boga, Chrystus nie
pozostawi go na zatracenie¥. Ale jedynie filozof, wyksztalcony we wszyst-
kich dyscyplinach nie tylko zostanie zbawiony, ale dzieki ratio, potrafi dojs¢
do poznania jasniejszego od $wiatla. Ogromne trudnosci sprawia mu jednak
rozstrzygniecie, jak utrzymac rozréznienie miedzy dwoma porzadkami:
ratio i fides oraz jak wlasciwie je opisa¢. Formutuje wowczas stynng mysl:
»Gdy bierzemy pod uwage porzadek czasu - pierwsza jest auctoritas, co do
istoty pierwsza jest ratio”. Nawet bowiem na drodze filozofii, musimy mie¢
nauczyciela, ktérego wybieramy na zasadzie zawierzenia autorytetowi,
a wiec w sensie chronologicznym pierwsza jest auctoritas.

A zatem, najprawdopodobniej juz w Cassiciacum budzi si¢ w Au-
gustynie potrzeba ponownego rozpatrzenia relacji ratio i filozofii, ktéra
zbawienie obiecuje, cho¢ zbawia niewielu. Czy jest mozliwe, ze, jak sugeruje
wielu uczonych, t¢ pesymistyczng koncepcje, gloszaca niewystarczalno$¢ fi-
lozofii do zbawienia ludzkosci, jej ekskluzywny charakter, przejal Augustyn
od Porfiriusza’**? Wydaje sig, ze racje ma N. Cipriani, ktéry zwrdcil uwage
na fakt, ze we wczesnych dialogach Augustyn w wielu miejscach odcina sig
od pesymizmu obecnego w De regressu animae Porfiriusza®®. W dzietach
tych przewaza jeszcze wiara w mozliwosci rozumu ludzkiego. Dla nas
wazne jest to, ze w latach 386-387 autor O porzgdku uznawal, Ze sama ratio,
bez udzialu auctoritas moze doprowadzi¢ czlowieka do intellectus Dei,
ze filozof moze sta¢ si¢ medrcem, ktdry droga ratio dojdzie do poznania
tego, co Chrystus ukazal we wcieleniu*. Stanowisko takie charakteryzuje
sie¢ poznawczym optymizmem, wlasciwym dla mysli modego Augustyna,
ktéry zaczyna stabnaé¢ juz w nastepnych latach, ustepujac miejsca nauce

7 Ten element doktryny wydaje sie by¢ polemika z Porfiriusza nauka o teurgicznym
wtajemniczeniu, zapewniajacym po $mierci uszczesliwiajaca wizje Boga, jak stusznie
zauwazyt N. Cipriani, 1 rifiuto del pessimismo porfiriano nei primi scritti di S. Agostino,
“Augustinianum”, 1997, t. 37, s. 122-125.

3% Zob. G. Catapano, 1I concetto, s. 235.

3 N. Cipriani, 1 rifiuto del pessimismo porfiriano nei primi scritti di S. Agostino, op. cit.,
s. 114-122. Cipriani méwi o dwdch postaciach tego pesymizmu. Po pierwsze, Porfiriusz
zaprzecza mozliwoséci osiggniecia przez czlowieka w tym zyciu doskonatej madrosci. Po
drugie, uznaje, ze po $mierci jedynie nieliczni, praktykujacy cnoty intelektualne dostapia
uszcze$liwiajacej wizji Boga (s. 117). Zob. tez stowa samego Augustyna o Porfiriuszu
w O panstwie Bozym 10,32,1. Pamietajmy tez, ze juz u zarania dziejow filozofii oferowata
ona wtajemniczenie dla nielicznych, o czym przekonuje dziatalno$¢ Pitagorasa, a takze
Platona. Augustyn nie musial dowiadywac si¢ o tym od Porfiriusza.

4 Augustyn, Przeciw akademikom 3,30-31, 1,37-38; idem, O porzgdku 2,11,30. Zob. tezR. J.
O’Connell, §t. Augustine’s Early Theory of Man A.D. 386-391, op. cit., s. 247-249.
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o tasce, wplywajacej takze (poczawszy od 396 roku) na jego rozumienie
filozoficznej metody*.

Juz w 388 roku narasta u Augustyna przekonanie, ze pragnienie
podazania drogg ratio jest owocem cupiditas*>. W 390 roku w O prawdziwej
wierze autor dokonuje rozréznienia pomiedzy czlowiekiem starym - pelnym
nawykow i cielesnych pozadan i cztowiekiem nowym. Nie wierzy juz jednak,
ze czlowiek nowy moze zastapic starego, ale, ze az do $mierci czlowiek nowy,
czyli wewnetrzny jest skazany na nieréwna walke z cztowiekiem starym.
To uniemozliwia mu uzyskanie pelnego rozumienia Boga oraz osiggniecie
doskonatosci zycia. Kolejny etap zmiany wprowadza tekst Do Symplicjana
o roznych problemach z 396 roku, w ktdrego pierwszych rozdzialach poja-
wia sie koncepcja taski Boga i pokory czlowieka. Ulegna one rozwinieciu
w drugiej i trzeciej dekadzie V wieku w wyniku tzw. kontrowersji pelagian-
skiej#. Poczawszy od 415 roku Augustyn zarzuca Pelagiuszowi, ze przez
jego rozwazania krzyz Chrystusa zostaje pozbawiony sensu (evacuetur crux
Christi**). Biskup Hippony nadajac temu mysleniu latke ,filozoficznego”,
rozwija nauke o stabosci ludzkiego rozumu, ktéry sam z siebie nie jest w sta-
nie dotrze¢ do prawdziwej rzeczywistosci. Czlowiek stanowi bowiem nature
uszkodzong (natura vitiata) przez grzech Adama, ktdra jest uposledzona
przede wszystkim intelektualnie i etycznie, w postaci ignorantia oraz infir-
mitas. O tej drugiej bedzie mowa ponizej, ignorantia natomiast powoduje, ze
jedyna droga do poznania Boga jest upokorzenie si¢ (humilitatio) i przyjecie
tajemnicy wcielonego tj. upokorzonego Lekarza-Chrystusa. Nie jest to droga
rozumu, bo rozum prowadzi do pychy, ale droga wiary. W 6smej i dwunastej
ksiedze O Tréjcy Swigtej Augustyn zauwaza, ze warunkiem poznania nie jest
juz dialektyka czy opanowanie artes liberales, ale otwarcie si¢ na fides, spes
et caritas, ktore leczg naszg utomng nature, zbijajg naszg pyche, pozwalajac
odkry¢ wspanialg prawde o wcieleniu Chrystusa - jedynego posrednika®.
W trzynastej ksigdze Augustyn podkresla przywolujac Zist do Kolosan
2,1-3, ze w Chrystusie ukryte sa wszystkie skarby madrosci i wiedzy.

# Nie jest ono jednak tozsame np. z neoplatonizmem porfirianiskim. Porfiriusz negowat
mozliwos¢ wcielenia Boga, a tym samym traktowal Chrystusa jedynie jako cnotliwego
czlowieka. Jak wyrazat sie Porfiriusz ,madro$¢ jest przy Bogu i nie moze zej$¢ na ziemie”.
Por. N. Cipriani, 1 rifiuto del pessimismo porfiriano nei primi scritti di S. Agostino, op. cit.,
s. 123.

4 Augustyn, O wielkosci duszy 7,12.

# O kontrowersjach w jej datowaniu, zob. R. Toczko, Kto i kiedy rozpoczgt tak zwang
kontrowersjg pelagiarska, ,U schytku starozytnosci. Studia Zrédloznawcze”, 2011, t. 10,
s. 215-228.

# Gra stow - evacuor - to ,,ogolocic”, ale tez ,,pozbawic sensu”.

# Augustyn, O Tréjcy Swigtej 8,5,7-8; 8,7,10; 12,14,22.
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Podsumowujac swoja epistemologie na koncu ksiegi czternastej stwierdza
ostatecznie, ze Chrystus jest konieczny w posredniczeniu wiedzy i madro-
$ci*® i nie wystarczy oprzec si¢ na ratio, jako drodze alternatywnej do fides®.
Ratio jest mozliwa tylko u tych oséb, ktdre przyjety misterium Boga upoko-
rzonego w ciele czlowieka i zostaly odmienione wewnetrznie. Widza go juz
prawdziwie, cho¢ nadal tylko czeSciowo. W Sprostowaniach (Retractationes)
Augustyn przyznaje, ze w dialogu O porzgdku zbyt wielka role w procesie
poznania Boga przyznal naukom wyzwolonym i dialektyce, a przeciez wielu
swietych w ogdle ich nie znato*’. Nie ma nic ztego w dialektyce - bo ludzie jej
nie wymyslili, a jedynie odkryli prawidia obecne w $wiecie, natomiast mu-
simy pamietaé, przypomina juz jako podeszty wiekiem biskup, ze dostarcza
ona tylko wiedzy o sylogizmach i wynikaniu; prawdziwos¢ sadéw opiera sie
na zgodnosci ze $wigtymi pismami koscielnymi*®. W ten sposéb Augustyn
opuszcza pozycje zajmowane przez siebie jeszcze w latach 8o-tych IV wieku
i zwraca si¢ przeciw koncepciji filozofii jako metody docierania do prawdy
z pomocg naturalnej ludzkiej ratio. Zamiast tego pierwsza metoda dotarcia
do prawdy staje si¢ taska Boga, ktdra jako jedyna umozliwia cztowiekowi
wzrastanie w cnocie.

1.2. Kontekst etyczny

Na poczatku artykulu przywotlano druga ceche filozofii starozyt-
nej wyrazajaca si¢ w przekonaniu, ze postep na drodze ratio gwarantuje
progres moralny, co mozemy nazywac intelektualizmem etycznym. Swoje
podstawowe sformulowanie znalazt on oczywiscie w maksymie apollinskiej:
»Poznaj samego siebie” oraz w wierze Platona, ze dotarcie do idei dobra
zagwarantuje poznajacemu wlasciwy sposéb zycia. Augustyn w dialogach
z Cassiciacum zakladal, ze dyscyplina nauki i zycia filozoficznego dopro-
wadzi cztowieka do catkowitego postuszenstwa nakazom boskiego rozumu,
takze do przezwyciezenia cielesnych zadz. Szczgscie to nie jest mozliwe
do osiagniecia poprzez droge auctoritas fidei, ale jedynie na drodze ratio,
dialektyki, filozofii. Augustyn waha sie, czy ludzi, ktérzy nie po$wiecaja si¢
tym dziedzinom, cho¢ Zyja godnie mozna nazwac szczesliwymi*. W Cas-

4 O rozréznieniu miedzy wiedza i madro$cia w O Tréjcy Swigtej zob. R. Dodaro, Christ and
the Just Society in the Thought of Augustine, Cambridge 2006, s. 165-171

¥ Augustyn, O Tréjcy Swigtej 14,19,26.

4 Idem, Sprostowania 1,3.

# Tdem, O nauce chrzescijatiskiej 2,32,49.

5° Tdem, O porzgdku 2,9,26, s. 209-210: ,,Aby osiagna¢ wiedz¢, musimy si¢ opiera¢ na dwéch
czynnikach: autorytecie i rozumie. Chronologicznie autorytet wyprzedza rozum, logicz-
nie za$ rozum jest na pierwszym miejscu. [...] Jesli za$ idzie o tych, ktoérzy zadowalaja sie
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siciacum Augustyn jest przekonany, ze filozof doskonaly, czyli ten, ktorego
milos¢ do madrosci zostala zaspokojona, stowem medrzec, dzigki temu,
ze odwraca sie od cielesnosci i jej niepokojow poprzez ¢wiczenie umystu,
tego ,najwyzszego dobra cztowieka™’, moze za tego zycia osiggnac szczescie
i pozosta¢ wolnym od lgku przed $miercig. Posiada on bowiem w sobie
niewzruszong wole dzialania zgodnie z boskim prawem cnét i madroscis®.
»Szczesliwy jest czlowiek, ktory kocha swoja dobra wole™ — pisze jeszcze
w 388 roku w pierwszej ksiedze O wolnej woli. Ale druga, napisana kilka lat
pdzniej, po 391 i przed 395 rokiem, wskazuje, ze Augustyn przestal wierzy¢
w mozliwos¢ osiagniecia szczescia w zyciu doczesnym. Pisze tam bowiem,
ze nikt nie jest tu i teraz szczgsliwy, znajdujac si¢ co najwyzej na drodze do
szczedciast.

Przyczyna, dla ktorej nie jeste$my w stanie osiaggnac szczescia za zycia
jest nasza moralna niemoc (infirmitas) przejawiajaca si¢ przede wszystkim
jako pozadliwos¢ (concupiscentia) oraz pycha (superbia). Natura czlowieka
zostata bowiem skazona przez grzech Adama. Za posrednictwem aktu sek-
sualnego rodzicéw, w zycie kazdego nowonarodzonego zostaje wszczepiony
pierwiastek stabosci, ktéry uniemozliwia osiggniecie wlasnymi sitami nie
tylko doskonalego zycia, ale nawet postuszenstwa boskim przykazaniom.
Natura vitiata potrzebuje lekarza w osobie Chrystusa. Laska jest lekarstwem
dzialajagcym w trzech etapach. Po pierwsze, przez odnowienie w chrzcie, po
drugie, przez nieustanng pomoc Bozej milosci w procesie wolicjonalnym,
po trzecie, przez wsparcie w wykonywaniu tego, na co zdecyduje si¢ wola.
Tylko dzigki takiemu dzialaniu taski Bozej cztowiek potrafi spelnia¢ dobro.
Nie moze jednak pozosta¢ bez grzechu, a wigc nie moze by¢ naprawde
szczgsliwy, dopoki nie znajdzie si¢ w eschatologicznym Krélestwie Bozym,
gdzie nie siegaja konsekwencje grzechu Adama. Te koncepcje pojawiajace si¢
w polowie lat go-tych I'V-ego wieku, jako zalazek teorii taski, uwidaczniaja
sie przede wszystkim w latach sporu z Pelagiuszem o uzasadnienie chrztu

samym autorytetem i staraja si¢ tylko stale o dobre obyczaje i prawe mysli, czy to lekce-
wazgc sztuki wyzwolone, czy tez niezdolni ksztalci¢ si¢ w nich, to nie wiem, jak méglbym
nazwac ich szcz¢sliwymi podczas zycia wérod ludzi”.

' Tdem, Przeciw akademikom 3,12,27.

52 Idem, O zyciu szczesliwym 4,25, op. cit., s. 39-40; zob. tez R.J. O’Connell, St. Augustine’s
Early Theory of Man A.D. 386-391, op. cit., s. 253-257.

% Augustyn, O wolnej woli 1,13,28, przel. A. Trombala, [w:] idem, Dialogi filozoficzne,
Krakow 1999, s. 519. Zob. Ph. Carry, Augustine’s Tnvention of the Tnner Self: The Legacy
of a Christian Platonist, New York-Oxford 2000, s. 111, ktéry wskazuje na cyceronskie
inspiracje tej my$li u Augustyna.

5+ Augustyn, O wolnej woli 2,16,40.
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niemowlat®. Niech wystarczy jeden dobitny cytat, z Kazania 348A, pierw-
szego tekstu, w ktorym Augustyn bezposrednio i imiennie zaatakowal tego
mnicha: , Istnieje nakaz, istnieje przykazanie: nalezy go wystucha¢, nalezy je
wypelnic. Lecz nie ruszymy z miejsca, jesli nie wesprze nas Bog™®.
Filozofowie i heretycy, ktérzy twierdzg inaczej mylg sie, poniewaz za-
Slepieni sa pycha, jedna z konsekwencji grzechu Adama, ktéra uniemozliwia
im trafne rozpoznanie kondycji czlowieka. Te uwage Augustyn stosuje oczy-
wiscie samokrytycznie takze do siebie, kiedy pisze w Wyznaniach (9,4,7), ze
dialogi z Cassiciacum tchnely jeszcze powiewem ze szkoly pychy. Podobnie,
w napisanych wlatach 426427 Sprostowaniach Augustyn zaluje, swoich stow
z dialogéw z Cassiciacum, poniewaz odkryl, ze kryja one w sobie nieprawde.
Kryterium prawdy jest juz bowiem dla Augustyna Pismo Swiete, a nie ludzki
umyst, a $w. Pawel méwi, ze szczecie jest osiagalne tylko w zyciu przysztym,
kiedy cialo juz niesmiertelne i niezniszczalne podda si¢ duchowi*’.
Identyczng i podobnie umotywowang zmiang¢ zauwazamy w po-
gladach Augustyna na temat leku przed $mierciag. W dialogu O porzgdku
(386 rok) Augustyn powtarzal swojej matce Monice, prawdopodobnie za
niezachowanym Hortensjuszem Cycerona®: [W filozofii] ,poczynitas tak
wielkie postepy, ze nie lekasz si¢ juz ani nieszcze$liwego jakiegos przypadku,
ani $mierci samej, co [...], jak wszyscy przyznaja, stanowi najwyzszy szczyt
filozofi**”. W tym samym czasie pisze, ze ,kazdy medrzec jest dzielny,
a mezny czlowiek nie leka si¢ niczego. Medrzec zatem nie leka si¢ $mierci
ciala ani cierpienia™°. Timor mortis, lgk przed $miercig powinien by¢ obcy
prawdziwemu filozofowi® tak, jak prawdziwemu chrzescijaninowi®.

55 Zob. idem, Niedokoticzony komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju 10,12,20 i n.; Kazania
151, 152; J. Rist, Augustine, s. 173-190. J. P. Burns, The Development of Augustine’s Doc-
trine of Operative Grace, Paris 1980, s. 82-108. W toku sporu z Pelagiuszem i Julianem
z Eklanum, Augustyn uzywa concupiscentia wlasnie, by nazwa¢ efekt grzechu pierwo-
rodnego ostabiajacy zdolnos¢ czltowieka do postepowania sprawiedliwego, zob. J. Rist,
Augustine, s. 320-327.

¢ Augustyn, Kazanie 348A,14, przel. R. Toczko, ,,Vox Patrum”, 2010, t. 55, s. 880. Por.
Kazanie 30; 151; 1525 153; 169.

57 1dem, Sprostowania. 1,1,4 i 1,2.

58 Zob. dyskusje na ten temat w: G. Catapano, 1l concetto, s. 226-227.

% Augustyn, O porzgdku 1,11,32, op. cit., s. 182.

¢ Tdem, O zyciu szczesliwym 4,25, op. cit., s. 39.

¢ Byt to locus communis roznych szkot filozoficznych, zob. P. Hadot, Filozofia jako éwiczenie
duchowe, przet. P. Domaniski, Warszawa 2003, s. 41-54.

¢ Byt to tradycyjny poglad wyrazany m.in. Przez Tertuliana, Cypriana czy Ambrozego -
zob. R. Dodaro, Christus Tustus and the Fear of Death in Augustine’s Dispute with Pela-
gius, [w:] Signum Pietatis. Festgabe fiir Cornelius Petrus Mayer OSA zum 60. Geburtstag,
ed. A. Zumkeller, Wurzburg 1989, s. 345-346.
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Kiedy jednak w 411 roku Augustyn zetknie si¢ z pismami Pelagiu-
sza, zmieni zdanie na ten temat. Wediug Pelagiusza Pawel Apostol nie
odczuwatl leku przed $miercig, poniewaz nie mial grzechu, a na podobnej
zasadzie kazdy chrzes$cijanin, ktory po chrzcie zyje sprawiedliwie, moze by¢
od niego wolny. Augustyn od 411 roku zdecydowanie wystepowal przeciw
tego typu optymistycznej antropologii, ktéra zapewniala ludzi, ze mogg by¢
bez grzechu, jesli zechca®. Zaznaczal on, ze nazywamy niektérych ludzmi
sprawiedliwymi nie dlatego, Ze osiagaja doskonala sprawiedliwos¢ - ta byla
dostepna tylko dla Boga-cztowieka, Chrystusa, wylaczonego z dziedzictwa
grzechu pierworodnego. Sa oni jedynie relatywnie sprawiedliwi, to znaczy,
ze walczg o prawdziwe szczescie i bycie bez grzechu, cho¢ nigdy tego stanu
nie osiggna®.

W tym samym czasie biskup Hippony realizowal tez swo6j najwazniej-
szy projekt apologetyczny, jakim jest O paristwie Bozym. Doszedt wéwczas
do wniosku ze, w celu obrony tozsamosci chrzescijanistwa, konieczne jest
uznanie, ze tylko Chrystus moégt zy¢ bez grzechu®. Motywowatl to faktem,
ze nawet ludzka natura Chrystusa jest nienaruszona, poniewaz powstata
bez udziatu concupiscentia, co wyltaczylo go spod prawa grzechu pierwo-
rodnego®. Apostol Pawel natomiast, jak najbardziej mu podlegal, grzeszyt
wiec, a w zwigzku z tym musial obawiac si¢ §mierci, jak i wszyscy grzesznicy.
Augustyn przychylil sie w ten sposéb do rewolucyjnej interpretacji stow
swietego Pawla z ZListu do Rzymian 7,15 dokonanej przez Hieronima. To
on jako pierwszy pisarz chrzescijanski uznal, ze Pawel méwi tam o swojej
wlasnej niemocy, a nie w imieniu Zydéw czy grzesznikéw®. Co wazne, te
nowe wnioski o leku Pawta przed $miercig staly w sprzecznosci z wezedniej-
szymi uwagami Augustyna na ten temat®. JesteSmy pewni, Ze ta zmiana
w spojrzeniu na heroicznos¢ Apostola zaszta w czasie i pod wpltywem sporu
z Pelagiuszem. Augustyn chcial pokaza¢, ze wbrew pogladom pelagian
zaden czlowiek nie moze pozosta¢ bez grzechu®. Tak wiec zmiana ta moty-
wowana byla polemika z heretykami. Skoro zaden czlowiek (nawet cieszacy

6 Zob. Augustyn, Kazania 128,9,11; 151,5,5; 151,7,7; 152,11,14.

¢ Idem, O doskonatej sprawiedliwosci czlowieka 11,23-24;

¢ Tdem, O panstwie Bozym 10,24. Jak dowiédl R. Dodaro, Christ and the Just Society..., op.
cit.,, s. 72—-114, koncepcja ta zostala rozwinieta w celu obrony przed zyskujacymi popular-
no$¢ nurtami teurgicznymi oraz przed donatyzmem i pelagianizmem.

5 Augustyn, O patistwie Bozym, 20,6. Zob. analiz¢ tego fragmentu w: R. Dodaro, Christ and
the Just Society, op. cit., s. 78-79.

% O tym nowatorstwie Hieronima wiemy od Pelagiusza, Pro ZLibero arbitrio 3 (PLS
1,1542-3).

¢ Augustyn, O osiemdziesigciu trzech roznych problemach 25, O wielkosci duszy 73.

% Por. R. Dodaro, Christ and the Just Society, op. cit., s. 87-88.
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si¢ w owym czasie ogromnym szacunkiem wiernych §w. Pawel) nie mogt
by¢ catkowicie szczgsliwy, tym samym optymistyczne zdania z dialogow
z Cassiciacum o wolnosci filozoféw od leku przed $miercia tracily swoja
aktualnos¢.

2. Stosunek Augustyna do filozofow

Radykalniejszej ocenie zaczynaja podlegaé takze i filozofowie. Juz
mlody Augustyn nie wszystkich filozoféw ceni na réwni. Najczesciej
mowi oddzielnie o platonikach, traktujac ich lepiej niz innych filozofow.
Kryterium odrézniajacym jednych od drugich jest zainteresowanie Bogiem
i porzadek poszukiwania boskiego pierwiastka wiodacy do sfery noetycznej,
nie poprzestajac na materii i zjawiskach. Ztymi filozofami s dla mlodego
Augustyna np. stoicy. Augustyn wprowadza to kryterium we wczesnych
dialogach z Cassiciacum zapewne dlatego, ze kto$, by¢ moze jego matka
Monika, wskazal mu cytat z Zistu sw. Pawta do Kolosan:

Baczcie, aby kto was nie zagarnat w niewole przez t¢ filozofi¢ bedaca
czczym oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach
$wiata, a nie na Chrystusie. (9) W Nim bowiem mieszka cata Pelnia:
Bdstwo, na sposob ciala, (10) bo zostaliScie napelnieni w Nim, ktéry
jest Glowa wszelkiej Zwierzchnosci i Wladzy .

Egzegeza tego ustepu proponowana przez Augustyna w latach 386-
387 prowadzi do wniosku, Ze Pismo potepia tylko filozofi¢ tego $wiata, ale
nie platonizm, ktéry takze odznacza si¢ umitowaniem prawdy”. W Przeciw
Akademikom Augustyn zauwaza, ze platonizm jest filozofig $wiata innego,
inteligibilnego, a takiej filozofii Pismo Swiete nie moze potepia¢’. Z kolei
w dialogu O porzgdku, alter ego autora ttumaczy matce, ze intuicja platoni-
kow dotyczaca istnienia $wiata pozazmystowego jest zgodna z przestaniem
Chrystusa, ktorego krolestwo nie jest przeciez z tego $wiata (J 18,36)73. Lecz
ma to miejsce tylko do ok. 394 roku, od tej pory réwniez platonicy zyskuja
miano filozoféw tego swiata. Owszem, jeszcze w O patistwie Bozym autor
przedstawia niektorych filozoféw w dobrym swietle — przede wszystkim pi-
tagorejczykow, Platona i platonikéw — poniewaz siegali do sfery noetycznej,
kierowali sw6j wzrok na to, co boskie, poszukujac Jednego niekiedy nawet

7 Kol 2,8; Cytaty z Pisma Sw. podaje za przektadem Biblii Tysiaclecia.

7" Wspieram sie tu analiza G. Catapano, Development of Augustine’s metaphilosophy: Col 2:8
and the ,,Philosophers of this World”, ,Augustinian Studies”, 2007, t. 38, s. 238-243.

72 Augustyn, Przeciw akademikom 3,19,42.

73 Idem, O porzgdku 1,11,32.
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w Trojcy. Ale definicja filozofii, jako tej, ktora dociera do Boga i jasno potrafi
go pokazac juz nie obowiazuje’. Albowiem to nie filozofowie dzigki rozu-
mowi dotarli do Boga, ale to Bég dal im poznanie siebie, to On uczynit siebie
poznawalnym przez nich i dla nich’>. W 386 roku tej mysli jeszcze nie ma.

Jak wskazuje G. Catapano ma to zwiazek z wykorzystaniem nowego
argumentu z Pisma, majacego zrédlo w passusach z Zistu do Rzymian
(1,18-25)7¢ oraz z Pierwszego Listu do Koryntian (1,20)”7. Postugujac si¢ tymi
nowymi §wiadectwami, Augustyn uznaje ,,religijne stanowisko filozoféw za
nie mniej wazne od prawdy ich nauczania, jesli nie wazniejsze™*, stosunek
do Ukrzyzowanego staje si¢ najwazniejszym kryterium prawdziwosci filozo-
fii oraz wiarygodnosci filozofow.

Wrtoski uczony nie odpowiada jednak ostatecznie na najwazniejsze
pytanie — dlaczego egzegeza tych passuséw z ZListéw $w. Pawla stala sie
dla Augustyna przyczyna odciecia si¢ od neoplatonikéw. Kontekst dla tak
prowadzonej egzegezy stanowi powstajaca wlasnie na poczatku lat 9o-tych
IV wieku nauka o lasce, ktora jest nie do pogodzenia z bezwzgledna po-
chwaly jakichkolwiek filozoféw”. Filozofowie, stawiaja siebie na miejscu
autorytetu boskiego, nie rozumieja takze, Ze jedynym posrednikiem cnoty
oraz ratio sapientiae moze by¢ Jezus Chrystus, Bég wcielony, a nie demony

74 Zob. przypis 11.

75 Zob. Augustyn, O paristwie Bozym 8,10-20.

76 ,Albowiem gniew Bozy ujawnia sie z nieba na wszelkg bezbozno$¢ i nieprawos¢ tych ludzi,
ktérzy przez nieprawos¢ nakladaja prawdzie peta. (19) To bowiem, co o Bogu mozna po-
znad, jawne jest wérdd nich, gdyz Bég im to ujawnit. (20) Albowiem od stworzenia §wiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo - staja si¢ widzialne
dla umystu przez Jego dziela, tak Ze nie moga sie wymoéwic od winy. (21) Poniewaz, cho¢
Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dzigkowali, lecz znikczemnieli
w swoich myslach i za¢mione zostalo bezrozumne ich serce. (22) Podajac si¢ za madrych
stali si¢ glupimi. (23) I zamienili chwale niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy
$miertelnego czlowieka, ptakéw, czworonoznych zwierzat i ptazow. (24) Dlatego wydat
ich Bog poprzez pozadania ich serc na tup nieczystosci, tak iz dopuszczali si¢ bezczesz-
czenia wlasnych cial. (25) Prawde Boza przemienili oni w klamstwo i stworzeniu oddawali
cze$é, i stuzyli jemu, zamiast stuzy¢ Stworcy, ktdry jest blogostawiony na wieki. Amen.”
»Gdzie jest medrzec? Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co doczesne? Czyz nie uczynil Bég
glupstwem madrosci $wiata?” Por. G. Catapano, Development of Augustine’s metaphiloso-
phy, s. 247-253.

TIbidem, s. 254.

Zwigzek pism antypelagianiskich Augustyna z jego teorig poznania zauwazyl J. Lossl,
Intellectus gratiae. Die erkenntnistheoretische und hermeneutische Dimension der Gna-
denlehre Augustins von Hippo, Leiden 1997. Jednak jego propozycja odczytania intellectus
gratiae, jako obecnego od poczatku do konca w pismach Augustyna modelu dotarcia
do prawdy, napotkata stuszng krytyke: V. Drecoll, recenzja w: ,,Zeitschrift fiir Antikes
Christentum”, 2000, t. 4, s. 165-168 i G. Lettieri, op. cit., Brescia 2001, s. 591-596.
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czy zmarli herosi®. Poniewaz nawet platonizujacy filozofowie nie doceniaja
tej posredniczacej roli Chrystusa, nie s3 godni pochwat chrzescijanina. Przy
uzyciu podobnych argumentéw biskup Hippony rozprawia sie kilkanascie
lat pdzniej z osobami takimi, jak Pelagiusz i jego uczniowie, zarzucajac im
myslenie ,,w stylu filozofow tego $wiata™, ktérego gléownym wyznacznikiem
jest pycha.

Ostateczne stanowisko w sprawie filozoféw Augustyn wyrazit w dru-
giej ksiedze O nauce chrzescijariskiej, napisanej prawdopodobnie w 426 roku,
cztery lata przed $miercig. Chrzescijan poréwnuje do Izraelitéw, uciekajacych
z Egiptu, ktoérego mieszkancy utozsamieni zostaja z bogatymi Egipcjanami.
Chrzescijanie nie majg si¢ bac filozoféw, ale zabra¢ wszystkie ich bogactwa,
to jest prawdziwe elementy nauk, ktére tamci niesprawiedliwie i przewrot-
nie uzyli na stuzbe demonom. Oczywiscie nauki te jedynie przypadkiem
(forte) sa prawdziwe i przydatne dla wiary, za przypadek ten odpowiada za$
boska opatrznos¢ (divina providentia). Filozofowie, w tym platonicy, zostaja
tu okresleni jako nieszczesna spotecznos¢ (misera societas) oraz nieprawi
posiadacze (iniusti possesores)®2.

Podsumujmy: Augustyn jako manichejczyk postrzegal filozofie jako
rozumowg metode¢ odkrywania prawdy oraz droge cnotliwego zycia. W latach
386-394/5 mozna zauwazy¢ pierwsze zmiany w takim pojmowaniu filozofii:
Auctoritas wiary staje si¢ niekiedy réwnie uprawniona droga do osiagnigcia
tych celdw, jak filozoficzna ratio. Po 396 roku Augustyn odrzuca filozofi¢ jako
pelnoprawng metode osiggania prawdy oraz cnotliwego Zycia. Lektura Zistow
$w. Pawla przekonala Augustyna, ze konsekwencje grzechu pierworodnego
uniemozliwiajg postep w cnocie i madrosci na filozoficznej $ciezce ratio. Z tak
ulomna naturg (natura vitiata) jedyna droga do prawdy i szczesliwego zycia
(przesunietego w wymiar eschatologiczny) staje sie Chrystus i Jego taska. Ta
zmiana w pojmowaniu roli filozofii utrwali si¢ jeszcze w latach sporéw o role
taski i wolnej woli w zbawieniu czlowieka, jakie Augustyn toczyt od 412 roku
az do $mierci. W pierwszych latach tego sporu Augustyn polemizowat z ano-
nimowymi przeciwnikami, a nast¢pnie z Pelagiuszem i Julianem z Eklanum.
W tym czasie uznal migdzy innymi, ze zaden cztowiek nie moze osiaggna¢ na
ziemi pelni szczgscia, ktora charakteryzuje sie brakiem leku przed $miercia.

Ta niewatpliwa radykalizacja stanowiska metafilozoficznego Augu-
styna byla zwigzana z faktem, Ze ani Pelagiusz ani Julian nie przyjmowali jego

8o Zob. R. Dodaro, Augustine’s Revision of the Heroic Ideal, ,Augustinian Studies”, 2005,
t. 36, . 141-157 oraz przypis 37 powyzej.

8 Ma tu na myéli takze platonikéw, zob. Augustyn, Listy 186,11,37; 187,6; Kazania 165,5,6;
348A.9. )

%2 Augustyn, O nauce chrzescijatiskiej 2,40,60. Por. idem, O Tréjcy Swietej 13,19,24.
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nauki o skazonej naturze i grzechu pierworodnym. Twierdzili natomiast, ze
jako dzieci dobrego Boga, moca natury i wy¢wiczonej woli mozemy osiaggna¢
zbawienie. Tego rodzaju model chrzescijanstwa podobat si¢ wyksztalconym
elitom rzymskim, poniewaz stanowil wyretuszowang wersje eklektycznego
filozoficznego $wiatopogladu popularnego w péznym antyku, co udowodnit
niedawno J.-M. Salamito®. Augustyn musial wiec znalez¢ inny jezyk, dzieki
ktéremu chrzescijanstwo moglo odrdzni¢ sie, zyska¢ wyrazng tozsamosc®.
Tym jezykiem okazala si¢ nauka o lasce, a jednym z efektéw jego wynale-
zienia i zastosowania stala si¢ zmiana w pogladach na filozofi¢ i filozofow.
Podkreslmy jednak, ze w okresie sporu z Pelagiuszem, Augustyn siega czesto
po watki, ktére pojawily sie w jego mysli juz na przelomie lat 8o-tych i go-
tych IV wieku.

Chociaz na plaszczyznie deklaratywnej nawet w p6Zznym okresie Au-
gustyn pozytywnie ocenia rol¢ platonikow w procesie ewangelizacyjnym?®,
nie zmienia to faktu, ze dystansuje si¢ od filozofii jako sposobu namystu
zmierzajacego do odkrywania pelnej prawdy i pelnego szczescia. Filozo-
fia, rozumiana jako droga ratio, moze stanowi¢ etap na drodze osiggania
prawdziwej filozofii, czyli chrzescijanstwa, tak jak bylo to w przypadku
Augustyna, ale nie jest to etap konieczny. Jedyng bowiem uniwersalng me-
toda realizowania celéw epistemologicznych i etycznych jest poddanie si¢
lasce Boga, autorytetowi Pisma Swietego i Ko$ciola oraz pokorne uznanie
marnosci wlasnej, ulomnej i stabej natury. ~
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% J.-M. Salamito, Zes virtuoses et la multitude. Aspects sociaux de la controverse entre
Augustin et les pélagiens, Grenoble 2005.

8 O tym aspekcie sporu z Pelagiuszem bardzo przekonujaco pisze E. Rebillard, Zapport
de la sociologie de la déviance a une approche historienne de l'orthodoxie: 'exemple de la
controverse pélagienne sur la grace [w:] Orthodoxie, christianisme, historie, éd. par S. Elm,
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% Zob. idem, List 130; idem, O paristwie Bozym 18,41; idem, Przeciw Julianowi 4,15,78.



