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REFORMATIO ECCLESIAE W NAUCZANIU
JanA WIKLIFA 1 JANA Husa

Poglady Jana Wiklifa i Jana Husa na temat reformy Kosciota,
zaréwno w sferze rozwazan teoretycznych, jak i praktycznego
programu zmian, byly integralng czescig ich eklezjologii, a w przy-
padku Husa takze intensywnej dzialalnosci pastoralnej. Wiklif
i Hus byli uniwersyteckimi teologami, a ich diagnoza kryzysu
Kosciota i propozycje jego przezwycigzenia wynikaly z zasad epi-
stemologicznych wypracowanych na gruncie filozofii realistycz-
nej i systematycznej egzegezy Pisma Swietego. Obaj operowali
pojeciami wlasciwymi dla dyskursu filozoficznego i teologicznego
poznosredniowiecznej scholastyki. Poglady Husa na reformatio
ecclesiae s3 kluczowe dla zrozumienia jego burzliwej biografii,
dzialalno$ci akademickiej i kaznodziejskiej; sa takze istotne dla
oceny podejmowanych przezen wybordw i decyzji, ktore dopro-
wadzity do jego procesu inkwizycyjnego, zakonczonego na sobo-
rze w Konstancji. Jego pogladow eklezjologicznych nie sposéb
analizowa¢ w oderwaniu od nauczania Wiklifa, w ktérym znaj-
dowalo sie ich inspirujace zrédto'. Alexander Patschovsky, ktéry

' W literaturze przedmiotu od 130 lat toczy sie spér na temat zaleznosci mysli
Husa od Wiklifa. Zainicjowalo go systematyczne studium po$wiecone nauce
obu myglicieli, ktére w 1884 r. opublikowal austriacki uczony Johann Loserth
(Hus und Wiclif. Zur Genesis der Husitische Lehre, Prag-Leipzig 1884). Wyka-
zal on, ze w swoich pismach, a zwlaszcza w De ecclesia, Hus przywotywat
obszerne fragmenty z traktatéw Wiklifa, gtéwnie De potestate pape, De civili
dominio, Dialogus, bez wskazania zrodia ich pochodzenia. Pozwolito mu to
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przeprowadzil analize eklezjologii Husa na podstawie jego traktatu
De ecclesia, doszedl do wniosku, ze wszystkie znaczace poglady
na temat Kos$ciota przejal on od Wiklifa, potwierdzajac tym sta-
nowisko wielu wcze$niejszych badaczy.

Brytyjski uczony Gordon Left twierdzit, ze Wiklif i Hus byli
sobie blizsi jako reformatorzy niz jako mysliciele. Wskazal, ze

postawi¢ wniosek, ze Hus byt malo oryginalnym teologiem, a znaczaca czes¢
jego pogladow eklezjologicznych zostala przejeta od Wiklifa. Niemal kazdy
z pozniejszych badaczy zajmujacych si¢ mysla Husa musial wypowiedzie¢ si¢ na
temat ich zalezno$ci od nauk Wiklifa. W ostatnich pracach nie kwestionuje sie
znaczgcego wplywy pogladow Wiklifa na Husa, ale zwraca si¢ uwage, ze praski
reformator nie byt tylko epigonem oksfordzkiego reformatora, a wielu z jego
najbardziej radykalnych pogladéw w ogéle nie przejal. Jak wykazala Anezka
Schmidtova, Hus postugiwal sie cytatami z dziet Wiklifa na podobnej zasadzie
jak korzystal z prac innych autoréw, ktdre stuzyly do wsparcia argumentéw,
a technika wlaczania ich do swoich dziet byla wlasciwa dla sposobu korzysta-
nia z auctoritates w §redniowiecznych tekstach akademickich. Po 1409 r., czyli
po wydaniu rozporzadzen arcybiskupa Zbynka nakazujacych konfiskate pism
Wiklifa, Hus coraz chetniej przywolywal cytaty Wiklifa jako jedng z podsta-
wowych auctoritates; A. Schmidtovd, Hus a Viklef, ,,Listy filologické” 79, 1956,
or 2, s. 219-227. Kluczowa dla tych studiéw jest praca V. Herold, Prazskd
univerzita a Wyclif. Wyclifovo uceni o idedch a geneze husitského revoluéniho
mysleni, Praha 1985; idem, Hus a Wyclif. Srovndni dvou traktdtii ,,De ecclesia”,
w: Jan Hus na pfelomu tisicileti. Mezindrodni rozprava o ceskem reformdtoru
15. stoleti a o jeho recepci na prahu tretiho milénia, PapeZskd laterdnskd universita
Rim, 15.-18. prosince 1999, red. M. Drda, F.J. Holegek, Z. Vybiral, Tabor 2000
(,,Husitsky Tabor”, Supplementum 1), s. 129-154; podsumowujgco zob. F. Sma-
hel, Jan Hus. Zivot a dilo, Praha 2013, s. 89-98; zob. tez uwagi we wstepie do
niniejszej publikacji: P. Kras, M. Nodl, 600 lat sporu o Jana Husa - préba bilansu.
»Ich kann in Hussens »De ecclesia« keinen Gednaken von Belang finden,
der nicht bei Wyclif prafomiert worden wire; das gesamte ekklesiologische
Vorstellungsgeriist Hussens ist wyclifisch”; A. Patschovsky, Ekklesiologie bei
Johannes Hus, w: Lebenslehren und Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittel-
alter zur Neuzeit. Politik, Bildung, Naturkunde, Theologie, red. H. Boockmann,
B. Moeller, K. Stackmann, Gottingen 1989, s. 378 (dostepne on-line w: Ketzer,
Juden, Antichrist. Gesammelte Aufsitze zum 60. Geburstag von Alexander Pat-
schovsky, red. M. Kaup, P. Rychterova, T. Wiinsch, http://kops.uni-konstanz.
de/bitstream/handle/123456789/11589/PatschovskyFS.pdf?sequence=1&isAllo-
wed=y; 18 XII 2017).

N}
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pomimo laczacej ich plaszczyzny realizmu filozoficznego gloszone
przez nich programy reform rdznily si¢ zasadniczo. Wiklif stworzyt
kompleksowy i oryginalny system eklezjologiczny, ktory przed-
stawil w czternastu tomach swojej Summy teologicznej powstatej
w latach 1371-1379. Stanowil on rozwinigcie jego wczesniejszej
refleksji filozoficznej i wprowadzal do rozwazan teologicznych
wypracowane wczesniej zasady logiki realistycznej: realne ist-
nienie poje¢ powszechnych (universalia), odwiecznie obecnych
w Bozym umysle, majacych niezmienng istote (quidditas) i posia-
dajacych stale przypadlosci (accidentes). Zdaniem brytyjskiego
uczonego, o ile Wiklif byl przede wszystkim uniwersyteckim
uczonym-teoretykiem, ktéry oddzialywat na debat¢ o reformie
Kodciola poprzez swoje pisma, o tyle Hus byl praktykiem reformy,
aktywnym kaznodzieja, zywo reagujagcym na biezace przejawy
kryzysu Kosciota’.

We wspolczesnej literaturze przedmiotu Wiklif i Hus sg zali-
czani do reformatoréw péznosredniowiecznego Kosciola, ktorzy
z duza przenikliwoscig opisali dramatyczna sytuacjg Kosciola,
trafnie diagnozowali jej przyczyny, a zarazem odwaznie, cho¢
w nieco odmienny sposéb, wskazywali $rodki naprawcze. Wiklifa
i Husa taczyta krytyczna ocena niedostatkow wspdlczesnego im

* G. Leff, Wyclif and Hus. A Doctrinal Comparison, w: Wyclif in his Times, red.
A. Kenny, Oxford 1986, s. 105: , The relation of Wyclif and Hus is as refor-
mers rather than as thinkers. Despite their common philosophical allegiance
to realism, their systems of thought were markedly different. Whereas Wyclif
rigidly subordinated all his tenets to a few fundamental notions, Hus cannot be
strictly said to have a system at all. Wyclif's main influence was theoretical - in
his teachings; that of Hus was predominantly practical, through his preaching
and his martyrdom. They met in their common revulsion against the abuses
within the Church, above all amongst its hierarchy and religious orders. In that
sense Wyclif’s influence upon Hus was a moral and practical one. It helped to
inspire Hus in his demand for a radical reformation of the Church, culminating
in Hus’s adoption of Wyclif's doctrine of the Church. Extreme though this
was, Hus reached it principally through his own experience as an advocate of
reform and as the upholder of the native Czech reforming tradition” (jesli nie
zaznaczono inaczej, ttumaczenia sg dzielem autora).
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Kosciota. Wing za kryzys Kosciota obaj obarczali duchowienstwo,
a przede wszystkim wladze koscielne: papiezy, kurie rzymska
i biskupéw, ktorzy przedkladali sprawy doczesne — majatek, wta-
dze, przywileje - ponad prawo Boze zapisane w Pi§mie Swietym.
W wystapieniach obu uczonych mozna dostrzec stopniowo nara-
stajaca krytyke hierarchii koscielnej, skazonej grzechem symonii
i konsekwencjami donacji Konstantyna. O ile Wiklif juz w swoich
wczesnych pismach politycznych z potowy lat siedemdziesiatych
ostro wystepowal przeciwko papiestwu i biskupom angielskim,
oskarzajac ich o zdrade nauki Kosciota, ze§wiecczenie i upadek
moralny, o tyle u Husa wida¢ stopniowa ewolucje i radykaliza-
cje pogladow eklezjologicznych. Wiklif jednoznacznie podwa-
zal roszczenia papieza do wtadzy nad Kosciotem powszechnym,
ograniczajac je wylacznie do Italii*. W jego opinii papiestwo byto
najbardziej szkodliwg dla Kosciofa instytucja, ktéra nie tylko
nie miala zadnej legitymizacji w Pi$mie Swietym, ale stanowita
wrecz uzurpacje przez papiezy wladzy Chrystusa nad Kosciotem.
Schizma, ktéra wybuchta w 1378 r., stanowila dla Wiklifa potwier-
dzenie jego tezy o zbednosci tej instytucji. Jej przyczyne widziat
w papieskiej zadzy wladzy i posiadania’.

* Wér6d bardzo bogatej literatury przedmiotu walor klasyczny ma monografia:
H.B. Workman, John Wyclif. A Study of the English Medieval Church, t. 1-2,
Oxford 1926. Pierwsze systematyczne opracowanie mysli politycznej Wiklifa,
w obrebie ktdrej rozwazane sg takze kwestie eklezjologiczne, przyniosto studium
L.J. Daly, The Political Theory of John Wyclif, Chicago 1962. Przeglad probleméw
zwigzanych z zyciem, dzialalnoscig i doktryna Wiklifa zawiera zbiér studiéw
A Companion to John Wyclif. Late Medieval Theologian, red. 1.Ch. Levy, Leiden
2006, tu zwt. art. T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology and Political Thought,
s. 199-240. Najnowsza biografia Wiklifa wyszta spod piéra Stephena E. Laheya;
zob. idem, John Wyclif, Oxford 2008. Dla rozwazan nad eklezjologia Wiklifa
kluczowe sg studia: M. Wilks, Wyclif. Political Ideas and Practice, wybor i wstep
A. Hudson, Oxford 2000; S.E. Lahey, Philosophy and Politics in the Thought of
John Wyclif, Cambridge 2003.

® M.in. J. Wyclif, De Christo et suo advesario antichristo. Ein Polemischer Tractat,
wyd. R. Buddensieg, Gotha 1880, s. 47-56; zob. T. Shogimen, John Wyclif's
Ecclesiology, s. 205-206, 220.
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W przypadku Husa ewolucja pogladéw eklezjologicznych
byla bardziej ztozona, a jej przebieg wigzal si¢ z podejmowa-
nymi przezen dzialaniami duszpasterskimi®. W pierwszej deka-
dzie XV w. mistrz Jan blisko wspotpracowatl z arcybiskupem
praskim Zbynkiem Zajicem, na ktérego zaproszenie dwukrotnie
- w latach 1405 i 1407 - glosit kazania na synodach prowingcjal-
nych archidiecezji praskiej. Wystepujac przeciwko symonii, ktéra
postrzegat jako jedno z gtéwnych Zrédet zepsucia w Kosciele, miat
poczatkowo sojusznika w arcybiskupie praskim, ktory chronit go
przed kontratakami ze strony napigtnowanych przezen kaptanéw.
Pézniejszy konflikt wokot pism Wiklifa pozbawil Husa wsparcia
ze strony arcybiskupa, ktéry z sojusznika stal si¢ jego gléwnym
wrogiem. Od 1409 r. Hus mogt liczy¢ na poparcie kréla czeskiego
Wactawa IV i jego otoczenia. Angazujgc sie w spdr z arcybiskupem
praskim, Hus stanal jednoznacznie po stronie kréla, uzasadniajac
monarsze dzialania i wzywajac Waclawa IV do stanowczej roz-
prawy z symoniackim duchowienstwem. Sojusz obozu reforma-
torskiego z tronem okazal si¢ do§¢ krétkotrwaly. Juz w 1411 r.

¢ Eklezjologia Jana Husa doczekala sie wielu opracowati. Do najwazniejszych naleza
studia Jana Sedldka (Husiiv traktdt ,,De ecclesia”, ,Studie a texty k ndbozenskym
déjinam ceskym” 2, 1915), Vlastimila Kybala (M. Jan Hus. Zivot a uleni, t. 1-3,
Praha 1923-1931), Paula De Vooghta (L’hérésie de Jean Huss, Louvain 1960
i Hussiana, Louvain 1960; wyd. 2: Louvain 1975), Matthew Spinki (John Hus’
Concept of the Church, Princeton 1966), Waltera Brandmiillera (Ekklesiologie
und Christologie bei Johanes Hus, w: Von Konstanz nach Trident. Beitrige zur
Geschichte der Kirche von den Reformkonzilien bis zum Tridentinum. Festgabe
fiir August Franzen, red. R. Baumer, Miinchen 1972, s. 47-55), Alexandra Pat-
schovsky’ego (Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 370-399). Ostatnio obszernie
o eklezjologii Husa zob. M. Dekarli, Myslet cirkev a svobodu. Prolegomena
k Husové eklesiologii a mordlni teologii, Praha 2012. Poglady eklezjologiczne sa
omawiane jako integralny element programu reformy Koséciota w kazdej bio-
grafii Husa. W nowszych pracach poswiecaja mu odrebne rozdzialy F. Smahel,
Jan Hus, s. 163-173; P. Soukup, Jan Hus. Zivot a smrt kazatele, Praha 2015,
s. 60-74. W polskiej literaturze przedmiotu mamy nowe opracowanie teolo-
giczne eklezjologii Husa autorstwa Krzysztofa Moskala, ,,Aby lud byt jeden...”.
Eklezjologia Jana Husa w traktacie ,De ecclesia”, Lublin 2003.
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wystapienie Husa przeciwko sprzedazy odpustow na wyprawe
neapolitaniskg doprowadzilo do spigcia z czeskim monarchg, ktéry
nie zawahal sie skaza¢ na $mier¢ trzech studentéw wystepujacych
przeciwko sprzedazy odpustéw’. Jadgc na sobér w Konstancji
w pazdzierniku 1414 r., Hus byl osamotniony, obtozony eksko-
muniky przez sad arcybiskupi i papieski, a zarazem pozbawiony
wsparcia ze strony krola Wactawa IV.

Analizujac koncepcje eklezjologiczne Wiklifa i Husa, trzeba
bra¢ pod uwage odmienne konteksty ich Zycia i dziatalnosci, ktore
mialy duzy wplyw na ewolucj¢ ich pogladéw. Jan Wiklif, znako-
micie wyksztalcony filozof i teolog, prawdziwa gwiazda oksfordz-
kiej wszechnicy w latach siedemdziesigtych XIV w., byt zarazem
doradca dworu kroélewskiego i protegowanym Jana z Gandawy,
syna Edwarda III, i najbardziej wptywowa osobg w otoczeniu krola
Ryszarda II. W 1374 r. na polecenie dworu Wiklif uczestniczyt
w negocjacjach z legatami papieskimi w Brugii, ktére dotyczyty
prowizji na godnosci Kosciota angielskiego i prawa duchownych
odwolywania si¢ do sadu papieskiego®. Zapewne pod wplywem
Jana z Gandawy Wiklif podjat rozwazania na temat suwerennosci
krolow angielskich, ich wladzy nad Kosciotem angielskim i nieza-
leznosci od papiestwa. W swoich dwdch traktatach De civili domi-
nio i De potestate pape dowodzil, ze papiez nie ma zadnej wladzy
nad Ko$ciotem angielskim i nie ma prawa wtracac si¢ w polityke
kréla wobec duchowienstwa angielskiego, ktdra nalezy wylacz-
nie do jego monarszych prerogatyw. Opublikowanie tych dwéch
dziet miato wyraznie okreslony cel polityczny, zgodny z intere-
sami angielskiego wtadcy’. Wiklif byt oddanym stuga Korony
angielskiej, gardzacym roszczeniami awinionskiego papiestwa
i gotowym postuzy¢ sie swoim intelektem do zdeprecjonowania

7 A. Patschovsky, Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 389.

® A.E. Larsen, John Wyclif c. 1331-1384, w: A Companion to John Wyclif, s. 15-18. Na
temat przebiegu rokowan miedzy delegacja Edwarda III a legatami papieskimi zob.
W.A. Pantin, The English Church in the Fourteenth Century, Cambridge 1955, s. 57-91.

° H. Workman, John Wyclif, t. 2, s. 209-232.
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jego pozycji. Wychodzac z realistycznej filozofii i opierajac swoje
wywody teologiczne na zalozeniu calkowitej samowystarczalno-
$ci Pisma Swigtego, Wiklif byt w stanie w systematyczny sposéb
obali¢ koncepcje papieskiej supremacji w Kosciele i odrzucié¢
papieskie pretensje do wladzy nad angielskim duchowienstwem'.
W swoim programie reformy Kosciota wzywal do przywrdcenia
Pismu Swietemu naleznego mu miejsca jako najwyzszego i nie-
podwazalnego autorytetu''. Z tego wzgledu, jak przypuszcza wielu
badaczy, swoje systematyczne rozwazania na temat Pisma Swietego
w traktacie De veritate Sacrae Scripturae przedstawil bezposred-
nio po ukonczeniu pracy nad dwoma wczesniejszymi dzietami:
De mandatis divinis i De civili dominio. Poglady eklezjologiczne
Wiklifa byly w istocie integralng czescig jego teologii politycznej,
w ktdrej podstawowg kategoria byla catkowita suwerennos¢ krole-
stwa angielskiego i dominujaca pozycja wladcy, ktéremu podlegaja
instytucje panstwowe i koécielne. Na marginesie nalezy przypo-
mnie¢, ze dzieki protekeji Jana z Gandawy, pomimo dezaprobaty
dla jego pogladéw, Wiklif nie stat si¢ obiektem ko$cielnych repre-
sji, a jego potepienie jako autora heretyckiej nauki mialo miejsce
dopiero w maju 1415 r. na soborze w Konstancji'>.

Poglady eklezjologiczne Jana Husa, ktérym najdobitniej dat
wyraz w traktacie De ecclesia, ksztaltowaly si¢ w odmiennym
kontekscie". Inaczej niz Wiklif i niezaleznie od swojej akademickiej

' Dokonujgc krytycznej oceny wcze$niejszych studiéw m.in. Gordona Leffa
i Michaela Wilksa, Stephen E. Lahey jednoznacznie uznal metafizyke Wiklifa za
fundament jego refleksji o Ko$ciele. Wskazal, ze interpretacja mysli politycznej
Wiklifa wymaga dobrego zrozumienia jego rozwazan metafizycznych na temat
relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem (idem, Philosophy and Politics, passim);
zob. T. Shogimen, John Wyclif's Ecclesiology, s. 204-205.

" 1. Wyclif, Tractatus de veritate Sacrae Scripturae, wyd. R. Buddensieg, t. 1-3,
London 1903, tu t. 1, s. 403.

12 Dokumenty soboréw powszechnych, wyd. i oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 1-4,
Krakéw 2001-2007, tu t. 3, s. 76-85.

"> Traktat Jana Husa De ecclesia zostal publicznie zaprezentowany 8 VI 1413 r. Kil-
kadziesigt kopii, jak twierdzi Stefan Palecz 80, zostalo przepisanych réwnocze$nie
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kariery, Hus byl przede wszystkim duszpasterzem, ktérego uwaga
skupiata sie na grzechach wspdlczesnego mu duchowienstwa. Jego
krytyka przez diugi czas koncentrowala si¢ na wystepkach kleru,
zaniedbujgcego obowigzki duszpasterskie i narazajacego wiernych
na zgorszenie. Dotyczyta konkretnych zaniedban i byta kierowana
do okreslonego $rodowiska hic et nunc. Hus byl przede wszystkim
pragmatykiem, ktory reagowal na dostrzezone nieprawidlowosci
zycia ko$cielnego, czynigc to niekiedy w sposéb emocjonalny i per-
sonalny. Nie bez powodu tak duzo miejsca w jego wystapieniach
zajmowala krytyka symonii. Kupczenie godno$ciami ko$cielnymi,
bedace wedlug niego powszechng praktyka, uznawal za ciezki
grzech, herezje i gtowng przyczyne zta w Kosciele. Od btysko-
tliwych wystapien o charakterze duszpasterskim i polemicznym
Husa dzielita jednak daleka droga do opracowania systematycznej
nauki o Koéciele. Jego poglady eklezjologiczne sg rozproszone,
a ich najpelniejszy wyklad zawiera De ecclesia, dzielo pisane nie-
spelna dwa lata przed $miercig w Konstancji. Teoretyczna reflek-
sja Husa na temat Kosciola rodzila si¢ powoli i w duzej mierze
stanowita reakcje na oskarzenia stawiane mu przez jego przeciw-
nikéw, glownie akademickich. W duzej czesci wynikala z obrony
ortodoksji nauk Wiklifa, w ktérg Hus zaangazowat si¢ z calym
przekonaniem w 1410 r."* Odpowiadajac na zarzut obrony pote-
pionych pogladéw Wiklifa, w tym wladnie tych odnoszacych sie

przez kopistéw spisujacych ten traktat ze stuchu w Kaplicy Betlejemskiej.
Symbolicznie egzemplarz tego dzieta, z ktérego zaczerpnieto wigkszo$¢ artyku-
téw uznanych za heretyckie, zostal spalony na stosie wraz z mistrzem Janem.
Pierwsze krytyczne wydanie De ecclesia opracowatl Viaclav Flajshans w: Mistra
Jana Husi sebrané spisy, t. 2: Spisy latinské, cz. 2, Praha 1904, s. 263-413.
Nowe wydanie przygotowal S. Harrison Thomson, Mistr Jan Hus, De eccle-
sia, Cambridge 1956 i Praha 1958. Wszystkie cytaty lacinskie z tego traktatu
odnosza si¢ do wydania praskiego. W 2007 r. ukazal si¢ polski przektad tego
traktatu: J. Hus, O Kosciele, ttum. i oprac. K. Moskal, Lublin 2007 (Towarzy-
stwo Naukowe Katolickie Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. Zrédta
i Monografie, 318).
' M.in. A. Patschovsky, Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 386.
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do kwestii eklezjologicznych, mistrz Jana staral si¢ wypracowac
wlasng koncepcje Kosciola, wigzac ja ze wspomniang pragmatyka
duszpasterska. Dobrze widoczna w wystapieniach Husa ewolucja
tych pogladow odzwierciedlala narastajacy konflikt z wladzami
koscielnymi, arcybiskupem Zbynkiem i papiestwem. Protestujac
przeciwko wydanemu w 1409 r. nakazowi Zbynka konfiskaty i spa-
lenia ksigg Wiklifa, Hus wszedl na droge sporu prawnego, ktéra
doprowadzita go do Konstancji'®. Broniac sie przed dziataniami
prawnymi najpierw praskiego arcybiskupa, a pdzniej papieskiego
sadu, Hus zaczal podwazaé¢ kompetencje instytucji koscielnych,
przedktadajac prawo Boze ponad ludzkie rozporzadzenia. Pytanie,
na ile $wiadomie to czynit bylo i wcigz jest przedmiotem debaty.
Kiedy w 1412 r. odwolat si¢ publicznie od nalozonej nan eksko-
muniki do Chrystusa stanowito to symboliczne zakwestionowa-
nie wladzy jurysdykcyjnej papiezy do rozpatrywania i oglaszania
wyrokéw w sprawach wiary'.

W eklezjologii Wiklifa kluczowe miejsce zajmuje przejeta od
$w. Augustyna doktryna predestynacji. Oksfordzki uczony uczynit
predestynacje fundamentem swojej koncepcji Kosciota, dochodzac
do skrajnych niekiedy konkluzji logicznych. Pojawila si¢ ona juz
w traktacie De civili dominio, ale jej najpelniejszy wyklad znalazt
sie w De ecclesia. Zdaniem Wiklifa prawdziwy, $wiety i wieczny
Koscidt tworzy wyltacznie wspdlnota predestynowanych, czyli
przeznaczonych do zbawienia dzigki Bozej fasce (communitas
predestinatorum). Tak rozumiany Ko$ciol jest tozsamy z mistycz-
nym Cialem Chrystusa, jest oblubienicg Chrystusa i Krélestwem
Niebieskim'’. Tak pojetej wspdlnocie prawdziwego Kosciota,

'* J. Kejt, Husiiv proces, Praha 2000, s. 19-51, 203-204.

' Ibidem, s. 97-104; idem, Husovo odvoldni od soudu papezova k soudu Kristovu,
Usti nad Labem 1999.

17 Tercio vero accipitur ecclesia propiissime pro universitate predestinatorum,
et ista vocatur corpus Christi misticum, sponsa Christi et regnum celorum”;
L. Wyclif, Tractatus de civili dominio, wyd. R.L. Poole, t. 1, London 1885, s. 288;
idem, Tractatus de ecclesia, wyd. J. Loserth, London 1886, s. 1-25.
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ktorego gtowa jest Chrystus, Wiklif przeciwstawial wspolnote
potepionych (communitas prescitorum). Przynaleznos$¢ do jed-
nej z tych wspolnot zalezata wyltacznie od woli Boga, ktdra jest
odwieczna i niezmienna. To Bég decyduje, kto zostanie zbawiony,
a kto potepiony raz i na zawsze'®. Nawet ci, ktorzy w zyciu docze-
snym popelniaja grzechy, dzieki odwiecznej tasce Boga zostang
zbawieni, a ci, ktorzy w zyciu doczesnym postepuja sprawiedliwie,
jezeli s3 pozbawieni tej taski, nie unikng potepienia. Zadne ludz-
kie zastugi nie mogg zmieni¢ odwiecznej woli Boga. Co wigcej -
jak podkresla Wiklif - jedynie Bég wie, kto nalezy do wspdlnoty
przeznaczonych do zbawienia, a kto do wspolnoty potepionych.
Skoro tak, to nikt z ludzi nie wie, jakie jest jego przeznaczenie'.

Koncepcja predestynacji stanowila naturalne rozwiniecie
wczesniejszej refleksji metafizycznej Wiklifa na temat Boga i jego
relacji z cztowiekiem. Jej konsekwencja byto podwazenie hierar-
chicznej struktury Kosciota, na ktorej czele stoi papiez i kardy-
natowie. Skoro bowiem nikt poza Bogiem nie wie, czy nalezy do
prawdziwego Kosciota predestynowanych, to dotyczy to row-
niez wszystkich dostojnikow koscielnych, lgcznie z papiezem.
Nikt bowiem bez Bozego objawienia nie wie, czy papiez nie jest
przypadkiem prescitus®. W ten sposob wszelkie koscielne urzedy
i godnosci tracily swoje znaczenie, a ich posiadacze nie mogli by¢
pewni, ze w istocie naleza do prawdziwego Kosciota. Doktryna

8 Etilla predestinacio cum sit precipuum donum Dei gratissime datum, cum
nemo potest mereri suam predestinacionem [...] et sic conceditur, quod non
potest perdi, cum sit fundamentum glorificacioni vel beatutidini, que nec eciam
potest perdi”; I. Wyclif, Tractatus de ecclesia, s. 139.

YA, Kenny, The Realism of the De Universalibus, w: Wyclif in his Times, s. 17-29;

por. P.V. Spade, The Problem of Universals and Wyclif’s Alleged Ultrarealism,

»Vivarium” 43, 2005, nr 1, 111-123; A.D. Conti, Wyclifs Logic and Metaphysics,

w: A Companion to John Wyclif, s. 67-125.

»[...] nullus vicarius Christi debet presumere asserere se esse caput sancta

catholice, ymmo nisi habuerit specialem revelacionem, non assereret se esse

aliquod membrum eius”; I. Wyclif, Tractatus de ecclesia, s. 5; zob. T. Shogimen,

John Wyclif’s Ecclesiology, s. 216-217.

20
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predestynacji pozwolila Wiklifowi zakwestionowac¢ hierarchiczng
strukture Kos$ciota rzymskiego. Zadaniem kaptanow, nawet tych,
ktérzy naleza do potepionych, jest gloszenie stowa Bozego i spra-
wowanie sakramentow’".

Doktryna predestynacji uderzala bezposrednio w instytucje
papiestwa i roszczenia papieza do bycia glowa Kosciota i wikariu-
szem Chrystusa. W nauczaniu Wiklifa o Kosciele jako wspolnocie
przeznaczonych Chrystus jest jego gtows, a istnienie jakiegokolwiek
ziemskiego nastepcy jest zbedne. Rownoczesnie Wiklif podwazat
papieska supremacje biskupéw Rzymu w Kosciele, ktora opierata
sie na prymacie §w. Piotra w kolegium apostolskim i wladzy klu-
czy przekazanych mu przez Chrystusa. W jego ocenie Piotr nie
zostal obdarowany wigkszg wtadza niz inni apostotowie, a prze-
kazana mu wladza nie odnosila si¢ w jaki$ szczegoélny sposéb ani
do niego, ani do biskupéw Rzymu*. Nic tez nie wskazuje, aby
sprawowal swoja wladze nad innymi apostotami Chrystusa i nad-
zorowal w jakikolwiek sposob ich postuge®. Dla Wiklifa godno$¢
papiezy nie budzitaby zastrzezen, gdyby biskupi Rzymu naslado-
wali $w. Piotra w jego pokorze i ubdstwie, a zarazem nie roscili
pretensji do wladzy nad calym Kosciolem. Pierwszenstwo Piotra
wsérod innych apostoléw mialo charakter honorowy, a papieze
wykorzystuja je do narzucenia swojej wladzy innym biskupom
i gromadzenia bogactwa®. W opinii Wiklifa papiestwo pojmowane

2t [...] prescitus eciam in mortali peccato actuali ministrat fidelibus [...] sacerdotes
mali iniuriantur, sed non nocent piis fidelibus demerentibus ministrandi eis
ecclesiastica sacramenta”; I. Wyclif, Tractatus de ecclesia, s. 448.

2 [...] Petrus tamquam generalis attornatus gerebat personam ecclesie, ubi rece-
pit potestatem non singulariter pro se et quocumque Romano pontifice sed
generaliter”; idem, Tractatus de potestate pape, wyd. J. Loserth, London 1907,
s. 140.

» T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology, s. 218-219.

2 1 preeminencia Petri in alios non stat in honore, in dominatu vel gloria
seculari, sed in omnino oppositis”; I. Wyclif, Tractatus de potestate pape, s. 135;
»[...] dominus papa debet tocius populi humillimus, mitissimus et effectualissi-
mus ministrator, bonorum fortune sctrictissimus abdicator, et breviter dicatur,
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jako nadrzedna instytucja zarzadzajaca calym Kosciolem jest
zbedne, a papiez powinien ograniczy¢ swoja wladze co najwyzej
do Ttalii”. Znaczenie godnosci papieskiej byto $cisle powigzane
z Pismem Swietym. Zaden papiez nie mogt glosié¢ czegos, co bylo
niezgodne z literg Pisma Swietego, ktére mialo charakter nie-
podwazalny i samowystarczalny. Jezeli papiez czynil inaczej, to
stawat sie antychrystem®. Odrzucajac uniwersalistyczne roszcze-
nia papiezy do wladzy nad Kosciolem, Wiklif podkreslat réwno-
cze$nie wysokie oczekiwania moralne wobec 0sob piastujacych
godno$¢ wikariusza Chrystusa. W $wigtosci powinni oni nasla-
dowa¢ Chrystusa i apostotéw. Papiezy, ktérych zycie odbiegato
od wysokich standardéw moralnych, a ktérych decyzje przeczyly
Pismu Swietemu, okre$lat mianem hipokrytéw i antychrystow?”.

Poglady eklezjologiczne Wiklifa rozwijaly si¢ w $cistym zwigzku
z jego refleksja na temat wladzy, jej natury i pochodzenia, pozy-
cji wladcy i jego prerogatyw, a takze relacji migdzy panstwem
i Kosciotem. Jak zauwazyl Takashi Shogimen, wigkszo$¢ pism
Wiklifa skladajacych si¢ na jego Summa theologiae, powstatych
w latach 1375-1381, nie zajmuje si¢ teologia spekulatywna, jak
wskazywalyby ich tytuly, ale dotyka biezacych problemoéw poli-
tycznych i teologicznych®. Oksfordzki uczony tacznie rozpatry-
wal kwestie zwigzane z reforma Kosciota i panstwa, odnoszac
je przede wszystkim do angielskiego Kosciota i krdlestwa. Dla

omni genere virtutuum et potissime in renunciacione secularium negociorum
ac contemplacione celestium”; idem, Tractatus de civili domino, t. 2, s. 17.

» Z tego wzgledu Gordon Leff uznatl atak Wiklifa na hierarchiczng strukture
Koféciota za ,najbardziej rewolucyjny element” jego nauki; idem, Heresy in the
Later Middle Ages. The Relation of Heterodoxy to Dissent, c. 1250 - c. 1450,
t. 2, Manchester 1967, s. 531.

* ,Romano pontifice vel quocumque alio fingente se gerere primatum vicarie
potestatis Christi in terris, ab eius semita declinante secundum sensum scripture
nullus plenius vel periculosius de facto nomen et opera Antichristi”; I. Wyclif,
De potestate pape, s. 118.

7 T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology, s. 235-236.

* Ibidem, s. 200.
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zrozumienia jego programu reformatorskiego pierwszorzedne
znaczenie maja jego traktaty De dominio divino (1373-1374),
De civili dominio (1375-1376), De ecclesia (1378-1379), De offi-
cio regis (1379), De potestate pape (1379), De symonia (1380),
De apostasia (1380) i De blasphemia (1381)*. Refleksja Wiklifa
na temat Kosciola rozwijala si¢ stopniowo i stanowila pochodna
jego rozwazan o pochodzeniu i naturze wladzy. Punktem wyjscia
bylo stwierdzenie, ze wszelka wladza (dominium) pochodzi od
Boga i jest uzalezniona od jego faski (gratia). Bog wszechmogacy
sam decyduje, kogo obdarzy wtadza™. Inng wazng przestanka,
z ktorej Wiklif wyprowadzit swoja eklezjologie, byto zatozenie,
ze pelnia wladzy (plenitudo potestatis) nalezy do monarchy,
ktéremu podlega zaréwno panstwo, jak i Kodciét. Krél, ktérego
wladza pochodzi bezposrednio od Boga i ktdry jest najwyzszym
Jego reprezentantem w swoim krolestwie, ma prawo swobodnie
dysponowa¢ dobrami i godnosciami — $wieckimi i ko$cielnymi.
Wyniesienie wladzy krélewskiej ponad wszelka wladze i powia-
zanie jej bezposrednio z wladza Boga pozwolito Wiklifowi uza-
sadni¢ twierdzenie, ze w swoim krdlestwie wladca angielski jest
catkowicie suwerenny i niezalezny od innych wtadcéw. Dotyczylo
to przede wszystkim papieza, ktory byl postrzegany jako obcy
monarcha, niemajgcy zadnej wladzy nad Kosciotem angielskim®'.

Pojecie reformatio Wiklif zapozyczyt od Roberta Grosseteste’a,
ktory postugiwat sie nim w odniesieniu do walki z grzechami (cor-
rectio peccatorum). Dla biskupa Lincoln odnowa Kosciota miata si¢
dokonac¢ za sprawg biskupow, ktorzy poprzez intensywne dzialania
duszpasterskie mieli zabiega¢ o powrét grzesznikow do wspdlnoty
wiernych. W pogladach Wiklifa reformatio nabralto innego zna-
czenia. Bylo ono przeciwstawiane deformacji Kosciota (deformitas

% Kolejno$¢ powstania i datacje traktatow podaje za W.R. Thomson, S.H. Thom-
son, The Latin Writings of John Wyclyf. An Annotated Catalog, Toronto 1983.

** S.E. Lahey, Philosophy and Politics, s. 133-138.

’! Szerzej na ten temat zob. M. Wilks, Predestination, Property and Power. Wyclif’s
Theory of Dominion and Grace, w: idem, Wyclif, s. 24-32.
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ecclesiae), ktora bylta nastepstwem tyranicznych rzadéw papieza
i biskupow™”. Zdeformowany Kosciot odszedt od swoich pierwot-
nych zasad, ustanowionych przez Chrystusa i przestrzeganych
przez apostotéw™. Gloszona przez Wiklifa krytyka wspotczesnego
Kosciota dotykata w pierwszym rzedzie jego bogactwa i wladzy.
W jego pismach powracajg oskarzenia Kosciota o nieposkromiong
zadze wladzy i dazenie do powigkszania majatku. Ubdstwo stano-
wilo naturalny stan Ko$ciota (dominium naturale), a posiadanie
dobr doczesnych wigzalo si¢ z wltadzg swiecka (dominium civile).
Z woli Boga ubdstwo bylo fundamentem Kosciota, a odkupien-
cza $mier¢ Chrystusa umozliwita przywrdcenie tego pierwotnego
stanu®. Dopiero wraz z przyjeciem donacji Konstantyna Kosciot
stal si¢ bogaty i sprzeniewierzyt sie swemu postannictwu. Zdaniem
Wiklifa jedynie pozbawienie duchownych ich majatkéw pozwoli
przywréci¢ Kosciotowi jego ewangeliczne ubdstwo™. Odebranie
duchowienstwu majatku i przywilejéw stanowi kluczowy element
jego programu reformy Kosciota. Wszyscy kaptani, proboszczowie
i zakonnicy powinni zy¢ w ubdstwie, pozbawieni prawa posiada-
nia jakiejkolwiek wlasnosci i utrzymujac si¢ wylacznie z dziesiecin
i daréw wiernych™.

W pismach skladajacych si¢ na Summe teologiczng, a zwlasz-
cza w De ecclesia, Wiklif wskazal przelomowe momenty w dzie-
jach Kosciola, ktore wyznaczaly kolejne etapy jego degradacji
i deformacji. Zdaniem Wiklifa okres poczatkowy — czas Ko$ciota
pierwotnego (ecclesia primitiva), gdy wiernie realizowal on misje

* 1. Wydlif, Tractatus de ecclesia, s. 292.

3 Ibidem, s. 265.

* T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology, s. 232-233.

» ,[...] summum privilegium pro statu vie foret ecclesiam esse exoneratam
possessione civili temporalium, currendo libere post Christum in evangelica
paupertate”; I. Wyclif, Tractatus de ecclesia, s. 176.

»[...] hoc distinccio inter fratres, inter possessionatos et inter curatos, viven-
tes de decimis et oblacionibus quin omnes debemus vivere exproprietarie de
elemosinis laicorum”; ibidem, s. 308.

36
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powierzong przez Chrystusa — trwal do IV w. Wspélnoty chrze-
$cijanskie wzorowaly si¢ wowczas na gminie jerozolimskiej, prze-
strzegajac ewangelicznych zasad gloszonych przez apostotéw i ich
nastepcow. W wyobrazeniach Wiklifa w idealistycznie pojmowa-
nej ecclesia primitiva wladcy - kaptani - sprawowali catkowita
wladze polityczng i sadownicza, a duchowni glosili Ewangelie
i udzielali sakramentéw. Kres istnieniu tej modelowej wspdl-
noty chrzescijanskiej przyniosta donacja Konstantyna, gdyz wraz
nig w zycie Kosciola wkroczyla polityka cesarska. Donacja byta
jakby zawarciem zwigzku malzenskiego pomiedzy cesarstwem
a Kosciolem, w ktérym pan mlody - cesarz — obdarowal swoja
wybranke — Ko$ciél — majatkiem i przywilejami. Donacja umoz-
liwita Koéciolowi udziat w systemie wladzy, co doprowadzito do
jego stopniowego rozkladu moralnego. Jak stwierdza Wiklif, od
czasu donacji zaden z papiezy nie ponidst meczenskiej $mierci.
Dopiero w pozniejszym czasie papieze zaczgli twierdzi¢, ze ich
wladza pochodzi bezposrednio od Boga, a Konstantyn oddat
Sylwestrowi jedynie to, co niesprawiedliwie posiadal®®. Oparta na
Listach $w. Pawla i Dziejach Apostolskich wizja Kosciofa pier-
wotnego byla dla Wiklifa podstawowym punktem odniesienia
w ocenie wspolczesnego mu Kosciota rzymskiego. Prosty i ubogi
Koscidt apostolski, oddany gloszeniu stowa Bozego i wierny naka-
zom Chrystusa, stanowil dlan jaskrawe przeciwienstwo uposa-
zonego majatkami i obdarowanego przywilejami Kosciota pod
wladzg papiezy. Wspdlczesny sobie Koscidt okreslat Wiklif mia-
nem Kosciola cesarskiego (ecclesia imperialis), ktory przyjmujac
darowizng cesarza Konstantyna, stracit swoja pierwotng czysto$¢

7 ,Postquam autem [Ecclesia] dotata est dotacione sapiente speculum, decre-
vit continue tam virtute tam quantitate; cuius causa indubie est declina-
cio ad carnem et speculum [...]. Unde cronicantes notant quod a tempore
huius dotacionis non successit aliquis papa martir”; I. Wyclif, Tractatus
de civili dominio, t. 3, s. 217; zob. T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology,
s. 210-211.

* 1. Wyclif, Tractatus de civili dominio, t. 3, s. 445.
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i zaczal pograza¢ sie w grzechach®. W przeciwienstwie do Williama
Ockhama, ktéry uwazat czas pierwotnej doskonatosci Kosciota za
ostatecznie stracony, Wiklif wierzyl w mozliwoé¢ przywrédcenia
Kosciotowi owego idealnego stanu™.

Kolejng wazng cezur¢ w dziejach Kosciola wyznacza - zda-
niem Wiklifa - pontyfikat Innocentego III, pierwszego papieza-
-tyrana, ktéry narzucit Kosciotowi nowy, absolutystyczny model
rzadow. O ile przed 1200 r. Wiklif dostrzegal dobrych papiezy,
ktérzy starali sie realizowac zasady vitae apostolicae, o tyle po
1200 r. sytuacja ulegta pogorszeniu®'. To wlasnie za pontyfi-
katu Innocentego III powstaly zakony mendykanckie - pseudo-
-fratres, ktérych rekami papiez narzucil pelni¢ swojej wtadzy
w calym Kodciele i stal si¢ jakby krolem w kazdym kroélestwie.
Innocentego III i jego nastepcow Wiklif czynit odpowiedzialnymi
za rozpowszechnienie dualistycznej koncepcji wladzy, w ktorej
monarchowie byli dysponentami tylko wladzy doczesnej, a papie-
zom zostala przyznana pelna wladza duchowa. Taki podzial wta-
dzy i ograniczenie prerogatyw krola na rzecz papieza uwazat za
naduzycie, ktdre zrodzito korupcje i symonie wsrdéd duchowien-
stwa®. W De civili dominio Wiklif wskazuje na zasadnicze réz-
nice cechujace kazdy z tych okreséw, o ile w pierwszym Kosciot
Chrystusa (ecclesia Christi) byt doskonale kierowany przez aposto-
tow i §wieckich sedzidw, o tyle w drugim, ktéry nastapil po dona-
¢ji Konstantyna, stan Kos$ciota zarzadzanego przez monarchéw

% Szerzej na temat zob. G. Leff, The Apostolic Ideal in the Later Medieval Eccle-
siology, ,,Journal of Theological Studies” 18, 1967, s. 58-82.

* T. Shogimen, Ockham’s Vision of the Primitive Church, w: The Church Retrospec-
tive. Papers read at the 1995 Summer Meeting and the 1996 Winter Meeting of
the Ecclesiastical History Society, red. R.N. Swanson, Woodbridge 1997 (Studies
in Church History, 33), s. 163-175.

“! M. Wilks, Royal Patronage and Anti-papalism: from Ockham to Wyclif, w: idem,
Wyclif, s. 156-157; idem, Reformatio regni, ,,Studies in Church History” 9,
1972, s. 116-118.

*2 Szerzej na ten temat zob. idem, Wyclif and the Wheel of Time, w: idem, Wyclif,
s. 209-210.
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ewidentnie si¢ pogorszyl. To monarchowie wyznaczyli kapta-
néw i zaopatrzyli ich w dobra doczesne, co stalo si¢ poczatkiem
korupcji i $wigtokupstwa. Najgorsza sytuacja nastapita w trzecim
okresie, gdy pod rzadami kaptanéw rozpoczeta sie walka o wladze
$wiecka (principale mundi civile dominium), ktora przedktadano
nad prawo Chrystusa (lex Christi)*. Kolejnym etapem upadku
Kosciota bylo przeniesienie papiezy do Awinionu. W tym czasie
papieze piastowali zaréwno wladze duchows, jak i $wiecka, roz-
szerzajac swoje wplywy poprzez podlegajace im duchowienstwo
w poszczegdlnych krajach™.

Odnowe Kosciota Wiklif postrzegal jako powrot do ecclesia
primitiva, Koéciola z czaséw apostolskich. W jego ocenie Kosciot
powinien odzyskac czystos¢ i niewinnosc, a jego cztonkowie winni
nasladowa¢ uczniow Chrystusa. Aby przywroci¢ Kosciotowi jego
pierwotna forme, nalezalo odrzuci¢ to wszystko, co zostalo wpro-
wadzone w Kosciele od czaséw donacji Konstantyna. W pierw-
szym rzedzie papieze i duchowienstwo musieli zosta¢ pozbawieni
wszelkiej wladzy politycznej i dobr materialnych. Wiklif twierdzit,
ze duchowienstwo musi si¢ odrodzi¢, zrywajac ze swoja uprzywi-
lejowang pozycja, i jako novi homines rozpocza¢ stuzbe w Kosciele
Chrystusa. Odebranie duchowienstwu débr doczesnych postrzegat
jako nowy chrzest, ktéry obmyje duchownych z grzechu. Wiklif
nie byl przeciwnikiem débr materialnych i nie sprzeciwial si¢
bogactwu $wieckich. Uwazal jednak, ze ubdstwo jest niezbedng
cechg stanu kaptanskiego. Kaptani obdarzeni majatkiem i wiadza

# ,[...] sic potest contingere quod Ecclesia Christi sit per apostolos, saeculi

iudices, optime regulate; secundo per reges, sed male, qui post donationem
ecclesiae constituunt sibi praepositos in suis ecclesiis, sed tertio pessime per
sacerdotes, qui aspirantes ad principale mundi civile dominium, postposita lege
Christi, sollicitentur praecipue media symoniaca possent perplexius mundum
sibi subicere”; I. Wyclif, Tractatus de civili dominio, t. 2, s. 60; por. idem,
Tractatus de veritate Sacrae Scripturae, t. 1, s. 69.

* Idem, Tractatus de civili domino, t. 2, s. 112; por. M. Wilks, Royal Priesthood.
The Origins of the Lollardy, w: idem, Wyclif, s. 139
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polityczng — sacerdotes possessionati — jawili sie jako ludzie pozba-
wieni swojego chrzescijanskiego jestestwa i opanowani przez dia-
bla, o czym $wiadczyla ich zadza wladzy i bogactwa.

W przeciwienstwie do cesarskiego duchowienstwa, ktére
zdradzilo powierzong mu misje¢, nowi duchowni mieli by¢ wierni
Ewangelii, zobowigzani do gloszenia stowa Bozego wiernym
i sprawowania nad nimi opieki duszpasterskiej. Wzorem apo-
stoléw mieli zy¢ w prostocie i ubdstwie. Obok monarchy, ktory
mial nadzorowa¢ Kosciodl i przeprowadzic jego reforme, to wlasnie
tym nowym kaplanom, catkowicie oddanym swojej misji, przypa-
dfo zadanie odnowy zycia religijnego. Poglady Wiklifa na temat
roli tej nowej formacji duchownych przeszly znaczaca ewolucje.
Poczatkowo mieli oni zastapi¢ skorumpowanych kaptanéw ,,cesar-
skich” w zadaniach duszpasterskich. Utrata poparcia ze strony
ksigcia Jana z Gandawy sprawita, ze Wiklif przeformulowal swéj
program odnowy Kosciota, podnoszac role sacerdotum Christi,
ktdrzy niezaleznie od wtadz swieckich powinni wykonywac¢ swoja
misje gloszenia kazan i propagowania zasad vitae apostolicae.
W dziejach ruchu religijnego inspirowanego mysla Wiklifa tej
grupie wedrownych kaznodziejow — pierwszych lollardéw - przy-
padlo pierwszoplanowe zadanie tworzenia wspdlnot religijnych
niezaleznych od Kosciota rzymskiego. Jakkolwiek udziat samego
Wiklifa w powstaniu tej pierwszej grupy lollardzkich kaznodzie-
jow jest wcigz dyskutowany i wydaje si¢ bardzo ograniczony, to
jednak nie ulega watpliwosci, Ze wielu z nich mialo silne zwigzki
z grupa najblizszych wspotpracownikéw i uczniow Wiklifa na
Uniwersytecie Oksfordzkim. Intensywna dzialalno$¢ tej grupy,
przygotowujacej ttumaczenie Pisma Swietego, a takze pism samego
mistrza na jezyk Srednioangielski, stworzyla podwaliny doktry-
nalne i organizacyjne pod rozwoéj ruchu lollardzkiego®.

* Podstawowym opracowaniem tego zagadnienia pozostaje synteza A. Hudson,
The Premature Reformation. Wycliffite Texts and Lollard History, Oxford 1988;
w j. polskim zob. P. Kras, Veri et evangelici praedicatores. Pierwsi lollardzi
i ich wernakularne kaznodziejstwo, w: Kaznodziejstwo sredniowieczne — Polska
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Wiklif byt przekonany, ze gruntowna odnowa zycia religijnego
i przebudowa spolecznosci chrzescijanskiej (societas christiana)
wymaga zaangazowania panstwa i wsparcia ze strony monarchy.
W pismach politycznych i teologicznych postugiwal si¢ czgsto
pojeciem reformatio ecclesiae, ktére odnosit do gruntownego pro-
gramu odnowy Kosciofa. Jak zauwazyl Michael Wilks, dla Wiklifa
reformatio ecclesiae byto czescig szerszej koncepcji okreslanej jako
reformatio regni. Przeprowadzenie zasadniczych zmian w Kosciele
wigzalo si¢ z przebudowg calej struktury panstwowej. Postawiona
przez Wiklifa diagnoza wspoélczesnego mu Kosciota dowodzita,
ze hierarchia koscielna z papiezem, kardynatami i biskupami nie
jest w stanie samodzielnie przezwycigzy¢ kryzysu, a co wigcej, nie
jest nawet zainteresowana wprowadzeniem gruntownej reformy,
gdyz oznaczalaby ona utrate posiadanej przezen wladzy. W oce-
nie Wiklifa jedynie monarcha byt uprawniony do przeprowa-
dzenia reformy Kosciota. Jako nastepca i reprezentant Chrystusa
(vicarius Christi), a zarazem krol i kaplan posiadat pelni¢ wladzy
nadanej mu przez Boga*. Podazajac za teorig wladzy sformuto-
wang przez $w. Augustyna, Wiklif twierdzit, ze wladca ma obo-
wigzek obrony wiary i Kosciota za pomoca wszelkich $rodkéw.
W razie potrzeby moze si¢ nawet uciec do stosowania przymusu.
Jego wladza rozciggata sie na wszystkich poddanych bez wyjatku.
Dotyczylta tak $wieckich, jak i duchownych. Wtadca miat obowia-
zek kara¢ heretykow, ale na podobnej zasadzie mial takze prawo
zmusza¢ biskupow i wszystkich duchownych do wywigzywania
sie z obowiazkéw duszpasterskich. Z woli Boga wladca byl jedy-
nym zarzadcg i dysponentem wszelkich débr ziemskich. Wedle

na tle Europy. Teksty, atrybucje, audytorium, red. K. Bracha, A. Dabréwka,
Warszawa 2014, s. 183-206.

* ,Rex enim est dei vicarius quem proximo dictum est esse timendum, ideo
necesse est sibi servari honorificenciam in eius vicario, et per consequens,
non obstante quod sit frater noster, differenter ab aliis fratribus honorari”;
L. Wyclif, Tractatus de officio regis, wyd. A.W. Pollard, Ch. Sayle, London 1887,
s. 4.
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swojego uznania powierzal je poddanym i mégt im w dowolnym
momencie je odebra¢. W sformulowanej teorii wtadzy monarszej
(officium regis) krdl karat za grzechy wszystkich poddanych, takze
duchowienstwo, pozbawiajac ich majatku i praw. Kosciét podlegat
jego wladzy, a duchowni zaniedbujacy swoje obowiazki mieli by¢
karani utratg swoich godnosci i zwigzanych z nimi beneficjow".
W programie reformy Kosciota Wiklif powierzal monarsze klu-
czowe zadanie, mial on postugiwac sie swoimi prerogatywami
jako namiestnik Chrystusa i suweren, oczyszczajac sitg Kosciot
z niegodnych kaptanow®.

Wazne miejsce w gloszonym przez Wiklifa programie reformy
Kosciota zajmowala koncepcja Kosciola angielskiego (ecclesia
Anglicana). Reformie Ko$ciofa angielskiego Wiklif poswiecit wiele
miejsca w roznych swoich pismach, cho¢ niewatpliwie najbardziej
obszerny i spojny wyklad na ten temat znajduje si¢ w politycznych
traktatach De civili dominio i De potestate pape. Warto podkresli¢,
ze Wiklif nie byl catkowicie oryginalny w swoich pogladach na
temat odrebnosci Kosciota angielskiego od Kosciota rzymskiego.
Ta koncepcja eklezjologiczna zrodzila si¢ w potowie XIV w. na
dworze kroéla Edwarda III i stuzyta realizacji politycznych intere-
sow krolestwa Anglii w sporze z papiestwem awinionskim. Kiedy
Edward III w kolejnych edyktach, przede wszystkim Praemunire
z 1351 r., zakazal przekazywania do Stolicy Apostolskiej annat
i innych $wiadczen koscielnych, a zarazem zablokowal prowizje
papieskie na koscielne beneficja w Anglii, uzasadnieniu tych dzia-
tan stuzyla wlasnie koncepcja odrebnosci Kosciota angielskiego,
nad ktérym wiladze sprawuje nie papiez, ale krol angielski®.

7 T. Shogimen, John Wyclif’s Ecclesiology, s. 226-227.

¥ ,[...] rex habet potestatem coactivam humanam universalissimam regni sui;
ergo posito, per possibile, quod expediat clerum per subtraccionem invitiam
temporalium castigari, hoc principaliter spectat ad regis officium”; I. Wyclif,
Tractatus de civili dominio, t. 1, s. 270.

* P. Heath, Church and the Realm, 1272-1461. Conflict and Collaboration in an
Age of Crisis, London 1988, s. 124-148.
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W oczach Wiklifa ecclesia Anglicana ma starozytng metryke,
wywodzac sie od czaséw Chrystusa i przewyzszajac starszenstwem
Kosciét we Frangji i innych krajach. Z tego wzgledu Wiklif nie
musial postugiwac si¢ argumentacjg innych czternastowiecznych
zwolennikow supremacji wladzy $wieckiej nad koscielng, tak jak
czynili do Marsyliusz z Padwy czy William Ockham, lecz mégt
odwota¢ si¢ bezposrednio do Starego Testamentu, utozsamia-
jac pozycje kréléw Anglii z krolami Izraela. Krélowie Starego
Testamentu skupiali w swoich rekach wladze swiecka i koscielna,
byli zarazem reges et sacerdotes wzorem Melchizedeka®. Wiklif
jest w tym wzgledzie kontynuatorem czternastowiecznej mysli
politycznej, jaka rozwinela si¢ na dworze Edwarda III, taczac
pojecia narodowego Koéciola i terytorium krélestwa. Wiklif
bronil federacyjnej struktury Kosciola powszechnego, ktory nie
stanowi jednej caloéci (unum universale imperium), ale sklada
sie z wielu czgsci sktadowych (terrae). Kosciot powszechny jest
zjednoczony wspodlng wiarg i celem, a takze ma jednego zwierzch-
nika — Chrystusa®. Papiez jest jedynie zwierzchnikiem Kosciota
rzymskiego: caput particularis ecclesiae, ktory jest jednym z wielu
Kosciotéw partykularnych®. Wedtug Wiklifa nie byto powodu,
aby jeden z Kosciotéw partykularnych mial wyzsza pozycje niz
inne, a jego zwierzchnik posiadat wladze nad innymi Ko$ciotami.
Wynikalo z tego, ze biskup rzymski nie ma zadnej wladzy nad
Ko$ciotem angielskim, a jego rola sprowadza si¢ co najwyzej do
udzielania porad w sprawach duchowych krélowi angielskiemu®™.

*0 1. Wyclif, Tractatus de potestate pape, s. 10; idem, Tractatus de civili dominio, t. 2, s. 60.

*' M. Wilks, Royal Patronage, s. 135.

> Ideo dicunt doctores peritiores quod dominus papa non est caput universalis
sed particularis ecclesiae: dum tamen perseveranter vixerit tamquam papa [...]
concedendum quod de possibili sit papa ipso superior hic in terris [...] sed
supponere excellentiam Romani pontificis super aliis, etiam quoad Deum, quia
certum est quod non est superior nisi fuerit superior quoad Deum”; I. Wiyclif,
Tractatus de ecclesia, s. 31.

3 Requiretur ergo ut papa in hoc humilis elemosinarius regis petat ratificationem
talis elemosinae, cum omnia quae habet in Anglia tenet de rege”; Mistr Jan Hus,
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Takie stanowisko Wiklifa nie tylko podwazalo supremacje wia-
dzy papieskiej w Kosciele powszechnym, ale takze kwestionowato
podzial wladzy na $wiecka, ktérg sprawuje wladca, i duchows,
ktorej dysponentem jest papiez™.

Jak zauwazyl Michael Wilks, koncepcja reformy Kosciota
proponowana przez Wiklifa byla w rzeczywistosci programem
polityczno-religijnej rewolucji, ktéra miata by¢ wprowadzona
odgornie przez angielskiego monarche we wspdtpracy z grupa
oddanych teologéw i kaznodziejéw ewangelicznych. Sam Wiklif
postrzegal siebie jako proroka reformy, czotowego teologa i przy-
wddce nowego duchowienstwa, ktory dzigki wsparciu aparatu
panstwowego moglby przeprowadzi¢ gruntowng przebudowe
Kosciota angielskiego. Reforma ta miata si¢ rozpoczac od inten-
sywnej kampanii kaznodziejskiej prowadzonej w calej Anglii przez
kaznodziejéw ewangelicznych, ktorzy zastapiliby skorumpowane
i podporzadkowane papiestwu duchowienstwo i przygotowaliby
grunt pod budowe nowej struktury Kosciota angielskiego, pod-
porzadkowanego bezposrednio krolowi™.

Jak podkresla wielu badaczy, Jan Hus byt nie tyle teoretykiem
reformy i twdrca oryginalnej koncepcji eklezjologicznej, ile zaan-
gazowanym duszpasterzem, zatroskanym stanem wspoltczesnego
Kosciota i odwaznie bronigcym prawa Bozego™. Przez dtugi czas

De ecclesia, s. 282. ,,Et patet quod regnum Angliae specialiter non tenetur parere
pape nisi secundum obedientiam elicibilem ex scriptura. Sed non est elicibile ex
scriptura quod ipse dominetur saeculariter super temporabilibus regni nostri.
Ideo consulere potest super talibus in quae sunt ad Deum, et non auctoritative
praecipere vel dare dominium [...]. Rex autem auctoritate propria, sed data a Deo,
potest conferre clero elemosinam”; I Wyclif, Tractatus de officio regis, s. 146.

> M. Wilks, Royal Patronage, s. 137.

** Idem, Wyclif and Hus as Leaders of Religious Protest Movements, s. 124: ,, Wyclif’s
reformation was a scheme for a revolution, but a revolution was to be imposed
from the top downwards. It was to be literally a coup d’état, an act of State,
undertaken by the government itself under the guidance of a small elite of right-
-minded theologians who knew what should be done better than anybody else”.

* G. Leff, Wyclif and Hus, s. 123-124.
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nie wypracowal on spdjnej nauki na temat Kosciofa, ktéra wylo-
zyt dopiero w traktacie De ecclesia, napisanym w 1413 r., podczas
swojego wygnania na potudniu Czech. Piszac ten traktat, ktéry —
jak sie pozniej okazalo — dostarczyl jego oskarzycielom na soborze
w Konstancji najpowazniejszych dowodow jego btednej nauki, Hus
byt rozgoryczony przebiegiem procesu w kurii rzymskiej, natozong
nan ekskomunikg i konieczno$cig opuszczenia Pragi. Nie wdajac
sie w tym miejscu w rozwazania na temat stanu psychicznego
mistrza Jana, warto podkresli¢, ze dopiero po opuszczeniu Pragi
mogt on spokojnie przemysle¢ swoje poglady na temat Kosciofa.
Jego wczesniejsze wypowiedzi eklezjologiczne mialy w wiekszo-
$ci charakter polemiczny i pojawialy si¢ w odpowiedzi na ataki
jego przeciwnikéw. Jak podkreslaja zgodnie znawcy eklezjologii
Husa, przed ogloszeniem De ecclesia prezentowal on bardzo tra-
dycyjne i calkowicie ortodoksyjne poglady na temat Kosciola,
ktdry definiowat jako sakramentalng i hierarchiczng spotecznosé
wierzacych. W swoim najobszerniejszym dziele teologicznym —
komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda - Hus okreslal Kosciét
jako widzialng wspolnote wierzacych (congregatio fidelium), ktory
gromadzi bez réznicy dobrych i zlych, posiada doktryne, hierar-
chiczng strukture z papiezem, biskupami i kardynatami. Taki
Kosciol sklada si¢ z trzech stanéw: duchowienstwa, rycerstwa,
ludu, w ktérych kazdy petni odmienng funkgcje, ale podlega temu
samemu prawu Bozemu”’.

W De ecclesia Hus zmienil swoje wczesniejsze poglady na
Koscidl, idac w duzej mierze za nauczaniem Wiklifa. Zmiana ta

%7 P. De Vooght, Hussiana, t. 2, s. 55-56, 527-529; T.A. Fudge, Jan Hus. Religious
Reform and Social Revolution on Bohemia, London 2010, s. 27-55; ostatnio
obszernie na ten temat S.E. Lahey, The Sentences Commentary of Jan Hus,
w: A Companion to Jan Hus, red. F. Smahel, wspétpr. O. Pavli¢ek, Leiden 2015,
s. 130-169. Konkludujac swoja analizg, Stephen E. Lahey stwierdza: ,,in his
commentary to Sentences, Jan Hus reveals himself to be a theologian in the
Aegiddian tradition, a conservative position suspicious of too much reliance
on Aristotelianism, opposed to Ockhamism”; ibidem, s. 168.
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nie nastapita nagle, gdyz juz w jego wczesniejszych wystapieniach
pojawila sie koncepcja predestynacji. Pierwszym tekstem, w kto-
rym Hus okreslit Koscidt jako universitas praedestinatorum, jest
jego kazanie synodalne z 1405 r., zaczynajace si¢ od stow Diliges
Dominum Deum (Mt 22, 37)**. W pozniejszych wystapieniach
Hus powracatl do tej koncepcji, ale dopiero w De ecclesia przed-
stawil jej systematyczny wyklad. W dwudziestu trzech rozdzia-
tach o bardzo réznej objetosci zostaly poruszone fundamentalne
kwestie zwigzane z samg definicjg Kosciota, jego struktura, wia-
dzami, rolg duchowienstwa réznych szczebli i relacjami z wier-
nymi”. W literaturze przedmiotu zwyklo si¢ analizowa¢ poglady
eklezjologiczne Husa w odniesieniu do Wiklifowskiej koncepcji
Kosciota jako wspdlnoty wierzacych przeznaczonych taska Boza
do zbawienia (communitas praedestinatorum)®. Jak stwierdza
Krzysztof Moskal: ,sama idea predestynacji ukazana przez autora
De ecclesia jako wigz taski przeznaczenia taczaca wiernych z ich
gtowg Chrystusem w Jego mistycznym Ciele nastreczala wiele
trudnoéci interpretatorom eklezjologii Husa”. Spierano si¢ o to,
czy Hus utozsamial widzialny, walczacy Koscidt (ecclesia mili-
tans) wylacznie ze spolecznos$cia przeznaczonych, czy wykluczal
z tak rozumianego Kosciota wszystkich grzesznikow, a takze jak
rozumial sama predestynacje, czy przejat ja w calosci od Wiklifa,
czy tez blizszy byt stanowisku §w. Augustyna®. W przypadku
Husa communitas praedestinatorum stanowila jedynie przejete
od Wiklifa narzedzie do kwestionowania pelnej wladzy papieza
nad Kosciolem. Wykladajac swoje poglady, mistrz Jan nie byl
konsekwentny i nie posunal si¢ wzorem oksfordzkiego uczonego

> Hus stwierdzitl, ze ,,Ko$ciol jest spolecznodcia przeznaczonych, a ta nazywana
jest mistycznym Cialem Chrystusa”; V. Novotny, M. Jan Hus. Zivot a dilo,
Praha 1921, s. 157; P. De Vooght, Hussiana, t. 2, s. 533; A. Patschovsky, Ekkle-
siologie, s. 380-381; cyt. za K. Moskal, ,,Aby lud byt jeden...”, s. 90.

** P. De Vooght, Hussiana, t. 2, s. 534-544.

% A. Patschovsky, Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 380-381.

¢ Por. K. Moskal, ,Aby lud byt jeden...”, s. 85-86.
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do catkowitego odrzucenia instytucji papiestwa, co stanowitoby
logiczng konkluzje wyjéciowych zatozen®. Przypomnijmy, ze
Wiklif dowodzil, ze skoro z jednej strony Kosciét jest wspdlnota
przeznaczonych, do ktdrej przynalezy si¢ wylacznie dzigki nie-
zmiennej tasce Boga, a z drugiej nikt poza Bogiem nie wie, czy
taka laske posiada, to ani papiez, ani biskup ani zaden z dostoj-
nikdw nie moze by¢ pewnym, czy ma prawo do piastowania
jakiejkolwiek godnosci. W rozdziale siodmym De ecclesia Hus
pisal, ze $wiety, apostolski i katolicki Koscidt jest mistycznym
cialem Chrystusa, ktory jest jego jedyna glowa®. Kosciét ten nie
jest tozsamy z Kos$ciofem rzymskim, na ktorego czele stoi papiez
i kardynatowie®. W ocenie mistrza Jana prawdziwym Kosciotem
stanowigcym mistyczne cialo Chrystusa jest jedynie wspolnota
wiernych przeznaczonych do zbawienia, niezaleznie od tego,
czy znajduja sie stanie taski ze wzgledu na swoje sprawiedliwe
postepowanie, czy nie (,convocacio predesinatorum sive sint in
gracia secundum presentem iusticiam sive non”)®. Za Wiklifem
przyjal, ze dysponentem laski jest jedynie Bog, Jego decyzja jest
niezmienna i nie bierze pod uwage ludzkich zastug®. Nie rozwijat
jednak refleksji na ten temat. Na soborze w Konstancji to wlasnie

2 A Patschovsky, Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 381, 390; ostatnio obszernie
na ten temat K. Moskal, ,,Aby lud byt jeden...”, s. 89-108.

# ,Quia dictum est quod solus Christus est caput sancte universalis ecclesie et
omnes predestinati preteriti et futuri corpus eius misticum et quilibet ipsorum
eiusdem corporis membrum, restat videre breviter, si romana ecclesia sit illa
universalis sancta ecclesia, sponsa Christi. Et videtur quod sic, quia unica est
sancta ecclesia katholica apostolica, sed illa non est alia quam romana ecclesia”;
Mistr Jan Hus, De ecclesia, s. 43; ,Unde nec papa est caput nec cardinals corpus
totum sancta universalis ecclesie katholice, non solus Christus est caput illius
ecclesie et singuli predestinati simul corpus et quilibet membrum, quia una
est persona cum Christo Thesu ipsa sponsa”; ibidem, s. 51-52.

% Ibidem.

65 Moje tlumaczenie rézni sie od przektadu Krzysztofa Moskala: J. Hus, O Kosciele,
s. 125-126; por. S. Swiezawski, Eklezjologia poznosredniowieczna na rozdrozu,
Krakéw 1990, s. 16; K. Moskal, ,,Aby lud byt jeden...”, s. 108-119.

% F. Smahel, Jan Hus, s. 91-93.
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zapozyczona od Wiklifa koncepcja Kosciota jako wspoélnoty prze-
znaczonych kfadla si¢ najwigkszym cieniem na ortodoksji Husa.
Wirdd jego potepionych przez sobdr pogladéw znalazlo sig kilka,
ktdre stanowily jej rozwiniecie i pochodzily z traktatu De ecclesia® .

W wielu wystapieniach mistrz Jan podkreslal, ze celem jego
dzialalnosci jest moralna odnowa Kosciota, ktéra miata pole-
ga¢ na oczyszczeniu go z grzechu i przywrdceniu pierwotnej,
apostolskiej formy. Jak wspomniatem, narzedziem realizacji tak
okreslonego celu bylo zawarte w Pi$mie Swietym prawo Boze
(lex divina, Bozi zdkon), ktére nakladato na kazdego wierzacego
konkretne obowigzki i mialo charakter obligatoryjny. W sposob
bardzo zwigzly, a zarazem klarowny cele swojego reformator-
skiego programu Hus sformulowal w siedemnastym rozdziale
De ecclesia. Odrzucajac oskarzenia stawiane przez swoich prze-
ciwnikéw, stwierdzal, ze celem jego obozu nie jest podburzanie
ludu, ale jego zjednoczenie w postuszenstwie prawu Chrystusa.
Po drugie, jak pisal Hus, jego zamiarem bylo przeciwstawienie
sie Antychrystowi, ktérego postanowienia ogtupiaja lud i odry-
wajg go od Chrystusa, a zarazem przywrdcenie panowania prawa
Bozego. Po trzecie, Hus i jego stronnicy domagali si¢ od kleru,
aby zyl zgodnie z nakazami Ewangelii, odrzucajac wszelki zbytek,

W soborowym wyroku z 6 VII 1415 r. Hus zostal uznany za ,ucznia herezjarchy
Jana Wiklifa”, ktory ,,podtrzymywal i nauczal wiele btedéw i herezji Wiklifa”;
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, s. 130-131. Wsréd potepionych pogladow
Husa ponad potowa odwolywala si¢ bezposrednio do wcze$niej potepionych
artykuléw Wiklifa m.in. na temat predestynacji, godnosci papieskiej i prymatu
biskupa Rzymu, wladzy kluczy czy tez ekskomuniki; ibidem, s. 135-143. Szerzej
na ten temat zob. W. Brandmiiller, Hus vor dem Konzil, w: Jan Hus zwischen
Zeiten, Volkern, Konfessionen. Vortrége des internationalen Symposions in Bay-
reuth vom 22. bis 26. September 1993, red. F. Seibt, Miinchen 1997, s. 235-242
(czeska wersja w: Jan Hus mezi epochami, ndrody a konfesemi, red. ].B. Lasek,
Praha 1995, s. 213-219); idem, Das Konzil von Konstanz 1414-1418, t. 1-2,
Paderborn 1999, 1997, s. 323-340; J. Kejt, Husiiv proces, s. 137-199; ostatnio
obszernie T.A. Fudge, The Trial of Jan Hus. Medieval Heresy and Criminal Pro-
cedure, Oxford—-New York 2013; por. S. Provvidente, Hus’s Trial in Constance:
Disputatio aut Inquisitio, w: A Companion to Jan Hus, s. 254-288.
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chciwos¢ i rozpuste. Czwartym celem, stanowigcym rozwiniecie
i dopelnienie trzech wczesniej wymienionych, bylo odnowienie
spolecznodci chrzescijanskiej, w ktorej przedstawiciele wszystkich
standw, od kaplanow i panow po prosty lud, mieli by¢ postuszni
prawom Chrystusa i przestrzegac jego nakazéw. Byt to bardzo
prosto i zwiezle sformulowany program reformy Kosciota, ktérego
fundamentem byto prawo Boze®. Nie chodzito w nim o przebu-
dowe Kosciota zgodnie z jaka$ odgdrnie sformulowana koncep-
cja, ale jego odnowienie poprzez przestrzeganie ewangelicznych
nauk Chrystusa®.

% ,[...] nostre partis non est intencio seducere populum a vera obediencia, sed
quod populus sit unus a lege Christi concorditer regulatus. Secundo, intencio
nostre partis est, quod constituciones antichristiane non infatuent aut dividant
populum a Christo, sed quod regnet sincere lex Christi cum conswetudine
populi ex lege domini approbata. Et tercio, intencio nostre partis est, quod
clerus vivat sincere secundum ewangelium Ihesu Christi, pompa, avaricia et
luxuria postergatis. Et quarto, optat et predicat nostra pars, quod militans
ecclesia sincere secundum partes, quas ordinavit dominus, sit commixta, sci-
licet ex sacerdotibus Christi pure legem suam servantibus, ex mundo nobilibus
ad observanciam ordinacionis Christi compellentibus, ex wlgaribus utrique
istarum parcium secundum legem Chrsiti ministrantibus”; Mistr Jan Hus, De
ecclesia, s. 148-149; por. troche zagmatwany polski przeklad tego fragmentu
dokonany przez Krzysztofa Moskala, J. Hus, O Kosciele, s. 155: ,zamiarem
naszego stronnictwa nie jest zwodzenie ludu od prawdziwego postuszenstwa,
lecz to aby byl jeden lud, zgodnie zarzadzany prawem Chrystusowym. Po dru-
gie zamiarem naszego stronnictwa jest, aby antychrystowe rozporzadzenia nie
oglupialy ludu ani nie oddzielaly go od Chrystusa, ale aby prawdziwie pano-
walo prawo Chrystusa razem z obyczajem ludu, zaaprobowanym przez prawo
Panskie. Po trzecie zamiarem naszego stronnictwa jest, aby duchowienstwo
zyto prawdziwie wedlug Ewangelii Jezusa Chrystusa, porzuciwszy wystawny
przepych, chciwo$¢ i rozpuste. Po czwarte, nasze stronnictwo zyczy sobie glosi,
aby Kosciol wojujacy polaczony byl szczerze wedlug czedci, ktére ustanowit
Pan, mianowicie z kaplanéw Chrystusowych, ktérzy zachowuja jego prawo, ze
$wieckiej szlachty, ktéra przymusza do zachowania nakazéw Chrystusowych,
i pospolstwa, ktére obu tym czesciom stuzy wedlug prawa Chrystusowego”.
Frantisek Smahel trafnie zwrdcit uwage na znaczenie tego wlasnie passusu
z De ecclesia, rozpoczynajac rozdzial o programie reformatorskim Husa od
przywolania powyzszego cytatu; idem, Jan Hus, s. 163.

69
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Wypowiedzi Husa na temat Ko$ciola mialy przede wszyst-
kim charakter pragmatyczny i wigzaly sie z biezacg dziatalnoscig
kaznodziejska, w ktorej pietnowal zaniedbania duchowienstwa
i przejawy odejscia od prawa Bozego. W pismach Husa pojawia
sie wielokrotnie odwotanie do ecclesia primitiva, przeciwstawia-
nego ecclesia moderna. Kosciol pierwotny oznaczal Kosciot zalo-
zony przez Chrystusa i kierowany przez apostoléw. Byl to Kosciot
wiernie przestrzegajacy nauczania swojego Mistrza i kierujacy sie
prawem Bozym. Hus traktowat Ko$ciot jako wspdlnote wiary, ucie-
le$nienie nadziei i pragnien wiernych, ktérzy w Kosciele chcieli
osiggna¢ zbawienie”. Pojecie ecclesia primitiva miato dlugg trady-
cje i wigzalo si¢ z wyobrazeniami na temat Kosciota w pierwszych
wiekach jego istnienia. Dla niektérych $redniowiecznych teologow
ecclesia primitiva odnosila sie¢ wylacznie do czaséw apostolskich,
dla innych miata znacznie szersze znaczenie, rozciagajac si¢ na
pierwsze wieki chrzedcijanistwa”. W $redniowiecznych ruchach
kontestacji religijnej pojecia ecclesia primitiva powszechnie odno-
szono do Kosciota przedkonstantynskiego i przeciwstawiano je
pojeciu ecclesia moderna, w ktorym wladze z cesarskiego nada-
nia sprawuje papiez’*. Wiklifowi, a takze Husowi bliska byta taka
koncepcja Kosciota pierwotnego, nieskazonego grzechem, symo-
nig i korupcja, ktore pojawily sie wraz z donacja Konstantyna.
Jak wspomniatem, Wiklif duzo szerzej zajmowat sie cesarskim
darem i jego konsekwencjami dla Kosciota, ktory zdradzit naucza-
nie Chrystusa i stracil swoja ,,pierwotng” czysto$¢. W nauczaniu

7 K. Moskal, ,Aby lud byt jeden...”, s. 87-88.

7' Zob. uwagi Thomasa Priigla, Urkirche und friihchristliche Praxis als Legitima-
tionsstrategie im Basler Konziliarismus, ,Archa Verbi. Yearbook for the Study
of Medieval Theology” 9, 2013, s. 148-174.

7 A. Molnér, A Challenge to Constantinianism. The Waldensian Theology in
the Middle Ages, Geneva 1976. Na temat okolicznosci powstania dokumentu
zw. Constitutum Constantini i jego miejsca w polityce papieskiej zob. P. Kras,
Donacja Konstantyna - legenda w stuzbie polityki papieskiej, ,Studia mediaevalia
Bohemica” 3, 2011, s. 7-32.
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Husa to zagadnienie pojawia si¢ marginalnie i wydaje si¢, ze on
sam nie interesowal si¢ glebiej historycznymi okolicznosciami
obdarowania Ko$ciola przywilejami i godnosciami w czasach
Konstantyna Wielkiego. W ksiedze pietnastej De ecclesia Hus
wskazywal, ze powstanie godnosci papieskiej wigzalo sie z daro-
wizng Konstantyna. Pisal, ze ,,cesarz Konstantyn po trzystu latach
ustanowil papieza. Rzymski arcykaptan byl bowiem rownym
wspoltowarzyszem innych arcykaptanéw az do obdarowania
go przez cesarza, potem pod wplywem jego autorytetu zaczal
panowac jako gtowa””. Swoja wiedze o konstytucji Konstantyna
czerpal z Dekretu Gracjana, przywolujac stamtad jej krotki frag-
ment. W swojej krytyce donacji Konstantyna szed! za argumen-
tami Wiklifa z De potestate pape. Z darowizny Konstantyna Hus
wywodzil, podobnie jak Wiklif, pochodzenie prymatu papiezy
w Kosciele i sam tytul papieza. Przywotujac zawarty w Dekrecie
Gracjana dokument Constitutum Constantini, Hus stwierdzal, ze
supremacja papieza jest bezposrednim nastepstwem decyzji cesa-
rza Konstantyna Wielkiego i nie wynika z tradycji apostolskiej’.
Podwazajac roszczenia papiezy do najwyzszej wladzy w Kosciele,
Hus podkredlat, ze jedyna glowa Kosciota jest Chrystus i nie ma
potrzeby, aby jego miejsce zajmowal ktos inny. Urzad papieza jest
tworem ludzkim, ustanowionym przez Konstantyna Wielkiego na
mocy jego darowizny. Az do donacji Konstantyna biskup Rzymu
zajmowal miejsce réwne innym biskupom. Jego awans i objecie
prymatu w Kosciele wynikaty wiec z woli cesarza, a nie Boga™.

1. Hus, O Kosciele, s. 128.

4 »Origo autem illius nominis et excellencie fuit in dotacione ecclesie, ut specificat
Decretum, dist. XCVI, c. 13, Constantinus”; Mistr Jan Hus, De ecclesia, s. 104.

7 ,Nam cesar Constantinus post trecentos annos papam instituit. Romanus enim
pontifex fuit consocius aliis pontificibus usque ad dotacionem cesaris, cuius
auctoritate cepit capitaliter dominari. Ecce quod pape prefeccio et institucio
a cesaris potencia emanavit, que non potest dei potenciam limitare. Unde
timentes posteriori pontifices perdere illam prefeccionem, ab allis cesaribus
confirmacionem postularunt”; ibidem, s. 122.
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Duzo wiecej miejsca poswiecit Hus oméwieniu dokumentu
Ludwika Poboznego (Constititum Hludovici), ktéry potwier-
dzal przywileje Pepina Krétkiego dla papieza i istnienie odreb-
nego panstwa koscielnego. Oba dokumenty dostarczaly Husowi
dowodu, ze papiez sprawowal swoja wladze z cesarskiego nadania,
a skoro tak to nie moze sobie roéci¢ pretensji do bycia namiest-
nikiem Chrystusa. Byto to dla Husa stwierdzenie fundamentalne.
Wiadza papieza powinna by¢ ograniczona do spraw doczesnych
i nie moze ingerowa¢ w sprawy duchowe, zarezerwowane wylacz-
nie dla Boga. Z tego samego powodu zaden papiez nie powinien
naklada¢ ekskomuniki wylaczajacej ze wspolnoty Kosciola, gdyz
nie ma takiej wtadzy. Nie sposéb odnosi¢ tego pogladu do sytuacji
prawnej Husa po nalozeniu nan ekskomuniki przez papieski sad
w 1412 r. Jak wiadomo, mistrz Jan nie uznat tej kary i odwotal sie
od niej do Chrystusa. To dramatyczne odwolanie do Chrystusa,
ktére miala niekorzystne dla Husa konsekwencje na soborze
w Konstangji, bylo wyrazem jego pogladéw na temat papieskiego
dominium’®. Hus podkreslal, ze Koéci6t hierarchiczny kierowany
przez papieza nie ma nic wspolnego z Kosciotem Chrystusa.
Przyjecie Wiklifowskiej koncepcji Kosciota jako wspoélnoty pre-
destynowanych pozwolito mu pomyslnie rozstrzygnaé kluczowa
dlan kwesti¢ zbawienia, ktére mozna osiaggnaé tylko w Kosciele
Chrystusa. Skoro bowiem tylko Bog decyduje o tym, kto bedzie
zbawiony i tylko ci, ktérzy zostali predestynowani taska Boza do
zycia wiecznego, tworza prawdziwy Ko$ciél Chrystusa, to ska-
zony grzechem Koscidl kierowany przez papieza jest tylko insty-
tucja ludzka, a jego roszczenia do wladzy kluczy sg bezzasadne.
Krytyka papiestwa nie oznaczata jednak catkowitego odrzucenia
sensu istnienia tej instytucji. Hus dopuszczal mozliwo$¢ istnie-
nia papiestwa, pod warunkiem odrzucenia doczesnych bogactw
i wladzy, ktére sa sprzeczne z Bozym prawem. W ocenie Husa
»Chrystus jest najbardziej wystarczajaca Glowa, jak wykazal to

78 7. Kejt, Hustiv proces, s. 97-104.
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przez okres trzystu lat, kiedy jego Koscidt szczgsliwie si¢ rozwijal,
i ze Jego prawo jest najskuteczniejsze do zakonczenia koscielnych
sporéw, poniewaz sam Bdg dal je z tym zamiarem””’. Dodawat
nastepnie, ze ,,Chrystusowi z Jego prawem nie brakuje niczego do
zarzadzania Kosciolem, jesli pobozni kaptani stuza tym prawem
ludowi wedlug wypowiedzi $wietych nauczycieli, ktére wydali
z natchnieniem Ducha Swietego™”®. Praski reformator wskazy-
wal, Ze niektdrzy $wieci mydliciele, przede wszystkim Ojcowie
Kosciota: Augustyn, Hieronim, Grzegorz i Ambrozy, przynie-
$li Kosciotowi wiecej pozytku niz wielu papiezy i kardynatow.
Z tego wzgledu nalezy bardziej by¢ postusznym ich nauczaniu
i sprzeciwia¢ si¢ nakazom papieza, o ile s3 one z nimi sprzeczne.
Swoj wywod Hus zamykal konkluzja, Ze ,,to Bog jest wszechmo-
gacy i moze da¢ innych prawdziwych nastepcow apostolow, niz
papieza i kardynatow””’.

Diagnozujac przyczyny moralnego upadku wspoélczesnego mu
Kosciota, Hus wskazywal w pierwszym rzedzie symonie, ktora
umozliwia obejmowanie stanowisk koscielnych przez ludzi nie-
godnych. Kaptani, ktérzy uzyskali swoje godnosci za pieniagdze,
nie byli zainteresowani potrzebami duchowymi wiernych i nie
byli w stanie wywigzywac sie z powierzanych im zadan duszpa-
sterskich. Traktowali oni godnos¢ duchowna jako zrédto docho-
déw. Hus nie wahat sie, zaréwno w kazaniach synodalnych, jak
i tych wygtaszanych w Kaplicy Betlejemskiej, pietnowa¢ proceder
frymarczenia godnosciami ko$cielnymi, ujawniajac jego drama-
tyczne dla Kosciota konsekwencje. W KniZkach o svatokupectvi
z calg silg reformatorskiego zapalu wskazywal przyklady tego typu

77 ,Christus est caput sufficientissimus, sicut probavit per trecentos annos et
amplius, quando prosperata esr sua ecclesia et lex sua est efficacissima ad
causas ecclesiasticas terminandas, cum deus ipsam edidit ad hunc finem”;
Mistr Jan Hus, De ecclesia, s. 121; polski przeklad za J. Hus, O Kosciele,
s. 127.

78 Ibidem.

7 Mistr Jan Hus, De ecclesia, s. 121; por. J. Hus, O Kosciele, s. 128.
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praktyk, wzywajac zwierzchnikéw koscielnych do bezwzglednej
walki z symonig i symoniackim duchowienstwem®.

W jego spojrzeniu na Kosciét kluczows role odgrywato ,,prawo
Boze” (lex divina), ktore byto miernikiem oceny kryzysu Kosciofa,
a zarazem $rodkiem naprawczym. Prawo Boze tworzyl zespo6t
praw i nakazéw sformutowanych przez Boga i zawartych w Pismie
Swietym. Dla Husa, podobnie zresztg jak dla Wiklifa, a takze wielu
wczesniejszych reformatoréw, prawo Boze mialo walor nadrzedny,
tak na gruncie religijnym, moralnym, jak politycznym i spotecz-
nym; ze swej natury w sposob absolutny przewyzszalo i znosito
wszelkie prawa ludzkie. Kosciot i wszyscy jego czlonkowie musza
kierowa¢ sie prawem Chrystusa, gdyz tylko wéwczas taki Ko$ciot
moze zachowac swoja pierwotng czysto$¢. To prawo Boze okresla
w doskonaly sposdb zasady zycia chrzescijanina. Jezeli jakiekol-
wiek ludzkie normy stoja w nim w sprzecznosci, powinny zostaé
odrzucone. W dyspucie kwodlibetalnej, ktéra miata miejsce na
Uniwersytecie Karola w 1411 r., Hus poswiecil sporo miejsca
koncepcji prawa Bozego, ktdre jest najdoskonalszym systemem
zasad i norm, gdyz jego twdrca jest Bog. Uczestniczacy w deba-
cie przyjaciel Husa Jakoubek ze Stfibra posunat sie jeszcze dalej,
twierdzac, ze normy Boze obowiazujg wszystkich ludzi, a wszystko
to, co zostalo wprowadzone przez ludzi nie ma wigkszego zna-
czenia i powinno zostaé odrzucone®.

W De ecclesia Hus jednoznacznie stwierdza, ze lex Christi jest
jednym z fundamentéw ecclesia Christi. Tak jak sam Chrystus
jest jedyna i calkowicie wystarczajaca gtowa Kosciota (caput
sufficientissum), gdyz przez ponad 300 lat zalozony przez niego
Kosciét doskonale si¢ rozwijal, a Jego prawo w pelni zapewniato
skutecznie rozwigzywanie wszelkich spraw ko$cielnych®. Kryzys

% 7. Hus, Knizky o svatokupectvi, wyd. J. Danihelka, Praha 1985 (Magistri Ioannis
Hus Opera Omnia, 4), s. 187-270; zob. F. Smahel, Jan Hus, s. 169-170.

81 B, Smahel, Jan Hus, s. 109-119.

82 Christus est caput sufficientissimum, sicut probavit per trecentos annos et
amplius, quando prosperata est sua ecclesia et lex sua est efficacissima ad causas
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w Kosciele, zdaniem Husa, nie wynikal z braku wtasciwych
przepisow i norm, ale z zaniedban papiezy i kardynalow, ktorzy
przestali przestrzega¢ prawa Bozego. Podobnie jak Wiklif, Hus
kategorycznie odrzucal wszystko to, co w Kosciele nie pocho-
dzito z Pisma Swietego. Instytucje koscielne i praktyki religijne,
ktére nie mialy swojego zroédta w Pismie Swietym, okreslat mia-
nem ludzkich wynalazkéw. Reforma Kos$ciota miata si¢ dokonac
poprzez powrdt do Kosciola pierwotnego, poprzez odrzucenie
wszelkich ludzkich wynalazkéw, ktére nie mialy legitymizacji
w Pi$mie Swigtym. Charakterystyczny dla tej postawy jest stosu-
nek Husa do prawa kanonicznego, ktére uwazal za najbardziej
jaskrawy przyklad odejscia od prostego i jasnego przekazu prawa
Bozego. Prawo kanoniczne jest wytworem cztowieka stworzonym
przez papiestwo i cesarskie duchowienstwo w celu kontrolowania
ludzkich dziatan. Co wigcej, w ocenie Husa stoi ono w sprzecz-
nosci z prawem Bozym, a wobec tego powinno zosta¢ odrzucone.
Kiedy w 1409 r. arcybiskup praski zakazal Husowi gloszenia kazan
w Kaplicy Betlejemskiej, ten zignorowat to polecenie, twierdzac,
ze winien kierowal sie postuszenstwem prawu Bozemu, a nie
prawom ludzkim.

Imperatyw prawa Bozego odnoszony do catego Kosciota,
a takze do poszczegdlnych grup duchowienstwa, doprowadzit
Husa do nowej koncepcji eklezjologicznej, ktéra najpelniej zna-
lazta swéj wyraz w De ecclesia z 1413 r. Piszac ten traktat, Hus
przebywat na wygnaniu w Kozim Hradku, oblozony papieska eks-
komunika i skonfliktowany z krélem czeskim. W swojej koncep-
¢ji Kosciola Hus wyszedt od stanowiska Wiklifa, a jego poglady
eklezjologiczne w duzej mierze odzwierciedlaty mysli oksfordz-
kiego mistrza. W De ecclesia Hus rozwinat swoje poglady na temat
Kosciota, odwotujac sie¢ szeroko do eklezjologicznych koncepcji
Wiklifa. Oczywiscie kluczowe miejsce w krytyce wspoélczesnego

ecclesiasticas terminandas, cum Deus ipsam edidit ad hunc finem”; Mistr Jan
Hus, De ecclesia, s. 121.
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mu Kosciofa zajeta koncepcja Kosciota jako wspdlnoty predesty-
nowanych, ktora jest prawdziwym Kosciolem Chrystusa. Jest ona
przeciwstawiana ,ecclesia malignantium quod est ecclesia diaboli”.
Konfrontacja idealistycznej wizji Kosciola Chrystusa, pierwotnego
Kosciota w czasach apostolskich, z Kosciotem kierowanym przez
papieza i kardynaléw pozwolita Husowi utozsamié ten drugi
z ecclesia malignantium (Kosciét niegodnych). Swiety, apostol-
ski Kosciot rzymski, ktorego zalozycielem i gtowa jest Chrystus,
nie ma nic wspolnego z Kosciolem ziemskim, na ktérego czele
stoi papiez i kardynalowie. Prawdziwy Ko$ciét Chrystusa jest bez
skazy i grzechu (,ecclesiam romanam, primam apostoli sedem,
non habentem maculam neque rugam”), a wspétczesny Husowi
Ko$ciot kierowany przez papieza jest splamiony grzechem. Kosciét
Chrystusa nie moze btadzi¢, a papiez i kardynalowie czesto bla-
dzg i popelniajg grzechy®. W opinii Husa jednoznacznym przy-
ktadem upadku Kosciola kierowanego przez papiezy jest sprawa
wyboru na papieza kobiety - Joanny, ktoéra podczas ingresu uro-
dzita dziecko. Ta znana i czgsto przywolywana w $redniowieczu
w polemice z papiestwem legenda dowodzita zasadniczej rozbiez-
nosci pomiedzy Kosciolem Chrystusa a Kosciotem papieskim.
Hus zreszta przywolywat takze innych papiezy, nie wymieniajac
ich jednak z imienia, ktérzy okazali si¢ heretykami i z powodu
swoich licznych wystepkéw zostali zdjeci z urzedu®.

Podczas synodu, ktory obradowal w pazdzierniku 1405 r. nad
zagadnieniami duszpasterskimi, Hus wyglosil kazanie do perykopy
z Ewangelii §w. Mateusza Diliges Dominum Deum (Mt 22, 37),
w ktérym pietnowal zaniedbania kleru i obwinial go za upadek

8 ,Ideo ipse [tj. papiez] nec eius familia est illa ecclesia [tj. Sancta Ecclesia
Romana], de qua hic dicitur, quod errare non potest... Hic non potest intelligi
quilibet papa cum suo collegio cardinalium. Illi enim sunt sepius maculati
deceptione passivo et peccato, ut tempore Johannis pape anglici, mulieris, que
Agnes dicebatur”; ibidem, s. 47-48.

8 LEt par est racio de aliis papis, qui fuerunt heretici et propter multiplices
enormitates depositi”; ibidem.
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Kosciota. Wystepujac przeciwko grzechom duchownych, Hus
zarysowal zarazem swoje poglady na Kosciol, ktory utozsamial
z oblubienicg Chrystusa i Jego mistycznym Cialem. Koscidt to
»duchowy dom”, do ktérego naleza wszyscy wierni, a w ktérym
szczegblng role petnia duchowni. Spoczywa na nich obowigzek
gloszenia sfowa Bozego i prowadzenia ludu do zbawienia. Hus
przypominal, ze gléwnym celem Kosciota wojujacego (ecclesia
militans) nie jest gromadzenie dobr doczesnych, ale nasladowanie
Chrystusa. Najlepszymi kaptanami sg Chrystus i Jego apostolo-
wie. Pierwotny Koscidt cieszyt sie taska Boza, ale wraz ze zdo-
byciem débr doczesnych duchowni porzucaja Chrystusa i stuza
Antychrystowi. Mistrz Jan traktowal materialne bogactwo ducho-
wienstwa i pogon za przynoszacymi dochody godnodciami jako
gltowne zrodlo zta trawigcego Kosciol. Z tego bowiem powodu
duchowni popelniajg grzechy préznosci, chciwosci, obzarstwa,
pijafistwa i cudzotéstwa. Oddani gromadzeniu materialnych
bogactw, dbaja wylacznie o swoje potrzeby i nie troszcza si¢
o wiernych. Chodzg do karczmy, oddajac si¢ z pasja grze w kosci,
tancom i rozpuscie. W swoich kazaniach pietnowat duchownych
noszacych wyszukane szaty, ktérzy pozyskiwany z jalmuzny chleb
wolg da¢ swoim psom niz biednym®.

Z punktu widzenia wladz koscielnych i soborowych reforma-
toréw najwieksze kontrowersje budzily poglady Husa na temat
Kosciota i roli duchowienstwa. Chodzito zwlaszcza o przejeta od
Wiklifa koncepcje dominium ex gratia, ktéra uzalezniala spra-
wowanie godnosci od stanu taski jej posiadacza. Hus uwazal, ze
osoby znajdujace si¢ w grzechu $miertelnym nie majg prawa do
wykonywania swojej wladzy. Dotyczylo to bez wyjatku kazdego
- wladcy, papieza, biskupa i dostojnikéw nizszej rangi. W oczach
mistrza Jana grzech $miertelny byl jednoznacznym dowodem
braku taski, ktorej posiadanie byto niezbednym warunkiem udzialu
w dominium. Hus nie poszedl co prawda tak daleko jak inni

% Ostatnio m.in. P. Soukup, Jan Hus, s. 60-64.
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reformatorzy, uzalezniajacy waznos$¢ sakramentu od stanu faski
jego szafarza, ale pryncypialnie bronil zasad moralnych wywo-
dzonych z prawa Bozego. Postrzeganie go jako zespol nakazéw
zawartych w Piémie Swietym bylo powszechnie obowigzujace,
niepodwazalne i mialo absolutng wyzszo$¢ nad jakimkolwiek
prawem ludzkim. Nakazy wladz koscielnych, papieza czy biskupa
nie mogly sta¢ w sprzecznosci z tak rozumianym prawem Bozym,
a jezeli byly sprzeczne, to tracily jakikolwiek walor wykonawczy.
Jak podkreslato zgodnie wielu badaczy mysli Husa, w tym zato-
zeniu nalezy szukac jadra jego eklezjologii, ktérej fundamentem
byto Pismo Swiete i zawarte w nim tresci Objawienia®. Hus nie
byl rewolucjonistg i nie dazyt do obalenia istniejacych struktur
koscielnych. Oczywiscie, czemu dawal wyraz w swoich licznych
wystapieniach, dostrzegal mankamenty koscielnych instytucji
i naduzycia duchownych piastujacych rézne godnosci - od papieza
po proboszczéw, ale nie kwestionowal samej struktury kosciel-
nej. Tu zasadniczo jego nauczanie eklezjologiczne réznito sie od
Wiklifa, ktéry kwestionowal istnienie ponaddiecezjalnej struk-
tury w postaci papiestwa i kurii rzymskiej. Z tego wzgledu Wiklif
wyrazal rado$¢ ze schizmy facinskiego chrzescijanstwa, uznajac
podwdjna elekcje papiezy w 1378 r. za ,radosny rozlam”, ktéry
w jego oczach $wiadczyt dobitnie o zbednosci tej instytucji®’. Hus
krytycznie ocenial papiezy na tej samej zasadzie jak pietnowal grze-
chy kardynatow, biskupow i calego duchowienstwa, ale nigdy nie
uznal, Ze instytucja papiestwa jest zbedna. Od papiezy domagat si¢
jedynie zycia zgodnego z prawem Bozym i prowadzenia Kosciota
do Chrystusa. Nie podwazal takze struktury spotecznej, w ktorej
rézne grupy mialy przypisane sobie funkcje. Reforma Kosciofa,
obejmujaca takze spoteczenstwo, miala polega¢ wyltacznie na

% M.in. A. Patschovsky, Ekklesiologie bei Johannes Hus, s. 393-394.

87 Ideo multas pulcras veritates catholicas plane docet ista felix dissensio”;
I. Wyclif, Tractatus de potestate pape, s. 383; ,Benedictus deus veritatis qui
ordinavit istam dissensionem, ut veritas huius fidei elucescat”; ibidem, s. 248;
por. W.E. Farr, Wycliffe as Legal Reformer, Leiden 1974, s. 27-28.
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przywréceniu porzadku zaburzonego wskutek grzechu. W sie-
demnastej ksiedze De ecclesia Hus w czterech punktach okreslat
zréwnowazony program reformatorski swojego ugrupowania:
1) aby lud byl zgodnie postuszny prawu Bozemu; 2) aby rozpo-
rzadzenia Antychrysta nie oglupialy wiernych i nie oddzielaly
ich od Chrystusa, ale by wsze¢dzie zapanowalo prawo Chrystusa
(lex Christi); 3) aby duchowni zyli zgodnie z Ewangelia; 4) aby
duchowienstwa, rycerstwo i chtopi przestrzegali prawa Chrystusa®.

Dyskusja wokoél zrodel kryzysu pdznosredniowiecznego
Kosciota toczyla si¢ na réznych poziomach, przynoszac jednak
dos$¢ zblizone diagnozy istniejacej sytuacji. Termin reformatio
ecclesiae zajmowal w tej dyskusji kluczowe miejsce, ale interpre-
towano go w odmienny sposéb. W ruchu koncyliarystycznym,
ktory zrodzit sie w odpowiedzi na wielka schizme z 1378 r.,
reforma miala polega¢ w pierwszym rzedzie na przywrdceniu
jednosci Kosciola poprzez wybdr jednego papieza, wikariusza
Chrystusa i glowy Kosciota walczacego. Potozenie kresu schi-
zmie bylo najwazniejszym, ale nie jedynym elementem programu
koncyliarystycznego, ktory obejmowal takze zwalczanie herezji
(Wiklifa i Husa), a zarazem odnowe zycia religijnego in capite et
in membris. W konstytucji Haec sancta z 6 kwietnia 1415 r. jasno
okreslono cele soboru w Konstancji, ktory zaczal swoje obrady
w listopadzie 1414 r.: usunigcie schizmy, przywrdcenie jednosci
Kosciola i jego reforma w glowie i cztonkach (,,pro exstirpatione

8 ,[...] nostre partis non est intencio seducere populum a vera obediencia, sed
quod populus sit unus a lege Christi concorditer regulatus. Secundo, intencio
nostre patris est, quod constituciones antichristiane non infatuent aut dividant
populum a Christo, sed quod regnet sincere lex Christi cum conswetudine
populi ex lege domini approbata. Et tercio, intencio nostre partis est, quod
clerus vivat sincere secundum ewangelium Ihesu Christi, pompa, avaricia et
luxuria postergatis. Et quarto, optat et predicat nostra pars, quod militans
ecclesia sincere secundum partes, quas ordinavit dominus, sit commixta, scilicet
ex sacerdotibus Christi pure legem suam servantibus, ex Mundo nobilibus ad
observanciam ordinacionis Christi compellentibus, ex wlgaribus utrique istarum
parcium secundum legem ministrantibus”; Mistr Jan Hus, De ecclesia, s. 148-149.
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praesentis schismatis et unione ac reformatione ecclesiae Dei in
capite et in membris”)".

Dla oksfordzkiego teologa Jana Wiklifa reformatio ecclesiae
byta §cisle powiazana z reformatio regni. Reforma Kos$ciota miata
oznacza¢ powr6t do zZrédet chrzedcijanistwa, przywrocenie Kosciota
z czasow apostolskich: ecclesia primitiva, kierujacego sie naucza-
niem Chrystusa. Reforma postrzegana jako restauracja ecclesiae
Christi miata zosta¢ przeprowadzona odgdrnie poprzez monar-
che, ktéry wzorem Melchizedeka byl prawdziwym wikariuszem
Chrystusa i posiadal pelng wladze (plenitudo potestatis) swiecka
i duchows. Program reformy Ko$ciota gloszony przez Wiklifa
byl projektem politycznym i odnosil si¢ w pierwszym rzedzie
do krolestwa Anglii. W opinii Wiklifa Ko$ciét angielski (eccle-
sia Anglicana) byt suwerenng wspdlnota, niezalezng od Kosciota
rzymskiego i papieza, i jako taki podlegal wylacznie wladzy
angielskiego krola. Szczegétowo zarysowany program reformy
Kosciota zakladal odrzucenie wszystkiego, co nie mialo zakorze-
nienia w Pimie Swigtym, traktowanym jako jedyne i niezmienne
zrédlo prawd Bozych. Wszelkie instytucje i godnosci koscielne
(papiestwo, kardynalowie, biskupi, bractwa zakonne), ryty i prak-
tyki religijne (liturgia koscielna, spowiedZ uszna, klgkanie, kult
$wietych, pielgrzymki), bedace ,,wynalazkami cztowieka” (huma-
nae inventiones), mialy zosta¢ zniesione, a kult Bozy mial $cidle
przestrzega¢ nakazow Chrystusa i tradycji Ko$ciota pierwotnego.
Reforma Kosciota miata zosta¢ wprowadzona przez krola i wspie-
rany przezen nowy ordo Christi, skladajacy si¢ z ubogich kapfa-
néw (novi sacerdotes, sacerdotes simplici), ktorzy glosza nauke
Chrystusa i zyja zgodnie z zasadami vitae apostolicae.

Bardziej ograniczony program reformy Kosciota glosit Jan
Hus, ktéry opowiadal si¢ za moralng odnowa Kosciota obejmu-
jaca zaréwno duchowienstwo, jak i §wieckich. Centralne miejsce
w programie Husa zajmowalo prawo Boze (lex Dei, BoZi zdkon),

¥ Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, s. 48-49.
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zawarte w Pismie Swietym i obejmujace wszystkich cztonkéw
Kosciota. Prawo Boze Hus traktowat jako nadrzedng i uniwersalng
zasade eklezjologii. Mialo ono bezwzgledne pierwszenstwo przed
wszelkimi rozporzadzeniami wtadz koscielnych, znosito przepisy
prawa kanonicznego, o ile zachodzila miedzy nimi jakakolwiek
sprzecznos¢. Podobnie jak Wiklif, Hus chcial, aby odnowa Kosciota
rozpoczela sie¢ od duchowienstwa, ktérego odejscie od prawa
Bozego stalo sie zrédtem zla i kryzysu Kosciota. Najpowazniejszym
symptomem tego kryzysu bylo rozpowszechnienie si¢ symonii,
ktérag Hus opisywal w kategoriach herezji (haeresis simoniaca),
a ktdra spustoszyta Koscidl, sprawiajac, ze wiele godnosci kosciel-
nych znalazlo si¢ w rekach oséb niegodnych. W przeciwienstwie
do Wiklifa, Hus nie poswiecal zbyt wiele uwagi analizie histo-
rycznego procesu upadku Kosciota, wskazywatl jednak donacje
Konstantyna Wielkiego jak zrodlo grzechéw, w tym takze symonii,
ktére zaczety trawi¢ Koscidl. Reforma Kosciota oparta na odno-
wie moralnej i realizowana przez przestrzegajace prawa Bozego
duchowienstwo miata wigc oznaczaé powrot do ecclesia primitiva
poprzez zerwanie z darowizng Konstantyna i jej konsekwencjami:
bogactwem i wladzg swiecka ksigzy.

REFORMATIO ECCLESIAE IN THE TEACHINGS OF JOHN WYCLIF AND JaN Hus
ABSTRACT

This article reexamines the concept of reformatio ecclesiae in the writings
of John Wyclif and Jan Hus. Overviewing a long historiographical discussion
on Wyclif's and Hus’s ecclesiology, the article analyzes their shared and diver-
gent opinions on the Church. Significant attention is given to their concept of
the Church, its structure and government, as well as to the relations between
the ecclesiastical and secular authorities. In Wyclif's teachings the Church is
defined as the congregation of the elect, and this definition was central to his
entire ecclesiology. Applying his realist approach to universals Wyclif argues
that only God has the power to determine the fate of every human being and
that nothing could change His decisions. Wyclif demonstrates that the Roman
Church has nothing in common with the true Church to which belong only
men and women elected by God’s eternal grace. No human being, including
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the pope and senior Church officials, knows who is elected to salvation and
who is predestined to damnation. Such a concept of the Church helped Wyclif
to attack the Roman Church, to undermine its hierarchical structure and to
reject the special powers of the Holy See. Wyclif’s program of Church reform
was closely associated with his political projects that aimed at strengthening
the position of an English king who was entrusted with supreme political
and religious powers. In contrast to Wyclif Hus was first of all a charismatic
preacher and a leader of pastoral reform. He adopted Wyclif’s ecclesiologi-
cal concepts to promote his doctrine of moral reform that was to start with
priests and embrace every Christian. Despite their common philosophical
and theological background Hus neither followed Wyclif in the latter’s cri-
tique of the Roman Church, nor did he deny the role of the papacy and other
ecclesiastical institutions.
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