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Dziedzina krytycznych badan nad bialoscig pelna
jest niemal nawykowego niepokoju o to, co ozna-
cza uznanie kategorii ,biato$ci” za podstawowy przed-
miot wiedzy. Przykladowo Richard Dyer przyznaje, ze
niepokoi go sama koncepcja tego, co nazywa studiami
nad biatoscig (white studies): ,Mrozi mi krew na mysl, ze
moéwienie o bialo$ci mogloby doprowadzi¢ do rozwoju
czegos$ takiego jak «Biate Studia»™. Lub, jak pisza Fine,
Weis, Powell i Wong: , niepokoimy sie, ze w naszym pra-
gnieniu stworzenia przestrzeni debaty — intelektualnej
lub empirycznej — dotyczacej bialosci mozemy zreifi-
kowac jg jako okreslong, stalg kategorie doswiadczenia;
ze pozwolimy, by byla traktowana jak monolit, w liczbie
pojedynczej, jako co$ «esencjalnego»"? Czy mdwienie
o bialo$ci moze pozwolié jej staé sie ,czyms esencjal-

1 R. Dyer White, Routledge, London 1997, s. 10.

2 M. Fine, L. Weis, L.C. Powell, L. Mun Wong Off-White: Readings on
Race, Power and Society, Routledge, New York 1997, s. Xi.
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nym”? Skoro bialo$¢ zyskuje na wartoséci, gdy pozostaje niezauwazalna, co
wlasciwie oznaczaloby dostrzezenie jej? Co tak naprawde znaczy uczyni¢
niewidoczne znaki przywileju bardziej widocznymi? Czy przez zrobienie
z niej swego przedmiotu, studia nad bialoscig moga zaowocowac dalszym
przywigzaniem sie do niej? Pytania te podnoszone sg przez badaczy nie po
to, by zawiesi¢ badania nad bialoscia, ale by rozwazy¢, co znaczy, ze projekt
krytyki okazuje sie wspdtwinny ze swym przedmiotem.

Mozna powiedzie(, ze kazdy projekt, ktorego celem jest rozbicie lub za-
kwestionowanie kategorii, ktdre ze wzgledu na uprzywilejowanie staly sie
niewidoczne, z zasady staje sie czescia przedmiotu swojej krytyki. Mozna
nawet oczekiwacd, ze projekt taki zakonczy sie niepowodzeniem, i by¢ goto-
wym na przezycie tego niepowodzenia jako czego$ produktywnego. Mozemy
jednak utknaé¢ w tym miejscu, bez konica zaangazowani w opisywanie tego,
co wilasciwie robimy z bialo$cig, a nie tym, co ona robi z nami. W artykule
tym chce omowié bialos¢ jako kategorie doswiadczenia, ktéra w doswiad-
czeniu zanika jako kategoria, a takze sposdb, w jaki owo znikniecie czyni
ja powszechna. Ujmujac rzecz wprost, chce zaproponowac stownik, ktory
przeformuluje sposéb, w jaki bialo$¢ staje sie powszechna. Bialos¢ opisuje
wlasnie owo ,co$”, ktdre czyni $wiat spdjnym. Nie jest moim celem unikanie
ryzyka reifikacji pojecia biatosci, ale nowe pozycjonowanie tego ryzyka, tak
by nie bylo postrzegane jako zwiazane z ,naszym pragnieniem tworzenia
przestrzeni do méwienia, intelektualnie lub empirycznie, o biatosci™, co
w zaden sposob nie niweluje obawy przed reifikacja. Mozemy zastanawiac¢
sie nad tym, jak bialos¢ staje sie powszechna w efekcie reifikacji. Reifikacja
nie jest czyms, co robimy z bialoscia, lecz czyms, co ona robi lub, $cislej — na
robienie czego sie jej pozwala.

W artykule tym ponownie stawiam pytanie o biatos¢ jako kwestie fenome-
nologiczng, o to, jak sie ja przezywa jako tto doswiadczenia. Czynigc to, rozwaze,
co robi ,bialos¢’, kiedy nie przyjmuje sie jej jako danej ontologicznej, lecz jako
co$, co zostalo otrzymane lub dane z czasem. Bialo§¢ mozna okresli¢ jako trwa-
jacg i niezamknietg historie, ktéra orientuje ciala ku specyficznym kierunkom,
wplywajgc na to, w jaki sposdb zajmuja otaczajace przestrzenie. Formulujac
moj argument, siegam ku tekstom Frantza Fanona, a takze filozofow, ktorzy
starali sie zaproponowaé ,fenomenologie rasy”, takich jak David Macey*, Linda

3 Tamze.

4 D.Macey Fanon, Phenomenology, Race w: Radical Philosophy, vol. 95,1999, s. 8-14.
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Martin Alcoff® czy Lewis R. Gordon®. Punktem wyjscia tych tekstow jest proba
obalenia nominalizmu, a takze poglad, ze co$ takiego jak rasa nie istnieje lub nie
jest prawdziwe. Filozofowie ci z pewnoscig zgodziliby sie, ze rasa jako wlasno$é
cial czy grup jest ,wymyslona” przez nauke. Jednak wykazuja takze, ze z krytyki
tej nie wynika, ze rasa nie istnieje. Fenomenologia umozliwia wykazanie, wjaki
sposob bialosé staje sie efektem urasowienia i w konsekwencji ksztaltuje to, co
ciala,, mogg robi¢". Zaproponowana przeze mnie fenomenologia biatosci bada,
w jaki sposdb bialos¢ jest ,rzeczywista’, materialna i przezywana. Zamierzam
czerpaé z doswiadczen zamieszkiwania biatego swiata jako cialo nie-biateiba-
dad,jak bialo$é staje sie powszechna dzieki temu, ze niektdre ciala pojawiajg sie
w przestrzeniach bardziej zauwazalnie niz inne.

Orientacje

Mozemy zacza¢ od zbadania, w jaki sposéb bialo$¢ wymaga form zoriento-
wania przestrzennego. Jesli zaczniemy od punktéw orientacji, zauwazymy, ze
orientacje wigza sie z punktami wyjscia. Jak Husserl pisze w drugim tomie Idei:

Jezeli rozpatrujemy rodzaj i sposob, w jaki przedstawia sie ciato, a wjaki
rzeczy, to znajdujemy nastepujgcg sytuacje: kazde Ja posiada swoj spo-
strzezeniowy obszar rzeczy i z koniecznoscia spostrzega rzeczy w pew-
nym zorientowaniu. Rzeczy przejawiajg sie, i to z tej lub owej strony,
iw tym sposobie pojawiania sie jest zawarte — to tak, ze nie da sie usu-
ng¢ — odniesienie do pewnego ,tu”ido jego podstawowych kierunkéw.”

Orientacje wiazg sie z tym, jak zaczynamy, jak wyruszamy z ,tutaj”. Husserl
wigze pytanie o ,te czy tamtg strone” z punktem ,tutaj”, ktéry opisuje takze
jako punkt zerowy orientacji, punkt, z ktdrego rozwija sie przed nami $wiat
iktory sprawia, ze to, 0 czym méwimy, ze znajduje sie ,tam”, istotnie jest ,tam”.
To wlasnie wobec tego punktu réznice miedzy ,tg"i,tamtg” strong nabieraja

5 L. Alcoff Towards a Phenomenology of Racial Embodiment w: Radical Philosophy, vol. 95, 1999,
S.15-26.

6 L.R. Gordon Bad Faith and AntiBlack Racism, Humanities Press, Atlantic Highlands, New York
1995; tegoz Fanon, Philosophy, Racism w: S.E. Babbitt, S. Campbell Racism and Philosophy, Cor-
nell University Press, Ithaca, New York 1999, s. 32-49.

7 E.Husserl Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ks. 2, przet. i przyp. D. Gieru-
lanka, PWN, Warszawa 1974, s. 223.
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znaczenia. Tylko dlatego, ze znajdujemy sie ,tutaj’, w tym akurat punkcie,
mozemy przezywac bliskie i dalekie jako wzgledne wyznaczniki odleglosci.
Takze Alfred Schutz i Thomas Luckmann okreslajg orientacje jako kwestie
punktu wyjscia: ,miejsce, w ktorym sie znajduje, moje aktualne «tutaj» jest
punktem wyjscia mojej orientacji w przestrzeni”®. Punktem wyjscia mojej
orientacji jest zatem punkt, z ktdrego rozwija sie $wiat: ,tutaj” mojego ciata
i,gdzie” jego przebywania. Biorac to pod uwage, orientacje dotycza intym-
nosci cial i ich miejsc zamieszkiwania.

Jezeli orientacje dotycza tego, jak wyruszamy ,stad”, to wowczas obejmuja
takze to, jak doswiadczenie sie przed nami odstania. W ktdrym momencie
$wiat rozposciera sie przed nami? Lub konkretniej, w ktdrym momencie za-
czynarozpoScierad sie $wiat Husserla? Zacznijmy w miejscu, gdzie w pierw-
szym tomie Idei zaczyna on, czyli w $wiecie danym z ,naturalnego punktu
widzenia”. To $wiat, w ktdrym juz przebywamy, w ktérym rzeczy zajmuja
swoje miejsca i dziejg sie dookola mnie, a takze s3 wokdl mnie pouktadane:
»Jestem $wiadom $wiata rozciggajacego sie bez konica w przestrzeni, bez
kotica stajacego sie i [juz] powstalego w czasie™. Fenomenologia wymaga
od nas bycia $wiadomym tego, ,co” znajduje sie ,wokol” Otaczajacy swiat
juz przybral okreslone ksztalty, jako forma tego, co jest ,mniej lub bardziej”
znane. Jak pisze Husserl:

Rzeczywiste obiekty istniejg dla mnie jako okreslone, mniej lub bardziej
znane, wraz z obiektami aktualnie spostrzeganymi, cho¢ same nie sg
spostrzegane a nawet naocznie obecne. Moge mej uwadze pozwoli¢ we-
drowa¢ od wlasnie widzianego i zauwazanego biurka poczawszy, przez
czesci pokoju, ktorych nie widze, bo znajdujg sie za moimi plecami, ku
werandzie, do ogrodu, do dzieci w altanie itd., do tych wszystkich obiek-
téw, o ktdrych po prostu wiem jako o istniejacych tu lub tam w mym
bezposrednio wspéldomniemanym otoczeniu [...]".

Znajomy $wiat zaczyna sie przy biurku, ktére znajduje sie w ,pokoju”.
Mozemy nazwac ten pokdj pracownig Husserla, pokojem, w ktérym filozof

8 A. Schutz, Th. Luckmann, The Structure of the Lifeworld, przet. R.M. Zaner, H. Tristram Engel-
hardt, Heinemann Educational Books, London 1974, s. 36.

9 E. Husserl Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ks. 1, przet. D. Gierulanka,
PWN, Warszawa 1975, s. 80.

10 Tamze,s.81.
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pisze., To stad rozwija sie $wiat”. Zaczynajac od biurka, zwraca sie ku czeSciom
pokoju, ktére jak gdyby znajdujg sie za nim. Przypomina nam, ze to, co widzi,
zalezy po pierwsze od tego, w ktdrg strone jest zwrdcony. W tekstach Hus-
serla znane (familiar) osuwa sie ku rodzinnemu (familial); dom, jako miejsce
zamieszkane przez dzieci, okazuje sie domem rodzinnym. W pewnym sensie
to wlasnie dzieci, ktdre sie, tam” znajduja, wskazujg na to, co dostepne dzieki
pamieci lub wiedzy nawykowej (habitual knowledge): nawet jesli nie sa w danej
chwili postrzegane, sg wyczuwalne jako znajdujace sie tam, za nim. Dom
rodzinny stanowi niejako tlo, na ktérym aktualnie, przed Husserlem, moze
pojawi¢ sie obiekt (biurko). Dom rodzinny jest zawsze tylko wspdt-postrzegany
iumozliwia filozofowi wykonywanie swojej pracy.

Czytajac o przedmiotach, ktore pojawiajg sie w tekscie Husserla, widzimy,
jak bycie nakierowanym na te, a nie inne przedmioty wiaze sie z bardziej ogol-
ng orientacja na $wiat. Kierunek, w ktorym jesteSmy zwrdceni, nie jest przy-
padkowy: fakt, ze Husser] skierowany jest w strone biurka, wigze sie z jego
zajeciem". Zatem jego spojrzenie moze pas¢ na znajdujacy sie nablacie papier
wlasnie dlatego, ze siedzi przy biurku, a nie przy innego rodzaju stole, takim
jak chocby stét kuchenny. Inne rodzaje stoléw nie bytyby prawdopodobnie
,wlasciwe” do zajmowania sie filozofig. Biurko moze by¢ stolem , dla niego”,
dla filozofa, takim, ktéry zapewni odpowiedni rodzaj ptaskiej powierzchni. Jak
zauwaza Ann Banfield, ,Stoly i krzesta, obiekty znajdujace sie na podoredziu
filozofa zajmujacego katedre filozofii sa meblami tego «wlasnego pokoju»,
z ktdrego obserwowany jest prawdziwy swiat”2. Stoly, podobnie jak krzesta,
znajduja sie na podoredziu jako te, ktore zabezpieczaja wlasciwe ,miejsce”
filozofii. Przywolanie stoldw uzmystawia orientacje filozofii m.in. dlatego,
ze wskazuje na to, co jest bliskie cialtu filozofa, na to, .z czym” filozof wchodzi
w kontakt.

To, z czym wchodzimy w kontakt, ksztaltowane jest przez to, co robimy:
ciala sg zorientowane, gdy sg czyms zajete w czasie i przestrzeni; sa ksztal-
towane przez obiekty, z ktérymi wchodzg w kontakt. To, co przybliza sie do
cial, jest rwnoczesnie ksztaltowane przez to, co owe ciala robig, jak i wplywa

1 Okreslone przejawy wybranej profesji rowniez sg przejawami ptci kulturowej. Innymi stowy,
filozofie mozna opisa¢ jako zajecie uptciowione, co nie oznacza, ze tylko mezczyzni sie nig zaj-
mujg, ale raczej, ze ,uprawianie filozofii" byto w przesztosci meska forma pracy. Zob. .M. Young
The Female Body Experience, Oxford University Press, Oxford 2005; S. Ahmed Queer Phenome-
nology: Orientations, Objects, Others, Duke University Press, Durham, NC 2006.

12 A.Banfield The Phantom Table: Woolf, Fry, Russell, and the Epistemology of Modernism, Cambrid-
ge University Press, New York 2000, s. 66.
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na to, co mogg robi¢. Bliska odlegtosé¢ dzielgca filozofa od kartki papieru,
atramentu i stotu nie jest po prostu tym ,gdzies”, w ktorym wykonuje swojg
prace, przestrzenig, ktdra zajmuje, jak gdyby owo ,gdzies” mozna bylo oddzie-
li¢ od ,,czego$”, co robi. ,To", co robi, umieszcza okreslone obiekty w zasiegu
reki, podobnie jak inne usuwa w tlo. To, co obejmuje spojrzenie, co znajduje
sie w naszym horyzoncie, nie zalezy od tego, co znajdujemy tu czy tam, ani
nawet gdzie sie znajdujemy, gdy przemieszczamy sie tu czy tam. To, co jest
osiggalne, zostaje okreslone wlasnie przez owe podjete juz orientacje. Lub,
ujmujac to inaczej, orientacje wyznaczajg kierunki, ktore obieramy i ktére
umieszczaja te, a nie inne rzeczy w naszym zasiegu.

Biatos¢ jako orientacja

Jak zatem bialos¢ angazuje zorientowania? Mozemy zwrdcié¢ sie ku mysli
Franza Fanona, ktéra bezposrednio podnosi pytanie o relacje miedzy feno-
menologig a rasg, cho¢by w ponizszym opisie:

A potem bylo nam dane stawic¢ czola biatemu spojrzeniu. Przyttoczyl nas
niezwykly ciezar. Rzeczywisty Swiat narzucil nam nasze w nim miejsce.
W hialym $wiecie kolorowy napotyka na trudnosci w wytworzeniu sche-
matu wlasnego ciata. Znajomosc ciala okazuje sie aktywnoscig jedynie
negacyjna. Jest znajomoscia w trzeciej osobie. Wszedzie wokot ciata kré-
luje atmosfera swoistej niepewnosci. Wiem, ze jesli chce zapali¢, powi-
nienem wyciggng¢ prawe ramie i dosiegna¢ paczki papierosow, ktora lezy
po drugiej stronie stolu. Zapalki z kolei sg w szufladzie po lewej, musze
sie lekko odsung¢. Wykonuje wszystkie te gesty nie z przyzwyczajenia,
ale dzieki implicytnej wiedzy.”

Fanon opisuje tutaj co$, co zdaje sie przypadkows scena. Zastanawiajac
sie, co musialby zrobié, gdyby chcial zapali¢ papierosa, opisuje swoje ciato
jako gotowe do dzialania. Uczucie pragnienia, w tym przypadku, by zapa-
li¢, sprawia, ze cialo siega do , drugiego konca stolu’, aby dosiegna¢ przed-
miot. Takie dzialanie zorientowane jest na przyszlo$é, poniewaz wyraza
takze zyczenie lub intencje. Jak sugeruje Fanon, ciala wykonujg dzialania
lub majg mozliwo$¢ ich wykonywania, tylko gdy dana jest im znajomos$¢

13 F.Fanon Czarna skéra, biate maski, przet. L. Magnone, w: Studia postkolonialne nad kulturg i cy-
wilizacjg polskg, red. K. Stepnik, D. Trze$niowski, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2010, s. 359-379.
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$wiata, w ktdrym zyja: ujmujgc to prosto, gdy wiedza, gdzie znajdujg sie rze-
czy. ,Robienie rzeczy” zalezy nie tylko od wewnetrznej zdolnosci albo nawet
dyspozycji czy nawyku, ale od sposobow, w jakie swiat jest dostepny jako
przestrzen dzialania, przestrzen, w ktorej obiekty majg ,,okreslone miejsce”
albo s3 ,,na swoich miejscach”.

Zarazem jednak Fanon sugeruje, ze scena ta nie jest bynajmniej zwyczajna.
Oczywiscie, moze siegnac po papierosy i zapatki, mimo ze, jak czytamy, wcale
nie jest tak, ze po prostu na nie natrafia. W istocie przyklad ten nie dotyczy
wecale przypadkowego natrafiania na cos. Ostatecznie opis ten poprzedzony
jest nadzwyczajnym stwierdzeniem. Twierdzenie owo przyjmuje forme po-
lemiki z fenomenologia. Jak pisze dalej na tej samej stronie:

Ja musialem wytworzy¢ ponad moim schematem cielesnym schemat hi-
storyczno-rasowy. Elementy, ktorych uzytem, nie zostaly mi dostarczone
przez ,rezydua wrazen i percepcji z porzadku przewaznie dotykowego,
przedsionkowego, kinestezyjnego i wizualnego’, ale przez innego, Bia-
tego, ktéry utkal mnie z tysigca detali, anegdot, opowiesci. Myslalem,
ze to do mnie nalezalo zbudowanie fizjologicznego ,ja’, zrdwnowazenie
przestrzeni, zlokalizowanie wrazen, a oto domagano sie ode mnie czegos
wiecej."

Innymi stowy, Fanon sugeruje, ze odniesienie sie do schematu cielesne-
go okazuje sie niewystarczajace, poniewaz nie sklada sie on z odpowied-
niego rodzaju elementéw. W punkcie, w ktérym fenomenologia odnosi sie
do dotykowego, przedwstepnego, kinestetycznego i wizualnego charakteru
uciele$nionej rzeczywistosci, Fanon sklania, by pomyslec o schemacie ,histo-
ryczno-rasowym’, ktory znajduje sie ,ponizej”. Inaczej rzecz ujmujac, wymiary
rasowy i historyczny znajduja sie pod powierzchnig ciala opisywanego przez
fenomenologie, ktora z racji wlasnego zorientowania staje sie sposobem
myslenia o ciele wlasnie takim, jakim jawi sie ono na powierzchni.

Jak podkresla Fanon, w przypadku osoby czarnej (black man) musimy wyj-
rze¢ poza powierzchnie. Jak pisze, ,Nie mogtem sie dalej $miaé, bo wiedzia-
tem juz woéwczas, ze istnialy legendy, historie, historia, a zwlaszcza historycz-
nos¢, o ktorej pouczyt mnie Jaspers. A wiec zaatakowany ze wszystkich stron
schemat ciala runal, czynigc miejsce rasistowskiemu schematowi epidermicznemu

14 Tamze. Cytat w przytoczonym fragmencie z Fanona pochodzi z: Jean Lhermitte, Llmage de no-
tre corps, Nouvelle Revue Critique, Paris 1939, s. 17.
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[wyrdz. — S.A.]"". Najwyrazniej wiec przyktad, w ktérym Fanon wyjasnia, co
zrobilby, gdyby chcial zapali¢, jako przyklad ukierunkowania na przedmiot,
jest opisem ciala-bedacego-u-siebie. Cialo takie rozszerza sie w przestrzeni,
siegajgc ku obiektom, ktore juz s3 ,na miejscu”.

Przyklad Fanona pokazuje cialo sprzed urasowienia, ciato, ktére, nim sta-
nie sie przedmiotem wrogiego bialego spojrzenia, nie jest jeszcze czarne.
W tym sensie, w rozumieniu Fanona, rasa ,zaburza” schemat cielesny. Innymi
stowy, mozna powiedzie¢, ze ,schemat ciala” jest juz urasowiony; albo ze
rasa nie tylko zaburza taki schemat, ale takze lezy u podstaw struktury jego
funkcjonowania. Schemat cielesny przynalezy ciatlu-bedgcemu-u-siebie.
Jezeli $wiat jest bialy, wowczas cialo-bedace-u-siebie to to cialo, ktore potrafi
zamieszkiwaé bialy swiat, zamieszkiwaé bialos¢. Ostatecznie, jak wykazuja
teksty Fanona, ciala sg ksztaltowane przez historie kolonialng, ktéra wytwa-
rza,,bialy” $wiat, $wiat odziedziczony lub podarowany przed pojawieniem sie
podmiotu. To $wiat zapoznany, $wiat bialosci, ten, ktéry zawsze znamy juz
implicite. Kolonializm czyni go ,bialym” i, rzecz jasna, to $wiat, ktory stawiajac
pewne przedmioty w zasiegu dloni, jest,,gotowy” na okreslone typy cial. Na-
sze ciala pamietajg takie historie, nawet kiedy my sami o nich zapominamy.
Mozna powiedzie¢, ze historie takie ukazujg sie na powierzchni ciata lub
nawet ksztaltuja jego powierzchnie®. Tym samym rasa staje sie o tyle spo-
teczna, o ile jest ciele$nie nadana, jest otrzymanym od innych dziedzictwem
historii (kolonializmu).

Warto przypomnie¢, ze pojecie dziedzictwa jest podstawowe dla mark-
sowskiego rozumienia historii. U Marksa, mimo ze wytwarzamy historie,
proces 6w jest ksztaltowany przez proces dziedziczenia: ,Ludzie sami tworza
swoja historie, ale nie tworzg jej dowolnie, nie w wybranych przez siebie
okolicznosciach, lecz w takich, w jakich sie bezposrednio znalezli, jakie zo-
staly im dane i przekazane™”. Jezeli warunki, w ktorych zyjemy, sa dziedzi-
czone, to s3 nam ,przekazane” nie tylko we krwi i genach, ale takze poprzez
prace i zndj pokolen. Jezeli budulcem historii jest dziedzictwo, to jest ona
dana nie tylko jako to, co,zawsze juz jest” przed naszym przybyciem, ale takze
w aktywnym znaczeniu jako dar: jako dar, historia jest tym, co otrzymujemy,

gdy przybywamy.

15 Tamze.
16 Zob.S. Ahmed The Cultural Politics of Emotion, Edinburgh University Press, Edinburgh 2004.

17 K. Marks 18 brumaire’a Ludwika Bonaparte, wstep M. Beylin, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2011.
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Tak rozumiane dziedzictwo mozna ponownie przemysle¢ w kategoriach
orientacji: dziedziczymy tatwos¢ dostepu do okreslonych przedmiotow, tych, ktore
zostaly nam ,podarowane” lub przynajmniej udostepnione w ramach ,tego’,
co jest wokol Nie sugeruje tutaj, ze bialosé jest tego rodzaju ,dostepnym
obiektem’, ale ze jest orientacjg, ktdra stawia okreslone rzeczy w zasiegu
reki. Przez rzeczy rozumiemy nie tylko przedmioty fizyczne, ale takze styl,
zdolnosci, aspiracje, techniki, nawyki. W ramach tego modelu rasa staje sie
problemem tego, co jest w zasiegu reki, co jest dostepne percepcyjnie i co
mozna z przedmiotami ,robic”.

Ponadto $wiat jest dziedziczony jako miejsce zamieszkania. Bialos¢ o tyle
jest ,tutaj’, o ile jest punktem, z ktdrego rozwija sie $wiat, i zarazem punktem
dziedziczenia. Skoro jest dziedziczona, jest takze reprodukowana. Biatos¢ pod-
lega reprodukcji, poniewaz jest rozpoznawana jako forma przebywania: jakby
byta wlasnoscig oséb, kultur i miejsc. Mozna by nawet powiedzie¢, ze staje
sie ,byciem jak” lub ,podobnym do siebie nawzajem”, formg podobienstwa
rodzinnego. Nieprzypadkowo , rasa” widziana przez pryzmat rodzinnych me-
tafor zaczela znaczy¢ tyle, co posiadanie ,wspdlnego pochodzenia™®. W takim
odczytaniu rasa staje sie przedtuzeniem formy rodzinnej; pozostali czlonkowie
rasy sg ,jak rodzina’, podobnie jak rodzina zaczyna by¢ definiowana rasowo.
Powyzsza analogia skutecznie wytwarza specyficzne rozumienie rasy i rodzi-
ny, oparte na podobienstwie, ktére staje sie kwestig ,wspoldzielonych cech”

Co znaczy, ze cechy sg wspoldzielone? Podczas gdy dzielenie sie jest za-
zwyczaj opisywane jak branie udzialu w czyms (dzielimy sie tym lub tamtym
lub mamy to lub tamto wspdlne), a nawet jako rado$¢ bycia czescig czegos,
obejmuje takze podzial albo bycie zbudowanym z czgsci. Mie¢ w czyms udziaty
znaczy tyle, co inwestowaé w tego warto$¢. Warto nadmienic, ze samo stowo
pochodzi od staroangielskiego stlowa scearu, odnoszacego sie do ciecia lub
podzialu. Zatem,, dzieli¢”, ktdre zdaje sie wskazywad na podobienistwo, wigze
sie zardwno z cieciem, jak i podziatem, za pomocg ktdrych rzeczy sg dzielone
i dystrybuowane.

W codziennych rozmowach o tego rodzaju relacjach rodzinnych podo-
biefistwo jest znakiem dziedziczenia; wygladad jak rodzina znaczy wyglgdaé
podobnie/jak. Chcialabym zaproponowaé inny sposéb myslenia o zwigzku
miedzy dziedziczeniem i podobiefistwem: dziedziczymy blisko$¢ rzeczy
(a zatem takze orientacje) jako nasz punkt wejscia w przestrzed rodzinng,

71

jako ,cze$¢” nowego pokolenia. W konsekwencji owo dziedzictwo wytwarza

18 S.Fenton Ethnicity, Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 2.
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»podobienistwo”. Argument ten opiera sie na moim twierdzeniu z The Cultural
Politics of Emotion™, gdzie proponuje, ze podobienstwo to efekt bliskosci lub
kontaktu, ktory nastepnie ,brany” jest za oznake dziedziczenia. Uwazam, ze
podobienstwo jest raczej efektem sasiedztwa niz jego przyczyna i, co wiecej:
dziedziczymy bliskos¢ rzeczy, mimo ze dziedzictwo to moze zosta¢ odrzu-
cone i nie determinuje w pelni przebiegu naszych dzialan. Stwierdzenie, ze
dziedziczymy blisko$¢ rzeczy, pokazuje takze, jak przesztos¢, ktora poprzedza
nasze przybycie, rtownoczesnie ogranicza i umozliwia ludzkie dziatanie: jezeli
ksztaltuje nas, to”, z czym wchodzimy w kontakt, to czyni to takze dziedzictwo,
ktdre wyznacza, z jakimi obiektami mozemy sie zetknac.

Nie zalezy mi bynajmniej na odrzuceniu dyskursu ,podobienstwa ro-
dzinnego’, ale na zaproponowaniu innego opisu jego silty jako narzedzia pra-
wodawczego. Jednym z porzekadel, ktore zawsze do mnie przemawialy, jest
»jak dwa ziarna grochu w tupinie”. Kazdy, kto tuskat groch, wie z pewnoscia,
ze ziarna grochu nie zawsze sa takie same i ze samo postrzeganie ich jako
podobnych pomija pewne istotne rdznice. Jednak tym, co mnie interesuje,
nie sg ziarna grochu, ale sama tupina. W moim rozumieniu powiedzenie
to sugeruje, ze podobienstwo jest konsekwencja bliskosci we wspoldzielonej
przestrzeni. Nie chodzi tu o pierwszeristwo wychowania nad naturg (gdzie
strak bylby narzedziem wychowawczym), poniewaz taki sposéb myslenia
opiera sie na zbyt prostej logice przyczynowosci (strgk rozumiany jako przy-
czyna ziaren grochu). Raczej to wlasnie bliskie sgsiedztwo ziarna z ziarnem,
a takze intymno$¢ mieszkania, ktore przylega do nich jak skora, ksztaltuje ich
forme. Podobienstwo nie lezy zatem ,w” samych ziarnach ani tym bardziej
»w” samym straku, ale jest efektem ich przyleglosci, tego, jak sie wzajemnie
dotykaja i otaczaja. Jesli powiemy, ze ziarna wspoldzielg tupine, to od razu
dostrzezemy, ze lupina nie tyle wytwarza to, co jest wspdldzielone, jako cos
wspodlnego, ale takze jako to, co jest dzielone i dystrybuowane.

Mozna powiedzie¢, ze w przypadku rasy ciala sg rozpoznawane jako ,,po-
dobne’, np.,dzielgc biatos¢”jako ,ceche” w efekcie tego rodzaju pokrewnosci
(bliskosci), w ktérych pewne ,rzeczy” s3 juz ,na swoim miejscu”. To, co ro-
dzinne, jest w pewnym sensie podobne do ,straczka’, jest jak wspolnie za-
mieszkiwana przestrzen, w ktorej rzeczy sg ksztaltowane przez swoje bliskie
polozenie. Ostatecznie, rodzinne” jest tym samym co ,znajome”: $wiat, ktory
juz znamy implicite jako zorganizowany na okreslone sposoby. To wlasnie taki
$wiat ma na mysli Fanon, kiedy opisuje ,implicytyjng wiedze”, ktérg mozemy

19 S. Ahmed The Cultural Politics of Emotion.
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mie¢ o tym, ,gdzie znajduja sie rzeczy”, jako te, ktora jest wykorzystywana
przez nakierowywanie sie na obiekty. Postrzeganie implicytyjnej wiedzy
jako dziedziczonej pociaga za sobg pytanie o to, jak dziedziczymy relacje do
miejsca i umiejscawiania: w domu rzeczy nie sg wykonywane w okreslony
sposdb, ale to domowo$¢ ,,umieszcza rzeczy” na swoich miejscach. Biatos¢
jest dziedziczona wlasnie poprzez owo rozmieszczanie rzeczy.

Swiaty przyzwyczajen

W jaki sposéb bialos¢ utrzymuje sie na swoim miejscu? W tej czesci artykutu
rozwaze, w jaki sposob przyzwyczajenia kultywujg bialo$¢. Przestrzenie pu-
bliczne ksztaltowane sg przez nawykowe dzialanie cial, do tego stopnia, ze
rowniez zarysy przestrzeni mozna opisac jako nawykowe. Odwoluje sie tu do
pojecia nawyku nie tyle po to, by zrozumie(, jak formowane s ciala, ale jak
przestrzenie przyjmujg formy cial, ktére je ,zamieszkujg”. Wystarczy pomysle¢
o czastce ,habit” (nawyk) w stowie , inhabit” (zamieszkiwac).

Potrzebujemy rozwazy¢ nie tylko to, jak ciala stajg lub nie stajq sie biale,
ale takze to, wjaki sposdb przestrzenie przyjmuja ,cechy”, ktdre sg tymze cia-
tom nadawane. W pewnym sensie mozna pomysle¢ o nawykach jako formie
dziedziczenia. Nie tyle dziedziczymy przyzwyczajenia — cho¢ to tez mozliwe
— ale raczej nawyk moze by¢ postrzegany jako cielesna i przestrzenna forma
dziedziczenia. Pierre Bourdieu wykazuje, jak nawyki wiaza sie z tym, co nie-
$wiadome, rutynowe, co staje sie nasza,,druga natura”®. Opisujac biatos¢ jako
przyzwyczajenie, druga nature, sugerujemy, ze jest tym, co ciala robig i jak
ksztaltuja sie przez dzialania. Nawyki nie sg wobec cial czyms$ zewnetrznym,
co mozna ,zalozy¢” czy ,zdjac” Jezeli wigza sie z tym, co ciala robig na drodze
powtoérzenia, moga rdwniez ksztaltowac to, co ciala mogq potencjalnie robic.
U Merleau-Ponty’ego cialo nawykowe to cialo dzialajace w $wiecie, gdzie
dzialania przyblizajg do niego innego rzeczy. Jak pisze:

moje cialo jawi mi sie jako postawa funkcjonalnie odniesiona do pew-
nego aktualnego lub mozliwego zadania. Albowiem jego przestrzenno$¢,

20 Przyktadowe prace, w ktérych do analizy urasowionego ciata wykorzystano pojecie habitusu
Bourdieu, to m.in. H.-R. Wicker From Complex Culture to Cultural Complexity, w: P. Werbner,
T. Modood Debating Cultural Hybridity: Multicultural Identities and the Politics of Anti-Racism,
Zed Books, London 1997, s. 29-45; G. Hage White Nation: Fantasies of White Supremacy in a Multi-
cultural Society, Pluto Press, Annandale, PA 1998; N. Puwar Space Invaders: Race, Gender, and
Bodies out of Place, Berg, Oxford 2004.
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inaczej niz przestrzenno$¢ zewnetrznych przedmiotéw albo ,wrazen
przestrzennych’, nie jest przestrzennosciq polozenia, ale przestrzennoscig sytu-
acji. Kiedy stoje przed moim biurkiem i opieram sie o nie dwiema rekami,
tylko rece odczuwam wyraznie, a cale moje cialo ciggnie sie za nimi jak
ogon za kometa. Nie o to chodzi, ze nie wiem, gdzie mieszcza si¢ moje
plecy czy biodra, ale o to, ze ich umiejscowienie jest tylko wspolzawarte
w pozycji moich rak i ciala moja postawa daje sie, by tak rzec, odczytac¢
zich opierania sie o st6L.”

Ukierunkowanie ciata na dzialanie (ktdre, jak odkrylismy, oznacza takze
nakierowanie na okreslone typy przedmiotdw) jest jego sposobem ,przeja-
wiania si¢”?. Cialo staje sie ,przyzwyczajone” nie tylko przez powtarzanie
czynnosci, ale takze dlatego, ze wykonujac je, poza nieuwaznym napotyka-
niem przedmiotéw, weale nie angazuje w nie uwagi (np. gdy dlonie oparte
o blat odczuwajg ,nacisk” bedgcy elementem tej czynnosci). Innymi stowy,
cialo dziala nawykowo, o ile ,pozostaje w tle” czynnosci, nie staje sie dla niej
»przedmiotem” lub przeszkods i nie jest pod presja ,tego, co” napotykane
podczas dziatania. U Merleau-Ponty’ego ciala nawykowe nie wchodza w dro-
ge czynnosciom, ale pozostajg w ich tle.

Chce zaproponowac rozumienie bialosci jako , tego, co pozostaje w tle”.
Biatle ciala s3 nawykowe, poniewaz pozostaja w tle czynnosci lub za nimi
»podazaja’: spotkania z obiektami czy innymi osobami nie wywierajg na
nich zadnej presji, gdyz ich bialo$¢ pozostaje niezauwazona. Bialos¢ jest
tym, co pozostaje w tyle, za dzialajacymi cialami; biale ciala nie spotykaja
sie i nie mierzg z wlasng bialoscig; nie sg na nig nakierowane i wlasnie
dzieki temu mozliwe jest ugruntowanie biatosci jako tego, na co zorien-
towane sg ciala w ogdle. Gdy ciala ,pozostaja w tle’, ich zasieg poszerza
sie na przestrzenie.

Nagromadzenie takich ,punktow” rozszerzonego zasiegu sprawia, ze moz-
na méwic o bialosci samej przestrzeni. Przestrzenie przyjmujg ,skore” cial,
ktdre je zapelniaja. Nalezy podkresli¢, ze nie tylko ciala sg ukierunkowane.
Réwniez przestrzenie ksztaltuja sie przez orientacje wokét tych wlasnie, a nie
innych cial. Takze , instytucje” mogg by¢ rozumiane jako narzedzia orientacji

21 M. Merleau-Ponty Fenomenologia percepcji, przet. M. Kowalska, J. Migasinski, post. J. Migasin-
ski, Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 119.

22 Warto nadmieni¢, ze stowo ,habit” (,nawyk") pochodzi z tacinskiego pojecia opisujacego kon-
dycje, wyglad i ubiér.
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przyjmujace ksztalty tego, co sie w nich znajduje. Ostatecznie to wlasnie in-
stytucje konstytuuja przestrzenie wspdlne i publiczne. Méwié, ze instytucje
»53” biale (tzw. instytucjonalna biel), to wskazywaé, ze ich przestrzenie sg
uksztaltowane przez bliskos¢ tych, a nie innych cial: biate ciala, gromadzgc
sie w takich przestrzeniach, uzgadniajg ich ramy. Tego wlasnie doswiadczam,
chodzac na wydarzenia uniwersyteckie; z czasem sie do tego przyzwycza-
jam. Na jedng z organizowanych przez nas konferencji przyjechaly cztery
czarnoskére feministki. Przypadkiem zlozylo sie, ze weszly do sali w tym
samym momencie. Oczywiscie: tego rodzaju wejscia sg zauwazane, a fakt, ze
je zauwazamy, mowi wiecej o osobach znajdujacych sie juz w pomieszczeniu
niz o samych przybywajacych. Kto$ méwi: ,to jest tak, jakby wchodzilo sie
w ocean bieli”. Fraza ta wybrzmiewa i zawisa w powietrzu. Akt mowy staje
sie obiektem, wokol ktérego sie gromadzimy.

A wiec wchodzg do sali i zauwazam, ze nie bylo ich tu wezesniej, retro-
spektywnie zajmuja przestrzen, ktdrg ja juz zajmowalam. Rozgladam sie
i ponownie napotykam na ocean bieli. Jak juz dowodzono, bialo$¢ jest nie-
zauwazalna i nieoznaczona, jak nieobecne centrum, na ktdrego tle inni wy-
odrebniajg sie jako dewianci, jako punkty dewiacji®. Bialo$¢ jest niezauwa-
zalna jedynie dla tych, ktorzy ja zamieszkujg i ktdrzy tak przyzwyczajaja sie
ja zamieszkiwad, ze ucza sie jej nie dostrzegad, nawet jesli weale nie sg biali*.
Przestrzenie sg zorientowane woko! biatosci tak diugo, jak dugo pozostaje
ona niewidoczna. Nie mamy z nig do czynienia, nie stawiamy jej czola; bialosé
~podaza”za cialami, jak przyjete zalozenie. Rezultatem owego zorientowania
~wokoél bialosci”jest instytucjonalizacja specyficznego ,podobienstwa’, ktore
sprawia, ze ciala inne niz biale w momencie wejscia w te przestrzen czuja sie
nieswojo, jakby odsloniete, widoczne, inne.

Instytucjonalizacja bialosci wymaga pracy, w wyniku ktérej instytucja zy-
skuje konkretne cialo. Co istotne, legitymizacja instytucji nie polega po pro-
stu na przyjeciu, ze sg one dane i determinujg nasze dzialania. Zamiast tego
instytucje stajg sie okreslone w wyniku wielokrotnego powtarzania decyzji,
ktdre ksztaltujg powierzchnie ich przestrzeni. Instytucje buduje akumulacja
wezesniejszych decyzji dotyczacych sposobu alokacji zasobdw i tego, ,kogo”
rekrutowaé. W efekcie wcielanie do instytucji funkcjonuje jak technologia

23 Zob. R. Dyer White, Routledge, London 1997; R. Frankenberg White Women, Race Matters: The
Social Construction of Whiteness, University of Minnesota Press, Minneapolis 1993.

24 S. Ahmed Declarations of Whiteness: The Non-Performativity of Anti-Racism, w: ,borderlands”
2004, no. 3 (2), www.borderlands.net.au/volano2_2004/ahmed_declarations.htm (14.04.2020).
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reprodukgji bialosci. Warto przypomnie¢, ze Althusserowski model ideologii
opiera sie na zasadzie rekrutacji:

ideologia ,dziala” lub ,funkcjonuje” w taki sposéb, ze ,rekrutuje” pod-
mioty sposrdd jednostek (wszystkie sposrdd nich) albo ,przeksztatca”
jednostki w podmioty (wszystkie sposrdd nich) za pomocg niezwykle
precyzyjnych dziatan, ktdre okreslitem interpelacjami [wyrdz. — L.A.] lub
zawolaniami, a ktore mozna wyobrazi¢ sobie na podobienstwo najbar-
dziej zwyczajnych wezwan policyjnych: ,Hej, ty tam”?

Podmiot jest przyjmowany dzieki zwracaniu sie (ku), a poniewaz sam
kierunek staje sie zwrotem ku czemus, proces rekrutacji jest natychmiast ko-
jarzony z podazaniem za wyznaczonym kierunkiem. Rekrutacja moze ozna-
czaé zardwno odnawianie, jak i przywracanie. Gest rekrutacji, polegajacy na
wlgczaniu nowych cial, odnawia cialo instytucji, ktérego stabilizacja zalezy
wlasnie od gromadzenia (sie) cial. Tak wiec stawanie sie , cze$cig” instytu-
¢ji — ktdre mozna rozumiec jako zadanie, by jg dzieli¢ lub nawet mie¢ w niej
udzialy — wymaga nie tylko zajmowania miejsca w jej budynkach, ale takze
postepowania w zgodzie z jej literg: mozemy zaczgé, méwigc ,my”; martwigc
sie porazkami i $wietujac sukcesy; zapoznajgc sie z krazacymi w niej doku-
mentami, tworzac horyzontalne i wertykalne $ciezki komunikacji; przypad-
kowo wpadajac na inne osoby przebywajace na jej terenie. Zostac zrekruto-
wanym to nie tylko dolaczy¢, ale takze zapisac sie do okreslonej instytucji:
zamieszkac ja poprzez zjawienie si¢ w odpowiedzi na jej wezwanie.

Co wiecej, rekrutacja tworzy ideal ego instytucji wyobrazony jako pod-
miot odpowiedni do pracy ,w” niej, czyli dazacy do ekspresji jej ,charakteru”.
Jak zaobserwowali przedstawiciele krytycznych badan z zakresu zarzadzania,
organizacje majg tendencje do rekrutacji na podobienistwo wlasnego obrazu.
Instytucjonalne ,hej, ty” nie jest kierowane do kazdego: ciala, ktére zdolne
sg dziedziczy¢ charakter instytucji — odbijajac i oddajac jej obraz za pomo-
cg ,wlasciwego podobienstwa” — sg rekrutowane chetniej niz inne. Ciala
biale dostaja sie do organizacji nie tylko dlatego, ze bialos¢ jest pozadana.
To raczej bialo$¢ jest tym, wokdt czego instytucja jest zorientowana, tak ze
nawet ciala, ktore nie wydaja sie biale, muszg jg przyjac, jesli majg sie ,,do
niej” dostaé.

25 L. Althusser Lenin and Philosophy and Other Essays, przet. B. Brewster, New Left Books, London
1971, s.163, ttumaczenie wiasne.
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Réwniez instytucje dysponujg narzedziami orientujacymi, ktére utrzy-
muja rzeczy na swoich miejscach. Afektywno$¢ takiego umieszczenia mozna
opisac jako forme wygody. By¢ zorientowanym lub czué sie w $wiecie u,,sie-
bie” oznacza doswiadczaé pewnej wygody, ktora staje sie odczuwalna jako
afekt w momencie straty, kiedy zamiast niej przezywany jest dyskomfort.
Stowo ,wygoda” oznacza nie tylko dobre samopoczucie i satysfakcje, ale takze
swobode i latwos¢. Wygoda polega na takim spotkaniu wiecej niz jednego
ciala, ktdre obiecuje uczucie ,zatoniecia’, wtopienia sie. Czu¢ sie wygodnie
to by¢ swobodnym we wlasnym otoczeniu do tego stopnia, ze traci sie po-
czucie oddzielenia ciala od reszty $wiata. Ciala, ktére pasuja do otoczenia,
znikaja z pola widzenia. Biale ciala czujg sie wygodnie, poniewaz zamieszkujq
przestrzenie, ktore sq rozszerzeniami ich formy. Ciala i przestrzenie wskazujgce
na siebie nawzajem sa niedostrzegalne, poniewaz stanowig takze wlasne
punkty widzenia.

Inaczej rzecz ujmujac, jako struktura publicznej wygody biatos¢ umozli-
wia ciatom rozszerzanie si¢ na przestrzenie, ktore juz przyjety ich forme. Pozwala-
jac cialom dopasowac sie do siebie, przestrzenie mogg by¢ odczuwane jako
wygodne; powierzchnie przestrzeni spotecznych sg uksztalttowane przez
takie wlagnie wygodne (wygodnickie) ciala. Mozna pomy$le¢ tutaj o krze-
$le dostawionym do stolika, ktére obiera ksztalt poprzez zwielokrotniong
obecnos¢ cial je zajmujacych: niemal widzimy, jak ksztalt cial odciska sie na
powierzchni. Przestrzenie rozszerzaja ciala, a ciala rozszerzaja przestrzenie.
Takie odci$niecia na powierzchniach funkcjonuja jak slady owych rozszerzen.
Powierzchnie przestrzeni zaréwno spotecznych, jak i cielesnych ,rejestrujg”
powtérzenia dzialan i niezauwazalnosé niektdrych z nich.

Opisanie biatosci jako czegos, do czego ,pasujemy’, moze by¢ klopotliwe:
tego rodzaju dyskusja moze uczynic ja czyms substancjalnym, jak gdyby po-
siadala wlasng sile ontologiczna, ktdra by nami powodowala lub nawet , na-
pedzala” dziatanie. Istotne jest, by pamietad, ze bialo$¢ nie jest redukowalna
do bialego koloru skoéry lub nawet ,czegos”, czym mozna by¢ lub co mozna
posiadac. Z pewnoscia méwiac o ,morzu bieli” czy , bialej przestrzeni’, mamy
na mysli zwielokrotnione akceptowanie tych, a nie innych cial. A jednak, jak
doskonale wiemy, ciala inne niz biale zamieszkujg biale przestrzenie. Ciala
takie pozostajg niewidoczne, kiedy postrzegamy przestrzenie jako biale, na-
tomiast stajg sie hiperwidoczne, gdy nie pasujg (do not pass), czyli ,wyrdzniajg
sie”1,wyodrebniajg”. Cho¢ uczymy sie wtapia¢ w otoczenie, nie zawsze nam
sie to udaje. Chwile, gdy cialo wydaje sie ,nie na miejscu’, zwiastujg politycz-
ne i osobiste klopoty. Jak zauwaza Nirmal Puwar, gdy w instytucjonalnych
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mikrokosmosach zjawiajg sie ciala, ktdre zdajg sie , nie na miejscu’, mamy do
czynienia z procesem dezorientacji: ludzie mrugajg, odwracajg gtowy, rzucajg
spojrzenia. Bliskos¢ takich cial sprawia, ze znane przestrzenie wydajg sie
nagle dziwne: ,ludzie sg ,wstrzaénieci”, poniewaz caly $wiatopoglad zaczyna
sie chwiac¢"?.

Ciala, ktore sie wyrdzniajg, sg nie na miejscu i wlasnie to wyrdznianie
sie niektorych cial utwierdza bialo$¢ przestrzeni, ktora nie jest przyczyna,
ale raczej efektem dopasowania innych cial. Efekt zwielokrotnienia nie
polega zatem wylgcznie na liczbie: nie jest po prostu kwestig tego, ile cial
znajduje sie wewnatrz. To, co jest powtarzane, to raczej sam sposéb ucie-
les$niania, zajmowania przestrzeni, ktory rosci sobie prawo do niej przez
nagromadzenie gestow wtapiania si¢ w przestrzen. Jesli biato$¢ pozwala ciatlom
na swobodne poruszanie sie w przestrzeni i takie zajmowanie miejsca
w $wiecie, ze czuja sie u siebie, to zajmujg wiecej przestrzeni. Ciala takie
uksztaltowane s przez samg mozliwos¢ ruchu i mogg nawet przybierac
forme motoryczosci.

Teraz mozemy zaczg¢ niuansowac zwigzek miedzy mozliwo$cig ruchu
i tym, co nazywam ,liniami instytucjonalnymi” Niektdre ciala — nawet te,
ktdre uchodza za biale — mogg nadal wychodzié ,poza linie instytucji”, ktére
zamieszkuja. Nawet ciala uchodzace za biale mogg nadal by¢ ,niezgodne”
z instytucjami, ktére zajmuja. Ostatecznie instytucje sa nie tylko miejscami
spotkan, ale takze miejscami przecinania sie i krzyzowania réznych linii,
ktdre wytwarzajg i dzielg przestrzenie. Warto wspomnie¢ istotnos¢ pojecia
intersekcjonalnosci dla czarnej teorii feministycznej. Biorac pod uwage, ze
relacje wladzy krzyzuja sie, sposob, w jaki zamieszkujemy dang kategorie,
zalezy od tego, jak zamieszkujemy inne?. Na skrzyzowaniach, gdzie spotykaja
sie linie, znajduja sie owe ,,punkty”. Cialo jest wlasnie takim punktem prze-
ciecia. Podgzanie wzdtuz danej linii (np. linii bialosci), o ile nie podgza sie
wzdtuz innych wlasciwych linii, niekoniecznie doprowadza do wielu miejsc.

26 N.Puwar Space Invaders: Race, Gender, and Bodies out of Place, Berg, Oxford 2004, s. 43, ttuma-
czenie wiasne.

27 Zob. A. Lorde Siostra outsiderka: eseje i przeméwienia, przet. Barbara Szelewa, Wydawnictwo
Czarna Owca, 2015; Rose M. Brewer Theorizing Race, Class and Gender: The New Scholarship
of Black Feminist Intellectuals and Black Women's Labor, w: S.M. James, A.P.A. Busia Theorizing
Black Feminisms: The Visionary Pragmatism of Black Women, Routledge, London 1993, s. 13-30;
P.H. Collins Fighting Words: Black Women & the Search for Justice, University of Minnesota Press,
Minneapolis 1998; V. Smith Not Just Race, Not Just Gender: Black Feminist Readings, Routledge,
New York 1998.
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To, wzdtuz ktérych linii sie podaza, wyznacza mozliwo$¢ ruchu w ramach
instytucji. To, jak mozemy poruszaé sie wzdhuz linii instytucjonalnych, zalezy
od innych kierunkéw, ktére obieramy. To, co zdarza sie w punktach przeciecia
- np. czy wypadamy z obranej trasy, nie poruszajac sie wzdtuz odpowiednich
linii — nie musi zosta¢ okreslone, zanim do nich dotrzemy,i moze zaleze¢ od
tego, co jeszcze za nami podaza.

W pewnym sensie sama w sobie bialos$¢ jest narzedziem dostrajania:
ciala zanikajg w morzu bieli, gdy ,,ustawig sie w linii”. Nie czyni to ,,dopa-
sowania” cial do przestrzeni naturalnym: biale ciala moga ustawiac sie
w linii, tylko jesli przenikaja do instytucjiipasuja,jesli,sa takie jak” Twier-
dzenie, ze wszystkie ciala muszg zostac¢ uznane za biale, nie neutralizuje
réznicy miedzy nimi. Bialo$¢ to takze to, co za nami, rodzaj dziedzictwa
ksztaltujacy sposob, w jaki ciala uobecniajg sie w swiatach i przestrze-
niach. Gromadzimy to, co za nami, podobnie jak to, co za nami jest skut-
kiem przeszlych akumulacji. W momencie przybycia na swiat niektorzy
maja za soba wiecej niz inni. Jesli np. dziedziczy sie przywilej klasowy, ma
sie wiecej zasobow mozliwych do przeksztalcenia w kapital, czyli to, co
»napedza” ruch w przdd i do gdry. Jako linia instytucjonalna stawanie sie
bialym wigze sie $cisle z obietnicg pionowej mobilnosci klasowej: mozna
pia¢ sie w gore jedynie poprzez zblizanie sie do habitusu biatego burzu-
azyjnego ciala?. Ruch pionowy wymaga zdolnosci przyjecia tego ciala —
lub przynajmniej przyblizenia sie do jego stylu — ktdra to zdolno$¢ zalezy
wlasnie od posiadanych zasobéw. Wskazanie na petle zaleznosci miedzy
posiadanymi zasobami i ruchem w gore jest innym sposobem opisu tego,
w jaki sposéb hierarchie odtwarzajg sie w czasie.

Mozna powiedzie¢, ze ciala ,png sie wzwyz”, gdy ich bialo$¢ nie jest kwe-
stionowana. Nie jest jednak tak, ze bialos¢ gromadzi sie w toku zycia w sposdb
staly. Gdy podwaza sie bialo$¢ czyjego$ ciala, poddaje sie je presji zagrazajacej
mobilnosci lub temu, co cialo moze zdziataé¢. Mozna przykladowo zastanowié¢
sie, jak fenomenologia Husserla zdaje sie zakladaé latwos¢ poruszania sie,
mozliwo$¢ zajmowania przestrzeni wokot stolu. By¢ moze zdolnosé ciata
do ruchu i do dzialania moze by¢ postrzegana wlasnie przez pryzmat jego
bialosci. Nie chodzi o to, by ulokowaé bialosé w ciele filozofa. Biografia Hus-
serla okazuje sie tutaj pomocna. Gdy jego bialo$¢ zostala podana w watpli-
wos¢ — kiedy zobaczono w nim Zyda — dostownie stracit stotek: tymczasowo

28 B. Skeggs Class, Self, Culture, Routledge, London 2003.

171



172

teksty DRUGIE2020/3 11 WOJNA SWIATOWA: NIEKONCZACA SIE HISTORIA

przestano widzie¢ w nim filozofa®. Nie jest przypadkiem, ze na poziomie
symbolicznym takie rozpoznanie przyznaje lub odbiera sie za pomoca mebla:
zajecie miejsca oznacza otrzymanie przedmiotu, ktéry pozwoli ciatu na okre-
slone zajecie owej przestrzeni. Ostatecznie filozof musi mie¢ swoje krzesto.
Jezeli ustalili$my, ze fenomenologia dotyczy bialosci — bo z jej ,zapoznanego
punktu widzenia” zostala napisana — to nie dlatego, ze opisuje biale ciala,
ale raczej sposoby, w jakie ciala czujg sie w przestrzeniach u siebie dzieki
okreslonym orientacjom, gdzie ciala takie nie staja sie ,punktami” nacisku.
Upraszczajac: bialo$¢ staje sie uspoleczniong, cielesng orientacja, o ile nie-
ktdre ciata bedg sie czuly bardziej u siebie w swiecie, ktory skonstruowany
jest wokol bialosci. Jesli zamiast tego zaczniemy od dezorientacji, od ciata, ktore
traci swdj stotek, wowczas proponowane opisy bedg zupelnie inne.

Nie bedac
Mozna powiedzie¢, ze Fanon rozpoczyna wiasnie od ciala, ktére traci stotek-
-pozycje, przy czym utrata ta poprzedza jakakolwiek relacje posiadania (stot-
ka-pozycji). Nie jest wiec tak, ze przedmioty zabezpieczajg jego posade, jego
miejsce, ale przeciwnie — to jego cialo staje sie rzeczg posrod innych rzeczy.
Wzbudza to uczucie mdlosci i okazuje sie kryzysem utraty wlasnego miejsca
w Swiecie, utraty czegos, czego tak naprawde nigdy sie nie otrzymalo. Dla osoby
czarnej sSwiadomos¢ ciala jest ,,znajomoscig w trzeciej osobie” i aktywnoscia
jedynie negacyjng. Czu¢ sie zanegowanym to odczuwacé presje na powierzchni
ciala; cialo wyczuwa punkt nacisku jako ograniczenie mozliwosci dziatania. Jak
w swojej krytyce Hegla zauwaza Lewis R. Gordon, ,Biali ludzie sg uniwersalni,
moéwi sie, a Czarni ludzie nie™. Jesli zatem by¢ cztowiekiem, to by¢ bialym,
to woweczas bycie nie-bialym oznacza zamieszkiwanie negatywnosci, oznacza
bycie ,nie” bedgc. Podkreslenie owej negatywnosci, owego ,nie” jest innym
sposobem opisywania spolecznejiegzystencjalnej rzeczywistosci rasistowskiej.
O ile klasyczna fenomenologia dotyczy ,,mozliwosci ruchu” wyrazonej
nadziejg obecng w wypowiedzi ,ja moge’, to fenomenologia czarnego ciata
zaproponowana przez Fanona powinna by¢ opisana w kategoriach cielesnego

29 Chciatabym podziekowa¢ Imogen Tyler za sugestie, by w ramach dyskusji o biatosci przemy-
$le¢ znaczenie utraty stanowiska przez Husserla, oraz Mimi Sheller za jej uwagi dotyczace po-
lityki mobilnosci.

30 L.R.Gordon Fanon, Philosophy, Racism, w: S.E. Babbitt, S. Campbell Racism and Philosophy, Cor-
nell University Press, Ithaca, New York 1999, s. 34.
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i spolecznego doswiadczenia ograniczenia, niepewnosci i zblokowania lub
nawet w ramach rozpaczliwego wykrzyknienia ,ja nie moge”. Stajgc sie obiek-
tem, czlowiek czarny traci mozliwo$¢ dziatania i bycia swym wlasnym roz-
szerzeniem; zamiast tego jest jakby amputowany, traci swe ciato®'. Husserl
i Merleau-Ponty opisuja cialo jak ,skuteczne”, ,zdolne” do rozszerzenia sie
(poprzez przedmioty), by dziata¢ w $wiecie i wplywaé na niego. Fanon z kolei
pomaga rozpoznac¢ ows,,skuteczno$¢” nie jako miare kompetencji, ale ciele-
sng forme przywileju: zdolno$¢ do poruszania sie w swiecie bez zbaczania
z wlasnej drogi. By¢ czarnym w ,bialym $wiecie” oznacza odwrdci¢ sie od
samego siebie, staé sie przedmiotem, czyli nie tylko straci¢ mozliwo$¢ bycia
rozszerzanym przez kontury rzeczywistosci, ale takze by¢ umniejszanym
przez cielesne rozszerzenia innych.

Bycie w ruchu nie przychodzi fatwo cialom, ktore nie sg rozszerzane tkan-
kg tego, co spoteczne. Takie ciala sg zatrzymywane, co pozostawia na nich
okreslone $lady. Kim jestes? Dlaczego jestes tutaj? Co robisz? Kazde z tych
pytan to rodzaj narzgdzia wstrzymujgcego: jeste$ zatrzymana, poniewaz zadano
ci pytanie, podobnie jak zadawanie go wymaga, by$ zostala zatrzymana. Fe-
nomenologia bycia ,zatrzymang” moze poprowadzi¢ nas w innym kierunku
niz ta, ktdra zaczyna sie od mozliwosci ruchu, od ciala, ktére ,,moze dziatac”
poprzez niezaktdcone wchodzenie w przestrzenie.

Zatrzymac¢ moze mie¢ wiele znaczen: przestaé, zakonczy¢, a takze odcigé,
aresztowad, sprawdzié, zapobiec, zablokowa¢, uniemozliwi¢ lub zamknaé.
Czarny aktywizm uswiadomil nam, w jaki sposdb funkcjonowanie policji
wigze sie ze zréznicowang ekonomig zatrzymywania: niektore ciala czesciej
nizinne sg ,zatrzymywane’, gdyz sa przedmiotem zwrotu policjanta. ,Hej, ty”
nie jest adresowane do ciala, ktére potrafi odziedziczy¢ ideal ego organizacji
lub ktére mozna zwerbowad, by podazalo za okreslona linig, lecz do ciata, ktd-
re nie moze zosta¢ przyjete, ktore, bedgc tu, jest,,nie na miejscu’”. Inaczej rzecz
ujmujac, cialo ,nienadajgce sie do przyjecia”’ wcigz musi zosta¢ w to miejsce
»przyjete” poprzez zwielokrotniony akt ,bycia zatrzymanym” Wiadomo, ze
praktyka ,zatrzymania i przeszukania” to oczywiscie technologia rasistow-
ska. Jednak zatrzymanie i przeszukanie na tym sie nie koficzy: przeszukanie
moze zosta¢ przediuzone dzieki praktykom pozbawienia wolnosci na czas
nieokreslony. Zatrzymanie to zaréwno nieréwno dystrybuowana ekonomia
polityczna, jak i ekonomia afektywna, ktora pozostawia $lady, wplywajgc na
ciala, ktore podlegaja jej adresowi.

31 F.Fanon Czarna skora, biate maski.
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Jakie to uczucie, by¢ zatrzymanga? Bycie zatrzymang nie tylko wywoluje
stres, ale takze sprawia, ze samo w sobie cialo staje sie ,miejscem” spolecz-
nego napiecia. Postuze sie niedawnym przykladem zatrzymania:

Przyjezdzam do Nowego Jorku, trzymajac w dtoni moj brytyjski paszport. Po-
daje go kontrolerowi. On najpierw patrzy na mnie, a pézniej na moj paszport.
Juz wiem, jakie zada mi pytania.,Skad jestes?”. M6j paszport wskazuje moje
miejsce urodzenia. Odpowiadam,,Wielka Brytania”. Mam ochote dodaé: ,Nie
umiesz czyta¢? Urodzitam sie w Salford”, ale sie powstrzymuje. Patrzac na moj
paszport, nie na mnie, on pyta: ,Skad pochodzi twdj ojciec?”. Tak samo bylo,
kiedy ostatnio przyjechalam do Nowego Jorku. To wlasnie pytanie zdaje sie
lokowa¢ podejrzenie nie w moim ciele, ale w tym, co zostato mi przekazane
w rodzinie, niemal jak zte dziedzictwo. ,Z Pakistanu’, odpowiadam powo-
li. ,Czy masz paszport pakistanski.” Nie, méwie powoli. Ostatecznie mnie
przepuszcza. Nazwisko ,Ahmed”, muzulmanskie, opdznia mnie, spowalnia.
Blokuje mi przejscie, nawet jesli tylko tymczasowo. Utknelam, a nastepnie
ruszytam dalej. Gdy w tym samym tygodniu wylatuje z Nowego Jorku, znowu
zostaje zatrzymana. Tym razem to bardziej przyjazne spotkanie. Dowiaduje
sie, ze jestem na ,no fly list” i musi zosta¢ wykonany telefon, by uzyskac po-
zwolenie na wpuszczenie mnie. To oczywiscie trwa. ,Prosze sie nie martwic,
mowi kontroler, moja matka rowniez znajduje sie na tej liscie”. Doswiadczam
dziwnego uczucia solidarnosci z jego matka. Wiem, co ma na mysli: ze . kazdy”
moze znalez¢ sie na takiej liScie, niemal jakby moéwil ,nawet moja matka’,
w ktdrej niewinno$¢ oczywiscie nie mozna watpic. Wiem tez, ze to sposéb
powiedzenia: ,nie chodzi o ciebie. Nie bierz tego do siebie”. Oczywiscie, nie
chodzi o mnie. A jednak dotyczy mnie. Ostatecznie, moje imie nazywa mnie.
Mozeinie jest to kwestia osobista, ale nie dotyczy tez, kogokolwiek”. To wia-
$nie moje nazwisko spowalnia méj ruch.

Podczas opisywanych spotkan na granicach Nowego Jorku statam sie kim$
obcym ze wzgledu na nadane mi nazwisko. Wjezyku potocznym nieznajomy
to ten, kogo nie znamy. Jezeli kogos nie rozpoznajemy, jest obcym. W Strange
Encounters proponuje odmienny model: sugeruje, ze identyfikujemy niekté-
rych ludzi jako obcychize ,niektére ciala” czesciej niz inne podlegajg takiemu
rozpoznaniu jako te, ktore sg ,nie na miejscu”®2. Obcy zyskuje swoje miejsce,
bedac ,nie na miejscu” we wlasnym domu.

32 S.Ahmed, Strange Encounters: Embodied Others in Post-Coloniality, Routledge, London 2000.
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Nie wszyscy turysci, migranci czy cudzoziemcy sg na granicach uznawani
za obcych; niektérzy bedg zdawali sie bardziej ,u siebie” niz inni, przenikng
granice z pomocg paszportéw transponujacych ich fizyczng mobilno$¢ na
mobilnosé spoleczng. Ich pochodzenie nie zostanie podane w watpliwosé.
Natomiast genealogia obcego jest zawsze podejrzana. Obcy staje sie obcym
ze wzgledu na niejasny slad watpliwego pochodzenia. Posiadanie ;wlasciwe-
go” paszportu nie ma znaczenia, jezeli posiada sie nieodpowiednie ciato czy
nazwisko: to wlasnie obcy z ,wlasciwym” paszportem moze sprawiac szcze-
g6lne problemy, poniewaz stwarza niebezpieczenstwo wnikniecia. Dyskurs
»obcego niebezpieczenistwa” przypomina nam, ze zagrozenie czesto uwaza
sie za pochodzgce z zewnatrz, spoza spotecznosci, za stwarzane przez tych,
ktdrzy nie sa ,u siebie” i ktorzy przybyli z jakiego$ ,gdzies$ indziej” (i to wia-
$nie owo ,gdzies” w ,gdzie$ indziej” jest zawsze wyznacznikiem r6znicy).
Politycznos$é mobilnosci, tego, kto moze poruszac sie swobodnie wzdhuz linii
odgraniczajacych przestrzenie, mozna ponownie opisac jako polityke tego,
kto ma prawo ,by¢ u siebie” i zamieszkiwaé przestrzenie, ktére dla jednych
sg bardziej zamieszkiwalne niz dla innych i ktdre rozszerzajg powierzchnie
niektérych, a nie innych cial.

Ci, ktdrzy zostali zatrzymani, poruszajq si¢ inaczej. Zasugerowalam, ze
to moje nazwisko mnie spowalnia. Nazwisko muzulmanskie. Jesli mozemy
dziedziczy¢ przyzwyczajenia, to mozemy takze dziedziczy¢ to, co nimi nie
jest: na zachodzie odziedziczenie muzulmanskiego nazwiska oznacza odzie-
dziczenie niezdolnosci ciata do pozostawania w tle, a nawet do rozszerzania
swojego zasiegu na otoczenie. Dla ciala, ktdre moze by¢ rozpoznane jako cialo
muzulmanki, czyli ,potencjalnie terrorystki”®, doswiadczenie zaczyna sie
w pozycji dyskomfortu, poniewaz zajmowane przestrzenie nie ,rozszerzajg”
jego powierzchni. A jednak jestesmy przygotowani na wiecej. Gdy na gra-
nicach wyciaga sie nas przed szereg, stajemy sie defensywni; przyjmujemy
pozycje obronng, gdyz ,,oczekujemy’, ze reakcja rasistowska odbierze nam
nasze prawo do przejscia. Jezeli dziedziczy sie niezdolno$¢, by czynié pewne
rzeczy przyzwyczajeniami, mozna réwniez nabrac tendencji do odwracania
sieispogladania za siebie.

Niebycie bialym oznacza niemozno$¢ rozszerzania sie na otoczenie, swo-
bodnego dziatania w nim. To bardzo niekomfortowe uczucie. Jak juz suge-
rowalam, wygoda nie jest odczuwana swiadomie. Polega na wtapianiu sie.
Gdy natomiast nie mozesz sie wtopi¢, gdy wiercisz sie i krecisz dookota,

33 S. Ahmed The Cultural Politics of Emotion.
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woéwczas to, co znajduje sie w tle, staje przed tobg wyraznie, jak zbudowany
w okreslony sposdb swiat. Inaczej rzecz ujmujgc, niewygoda umozliwia ruch,
przywracajac do zycia to, co znajdowalo sie w tle, co miato by¢ przeoczone
jak element wystroju. W pewnym sensie doswiadczenie niebycia bialym
w bialym $wiecie nie tylko nadaje inny punkt widzenia, ale takze manipuluje
sposobem, w jaki wszystko jest zaaranzowane. Owo ,nie” (bycie bialym) nie
zawsze rodzi negatywne uczucia. Kazde moje doswiadczenie przyjemnosci
czy ekscytacji otwierajacym sie przede mna Swiatem zaczelo sie od tego
zwyczajnego uczucia niewygody, od niedopasowania do krzesla, bycia nie-
posadzonym czy pozostawionym w tyle. Tak, gdy zaczniemy od ciala, ktore
traci swojg pozycje, opisywany Swiat okaze sie catkiem inny.

Podsumowanie: o nadejsciach

Opisane wyzej doswiadczenia negacji, bycia zatrzymywanym, czucia sie nie
na miejscu lub niekomfortowo nie ,zatrzymuja” sie tutaj. Zauwazane nadej-
$cie niektérych cial powodujg dezorganizacje w sposobie rozmieszczenia
rzeczy. Czy jednak dezorganizacja ta zaburza takze samg bialo$¢? Czy wy-
starczy nadejscie dezorientujacego ciala? Rzecz jasna, nasze nadejscie nie
wydarzylo sie ot tak. Wymagalo zbiorowej i zmudnej pracy. Ja sama, tu i teraz,
bedac czescia systemu edukacji wyzszej w Wielkiej Brytanii, dzieki historii
kolektywnego dzialania codziennie otrzymuje alternatywne dziedzictwo;
wystarczy, ze chodze po terenie kampusu, ktory zostat odmieniony przez takie
dzialania. Nasze pojawienie sie na brytyjskich uczelniach byto mozliwe tylko
z uwagi na historie czarnego aktywizmu, ktéry przygotowal pod to grunt,
zaréwno w Wielkiej Brytanii, jak i transnarodowo.

Jednak wciaz, mimo naszego przybycia, rzeczy moga pozosta¢ na swoich
miejscach. Instytucje otrzasaja sie z dezorientacjiiuzywaja jej, by sie regene-
rowac. Ostatecznie daje wyklad o biato$ci niezwykle bialej publicznosci®. By¢
moze odczuwam dyskomfort. Czasami nie sposéb powiedzied, czy uczucia
wypelniaja pomieszczenia, czy zaleza od naszej orientacji; nasze doswiad-
czenie przestrzeni zalezy od punktu widzenia, w ktérym sie znajdujemy.

34 Jestem bardzo wdzigczna Audre Lorde za nad wyraz trafny opis dynamiki niecheci wobec kry-
tycznej sity gniewu czarnych kobiet. Lorde podaje przyktady interakcji z biatymi akademikami
podczas konferencji naukowych, by zademonstrowac subtelne i nie tak znowu subtelne me-
chanizmy oporu przed stuchaniem argumentéw czarnych kobiet wypowiadajacych sie na te-
mat rasizmu. Zob. A. Lorde UzZytek z gniewu: odpowiedz kobiet na rasizm, w: Siostra outsiderka:
eseje i przemowienia, przet. B. Szelewa, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2015, s. 133-142.
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Powiedzmy to: czuje sie nieswojo. Ktos usiluje zadaé¢ mi pytanie. Pyta: ,ale
ty jestes juz profesorks. Wiec cos$ tu nie pasuje”. To pytanie mozna sformulo-
wac inaczej: ,Jak to, co méwisz o biatosci, moze by¢ prawdziwe, skoro zostalas
profesorka?”. Jak widzimy, dyskomfort obnaza niemozno$¢ dopasowania.

Sam fakt naszej obecnosci moze by¢ wykorzystany jako dowdd na to, ze
bialo$¢, ktéra mamy na mysli, juz nie istnieje. Odpowiadam, ze oczywiscie
wyznaczono mi prowadzenie ,zaje¢ o rasie”. Jestem jedyna niebialg osoba
zatrudniong na pelen etat w tym instytucie, dodaje. Sytuacja robi sie zbyt
osobista. Gdy twoje cialo jest tak odsloniete, tak zauwazalne, dyskusja robi
sie zbyt klopotliwa, by ja ciagnaé. Milkne, nie koniczac odpowiedzi na zadane
mi pytanie.

Klopoty zaczynaja sie, kiedy nasze mianowania i awanse sg traktowane
jako przejawy instytucjonalnej walki o réwno$¢ i réznorodnosé. Kazdy sukces
jest traktowany jako przejaw przezwyciezenia strukturalnej bialosci. ,Spojrz,
tylko spdjrz, jestes tutaj!” Nasze wypowiedzi dotyczace rasizmu sg trakto-
wane jak rodzaj uporu, paranoi czy nawet melancholii, jakby$my kurczowo
trzymali sie czego$ (biatosci), co — jak dowodzi nasza obecno$é — juz odeszlo.
Moéwienie o bialosci jest oznaka niewdziecznosci, nieumiejetnosci docenie-
nia godcinnosci, ktérg obdarzono nas w dniu naszego przybycia. To wlasnie
ta okreslona pozycja w strukturze — pozycja goscia, obcego, tego, ktory jest
goszczony — utrzymuje nas w pewnych miejscach, nawet jesli przesuwamy
sie w gore hierarchii®. ,Pngc sie ku gorze’, ucielesnia sie spoteczng obietnice
réznorodnosci, ktora gwarantuje okreslona pozycje. To wlasnie wykorzysty-
wanie czarnych cial jako przejawu réznorodnosci potwierdza instytucjonalng
bialos¢ i opiera sie na przeinaczeniu koniecznosci bycia: dzieki temu, Ze nas
ma, organizacja moze ,by¢” réznorodna.

W takim $wiecie réznorodnos¢ staje sie beztroska oznakg przezwyciezenia
rasizmu. Biorac udzial w projekcie badawczym dotyczgcym pracy nad rézno-
rodnoscia®, napotkatam na cos, co nazywam , instytucjonalnym pragnieniem

35 Wiecej natemat marginalizacji czarnych kobiet w akademii w Wielkiej Brytanii mozna przeczy-
tac tu: H. Mirza, Transcendence over Diversity: Black Women in the Academy w ,Policy Futures in
Education” no. 4 (2), 2006, s.101-13; C. Jones Falling Between the Cracks: What Diversity Means for
Black Women in Higher Education, tamze s. 145-159.

36 W latach 2004-2006 uczestniczytam w projekcie ewaluacji prob wprowadzania réznorodnosci
w sektorze doksztatcenia, nauczania dorostych, dalszej edukacji, a takze szkolnictwa wyzsze-
go. Wraz z Elaine Swan bytysmy dyrektorkami projektu i wspotpracowaty$my z Shong Hunter,
Sevgi Kilic i Lewisem Turnerem. Prowadzone przeze mnie badanie dotyczyto szkolnictwa wyz-
szego i obejmowato 20 wywiadéw z osobami zajmujacymi sie praktykami wdrazania rézno-
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dobrej praktyki”. Pragnienie to przyjmuje forme oczekiwania, ze finansowa-
ne ze srodkéw publicznych badania nad rasg, r6znorodnoscig i réwnoscig
powinny by¢ uzyteczne i dostarczaé technik osiaggania réwnosci i stawiania
czola rasizmowi instytucjonalnemu. W rzeczywistosci wigze sie to z checig
stuchania raczej ,optymistycznych historii o réznorodnosci” niz nieprzy-
jemnych opowiesci o rasizmie. Piszemy wiec raporty opisujace, jak dobre
praktykiiprzyborniki antyrasistowskie wykorzystywane sa jako technologie
ukrywania, wypierajgce rasizm z publicznego widoku. Co wiecej, antyrasizm
staje sie nowym powodem do dumy organizacji. Oto odpowiedz na nasz ra-
port koticowy: za duzo uwagi po$wieconej rasizmowi, potrzebujemy wiecej
dowodéw dobrych praktyk. Odpowiedz na nasze badanie staje sie sympto-
mem tego, co stanowi jego przedmiot. Ironia umyka ich uwadze. Przyznano
nam srodki, zeby ,wykaza¢” ich zaangazowanie w problem réznorodnosci,
i oczekuje sie, ze odwdzieczymy sie, przedstawiajac dowody jego wartosci.

Uwazam, ze w ramach dyscyplin akademickich réwniez doswiadczamy
opisanego wyzej popytu na radosne opowiesci o réznorodnosci, chociaz pra-
gnienie to przyjmuje inng forme. Gdy wykladam o bialosci, zawsze jestem
pytana o opdr jako oznake mozliwej zmiany. Niektdre z pytan przyjmuja
formule: ,,co mogg zrobi¢ osoby biate?”. Nalezy zakwestionowa¢ solipsyzm
przepelniajacy tego rodzaju wypowiedzi. Mozemy przywolaé tu opis biatego
solipsyzmu zaproponowany przez Adrienne Rich: ,méwié¢, wyobraza¢ sobie
i mysle¢ tak, jakby to bialos¢ opisywala $wiat”. Odpowiadaé na problem
instytucjonalnej bialosci pytaniem,,co moga zrobi¢ osoby biate?” znaczy nie
tylko powraca¢ do punktu widzenia bialego podmiotu, ale takze lokalizowad
w nim sprawczos¢. Dodatkowym celem jest przemieszczenie bialego pod-
miotu tak, by nie znajdowal sie w pozycji uwiklanej w krytyke.

Inne pytania nie koncentrujg sie na mozliwosci dziatania bialych cial, ale
na potrzebie zrozumienia sity, ktdra ujawnia, ze rzeczy nie zawsze zachowujg
swoja forme, ktora wskazuje na pekniecia, ruchy, niestabilnosci i ktéra roz-
poznajag, ile jeszcze pozostalo do zrobienia, docenia, jak wiele sie zmienito.
Jedna z reakeji na moje rozwazania dotyczgce biatosci bylo: ,czy w ramach

rodno$ci na akademii w Australii (zob. S. Ahmed The Language of Diversity, ,Ethnic and Racial
Studies” 2007, no. 30 (2), s. 235-256) i Wielkiej Brytanii (zob. Sara Ahmed You End up Doing the
Document Rather than Doing the Doing: Race Equality, Diversity and the Politics of Documenta-
tion, ,Ethnic and Racial Studies” 2007, no. 30 (4), s. 590-609.

37 A.Rich On Lies, Secrets and Silence: Selected Prose 1966-1978, W.W. Norton Company, New York
1979, S.299.
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tej interpretacji jest miejsce na potencjalny opdr?” i, jezeli biatos¢ jest ztym
przyzwyczajeniem, to czym mozna jg zastgpi¢?”. Jestem zobowigzywana do
przedstawiania dowoddw na to, ze bledy mozna odkrecié; do lokalizowania
punktéw odczyniania, tu albo tam, nawet jesli miejsca te nie znajdujg sie
w $wiecie rzeczywistym, tylko w samym centrum przedstawianej przeze
mnie krytyki. Co oznacza zalozenie, ze krytyka musi pozostawia¢ miejsce
na protest, jak jakies narzedzie do tworzenia przestrzeni do dzialania? To
pragnienie jest zrozumiale — jesli praca krytyki nie pokazuje, jak mozna od-
czyni¢ negatywne skutki wywolane przez to, co krytykowane, lub nie obie-
cuje, ze sama to zrobi, to czemu wlasciwie ma stuzy¢? Jednak réwniez samo
to pragnienie moze stac sie obiektem naszych badan. Domaganie sie oznak
oporu moze by¢ manifestacjg niecheci stuchania o rasizmie. Gdy zbyt szybko
zgdamy odpowiedzi na pytanie, jak zmieni¢ rzeczywisto$¢, moze okazac sie,
ze nie uslyszymy niczego.

Domaganie sie przejawéw oporu nie jest tym samym co pragnienie do-
brej praktyki. A jednak oba potencjalnie wiaza sie z niechecia zrozumienia
rasizmu jako ciaglej, niedokoniczonej historii, ktdrg musimy jeszcze w pelni
opisaé. Weigz pozostaje do wythumaczenia, w jaki sposéb bialy $wiat pozo-
staje wewnetrznie spojny, nawet jesli wcigz zwracamy sie ku punktom na-
pieciaiich nierdwnej dystrybucji. Fenomenologia bialosci pozwala zauwazaé
nawyki instytucjonalne; stawia w centrum to, co pozostawato w tyle, co byto
niedostrzegane jako tlo dzialan spoltecznych. Nie uczy nas natomiast, jak
zmieniac te przyzwyczajenia, i po czesci o to wlasnie chodzi. Nie bedac obie-
cujacym i niczego nie obiecujac, tego rodzaju podejscie do bialosci pozwala
nam zachowac sile krytyki. Pokazujac sobie, jak utknelismy, i wskazujac na
to, co w naszej rzeczywistosci nawykowe i rutynowe, mozemy pozostawi¢
otwartg mozliwo$¢ zmiany przyzwyczajen, rownoczeénie nie wykorzystu-
jac jej do odwracania uwagi od terazniejszosci i do zyczenia sobie nowych,
tatwych rozwigzan.

Przetozyta Teresa Fazan
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Abstract
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Phenomenology of Whiteness

The paper suggests that we can usefully approach whiteness through the lens of
phenomenology. Whiteness could be described as an ongoing and unfinished history,
which orientates bodies in specific directions, affecting how they “"take up” space, and
what they “can do”The paper considers how whiteness functions as a habit, even a bad
habit, which becomes a background to social action. The paper draws on experiences
of inhabiting a white world as a non-white body, and explores how whiteness becomes
worldly through the noticeability of the arrival of some bodies more than others.
A phenomenology of whiteness helps us to notice institutional habits; it brings what is
behind to the surface in a certain way.
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