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SLOWO OD REDAKTORA SERII

W serii Bibliotheca Litterarum Medii Aevi w dziale Opera wydajemy po
raz pierwszy pelny przekiad na jezyk polski dziela jednego z najswietniej-
szych umystow XII w. — Hugona ze Sw. Wiktora. Didascalicon, czyli co i jak
czptac nalezy do ksiag, ktére uksztaltowaly nie tylko sredniowieczng meto-
dyke nauczania, lecz takze sposoby komentowania Pisma Sw. i dziet ojcow
Kosciota. Rekopisy Didascaliconu znalez¢ mozna, obok innych pism asce-
tycznych i komentatorskich tego autora, w sredniowiecznych bibliotekach
zalonnych i teologicznych zbiorach kregu szkét katedralnych i kolegiackich.
W Polsce z uwagi na dramatyczne losy zbioréw bibliotecznych pozostalo
niewiele materialnych sladéw tego dzieta. Jednak Didascalicon byl znany
wsroéd uczonych XV w. takich jak Benedylkt Hesse czy Barttomiej z Jasta,
gdyz potwierdza to analiza ich pism. Mozna zatem przyja¢ za uprawomoc-
nione twierdzenie, ze znajomosc¢ dzieta w sredniowiecznej Polsce byla znacz-
nie szersza, niz wynikaloby to z liczby zachowanych do dzi$ rekopiséw.

Sokeock

Druk ksigzki byt mozliwy dzieki wsparciu , Kasy im. J6zefa Mianow-
skiego w Warszawie. Fundacji Popierania Nauli”. W tym miejscu sktadam
serdeczne podzigkowanie Panu Prezesowi prof. dr. hab. Leszkowi Zasztow-
towi za faskawa pomoc w uzyskaniu dotacji.

Mieczystaw Mejor
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WSTEP

Ja z Bagnoreggio jestem: duch zywota
Bonawentury, dostojnik w Kosciele;

Przed ziemska wrzawa zamykatem wrota.

Z Illuminatem swoje szcze¢scie dziele
I z Augustynem; to pierwsi w pokore
Zebraczg strojni Boga przyjaciele.

Hugo z San Victor i Piotr Mangiadore,
Piotra Hiszpana duch ci¢ tutaj wita:

W dwunastu ksiegach jego stlowo gore.

I Natan prorok, i Metropolita
Chryzostom, Anzelm, Donat blaski toczy,
Z ktorego dziet wam pierwsza sztuka Swita.

Rabanus tu jest, a obok rwie oczy
Duch Joachima, Kalabrii opata,

Co mowe pelng mial mocy proroczej.

Wyslawiaé tylu paladynéw swiata
Oto zarliwa uprzejmos¢ mie sklania
Oraz wymowno§¢ przeroztropna brata

Tomasza, a z nim ta §wieta kompania.

Dante, Raj 12, 127-145,
przel. E. Porgbowicz

Umieszczenie Hugona ze Sw. Wiktora! przez Dantego w raju, posréd
towarzyszy $w. Bonawentury, bezapelacyjnie dowodzi, ze w Sredniowieczu
cieszyl si¢ on wielka stawa i powazaniem tak z uwagi na osiagnigcia nauko-
we, jak i glebokie przymioty ducha. Wysokie zdanie o Hugonie podzielal ten
sam Bonawentura. Augustyn — zanotowal Doktor Seraficki — nauczal wiary,

I W literaturze historycznej spotykane jest niekiedy spolszczenie ,Hugon od §w. Wiktora”.
Thumaczenie to wydaje si¢ chybione, poniewaz zdaje si¢ wskazywac na szczegélny zwigzek
duchowy Hugona ze §w. Wiktorem, typ poboznosci charakterystyczny dla innej epolki.
W rzeczywistosci ,de Sancto Victore” oznacza wylacznie przynaleznosé¢ do domu zakon-
nego pod wezwaniem $w. Wiktora.
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Grzegorz Wielki — moralnosci, [ Pseudo-]Dionizy Areopagita zas — anagogii.
W ich §lady poszli ,,Anzelm [z Canterbury] co do rozwazania, Bernard — ka-
znodziejstwa, Ryszard [ze Sw. Wiktora] — kontemplacji, Hugon zas celowat
we wszystkich trzech”?. Autorytet Hugona wszelako byt scisle zwigzany ze
scholastyka, do wczesnych reprezentantow ktorej jest zaliczany: Jej schytel
spowodowal, ze przygasta i stawa kanonika z podparyskiego opactwa Sw.
Wiktora. I chociaz od przeszto pieciu wiekéw jego pisma dydaktyczne — bo
na tym polu polozyl najwigksze zaslugi — nie sa juz czytane, bez watpienia
pozostaje on waznym ogniwem w dziejach mysli pedagogicznej.

Hugon ze Sw. Wiktora jest jednym z czolowych przedstawicieli okre-
su historycznego, ktéry — by¢ moze nieco kontrowersyjnie — przyjeto sie
okresla¢ mianem ,renesansu XII wieku”3. Cho¢ Hugon zostawil po sobie
pokazny zesp6t pism, przede wszystkim byl jednak nauczycielem w Idasz-
tornej szkole augustianskiego konwentu p.w. $w. Wiktora, pralktycznie zali-
czanego do Paryza, cho¢ usytuowanego juz za murami miejskimi. Poglady
Hugona na nauke byly iscie renesansowe: ,,Ucz si¢ wszystkiego. Zobaczysz
pozniej, ze nic nie jest zbyteczne” (Didascal. 6, 3) — zalecal swoim pod-
opiecznym. Zgodnie z tym wezwaniem wychowanlkowie szkoty klasztor-
nej, przede wszystkim nowicjusze wiktorynscy, zapoznawali si¢ nie tylko
z teologia (biblijna, doktrynalng, praktyczna i filozoficzna), lecz takze z hi-
storig, gramatyka, geometria, geografia i innymi naukami praktycznymi.
Przyswojenie sobie tak szerokiego spektrum wiedzy, zwazywszy na skromny
zas6b dostepnych w owych czasach ksigzek, byto nie lada zadaniem. W tej
sytuacji metodyka uczenia sie, ale takze nauczania stawala sie¢ szczegélnie
wazna, by studenci nie tracili czasu na poszukiwania wtasciwej metody
dochodzenia do wiedzy. Sam Hugon zdal sobie z tego sprawe juz na po-
czatlku swej kariery wykladowcy i dlatego jednym z pierwszych jego pism
jest wtasnie Didascalicon, ksiazka opatrzona wymownym podtytutem czyli,
co i jak czytac. Podrecznik ten cieszyl sie wielka popularnoscia, gdyz nie
tylko zawieral zesp6t wskazéwek pouczajacych czytelnika, co nalezy robic,
a czego unikac, lecz takze dlatego, ze nie byl wytacznie zbiorem nakazéw
i zakazow. Jest przemyslanym przewodnikiem po nauce, traktujacym wiedze
i proces jej przyswajania w sposéb systematyczny. Ponadto w jasny sposéb
wytycza uczgcemu sie cel, ktéremu nauka ma stuzy¢ — osiagniecie zycia
wiecznego, i wyjasnia, w jaki spos6b wiedza moze w tym poméc. Wiedza
i uczenie si¢ sa wiec wedtug Hugona elementami wigkszej i najwazniejszej

,Anselmus in ratiocinatione, Bernardus in praedicatione, Richardus in contemplatione —
Hugo vero omnia haec” - BONAVENTURA, De reductione artium ad theologiam 5, s. 321.
Jezeli nie podano inaczej, autorem przekladéw jest autor wstepu.

Termin ten pojawil si¢ po raz pierwszy w historiografii francuskiej w XIX w., ale upo-
wszechnita go dopiero znakomita ksigzka amerykanskiego mediewisty Charlesa H. Haskin-
sa (1927), ktérej przekiad szykuje autor niniejszego wstepu.
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calodcil A jednoczesnie — w czym znowu mozna dopatrywac si¢ elementu
zapowiadajgcego odrodzeniowy humanizm — sg takze Zrédlem radodci i sa-
tysfakeji. Wszak bezposrednio po wyzej zacytowanym wezwaniu do uczenia
si¢ wszystkiego, nast¢puje znaczaca uwaga: ,Wiedza ograniczana nie daje
przyjemnosci”. Stworzenie systemu uczenia si¢ zakrojonego na talk szerolkg
skale to najwazniejszy, cho¢ nie jedyny wilkiad Hugona w dzieje mysli Sre-
dniowiecznej.

Zaslugi Hugona na polu metodologii nauk i pedagogiki sa bardzo
znaczace. Niemniej w zadnym wypadku nie byl on samorodnym geniuszem.
Uczony ten jest ogniwem w wielowiekowej tradycji pedagogicznej, rozpo-
czynajacej sie w antyku; z tradycji tej skwapliwie korzystat i chetnie do niej
nawigzywal. Wszelako nawet pobiezne tej tradycji oméwienie wykraczatoby
dalece poza ramy niniejszego wstepu. Dlatego ograniczymy si¢ jedynie do
podkreslenia jej roli w dziele Hugona i skupimy na dokonaniach samego
autora Didascaliconu.

1. HUGON I JEGO SWIAT

Renesans XII wieku

Pojeciem ,renesansu XII wieku” obejmuje si¢ zespol zjawisk nale-
zacych do historii kultury Europy lacinskiej, ktére rozegraty si¢ w okresie
od ok. 1150 do ok. 1230 r. na tle wazkich zmian politycznych i gospodar-
czych®. Przyczyny owego rozkwitu cywilizacyjnego sa wciaz dyskutowane
w nauce. Najczesciej wymienia sie jednak pewnego rodzaju ,uspokojenie”
w Europie, czyli zakonczenie wczesnowiecznej epoki rozbojow (Normano-
wie, Madziarowie, najazdy arabskie) i ustabilizowanie struktur panstwo-
wych. W wyniku tej stabilizacji Europa Zachodnia poczula si¢ na tyle silna,
ze sama podjela si¢ podbojéw zamorskich — rozpoczety si¢ wyprawy krzyzo-
we, co mialo uboczny efekt w postaci otworzenia drugiego (obok Pétwyspu
Iberyjskiego) styku cywilizacyjnego ze $§wiatem muzulmanskim, stojacym
woéwcezas na duzo wyzszym poziomie kulturowym. Stabilizacja polityczna
niosla za soba rozwé6j gospodarczy i demograficzny, ktére przyczynily sie
do rozwoju struktur panstwowych w postaci aparatu administracyjnego,
a przede wszystkim skarbowego. Rzadzacy starali si¢ wprowadzi¢ procedu-
ry pozwalajace na kontrolowanie rozrastajacego si¢ aparatu urzedniczego,
zabezpieczajac wiasne dochody, a jednoczesnie podwladng ludnosé¢ przed
nadmiernym wyzyskiem. Kro6l Anglii Wilhelm Zdobywca na przyktad naka-
zal w tym celu sporzadzenie ogélnokrajowego spisu majatlkéw i powinnosci
wszystkich swoich poddanych, tzw. Domesday Book (1086). Rozwéj handlu,

4 Literatura dotyczaca renesansu XII w. jest bardzo obszerna. Oprécz wspomnianej w przyp. 3
klasycznej monografii Haskinsa zob. takze: Benson, Constable (eds.) 1982; Swanson 1999;
Verger 1999; Bisson 2009.
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zwlaszcza dalekosieznego, wplynal na rozwéj bankéw, ktore czynity obrot
towarowo-pieni¢zny sprawniejszym i bezpieczniejszym. Podobnie daznos¢
do zabezpieczenia obrotu nieruchomos$ciami (i nie tylko) stata si¢ powodem
rozwoju notariatu. Wszystko to wzmagalo ped do uczenia si¢ czytania i pisa-
nia przez ludno$¢ poddana biurokracji i przez klientéw doméw bankierskich,
chociazby po to, by kontrolowa¢ zapisy zobowigzan i naleznosci dokonywa-
ne przez urzednikéw, notariuszy lub bankowcéw. W efelcie pisanie i czyta-
nie nabrato w skali spolecznej niezaleznej dynamiki, ktéra zrodzila dalsze,
glebokie konsekwencje. Zjawiska te okresla si¢ w nauce jako rozw6j pismien-
nosci pragmatycznej. Przebiegaly one bardzo dynamicznie. Sig¢gajac dla zilu-
strowania tego zjawiska raz jeszcze do materialow angielskich, zauwazmy;, ze
od pojedynczych przypadlkéw postugiwania sie¢ dokumentami w poczatkach
XI w. (z catego okresu anglosaskiego zachowalo si¢ ich ok. 2000) ich liczba
w ciagu XII, a zwlaszcza XIII w. wzrasta niepomiernie. Wedlug szacunkowej
oceny dokonanej przez Michaela T. Clanchy’ego liczba dokumentéw wysta-
wionych w ciggu XIII w. mogta wynosi¢ osiem milion6w!>

Wzrost obrotu gospodarczego koncentrowat si¢ przede wszystlkim
w miastach, ktore powigkszaty sie pod wzgledem obszaru i ludnosci, stano-
wily tez centra budownictwa. Stawiano nowe §wigtynie i powolywano nowe
instytucje koscielne. Kosciot dzigki temu wzrastal w znaczenie i bogactwo,
co z kolei powodowalo, ze kariera duchowna stawala si¢ powszechniej do-
stgpna niz wezesniej. Warunkiem jednak, by zostac liczacym si¢ czlonkiem
stanu duchownego, bylo albo wysolkie urodzenie, albo wylksztaltcenie; najle-
piej i jedno, i drugie. W efelkcie zdobycie wyksztalcenia stawalo sie kluczem
do kariery. Byt to jeszcze jeden element rosnacego nacisku na edukacje —
wzrastala wiec takze liczba i znaczenie szkot.

W renesansie XII wieku najbardziej rzucatl si¢ w oczy, i z perspekty-
wy stuleci zostal wyodrgbniony najwczesniej, rozwdj sztuk plastycznych,
a zwlaszcza architektury, albowiem na okres ten przypada szczytowy mo-
ment sztuki romanskiej i pojawienie si¢ nowego stylu, ktéry zdominowat
reszte Sredniowiecza — stylu gotyckiego. W zakresie literatury pigknej row-
niez mamy do czynienia z waznymi wydarzeniami. Styl poezji i prozy lacin-
skiej wyraznie nawigzuje do jezyka Cycerona i Wergiliusza; scholastyczna
tacina, ktéra upowszechnia si¢ od drugiej potowy XII w. i w wieku XIII,
ma juz zupelnie inny charakter. Pojawia si¢ takze poezja goliardzka, lekka
i swawolna, niekiedy przypochlebiajaca, ale czesciej przesigknigta nutami
satyrycznymi lub wrecz szyderczymi. W zakresie literatury wernakularnej
—na potudniu Francji kwitnie liryka i epika.

Najwazniejszym jednak wydarzeniem statl si¢ rozwéj ,,nowej” nauki,
ktoérej zwiastunami byli dziatajacy juz w XI stuleciu Lanfrank z Bec, Anzelm

> Clanchy 1979, s. 34-35.
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z Canterbury i Roscelin z Compiégne. Poczatek XII w. to juz czasy Piotra
Abelarda, czyli etap coraz pre¢zniej rozwijajacego si¢ nurtu uprawiania fi-
lozofii i teologii za pomoca na nowo odkrytych regutl logiki Arystotelesa.
Tendencje te wzmagal rozwijajacy si¢ ruch przelkiadowy, ktéry przywrocit
Europie Zachodniej zapomniane osiagniecia naulki starozytnej, dostepne
dzieki posrednictwu arabskiemu (przy okazji w chrzescijanskiej Europie po-
jawily sie¢ wybitne osiagni¢cia nauki arabskiej). Wszystko to koncentrowato
si¢ w coraz liczniej powstajacych szkotach, ktérych ukoronowaniem byto
wykrystalizowanie si¢ u schytku omawianego okresu struktury Uniwersytetu
Paryskiego. W ten sposéb zrodzila si¢ scholastyka.

Od potowy XI w. w péinocnych Wtoszech coraz wiekszym znacze-
niem cieszylo si¢ prawo rzymskie. Niemal zapomniane we wczesnym Sre-
dniowieczu, wéwczas stalo si¢ instrumentem w rekach cesarzy niemieckich,
ktérzy docenili jego wage w walce z papiestwem. Wiodarze Piotrowi z kolei,
réwniez zapatrzeni w kodyfikacje rzymskie, zacz¢li zachecaé jurystéw ko-
$cielnych do usprawnienia prawa kanonicznego — w ramach tych wysitkéw
w latach czterdziestych XII w. powstato Decretum Gratiani, pierwsza czesé
zbioru, ktéry rozwijal sie¢ przez kolejne dwa stulecia, a w poczatlkach XVI w.
zyskal miano Corpus Iuris Canonici. Konkurencyjne systemy prawa rzymskie-
go i kanonicznego przyczynily si¢ takze do powstania w Bolonii pierwszego
uniwersytetu Sredniowiecznego, a wspoélnie odcisnely niezatarte pigtno na
rozwijajacych si¢ w catej Europie systemach praw stanowych, lokalnych
i panstwowych.

Systematyczny wzrost aktywnosci umystowej sprzyjal wzmozonej
produkcji ksiazek. Zapotrzebowanie na stowo pisane w gwaltownie rosna-
cym w Paryzu Srodowisku akademickim spowodowalo, ze przepisywanie
ksigzek wyszto z muréw klasztornych i stalo si¢ domeng §wieckich rzemiesl-
nikéw, pracujacych na zlecenie. Kluczows role (cho¢ tylko czesciowo jalk
dotad rozpoznang przez nauke) odegral w tym procesie okres przejsciowy
schytlu XII w., kiedy to najprawdopodobniej paryskie klasztory zaczetly
wynajmowacé $wieckich pisarzy do masowego kopiowania Glossy biblijnej,
ewidentnie same sobie nie radzac z popytem na jej egzemplarze®. Przy-
kiadem znakomicie ilustrujacym zmiany zaszte w Swiecie ksiazki sa dwa
ksiggozbiory krakowskie znane z zachowanych spiséw — pierwszy nalezat
do katedry kralkowskiej (1100), drugi zas do nieznanego blizej dostojnika
Kosciola kralkowskiego z ok. roku 1200 (bpa Iwona Odrowaza?)’. Pierwszy
z wymienionych ksi¢gozbiorow to zestaw o charakterze rudymentarnym.
Znajdujemy tam ksiegi biblijne, liturgiczne, wczesne zwody prawnicze,
ksiazki o charakterze szkolnym, zbiory kazan. Drugi ksiggozbiér nosit juz

6 Por. De Hamel 1984. Co si¢ tyczy Glossy biblijnej, por. Soszynski 2017.
7 Zob. Plezia 1981; Budkowa 1957.
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znamiona epoki, w ktérej powstal. Przede wszystkim byla to biblioteka pry-
watna — ksigzki staly si¢ wyposazeniem indywidualnym, a nie tylko dobrem
instytucjonalnym, przechowywanym w skarbcu. Poza tym tematycznie byt
on nowoczesniejszy, obejmujac oprécz ksiagg biblijnych takze apokryfy, nie-
maly zestaw pism patrystycznych oraz prace autoréw wspotczesnych (m.in.
Hugona ze Sw. Wiktora), dzieta homiletyczne, hagiograficzne, nalezace do
prawa kanonicznego (w tym Decretum Gratiani), historyczne i epistolografie.
Brakowalo w nim natomiast tekstéw szkolnych i ksiag liturgicznych.

Zycie religijne w XII w. tez ulegato zmianom. Benedyktynski ruch od-
nowy wytonit z siebie reforme cysterska, ktérej przewodzit Bernard z Clair-
vaux. Inny wariant zmian w Kosciele to ruch kanonikéw regularnych, ktéry
doprowadzil do powstania zakonu premonstratenséw (norbertynéw), za-
inicjowany przez Norberta z Xanten. Jednak najbardziej na dalszym zyciu
Kosciola zacigzylo inne zjawisko, zupelnie przedtem nieznane. Ustalony
dotychczas przez stulecia wzorzec podziatu kleru na zakonny i §wiecki ulegt
zaburzeniu wskutek pojawienia si¢ rzeszy miodych ludzi, ktérzy wstepu-
jac do szkol, prowadzonych najczesdciej przez kler, stworzyli niespokojne,
zyjace na pograniczu $wiata lailkéw i duchownych srodowisko studenckie.
Zadni kariery mtodziency podazali w poszukiwaniu wiedzy od miasta do
miasta za swymi mistrzami. Wigkszos$¢ z nich z czasem osiadata na r6z-
nego rodzaju posadach i prebendach (wszak po to si¢ ksztalcili, by zyskac
srodki do zycia). Niektorzy jednak dostrzegali mozliwosci kariery w Swiecie
alkkademii i zasilali grono mistrzéw. Wspoélnie srodowisko to zdestabilizo-
walo dotychczasowa strukture spoteczna Kosciola. Wyrazem jego ambicji
bedzie pojawienie si¢ w wielku XIII teorii gloszacych, ze nauka (studium) jest
trzecim, obok kaptanstwa (sacerdotium) i wtadzy swieckiej (imperium), filarem
chrzescijanstwa. Teorie te rozwing si¢ u schytku Sredniowiecza w wielki ruch
koncyliarystyczny, ktory bedzie si¢ domagal nadrzednej wtadzy w Kosciele
dla soboru powszechnego — cyklicznego zgromadzenia delegatéw wszystlkich
czesci Kosciota.

Inng zasadnicza przemiana w wieku XII bylo wyksztalcenie si¢ teo-
logii jako akademickiej dyscypliny naukowej, ktérej przedmiotem badan
byt Bog i Zycie wieczne. Wczesno$redniowieczna teologia w duzym uprosz-
czeniu polegata na koncepcji lectio monastica, czyli doglebnym studiowaniu
Pisma Sw. w celu odkrycia jego ukrytego znaczenia. Juz w starozytnosci
ojcowie Kosciota sformutowali doktryne, ze Biblia ma dwa poziomy zna-
czeniowe: literalny, czyli historyczny, i figuratywny, czyli przenos$ny. Badania
sensu literalnego sprowadzaly si¢ do mozliwie precyzyjnego zrozumienia
znaczenia stownilkowego i historycznego spotykanych w Starym i Nowym
Testamencie nazw i terminéw oraz opisanych tam wydarzen, sens figura-
tywny za$ dzielono na trzy lub dwie kategorie: alegori¢ (w znaczeniu sensu
duchowego), tropologie (sens moralny) i anagogie (sens eschatologiczny) lub
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alegorie i tropologie, wychodzac z zalozenia, Ze anagogia jest jedna z czesci
sktadowych alegorii. Wzrost zainteresowan zachowanymi pismami logiczny-
mi, przede wszystlkim Arystotelesa, nalezacymi do zbioru okreslanego jako
logica vetus, ktory datujemy od drugiej polowy XI w., a nastgpnie pojawienie
si¢ na zachodzie Europy pozostatych pism logicznych Stagiryty (XII w.)
spowodowaly przewarto$ciowanie zapatrywan na nauke i wiedze¢ oraz zwrot
Iu systematycznej analizie zastosowanej nie tylko wobec jezyka (aparat
pojeciowy) i tradycyjnych dyscyplin naukowych, okreslanych mianem sztuk
wyzwolonych (w tym filozofii), lecz takze wobec teologii. Najlapidarniej uj-
mujac sprawe, zagadnienia teologiczne zacze¢to podporzadkowywac dyscypli-
nie logicznego rozumowania i kategoryzacji. Proces ten nie dokonat si¢ bez
oporéw. Pojawienie sie juz w poczatkach stulecia w Paryzu wszechstronnie
utalentowanego i niesfornego mysliciela — Piotra Abelarda, ktéry w pelni
$wiadom swoich ponadprzecigtnych uzdolnien rozmyslnie wzbudzat spory
i kontrowersje, by btyszcze¢ w polemikach i odnosi¢ kolejne triumfy wer-
balne nad adwersarzami, stanowilo zaczyn tak dla rozwoju nowej nauki, jak
i dla usztywnienia si¢ tradycjonalistycznej opozycji. Powodowani zapewne
w réwnej mierze §wietym oburzeniem przeciw podporzadkowywaniu tajem-
nic wiary ,regulom gramatyki”, co osobistymi urazami wobec genialnego
a bezwzglednego Abelarda, uczeni i dostojnicy koscielni, w tym cieszacy si¢
niestychanym autorytetem Bernard z Clairvaux, ruszyli przeciw paryskiemu
mistrzowi i generalnie przeciw nowej nauce. Ich ofensywa zrazu przyniosta
wyniki: Abelard zostal upokorzony, a jego nauka zdyskredytowana. Triumf
Ikonserwatystow okazal si¢ jednak ptytki, poniewaz wychowane zostato juz
nowe pokolenie dialektykow, ktore nie tyle waga argumentow, ile swa liczeb-
noscig usuneto tradycjonalistow z gléwnego nurtu na margines zycia nauko-
wego. Samo owe zycie za$ zaczeto przybiera¢ nowe formy organizacyjne
W postaci uniwersytetow, co rowniez faworyzowalo nowe kosztem starego.

Opactwo Sw. Wiktora

Cale tworcze zycie Hugona uplyneto w murach opactwa Sw. Wiktora.
Ta wielce zastuzona dla kultury intelektualnej XII w. instytucja powstata
zaledwie kilka lat przed jego pojawieniem si¢ w jej murach. Zatozycielem
zgromadzenia byl Wilhelm z Champeaux, posta¢ wazna z uwagi na swoja
dzialalnos¢ dydaktyczna, reformatorska i naukows — samodzielny mysliciel
i cztowiek czynu, ktérego pamie¢ wsréod potomnych cierpi ze wzgledu na
lekcewazace potraktowanie go przez enfant terrible epoki — Piotra Abelarda.

Wilhelm urodzit si¢ ok. 1070 r. w Champeaux, w okolicach Melun
pod Paryzem?®. Studia teologiczne rozpoczat pod kierunkiem Manegolda,

8 O Wilhelmie z Champeaux i poczatkach opactwa Sw. Wiktora por.: Rorem 2009, s. 5-9;
Bautier 1991, s. 23-52; Ehlers 1973, s. 5-28 oraz mocno juz zdezaktualizowana mono-
grafia: Michaud 1867.
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postaci mato znanej, wedrownego nauczyciela niekiedy kojarzonego z Mane-
goldem z Lautenbach, ktéry odegrat wazna role¢ rowniez w formacji intelek-
tualnej Anzelma z Laon. PéZniej pobieral nauki u Roscelina w Compiegne.
Po krotkim okresie nauczania w Paryzu wyruszyt uzupelni¢ swa wiedze
teologiczng u wspomnianego Anzelma w szlole katedralnej w Laon. Epizod
ten, datowany na ok. 1095 r., wyraznie dowodzi, ze w owym czasie w Pary-
zu nie bylo jeszcze wybitniejszego nauczyciela teologii. Sytuacja ta wkrétce
miala si¢ zmienié.

W poczatkach wieku XII Wilhelm piastowal juz godnoé¢ archidiakona
Paryza i popieral reformatorskie poczynania biskupa Galona, utrzymane
w duchu gregorianskim. Byt takze przetozonym paryskiej szloty katedralnej.
Wedlug relacji Abelarda, w konsekwencji przegranego z nim sporu akade-
mickiego? Wilhelm opuscit w 1108 r. szkote katedralna i w towarzystwie kil-
Iku uczniéw przeniost si¢ pod Paryz, gdzie na lewym brzegu Sekwany, u stép
Wzgbrza sw. Genowefy, przy kaplicy cmentarnej pod wezwaniem $w. Wik-
tora z Marsylii zalozyl zgromadzenie kanonikéw regularnych. Skromny ten
erem szybko przeksztalcit sie¢ w jedno z najwazniejszych i najbogatszych
opactw paryskich.

Opuszczenie szkoly katedralnej nie oznaczalo jednak, ze Wilhelm
porzucil karier¢ nauczycielska. Jezeli nawet poczatkowo tak byto istotnie,
to towarzysze, ktérzy wspoélnie z nim przeniesli si¢ za mury Paryza, naklo-
nili go do kontynuowania wyktadéw. W efekcie przyczynito si¢ to walnie
do wyksztalcenia specyficznej formuty zycia wiktorynéw, laczacej modlitwe
i prace intelektualng. Zjawisko to nie bylo jednalk odosobnione i rozpa-
trywac je nalezy w szerszym kontelscie 6wczesnych poczynan kanonikéw
regularnych, ktérzy nie przyjeli do wiadomosci rozpowszechnionej wéwczas
dystynkgji, przypisujacej mnichom obowigzek modlitwy i umartwiania sig,
a klerkom — uczenia si¢ i nauczania innych!9.

Wsréd towarzyszy Wilhelma wyrézniat sie jego uczen jeszcze ze
szkoly katedralnej imieniem Gilduin. Posta¢ ta odegrala bardzo wazna role
w rozwoju zgromadzenia, poniewaz w 1113 r. Wilhelm opuscil zalozona
przez siebie wspolnote, by obja¢ stanowisko biskupa Chalons-sur-Marne.
Zanim jednak odszedl, wystaral si¢ u kréla Ludwika VI o przywilej nada-
jacy jego fundacji status opactwa krélewskiego, ktére na dodatek miato
prowadzi¢ szlote. Akt ten zawiera takze istotny rys, charakterystyczny dla
reformatorskich pogladéw Wilhelma — mnisi otrzymali od kréla prawo do
samodzielnej elekcji opata, ktérego biskup Paryza mial tylko zatwierdzac.
Posunigcie to zabezpieczylo cigglos¢ trwania zgromadzenia wiktorynskie-
go w tradycji duchowo-intelektualnej, budowanej od pierwszych dni jego

9 Abelard, Historia moich niedoli, s. 48-55.
10 Smalley 1964, s. 83.
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istnienia. Dokument ten jest takze charakterystyczny dla stosunku XII-
-wiecznych kréléw francuskich do szkolnictwa i do Paryza — Kapetyngowie,
ku wielkiej korzysci wszystkich zainteresowanych stron, konsekwentnie pie-
legnowali zwigzki Iaczace monarchig, miasto i scholarow. Wilhelm, zabez-
pieczywszy w ten sposob swe dzieto, mogl spokojnie wyjecha¢ do Chéalons-
-sur-Marne, gdzie w nastepnych latach odegral wazna role we wprowadza-
niu reformy gregorianskiej; tymczasem pierwsza elekcja opacka wyniosta
na czolo zgromadzenia wspomnianego wczesniej jego ucznia i towarzysza
Gilduina.

Rzady Gilduina w Sw. Wiktorze trwaty od 1114 do 1155 r. O nim
samym wiemy niewiele. Mozemy tylko wnioskowac posrednio, ze byl nietu-
zinkowym organizatorem. Byl talZze wazna osoba w zyciu Kosciota i to nie
tylko francuskiego. Gilduinowi udato si¢ zaskarbi¢ przychylnos¢ biskupa
paryskiego Stefana z Senlis (ok. 1123-1141), a papiez Innocenty II darzyt
go zyczliwoscia. Jego dzialalnos¢ wykraczala jednak poza sfer¢ Kosciota. Byt
czynny takze na dworze krélewskim, gdzie pelnil obowiazki spowiednika
Ludwika VI, a trzeba pamietac, ze nie zawsze stosunki miedzy wielmoza-
mi $wieckimi i duchownymi uktadaty si¢ pokojowo i ze w 1133 r. przeor
wiktorynéw, czynnie popierajacy biskupa paryskiego przeciw krélewslim
urzednikom, zostal w brutalny sposéb zamordowany. Gilduin jednak ra-
dzil sobie dobrze w polityce, a jego poczynania przynosily opactwu hojne
wsparcie udzielane przez kréla oraz jego dostojnikéw i biskupow, dzigki
ktoremu Sw. Wiktor wrecz rozkwitl, co zaswiadczajq wielli wzrost liczebny
zgromadzenia, postawione budowle, dziesigtli domoéw filialnych (w chwili
$mierci Gilduina kongregacja liczyta 44 domy), zgromadzona biblioteka,
a takze szkola i tworczos¢ pisarska wiktorynow.

Aktywnos¢ Gilduina nie ograniczata si¢ jednak tylko do spraw po-
litycznych i gospodarczych. Byl takze autorem Liber ordinis, dokumentu
drobiazgowo regulujacego wspolnotowe zycie opactwa, ktéry narzucat
czlonkom zgromadzenia codzienng rutyne przemiennej modlitwy i pracy
umystowej, odmierzanej rytmem godzin kanonicznych. O ile zarzadzenia
te w niewielkim stopniu r6znily si¢ od przyjetych w innych zakonach, o tyle
specyficznie wiktoryniskim rysem byt cotygodniowy obrzed umywania nog,
zazwyczaj element liturgii wielkoczwartkowej. Obrzed ten podkreslat cechy
polkory; stuzby i milosci wobec bliZnich.

Chociaz w pierwszej polowie XII w. cala kongregacja wiktorynska
mocno si¢ rozrosla, liczba kanonikéw rezydujacych w samym opactwie pa-
ryskim nie byta specjalnie wysoka: w 1134 r. zgromadzenie liczylo 18 czlon-
kéw. Niemniej liczba studentéw uczgszczajacych do szkoly klasztornej byta
duzo wyzsza, obejmujac nie tylko nowicjuszy, lecz takze osoby z zewnatrz.
Szkota wiktorynska cieszyla sie¢ bowiem wielka popularnoscia, a gléwna
osoba przysparzajaca szkole rozglosu byl nikt inny jak kanonik Hugon.
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Hugon ze Sw. Wiktora

Koleje zycia Hugona sa bardzo trudne do odtworzenia. Zrodla za-
wierajace informacje na temat jego loséw, zwlaszcza przed wstapieniem do
Sw. Wiktora, sa nieliczne i niepewne. Co gorsza, w czasach nowozytnych
osoba Hugona stala si¢ przedmiotem sporéw migdzy historykami, ktérzy
— nierzadko powodowani sentymentami patriotycznymi — interpretowa-
li zachowane materialy w spos6b tendencyjny. Natomiast spotylane we
wspoblczesnej literaturze biogramy czesto grzesza przesadnym zaufaniem do
informacji przekazywanych przez zrédla spisane dtugo po $mierci Hugona.

Pisma samego Hugona sa malo pomocne w odtworzeniu jego biografii.
»Ja sam od dziecka jestem wygnancem” — skarzy si¢ w Didascaliconie (3, 19)
i na tym poprzestaje; dalsza czes¢ zdania, kontrastujaca uboga, swojska cha-
te ze wspaniatoSciami obcych palacéw, jest tak przesycona nauka moralng
i nawigzaniami literackimi, Ze wysnuwanie na tej podstawie jakichkolwiel
wnioskéw co do jego niskiego pochodzenia jest nad wyraz ryzykowne. Co
wigcej, w innym utworze Hugon w tak zywych barwach przywotluje swe
chlopiece obserwacje na temat zycia w majatku ziemskim!!
iz fragment ten musiatl si¢ opiera¢ na osobistych doswiadczeniach, narzuca

, ze wniosek,

sie sam. W efekcie badacze dopatruja si¢ srodowiska rodzinnego stawnego
wiktoryna u géry drabiny spotecznej. Do argumentu tego mozna dodac jesz-
cze inne spostrzezenie. We wstepie do Didascaliconu jako jedna z przeszkod
w zdobywaniu wiedzy Hugon wymienia ubéstwo, po czym argumentuje, ze
widzial wielu, ,ktérzy w glodzie, pragnieniu i nedzy trudzg si¢, aby dosig-
gnacé owocu madrosci”. Nie stawia jednak siebie za przyktad — co w innych
wypadkach czyni chetnie — z czego wnioskowaé¢ mozna, iz jego droga do
wiedzy nie byla najezona przeciwnosciami natury materialnej.

Jalc wigc widac, juz samo pochodzenie spoleczne Hugona budzi kon-
trowersje, a bezdyskusyjne jest tylko tyle, ze nie urodzit si¢ w okolicach
Paryza. Pewniejszy grunt do wnioskowania o jego wczesnych latach dostar-
cza zadedykowanie przez Hugona jednej ze swych prac augustianskiemu
konwentowi pod wezwaniem §w. Pankracego w Hamersleben w Saksonii!?.
W innym miejscu, w liscie do ,Th” — co rozwiazuje si¢ ,Thietmar”, iden-
tyfikujac imi¢ z pierwszym przeorem tejze samej wspélnoty kanonickiej
w Hamersleben — Hugon wspomina o wuju!3.

Wiele lat po smierci Hugona jego wspotbracia ze Sw. Wiktora, powo-
tujac sie na XIIl-wieczne Zrédto, oglosili, ze urodzit si¢ on w Saksonii i ze
pierwsze nauki pobieral w rzeczonym Hamersleben, by nastepnie, w towa-
rzystwie innego swojego wuja, archidiakona Hugona, przyby¢ do paryskiego

LI HUGO, De vanitate mundi, PL, t. 176, kol. 718B-719C.
12 HUGO, De archa animae, Prologus [w:] L'Ocuvre de Hugues, t. 1, s. 226.
13 HUGO, De virtute orandi, Incipit prologus [w:] LOeuvre de Hugues, t. 1, s. 126.
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opactwa. W drugiej potowie XVII w. zaprzeczyl temu Jean Mabillon. Wy~
bitny paleograf i znawca dokumentéw Sredniowiecznych, opierajac si¢ na
materiale XII-wiecznym!#, uznat Hugona za Flamanda rodem z Ypres!>.
Niewiele wigcej niz p6t wieku pézniej argumentacje wielkiego mauryna od-
rzucil niemiecki historyk Christian Gottfried Derling, podtrzymujac saski
rodow6d Hugona. Biorac pod uwage, ze pierwszy z nich wywodzil si¢ z po-
granicza francusko-flamandzkiego, a drugi byt zwigzany z Saksonia, nietrud-
no w ich poczynaniach dopatrzy¢ si¢ pobudek patriotycznych. Wszelako
poglady Derlinga na dtuzszy czas zostaly zaakceptowane w piSmiennictwie
historycznym.

W XX w. hipoteza flamandzka ozyla pod piérem brytyjskiego bada-
cza E E. Croydonalé, a saska znalazla uznanie w oczach amerylkanskiego
historyka, ttumacza Didascaliconu na j¢zyk angielski, Jerome’a Taylora”.
Chociaz co jaki$ czas nadal jeszcze pojawiaja si¢ glosy przypominajace hi-
poteze flamandzka, to jednak saska ma obecnie zdecydowang przewage.
Na domiar, w ostatnich latach francuski historyk Dominique Poirel odkryt
nowe, nieznane wczesniej XII-wieczne materialy — kalendarz wiktorynski
z zapiskami obituarnymi, pozwalajacy zidentyfilkkowac saskich cztonkéw
konwentul8. Wedlug ustalen badacza, zyciorys Hugona i jego tlo nalezy
rekonstruowaé¢ w nastepujacy sposob: na przetomie XI i XII w. saski wiel-
moza imieniem Reinhard studiowal w Paryzu, mozliwe, ze pod kierunkiem
Wilhelma z Champeaux, zanim w 1107 r. zostal biskupem Halberstadt
w rodzimej Saksonii. Mniej wigcej w tym samym czasie, gdy Wilhelm za-
Ictadal opactwo Sw. Wiktora, Reinhard, juz jako biskup, ufundowatl konwent
augustianski w Hamersleben pod wezwaniem §w. Pankracego. Bratem bisku-
pa Reinharda — to juz niestety wiemy tylko z p6zZniejszych, XIlI-wiecznych
przekazéw — byt Konrad, hrabia Blankenburga, ojciec p6Zniejszego wikto-
ryna Hugona, urodzonego okoto 1096 r. W tym samym nowo zalozonym
Ikconwencie w Hamersleben rozpoczat nauke mtody Hugon; po latach dedy-
Ikcowal on swym pierwszym wspoélbraciom traktat De archa animae. Jednalk
Hugonowi nie byto dane pozosta¢ u Sw. Pankracego. Okoto 1115 r. cesarz

14 Jest to notatka dopisana do zbioru prac Hugona, brzmiaca: ,,Anno ab incarnatione domini
MCXLI obiit dominus Hugo canonicus sancti Victoris, III idus Februarii, qui, ex Ipprensi
territorio ortus, a puero exulavit et hec et plura alia sui operis emolumenta reliquit”. Znaj-
duje si¢ ona w rekopisach 362 i 363 przechowywanych w Biblioth¢que municipale w Douai,
z ktérych Mabillon znat tylko ten drugi (Ehlers 1973, s. 30). Warto tu moze dodac takze,
iz inny uczony XII-wieczny, opat Mont Saint-Michel, Robert z Torigny, wywodzil Hugona
z Lotaryngii (Tractatus de immutatione ordinis monachorum, PL, t. 202, kol. 1313A, cyt. za:
Ehlers 1973, s. 30).

15 Mabillon 1675, s. 326 (cyt. za: Poirel 2006, s. 163, przyp. 1); Mabillon 1723, s. 133.
16 Croydon 1939, s. 232-253.

17 Taylor 1957.

18 Poirel 2006, s. 163-169.
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Henryk V uznatl za konieczne przywota¢ do porzadku saskich wielmozow;,
ktérzy wymlkneli sie spod jego kontroli. Sytuacja w Saksonii stala si¢ grozna.
Prawdopodobnie w kontekscie tych konfliktéw hrabia KKonrad postanowit,
ze mlody Hugon wraz z innym wujem, réwniez imieniem Hugon, kanoni-
kiem ze Sw. Pankracego, przeniesie sie do Paryza. Odbywszy najpierw piel-
grzymke do grobu sw. Wiktora w Marsylii, zawitali oni w paryskim opactwie
17 czerwca zapewne 1115 r.

Hipoteza saska, cho¢ obecnie w nauce ma zdecydowanga przewage,
nadal nie jest traktowana jako udowodniona. MozZemy jednak z pewnoscig
stwierdzi¢, ze bez wzgledu na to, czy Hugon pochodzit z Saksonii, czy
z Flandrii, wszystkie jego pisma i cala dzialalnos¢ dydaktyczna i naukowa
wiaza si¢ z Paryzem i opactwem Sw. Wiktora. Interpretacja jego pism w zad-
nym wypadku nie zalezy od tego, czy byl Niemcem, czy Flamandczylkiem.
Z wcezesniejszego okresu mogl wyniesé tylko podstawy wyksztaltcenia, ktére
rozkwitly w Paryzu. Jedyny pozaparyski slad, jakiego mozna si¢ dopatrywac
w formacji Hugona, to uznanie wagi studiéw kwadrywialnych, obce $rodo-
wisku paryskiemu, a dobrze wspétgrajace z niemieckim!?.

Nasza wiedza na temat p6ézniejszego zycia Hugona réwniez nie ob-
fituje w nadmiar szczegolow, jaldwlwiek w przeciwienstwie do jego wcze-
snych lat te fakty, ktére znamy, nie ulegaja watpliwosci. Powaznym utrudnie-
niem w badaniu Zzycia Hugona jest to, iz nie udzielal si¢ w najwazniejszych
kontrowersjach swych czaséw, sporach, ktére tak animowaly np. Bernarda
z Clairvaux. Tym samym nie odnajdujemy w pismach Hugona wyrazniej-
szych sladéw tych wydarzen, a pojedyncze aluzje wskazywane przez badaczy
s talk ogélnikowo sformutowane, ze mozna zywi¢ uzasadnione watpliwosci,
czy falktycznie nawigzuja one do oséb i zaszlosci, z ktérymi sa kojarzone.
W efekcie zyciorys jest bardzo lakoniczny:

W kilka lat po zawitaniu do Sw. Wiktora — z pewnoscia przed 1120 r. —
Hugon rozpoczal kariere wykladowcy. Najpézniej w 1127 r. okredlany jest
magistrem (zgodnie z podpisem na zachowanych dokumentach opactwa),
czyli nauczycielem w szkole klasztornej, a przed 1133 1. zostal przetozonym
tejze szkoly. Nauczal — o czym pouczajg jego pisma, a zwlaszcza Didascali-
con — podstaw filozofii, interpretacji Pisma Sw. i teologii. Zapewne w tych
latach odbyt podréz do Italii; szczegéiow jednalk Zzadnych nie znamy.

Dziatalnos¢ dydaktyczna w szkole klasztornej i twérczos¢ pisarska
to dwa gléwne pola alktywnosci Hugona. Powiada si¢, ze miarg mistrza sa
jego uczniowie. Jezeli to prawda, to uczniowie Hugona wystawiajg mu naj-
wyzsze §wiadectwo, albowiem spod jego reki wyszla cala plejada wybitnych
myslicieli, ktérzy walnie si¢ przyczynili do ksztaltu teologii paryskiej potowy
XII w. Znajdujemy wsréd nich nastepee Gilduina w funkcji opata — Acharda ze

19" Poirel 2006, s. 1641 171.
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Sw. Wiktora (zm. 1171), i Ryszarda ze Sw. Wiktora (zm. 1173), uwazanego
za jednego z gtéwnych twoércow mistyki sredniowiecznej. Niewylkluczone, iz
Walter ze Sw. Wiktora (zm. ok. 1180), przysieglty wrog scholastycznej metody
w traktowaniu spraw religijnych, réwniez byt szkolony przez Hugona. Pot¢z-
nym kiopotem w badaniu szlkoty tego uczonego, rozumianej jako intelektu-
alnej wspolnoty mistrza i jego uczniéw, jest niedostatek zrodel. O zwigzkach
wyzej wymienionych wiktorynéw z Hugonem mozemy wnioskowa¢ jedynie
na podstawie czasu ich przybycia do klasztoru i podobienistwa pogladow, ktére
to przeslanki fatwo zakwestionowa¢. Zadnych konkretniejszych zapiséw na
temat ich terminowania u Hugona nie posiadamy, poza tradycja klasztorna,
Ictora jednalk spisana zostata wiele lat po ich $mierci.

Hugon zmart 11 lutego 1141 r., najprawdopodobniej w wieku 44 lat.
Jego ostatnie chwile utrwalil na kartach listu do konfratra Jana brat Osbert,
ktéry opiekowat si¢ Hugonem w klasztornym infirmarium?°,

Tworczos¢ Hugona

W przeciwienstwie do niemal §ladowych informacji o zyciu Hugona
jego zachowana spuscizna pisarska jest nad wyraz bogata, imponuje zaréwno
pod wzgledem liczby utwordw, jak i zakresu zainteresowan autora. Sytuacja
ta nie jest jednak dzietem przypadku. Postawa, ktéra reprezentowatl Hugon,
daje sie w sposob lapidarny wyrazi¢ maksyma: ,,eksponuj swa prace, a nie
osobe¢” i jest charakterystyczna dla idealéw przyswiecajacych wczesnym
wiktorynom. Hugon, ktéry zalecat swym uczniom, by uczyli si¢ wszystkie-
go i niczego nie pomijali, a takze zyli w dyscyplinie i kierowali swe wysitki
na doskonalenie wewnetrzne, jak prawdziwy nauczyciel sam hotdowal tym
przykazaniom. Niemniej sama skromnos¢ i dyscyplina nie wystarczylyby
do stworzenia talk poteznego i wszechstronnego korpusu dziet. Chociaz
zyl zaledwie czterdziesci kilka lat, pozostawil po sobie tak wiele pism, Ze
faczna ich XIX-wieczna edycja w ramach Patrologii Migne’a obejmuje pelne
trzy tomy (PL, t. 175-177). Tak wigc oprécz wspomnianych cech mniszych,
skromnosci i pracowitosci, charakteryzowac¢ go réwniez musiata nieprzecigt-
na umystowos¢ i wielka tatwos$¢ przelewania mysli na pergamin.

Chociaz omoéwienie calej twoérczosci Hugona wykracza poza zakres
niniejszego wstepu?!, przyblizajac sylwetke autora Didascaliconu, nie moz-
na pomina¢ tego zagadnienia. Z uwagi jednak na bogactwo podejmowanej

20 OSBERTUS DE S. VICTORE, Epistola de morte Hugonis, PL, t. 175, kol. 161A-163A.

21 Mozna tez zywi¢ uzasadnione watpliwosci, czy przy obecnym stanie badan zadanie takie
byloby w ogéle mozliwe do wykonania w sposéb odpowiedzialny. Paul Rorem, autor wy-
danego dziewie¢ lat temu syntetycznego opracowania twoérczosci Hugona (Hugh of Saint
Victor, Oxford 2009), réwniez cofnat si¢ przed oméwieniem calosci i ograniczyl do proble-
matyki zakreslonej przez Didascalicon, De sacramentis christianae fidei i traktatéw zwigzanych
z metaforyka arki.
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przez niego problematyki ograniczymy si¢ do wskazania trzech gtéwnych
dziedzin, w ktérych najdobitniej zaznaczyt swoja obecnos¢, i wymienienia
najwazniejszych dziet do nich nalezacych. Beda to, zgodnie z jego pogladami
pedagogicznymi, utwory dydaktyczne, przygotowujace do samodzielnego
studiowania pism $wietych, utwory o charakterze doktrynalnym, reprezen-
tujace stadium zdobywania wiedzy wyzszej — wynik studiow nad sensem ale-
gorycznym Pisma Sw., oraz utwory o charakterze duchowym, czyli nalezace
do najwyzszego etapu badan biblijnych, dotyczacych sensu tropologicznego.

Z punktu widzenia niniejszej ksiazki najwazniejsze sa dziela pedago-
giczne Hugona, czyli Didascalicon oraz De institutione novitiorum (O ksztalceniu
nowicjuszy), wazne ze wzgledu na zarysowang metodyke nauczania i mocne
podbudowanie tresciami moralizatorskimi??. Traktaty te nie wyczerpuja jed-
nak tworczosci dydalktycznej Hugona. Uzupelniaja je prace poSwigcone bar-
dziej wyspecjalizowanym dziedzinom, nalezgcym do zakresu triwium i kwa-
drywium: Epitoma Dindimi in philosophiam (Epitomat filozoficzny Dindima),
De grammatica (O gramatyce), Practica geometriae (Cwiczenia z geometrii). Poza
tym w jego dziatalnosci nauczycielskiej wielka role odgrywata historia, rozu-
miana jako wprowadzenie do studiow biblijnych, ktorej calosciowy wyktad
faktograficzny znajdujemy w Kronice (wraz z metodologiczna przedmowa,
funkcjonujaca w nauce pod tytutem De tribus maximis circumstantiis gestorum,
czyli O trzech najwazniejszych okolicznosciach dziejow), kwestie za$ zwigzane z sen-
sem historycznym Biblii stanowia materi¢ Notulae (Zapiski) oraz traktatu De
scripturis et scriptoribus sacris (O pismach i pisarzach swietych).

Dydaktyka, jakkolwiek niestychanie wazna w dorobku Hugona, musi
ustapic¢ pierwszenstwa temu, co on sam uznalby za najwazniejsze w swej
pracy, czyli teologii. Wsréd pism teologicznych za$ centralne miejsce zaj-
muje dzieto De sacramentis christianae fidei (O tajemnicach wiary chrzescijan-
skiej), zgodnie przez historykéw nauki uwazane za pierwszg Sredniowieczng
summe teologiczng, zapowiedz wielkich syntez scholastycznych, ktére przy-
nie$¢ miat wiek XIII. Hugonowy wyldad prawd wiary jest uporzadkowany
historycznie i przebiega od zalozenia, czyli stworzenia wszechswiata, przez
histori¢ biblijna, po czasy taski, ktére nastapily wraz z nadejsciem Chrystu-
sa. Sledzenie dziejéw ludzkosci nie jest jednak celem Hugona, chodzi mu
o doktrynalne znaczenie wydarzen biblijnych w boskim planie zbawienia,
a talze o odbudowe czlowieka poprzez wspinanie si¢ ku Bogu za posrednic-
twem wiedzy. Do najwazniejszych pism doktrynalnych Hugona zaliczamy
takze Dialogus de sacramentis legis naturalis et scriptae (Dialog o salkramentach

22 Szczegbtowy wykaz pism Hugona wraz z ich nowoczesnymi wydaniami krytycznymi
oraz dawniejszymi edycjami aspirujgcymi do naukowosci znajduje si¢ w Bibliografii (zob.
s. 49 in.). O zamieszczeniu tego wykazu zdecydowala takze wyraznie widoczna w polskiej
literaturze historycznej potrzeba ujednolicenia nazewnictwa pism Hugona i uzgodnienia
g0 z najnowszymi osiggnieciami naulki.
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prawa naturalnego i pisanego), Sententiae de divinitate (Sentencje o boskosci),
De tribus diebus (O trzech dniach), Institutiones in decalogum legis dominicae
(Wprowadzenie do dekalogu prawa Panskiego) oraz De quattuor voluntatibus
in Christo (O czterech rodzajach woli Chrystusa).

Trzecie gtéwne pole dziatalno$ci pisarskiej Hugona to duchowosc¢.
Znajdujemy tu utwory o charakterze kontemplacyjnym. W pracach tych
Hugon daje wyraz swym pogladom i przemysleniom na temat tresci, ktére
powinny si¢ skiada¢ na zycie cztowieka dzigki nauce oswieconego swiado-
moscig samego siebie jako stworzenia boskiego. Najszerzej znane sa wsréd
tych pism te, ktére wigza si¢ z symbolikg arki: De archa Noe (O arce Noego),
Libellus de formatione archae (Isigzeczka o budowie arki), w dawniejszej litera-
turze wystepujaca pod tytutem De archa Noe mystica (O mistycznej arce No-
ego), oraz De archa animae (O arce duszy), inaczej Soliloquium de archa animae
(Solilokwium o arce duszy). Wazne w tej grupie sg pisma mariologiczne: De
beatae Mariae virginitate (O dziewictwie §wigtej Marii), Super Canticum Mariae
(O kantyku Marii) oraz Pro Assumptione Virginis (W obronie Wniebowzigcia
Dziewicy). Do wazniejszych pism Hugona tyczacych si¢ duchowosci zalicza-
my takze: De contemplatione et eius speciebus (O kontemplacji i jej postaciach),
De virtute orandi (O mocy modlitwy), De laude caritatis (O pochwale mitosci),
De substantia dilectionis (O istocie umitowania).

Wymienione wyzej trzy obszary zainteresowan nie wyczerpuja jednak
dorobku Hugona. Sporo pism nie miesci si¢ w nich w ogéle albo przyna-
lezy do nich zaledwie czeSciowo. Sa to najczesciej jednalk mniejsze prace
za wyjatliem Commentaria in Hierarchiam coelestem S. Dionysii Areopagitae
(Iomentarze do Hierarchii niebianiskiej Sw. Dionizego Areopagity). Dzielo
to jest o tyle wazne, ze w XII- i XIII-wiecznym ParyZzu otwiera nowy okres
zainteresowania nieco zapomnianymi wczesniej dzietami Pseudo-Dionizego.

Pisma Hugona juz wkrétce po jego $mierci usifowano zebra¢ w jed-
nolite ,wydanie”. Dokonano tego w Sw. Wiktorze pod nadzorem opata
Gilduina — osoby, ktora by¢ moze znata Hugona najlepiej, albowiem to Gil-
duin przyjmowatl go do zgromadzenia i zegnat w chwili $mierci. I tak w czte-
rech kodeksach usystematyzowana zostala piSmienna scheda najstawniej-
szego wiktoryna. Niestety zaden z oryginalnych r¢kopisow wspomnianej
»edycji” nie dotrwal do naszych czaséw. Zachowaly si¢ jednak kopie?3.
Znamy takze zawarto$¢ oryginatéow, gdyz rozpoczynaty sie od Indiculum,
czyli wykazu calosci, ktory zachowat sie w XV-wiecznym odpisie rodem
z Oksfordu?4.

Od zarania nowoczesnej nauki historycznej twérczos$¢ uczonego wik-
toryna przyciaga uwage licznych badaczy. Petna bibliografia prac na temat

23 Por. Baron 1956, s. 182-220.

24 Oxford, Merton College, MS 49; ponad dekade temu temat ten podjat R. M. Stammberger
(2005), s. 119-231. Tekst Indiculum wydat ]J. de Ghellinck (1910), s. 270-289, 385-396.
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mysli Hugona jest bardzo obszerna®>. Mimo to do dnia dzisiejszego wiele
jego pism nie ma nowoczesnych edycji krytycznych, co do innych nadal
trwaja dyskusje nad ich autentycznoscia, a uporzadkowanie chronologiczne
catosci napotyka zupelnie zasadnicze problemy?°. Spuscizna pisarska Hu-
gona ze Sw. Wiktora jest tak potezna, ze do dzi§ nie zostala definitywnie
zebrana. W XIX w. sprobowano tego dokona¢ w ramach monumentalnego
wydawnictwa Patrologia Latina Migne’a. W tomach 175-177 ukazato si¢
46 pozycji atrybuowanych Hugonowi. Zestaw ten jednak nie jest komplet-
ny; zawiera tez utwory mylnie przypisane wiktorynowi. Edycja ta zawiera
biedy, a edytorsko jest zdecydowanie przestarzata, mimo to nadal funk-
cjonuje w nauce. Niemniej w ostatnim poiwieczu w zakresie Zrédloznaw-
czo-edytorskim w odniesieniu do tego autora sporo si¢ dzieje. Od polowy
ubieglego stulecia pisma Hugona wydaje francuski uczony Roger Baron. Od
tego czasu we Francji prace nad Hugonem nie oslably, a w ostatnich latach
ukazuje si¢ dwujezyczne wydanie L'Oeuvre de Hugues de Saint-Victor (Turn-
hout 1997-). W latach siedemdziesiatych Rudolf Goy opublikowal reper-
torium pism Hugona, stawiajgc pierwsze kroki na drodze do ustalenia ich
autentycznego skladu. Ksigzka ta?’ stala si¢ punktem wyijscia dla wszystkich
dalszych prac. W 1990 r. we Frankfurcie nad Menem powolany do Zzycia
zostal Hugo von Sankt Viktor — Institut fiir Quellenkunde des Mittelalters,
ktoérego naczelnym zadaniem jest koordynacja w skali migdzynarodowej
dzialan zmierzajacych do uprzystepnienia korpusu edycji krytycznych dziet
Hugona. W chwili obecnej strona internetowa tego instytutu jest znalo-
mitym zrédlem wiedzy na temat postepu tych prac?®. Mniejszy, aczkol-
wiek istotny wiiad wniesli badacze amerykanscy, jalkk np. Charles H. But-
timer, ktéry uwzgledniajac szeroka podstawe rekopismienna, juz w 1939 r.
wydat Didascalicon, lub William M. Green, autor edycji wstepu do kroniki
Hugona.

2. SYSTEM DYDAKTYCZNY HUGONA

Didascalicon jest tylko elementem, jakkolwiek najwazniejszym, w ca-
tosciowym systemie dydaktyczno-wychowawczym, ktéry miat na uwadze
Hugon. Caloksztalt tego systemu rekonstruowany jest na podstawie wszyst-
kich pism pozostawionych przez kanonika ze Sw. Wiktora2?.

Wybér najwazniejszych prac zamiescit P Rorem (2009), s. 225-231.
26 Ostatnim z wymienionych probleméw zajat si¢ catosciowo D. van den Eynde (1960).
27 Goy 1976.

28 Zob. http://www.sankt-georgen.de/hugo/index.php [dostep: 21.10.2017].

29 Niniejszy rozdzial w giéwnej mierze zawiera streszczenie najwazniejszych tez E T. Harkinsa

(2009).
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Pamiec

Przez cale Sredniowiecze nauczanie bylo ukierunkowane na ¢wiczenie
pamigci. Nie ma w tym nic dziwnego, jezeli uzmystowimy sobie, ze dostgp
do ksiggozbioru podrgcznego dany byt zaledwie niewielu, tym, ktérzy zyli
i pracowali w instytucjach dysponujacych odpowiednimi bibliotekami. Ale
i to nie zawsze wystarczato, poniewaz rzadko ktory ksiegozbior srednio-
wieczny byl obfity, a praktycznie zaden nie powstawal w sposéb systema-
tyczny i metodyczny. W efekcie jedynym Zrédlem informacji, na ktérym
mozna bylo polega¢ zawsze i wszedzie, byta wlasna pamie¢. Niemniej $re-
dniowiecznej kultury pamigci nie mozna sprowadzi¢ tylko do roli narze-
dzia wynikajacego z koniecznosci. Splatajac si¢ nierozerwalnie z wymogami
uczonosci, pamieé¢ tworzyla swoista kulture zycia akademickiego tamtych
czas6éw. Praca intelektualna bez cigglego odwolywania si¢ do pamieci wtas-
nej i pamigci stuchacza lub czytelnika byta wéwczas nie do pomyslenia,
tak jak dzi$ nie do pomyslenia jest wywéd naukowy pozbawiony aparatu
dokumentacyjnego w postaci przypiséw, bibliografii itp. Nic wiec dziwnego,
ze poczatek nauki kazdego Sredniowiecznego intelektualisty zwigzany byt
z wycwiczeniem pamigci.

Doskonata pamie¢ postrzegana byla jako atrybut wyzszego charakteru
nie tylko intelektualnego, lecz takze moralnego30. Ksigzka, cho¢ caly czas
obecna i wysoko ceniona, uwazana byla zaledwie za pomoc dla pamigci.

Hugon ze Sw. Wiktora, omawiajac role pamigci w nauce, stwierdza:
»Dlatego prosze cig, czytelniku, nie ciesz si¢ zbytnio, gdy duzo przeczytasz.
Ciesz sig, gdy duzo zrozumiesz, a najbardziej woéwczas, gdy zdotasz wiele
zapamigtaé. W przeciwnym razie ani lektura, ani rozumienie na wiele si¢
nie zdadza. Wracam zatem do tego, co powiedzialem wyzej, ze tym, ktérzy
zajmuja si¢ nauka, potrzeba zdolnosci i pamigci”!. Passus ten oddaje w naj-
bardziej dobitny sposob stosunek Hugona do pamigci i zarazem wyznacza
jej miejsce wzgledem nauki i wiedzy.

Jednak by zrozumiec¢ blizej role, jaka pelnita pamiec w systemie peda-
gogicznym Hugona, nalezy siegna¢ do dwoch innych pism jego autorstwa,
do kroniki uniwersalnej (De tribus maximis circumstantiis gestorum) oraz do
traktatu De archa Noe3?.

Kronika De tribus maximis circumstantiis gestorum powstala ok. 1130 r.
jako wprowadzenie historyczne dla poczatkujacych studentéw w szko-
le Sw. Wiktora, wprowadzenie do wszelkiej lektury, a zwlaszcza lektury
Pisma Sw. Jalkk wazna byta ta kronika w koncepcjach Hugona, zaswiadcza

30" O sztuce pamigci od starozytnosci po czasy weczesnonowozytne zob.: Yates 1977; Coleman
1992; Carruthers 1990.

31 HUGO, Didascal. 3, 11; przel. P Pludra-Zuk.
32 Por. Harkins 2009, s. 13-72.
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posmiertne ,wydanie” jego pism przygotowane przez Gilduina. Cztery tomy
skladajace si¢ na calos¢ tej edycji rozpoczynaja si¢ wiasnie od kroniki33,

Juz wezesnosredniowieczni egzegeci i nauczyciele (np. Grzegorz Wiel-
ki) utrzymywali, Ze personae, loca i tempora to trzy okolicznosci niezbedne
do zrozumienia kazdego tekstu swietego. Hugon rozciggnat te tradycje na
caltos¢ historii — biblijnej i p6Zniejszej. Faktycznie technika ta lezy u podstaw
catego jego systemu pedagogicznego. Kronika Hugona ma charakterystyczna
Ikompozycje: skiada si¢ z liczacego kilka stron prologu i z tablic chronolo-
gicznych, zajmujacych ok. 40 stron formatu in folio, wypelnionych datami,
nazwami miejscowymi i imionami postaci historycznych. Kolejne tablice
prezentuja w uktadzie chronologicznym wydarzenia sze$ciu dni Stworzenia,
sze$ciu wiekéw-epok dziejéw ludzkosci, wladcow pierwszych pigciu wiekow;,
Stworzenie i odnowienie wedlug chronologii Septuaginty, historie Zydc’)w,
miejsca geograficzne, papiezy, wladcow szdstego wieku-epoki, historiogra-
féw, a takze papiezy i cesarzy w uktadzie synchronicznym.

W przedmowie Hugon wyjasnia cel tego dziela, stwierdzajac bez ogro-
dek, ze uczniowie maja przyswoi¢ pamieciowo calos¢ kroniki, poniewaz
jest to fundament wszelkiej p6éZniejszej nauki. Madro§¢ (sapientia) to skar-
biec (thesaurus), a serce (cor) to skrzynia na skarby (archa). Sredniowieczna
psychologia uwazata serce za to miejsce w organizmie ludzkim, w ktérym
mieszczg si¢ zapamigtywane informacije (wspolczesnym sladem tej koncep-
cji jest angielski idiom oznaczajacy nauczenie si¢ na pamiegé — ,to learn by
heart”, czyli ,wyuczy¢ sie sercem”). W miare poznawania madrosci trzeba
napelnia¢ serce dobrymi skarbami, ktére nigdy nie traca wygladu i si¢ nie
psuja. Terminy sapientia, cor, thesaurus i archa pelnia wazng role w Biblii,
a w kontekscie madrosci, uczenia si¢ i zapamigtywania che¢tnie interpreto-
wano stynny passus ewangeliczny: , Nie skarbcie sobie skarbéw na ziemi,
gdzie rdza i mdl psuje, i gdzie ztodzieje wykopywajg i kradng. Ale skarbcie
sobie skarby w niebie, gdzie ani rdza, ani mél nie psuje, i gdzie ztodzieje nie
wylkopuja, ani nie kradna. Albowiem gdzie jest skarb twoj, tam jest i serce
twoje” (Mt 6, 19-21).

W skarbcu powinien panowac porzadek, dlatego uczen ma przecho-
wywac skarby madrosci w uporzadkowany sposéb. Koncepcja ta zapozyczo-
na zostata od Cycerona, ktéry w De oratore3* opowiada historie tragiczne-
go wypadku podczas uczty u Skopasa, bogatego arystokraty z Tessaloniki,
kiedy to na zgromadzonych gosci zawalit si¢ sufit, a przypadkowo ocalaly
poeta Symonides odtworzyt liste ofiar, przypominajac sobie kolejno miejsca
zajmowane przez gosci w sali. Z opowiesci tej Cyceron wysnul wniosek, ze
podstawg pamigci jest uporzadkowanie.

33 Por. wyzej, przyp. 22.
34 CIC. De orat. 11, 86, 353-354.
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Drugie zrédlo teorii pamieci, ktore wykorzystuje Hugon, to antyczny
anonimowy traktat Ad Herennium, przypisywany w Sredniowieczu réwniez
Cyceronowi. Wbrew opiniom gloszonym w starszej historiografii traktat
ten do XII w. byl praktycznie nieznany. Dopiero wiek XII przyniost jego
rozpowszechnienie i wiellkka popularnosdé. Autor Ad Herennium opisuje, zale-
dwie wspomniang przez Cycerona w De oratore, metode mnemotechniczng
z duza dokladnoscia. Zachowat si¢ XII-wieczny komentarz do Ad Herennium,
rozpoczynajacy si¢ od stow Etsi cum Tidlius. Obecnie przypisywany jest on
Wilhelmowi z Champeaux. Nic wi¢c dziwnego, ze Ad Herennium nie bylo
obce Hugonowi3?.

Hugon wielokrotnie podkresla role ,,uktadania” materialéw w pamieci
i chociaz nie przywotuje stynnej uczty, sam uzywa blizszego Zzyciu poréwna-
nia do sakiewki lichwiarza, ktéra dzieli si¢ na kieszonki. W kazdej z kieszo-
nelk przechowywane sg inne monety; uporzgdkowanie — konkluduje Hugon
— wzmacnia pami¢¢. Podkresla on, ze nieporzadek jest matka niewiedzy
i zapominania oraz ze w umysle materia powinna by¢ porzadkowana droga
podzialu na kategorie, a kategorie te to: liczba, miejsce i czas30,

Swe poglady na mnemotechnike Hugon zawdziecza takze IKwinty-
lianowi. Institutio oratoria to podrecznilk wyksztatcenia retorycznego, obej-
mujacy nauke od dziecinstwa do momentu wkroczenia w zycie publiczne,
wyksztalcenia zgodnego z definicjg oratora sformutowang przez Katona
Starszego — ,vir bonus dicendi peritus”. Tak wigc méwca musi by¢ ksztalco-
ny zaréwno w zakresie charakterologicznym, jak i krasoméwczym, a pamiec
ma mu stuzy¢ i do odtwarzania przemoéwien, i do cnotliwego zycia. Wedlug
Kwintyliana technika zapamig¢tywania przez pozycjonowanie myslowe ma
jednalk ograniczenia. Sprawdza si¢ znakomicie do zapamig¢tywania grup oséb
lub rzeczy, czyli obiektéw tatwo wyobrazalnych, stabiej za§ w przypadku
stow. Do zapamigtywania na przykiad przemoéwienia postuluje on dzielenie
go na fragmenty logiczne i przyswajanie poszczegélnych czedci. Czgsci te nie
powinny by¢ ani za krétkie, ani za dlugie.

Hugon zapewne nie czerpal z Kwintyliana bezposrednio, lecz z au-
toréw talkich jak Hieronim, Kasjodor i Izydor z Sewilli, a takze zapewne
z Marcjana Kapelli. Po metod¢ Kwintyliana sigga, omawiajac uczenie si¢ na
pamig¢ psalméw. Kaze uczniowi wyobrazi¢ sobie lini¢ z numerami i kazde-
mu numerowi przyporzadkowa¢ incipit psalmu, sam za$ psalm powinien by¢
przyswojony niezaleznie. Przyswojenie powinno by¢ tak gtebokie, by psalm
stal si¢ czescig uczacego si¢. Ostateczng funkcja pamieci jest wtasnie to, by
dany tekst stal si¢ czescig cztowieka, czynigc go w ten spos6b lepszym37.

35 Por. Harkins 2009, s. 22.
36 HUGO, De tribus maximis circumstantiis gestorum, Green, s. 488-489.

37 Tamze, s. 489.
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Pod koniec prologu do kroniki Hugon rozwija sw6j model pamigci do
struktury przestrzennej — skrzyni (archa). W ten sposéb wraca do pierw-
szego zdania prologu, w ktérym przyréwnuje serce ucznia do arki, w ktorej
przechowywane sg wszystkie skarby madrosci.

Archa w Sredniowieczu to najbardziej rozpowszechniona metafora pa-
mieci. Ponadto terminem tym czesto okreslano skrzynie lub szafy na ksigzki.
Pamie¢tano takze, iz Arlka Przymierza stuzyla do przechowywania tablic, na
ktérych spisane bylo prawo. Archa jako metafora pamigci takze kojarzyta si¢
z archa sapientiae, tak jak pojecie to rozumiano od czaséw egzegezy starozyt-
nej. Wyéwiczona pamigé to jednoczesnie proces diugich lat kumulowania
wiedzy i wynik tego procesu, co wszystko symbolizowata arka Noego. Jej
symbolike Hugon rozwijal takze w innych waznych swych traktatach, takich
jalk De archa Noe (w dawniejszych opracowaniach — De archa Noe morali) oraz
Libellus de formatione archae (dawniej — De archa Noe mystica).

Wspominajac o roli pamigci w pogladach dydaktycznych Hugona,
nie spos6b pomina¢ wplywu §w. Augustyna. Wszalk wielliego wilktoryna
juz za zycia nazywano secundus Augustinus, alter Augustinus albo lingua Au-
gustini. Niemniej, w przeciwienstwie do omoéwionych wyzej wylkladéw re-
toryki, pisma Augustyna nie zawierajg systematycznego omowienia metod
¢wiczenia pamieci. Jego traktowanie pamigci jest raczej filozoficzne, a wy-
powiedzi na jej temat odnajdujemy w De musica, Soliloquia, De Genesi ad
litteram libri XI1, De ordine, Epistola 7 oraz w Retractationes. W swych rozwa-
zaniach wyréznia on pamie¢ zmystowa, rozumowa, teori¢ iluminacji oraz
pamieg¢ siebie i Boga. Wszystkie te koncepty odnajdujemy w twoérczosci
Hugona38.

Odnowa przez czytanie

Zarys pedagogicznego programu odnowy przez czytanie znajdujemy
w prologu do kronilki:

Historia jest opowiescig o wydarzeniach, wyrazona poprzez pierwsze znaczenie litery.
Sens alegoryczny mamy woéwczas, gdy przez wydarzenie historyczne, opisane w sensie lite-
ralnym, wskazano na jakies inne zdarzenie — przeszle, terazniejsze badz przyszle; a sens tro-
pologiczny, gdy z opowiesci o przesztych zdarzeniach dowiadujemy sie, jak sami powinnismy
postepowac. Stad stusznie tropologia przyjela nazwe mowy przeksztalconej lub wypowiedzi
odtworzonej, istotnie bowiem niedotyczaca nas opowies¢ przetwarzamy tak, by nas ksztalcita,
gdy czytajac o czynach innych oséb, tworzymy z nich przykiad dla naszego zycia®.

38 Por. Harkins 2009, s. 41-64.

39 ,Hystoria est rerum gestarum narratio per primam litterae significationem expressa. Al-
legoria est cum per factum hystoriae quod in sensu litterae invenitur aliud sive praeteriti
sive praesentis sive futuri temporis factum innuitur. Tropologia est cum in eo quod fac-
tum audimus, quid nobis sit faciendum agnoscimus. Unde etiam recte tropologia, id est,

sermo conversus sive locutio replicata, nomen accepit, quia nimirum alienae narrationis
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Dwa wyzsze sensy Pisma Sw. — alegoria i tropologia — dokonuja duchowego
zbudowania czytelnika. Ale sa one w pewnym sensie juz zawarte, ukryte
w sensie literalnym, poniewaz sens literalny, czyli historia, dostarcza funda-
mentu calej pézniejszej edukacji. Personae, loca i tempora to trzy podstawo-
we olkolicznosci (circumstantiae) historii. Powinny wiec by¢ zmagazynowane
w arce serca w odpowiednim uporzadkowaniu, by w dalszej kolejnosci stu-
zy¢, a wlasciwie w ogole umozliwi¢ wspigcie si¢ do wyzszych senséw Biblii.

Traktaty De archa Noe oraz Libellus de formatione archae zostaly napi-
sane pod koniec lat dwudziestych, na krétko przed powstaniem kronilki.
W pierwszym z nich Hugon podkresla, ze przedstawia zewnetrzny obraz
arki, aby jego oglad przyczynit sie¢ do zbudowania wewnetrznego w zakre-
sie madrosci, wiedzy i cnoty. Arka Noego w jego rozumieniu to wizualne
przedstawienie domus Dei, czyli Kosciota, jednoczesnie jej rysunek to pomoc
pamigciowa, stuzaca do ulatwienia zapamigtania historii Swictej. W swej
praktyce dydalktycznej Hugon si¢gal wigc tez po wizualizacje.

Napisane ok. 1134 r. De sacramentis christianae fidei to jedno z naj-
wazniejszych pism Hugona — pierwsza wczesnoscholastyczna summa teo-
logiczna. Juz w prologu Hugon wylkiada fundament nauki chrzescijanskiej,
ktéry chociaz w pierwszym rzedzie nalezy do teologii, rzutuje na calos¢ jego
pogladéw na temat historii i dydaktyki — historia dzieli si¢ na dwa dzieta:
zalozenie (opus conditionis) i odnowe (opus restaurationis). Dziela te autor de-
finiuje w sposob nastepujacy: ,,Dzieto zalozenia polega na tym, ze stwarza
sie co$, czego nie byto. Dzieto odnowy polega na tym, ze czyni si¢ lepszym
cos§, co ulegto zniszczeniu”*0, Chodzi oczywiscie o Stworzenie i o konse-
Icwencje grzechu pierworodnego, ktore determinuja histori¢ ludzkosci. Do
tych dwéch dziet Hugon przyporzadkowuje calg literature: pisSmiennictwo
$wieckie nalezy do pierwszej, pisma $wicte za$ do drugiej.

Wedtug Hugona porzadek lektury opiera si¢ na dazeniu do madrosci —
»Pierwsza z rzeczy, do ktérych warto dazy¢, jest madro$¢ — na niej polega
forma doskonalego dobra”#!. Owa madroscia jest Chrystus, ktory o§wieca
umysly ludzi, umozliwiajac im poznanie samych siebie i ruch w kierunku
odnowy. W dwéch pierwszych ksiegach Didascaliconu Hugon wyjasnia, ze fi-
lozofia to umilowanie i poszukiwanie madrosci, a poniewaz madros¢ to dru-
ga osoba Tréjcy Swietej, filozofia jest faktycznie umitowaniem Boga, ktory
os$wieca ludzi, przez co moga sie zobaczy¢, tak jak Bég ich stworzyl, czyli
jako najwyzszy porzadek stworzenia, zdolny do niesmiertelnosci. Upadelc

sermonem ad nostram tunc eruditionem convertimus, cum facta aliorum legendo ea no-
bis ad exemplum vivendi conformamus” (HUGO, De tribus maximis circumstantiis gestorum,
Green, s. 491).

40 Opus conditionis est quo factum est, ut essent quae non erant. Opus restaurationis est

quo factum est ut melius essent quae perierant” (HUGO, De sacram. christ. fidei, Prol. 1, 2).

4l HUGO, Didascal. 1, 1.
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czlowielka spowodowal zniszczenie porzadlku (ordo); porzadek ten jednal
moze zosta¢ przywrécony przez madros¢.

Hugon, zanim napisal Didascalicon, komentowal Piecioksiag Mojze-
szowy, Ksigegi Sedziow i Ksiggi Krdlewskie. W komentarzach tych stwierdza,
ze Mojzesz napisatl histori¢ $wiata od stworzenia do Jakuba, aby czytelni-
cy podziwiali i czcili Boga-Stworce. Jezeli maja czci¢ Boga w roli Stworcy;,
to w centralnym miejscu postawione jest talkze stworzenie-cztowiek, obda-
rzony umystem zdolnym do poznania i wielbienia Boga i przez to wchodza-
cy na droge odbudowy. Proces, w ktérym Bég tworzyl i formowal materig,
jest nakierowany na pouczenie czlowieka o jego przeznaczeniu. Czlowiek
powinien przejs¢ od stadium prostego esse do stadium pulchrum esse atque
beatum esse przez umilowanie. Rozumowanie to jest cze¢scig wiktorynskiego
systemu zapozyczonego z neoplatonizmu, wedlug ktoérego refleksja nad niz-
szymi rzeczami widzialnymi prowadzi do refleksji nad wyzszymi rzeczami
niewidzialnymi. Hugon jest takze spadkobiercy tradycji si¢gajacej Orygene-
sa, a kontynuowanej m.in. przez Jana Szkota Eriugeng, ktéra mowi, ze sg
dwie ksiggi Objawienia: Pismo Sw. i stworzenie. Madro$¢ Boza jest wpisana
talc w proces tworzenia, jalk odbudowy i jest mozliwa do odczytania przez
cztowieka, §wiat bowiem to ksigga napisana przez Boga po to, by racjonalny
rozum mogt ja odczytac.

Czytanie ma podlega¢ porzadkowi od poziomu literalnego do najwyz-
szego poziomu interpretacji moralnej. Hugon naklania swych podopiecz-
nych do czytania ksiegi stworzenia. Chce jednak, by nie pozostawali przy
zachwycie nad jego pigknem, lecz by rozumieli, Ze jest to dzieto Boskie,
a takze co ono oznacza i po co bylo stworzone. Bég stworzyt cztowieka
jalko istote rozumng na swoéj obraz i podobiefistwo, by moégt on poznaé swe-
go stworce. Dlatego na swe podobienstwo, by czlowiek mégl uczestniczy¢
w swym tworcy i w szczedciu wiecznym. Bog nie musiat stworzy¢ ani $wiata,
ani cztowieka. Zrobil to powodowany wylacznie mitoscia (sola caritate). Ce-
lem stworzenia Swiata byt czlowiek, a celem stworzenia czlowieka byt Bog.

Za posrednictwem Augustyna i Pseudo-Dionizego Areopagity Hugon
czerpie Platonskie pojecie hierarchii, ktére w jego pismach wyraza si¢ kate-
goriami takimi jak: ordo (ordinare, ordinatio), dispositio (disponere), distributio
(distribuere), gradus, series, scala, catena. W literaturze lacinskiej transliteracja
greckiego terminu ,hierarchia” pojawia si¢ po raz pierwszy w karolinskich
przektadach Pseudo-Dionizego*?. W hierarchii tej cztowiek zajmuje miej-
sce w polowie drogi migedzy widzialnym $wiatem a Bogiem. Adam znat
Boga i siebie, tzn. wiedzial, gdzie jest jego miejsce w porzadku stworze-
nia. Potomkowie Adama wiedz¢ t¢ zatracili. Upadek czlowieka zniszczyt
pierwotny porzadek i pociggnal za sobg dwie konsekwencje: niewiedz¢

42 O’Daly 1991, s. 145.
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w zakresie rozumu i pozadanie w stosunku do ciala; byly to kary Boze za
pychg i samowole.

Pierwotnie cztowielk widzial i rozumial wszystlko na poziomie ciele-
snym, duchowym i intelektualnym, ktére to poziomy odpowiadaty pozio-
mom ontycznym. Oculus carnis pozwalal dostrzega¢ s§wiat dookota, oculus
rationalis — siebie samego i swa dusze, oculus contemplationis — Boga w sobie
i te rzeczy, ktére byty w Bogu. Upadek zniszczyt najwyzszy poziom, a $rod-
Ikowy uczynil zamazanym, cho¢ nie catkiem. Czlowiek utracit widzenie
spraw boskich, zachowatl jednak pewne mozliwosci w zakresie widzenia
samego siebie, cho¢ tylko cz¢sciowo i w sposéb niedoskonaly. Jedyna pew-
na i jasng wiedze ma o otaczajacym go Swiecie cielesnym. W konsekwencji
dusza ludzka, nie znajac niczego wyzszego, zwraca si¢ do widzialnych spraw
tego Swiata. Czlowiel przestaje by¢ pielgrzymem podazajacym do Boga,
lecz staje si¢ wygnancem, swa milos¢ zwraca do spraw, ktére nie sa zdol-
ne spelni¢ jego najwyzszych pragnien: stabilnos¢ zastepuje destabilizacja,
porzadek — chaos, a poczucie bezpieczenistwa i zadowolenia — niepokéj.
Serce czlowieka nie jest zdolne odzyskac¢ spokoju, az powtornie zwroci sie
do Boga. Program pedagogiczny Hugona rozpoczyna si¢ wiec od czytania
(lectio), by cztowiek moégl sie¢ ponownie ustabilizowaé i zwréci¢ swa milosé
we wlasciwym kierunlku.

Ksiega I Didascaliconu poucza, ze wszelka nauka i inne dziatania, ktére
sktadaja si¢ na filozofi¢, powinny by¢ nakierowane albo na odbudowe petni
natury ludzkiej, albo na ulzenie stabosciom obecnej egzystencji. Za Boecju-
szem Hugon stwierdza, ze wszelka nauka i dziatalnos¢ musza by¢ zorientowa-
ne na przywrocenie pelni natury cztowieka, poniewaz filozofia to umitlowanie
Madrosci i podazanie za Madroscia, ktéra jest druga osoba Trdjcy Swie;tej,
a umysl boski o§wieca umyst ludzki i przywraca pierwotny porzadelk. Hugon
diagnozuje, na czym polega problem czltowieka po upadku: rozum ludzki nie
wie, czym jest czlowiek, w jaki sposob zostal stworzony; jest oszolomiony wra-
zeniami Cielesnymi; wierzy, ze jest tym, co widzi, i niczym wiecej. Na szczedcie
rozum boski o§wieca rozum czlowieka i umozliwia mu poznaé¢ samego siebie
(gnothi seauton). Czlowiek, ktéry chce poznaé samego siebie, chce poznaé
swego Stworce, co stanowi pierwszy krok na drodze do kontemplacji Boga.
Uporzadkowane czytanie w zakresie r6znych dziedzin filozofii — poczynajac
od sztuk wyzwolonych — popycha go we whasciwym kierunku®3.

Kompozycja Didascaliconu unaocznia, jaki jest wlasciwy porzadel
czytania: najpierw sztuki wyzwolone, a nastgpnie pisma Swigte. O ile sztu-
ki naleza do $wiata stworzonego, to pisma — do teologii, ktéra dokonuje
dzieta odnowy. Koncepcja, ze filozofia jest konieczna dla uksztattowania
i udoskonalenia ludzkosci, nie byla wymystem Hugona. Spotykamy jg juz

43 O lekturach w zakresie sztuk wyzwolonych por. Harkins 2009, s. 73-136.
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u mysélicieli starozytnych, np. Cycerona lub Seneki. Zwlaszcza Seneka byt
dobrze znany wsréd przedstawicieli renesansu XII w. Wzorem dla Hugona
moégt by¢ traktat De animae exsilio et patria (albo De artibus) Honoriusza
Augustodunensisa*4, powstaty ok. 1111 r. Honoriusz daje tam wtasna wy-
Itadnie sztul, ktérych wylicza dziesie¢, do tradycyjnych dochodza u niego
jeszcze: physica (medycyna), mechanica i oeconomica. Podobnie tez wyznacza
kierunek przyswajania wiedzy: dopiero po zaliczeniu sztulk uczen staje przed
Pismem Sw., swa prawdziwa ojczyzna.

Systematyka nauk zaproponowana przez Hugona opiera si¢ na jego
rozumieniu teologii zalozenia, upadku i odnowy: Filozofia, chociaz jest jed-
na — sztuka sztuk i nauka nauk®® — dzieli sie¢ na cztery galezie: filozofie teo-
retyczna, filozofie praktyczna, mechanike i logike. Gatezie te z kolei rozpa-
daja si¢ na 21 sztuk, czyli scientiae. Schematycznie Hugonowa systematyka
filozofii przedstawia si¢ nastgpujaco:

FILOZOFIA

teoretyczna praktyczna mechanika logika

) —
I 1 1
. . i sztuka
teclogia fizyka matematyka jednostkowa I tkactwo gramatyka o
X
I 1 1
L " wywod wywod
arytmetyka domowa | platnerstwo dowodzenie birailcncdding SoPatsiiy

- muzyka | publiczna | handel dialektyka
bl ceometria bl rolnictwo retoryka
el zstronomia — towiectwo

bl medycyna

ol teatryka

Zaproponowane przez Hugona pogrupowanie nauk w czterech rodzajach
jest paralela do czworakiego podziatu duszy: istotowej jednosci, pozadania,
gniewu i umystu.

Hugon uwazal, Ze sztuki sa propedeutyczne w stosunku do Pisma SW
mimo to odgrywaja takze role w odbudowie czlowieka. Sztuki nalezy opano-
wacé najpierw, poniewaz stanowia fundament wszelkiej filozofii. Logika dzieli

44 Okreslenie ,, Augustodunensis” (dawnej identyfikowane jako ,,z Autun”) pochodzi od sa-
mego Honoriusza, ale dzi$ jest juz zgodnie odrzucane jako mistyfikacja autorska. Richard
W. Southern (1963, s. 215-216) wyrazil przekonanie, ze Honoriusz pochodzit z Irlandii.

45 HUGO, Didascal. 2, 1.
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si¢ na gramatyke i teori¢ argumentacji. Uczenn musi posigs$¢ umiejetnosé po-
prawnej gramatycznie wypowiedzi oraz formulowania mysli w zgodzie z tym,
co prawdziwe, dobre i wlasciwe. Nastepny krok to sztuki praktyczne: jednost-
kowe — dotyczace samego czlowieka i jego prowadzenia si¢ moralno-etyczne-
go, prywatne — rozumiane jako zasady zycia w domostwie, w ramach rodziny,
i publiczne — méwiace o zyciu spotecznosci w kontekscie panstwowym. Kolej-
ny etap to sztuli teoretyczne: teologia, matematyka i fizyka. Dzigki teologii
student dowiaduje si¢ o Bogu i duszy, matematyka poucza o abstrakcyjnych
wielko$ciach, fizyka za$ wyjasnia otaczajacy Swiat i jego strukture. Na koniec
sg sztuki mechaniczne, ktére umozliwiaja przezycie. Dopiero po zapoznaniu
si¢ z nizszym stopniem wiedzy mozna przejs¢ do lektury pism Swietych.

Sens historyczny

Czytanie pism §wietych przynosi dwa owoce: wiedze o Bogu, ktéra nas
zachwyca, i wiedze¢ o moralnosci, ktoéra mozemy sie kierowac. Biblia przekazu-
je tresci w trojaki sposéb: postugujac si¢ sensem historycznym, alegorycznym
i tropologicznym. Dla Hugona nie sg to tylko sensy Pisma Sw., lecz takze
dyscypliny, ktére nalezy zglebia¢ w odpowiedniej kolejnosci, i wtedy Pismo
samo prowadzi czytelnika ku glebszej znajomosci i mitosci Boga®.

Chrzescijanstwo uzupelnito zaséb koncepcji intelektualnych prze-
jetych od antyku o linearny poglad na dzieje w postaci schematu: stwo-
rzenie — upadek — odkupienie. Umozliwilo to odnalezienie kontynuacji,
rozwoju i znaczenia dziejow. MySlenie tymi kategoriami sytuowalo histori¢
w centrum zainteresowan teologa. Hugon pod tym wzgledem byt przy-
Ikfadem skrajnym — uwazal histori¢ za fundament systemu teologicznego
i pedagogicznego. Dal temu dobitny wyraz na kartach Didascaliconu oraz
tralkctatu De scripturis et scriptoribus sacris, a takze w prologu do De sacramentis.
Jego poglady w tym zakresie odstawaly od zapatrywan jego wspélczesnych,
ktorzy nie przypisywali historii az tal kapitalnego znaczenia w studiach
biblijnych?7.

W De scripturis Hugon podejmuje pytanie, na czym polega rozré6z-
nienie miedzy pismami §wietymi a innymi, i odpowiada, ze podstawowym
Iryterium jest tu historia. Tre$¢ nie jest tu kryterium, poniewaz tylko z rzad-
Ica w Biblii znajdujemy bezposrednie rozwazania na temat Boga, raczej jest
to zapis wydarzen dotyczacych ludzi. Inaczej z wieloma pismami Swieckimi,
ktore traktujg przede wszystlkim o Bogu, a nie nazywa si¢ ich Swigtymi.
Charakteryzujac Pismo Sw., Hugon czyni aluzje (Didascal. 1, 1) do metafo-
ry obecnej juz u ojcéw Kosciota, przyréwnujacej je do plastra miodu, ktory

460 pogladach Hugona na temat sensu historycznego Pisma Sw. zob. Harkins 2009, s. 137
196.

47 Southern 1971, s. 159-179.
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na zewnatrz wydaje si¢ suchy i zwyczajny, natomiast w Srodlkku zawiera
niewystowiong stodycz. Pismo Sw. zawiera stodycz prawdy i calkowitego
uwolnienia od btedu. Drugim kryterium odrézniajacym je od pism $wieckich
jest decyzja Kosciola, uznajaca dany utwoér za natchniony.

W De scripturis Hugon odpowiada na pytanie o rozréznienie pism
swietych i §wieckich w bardziej szczegdélowy sposéb. Uwaza, ze te drugie
odréznia od pierwszych ,,duch tego Swiata”, ktéry je przesyca, i niezdolnos¢
do prowadzenia czytelnika do celu ostatecznego, jakim jest osiagnigcie po-
dobienstwa do Boga poprzez jego poznanie i umitowanie. Poza tym, czego-
kolwiek by pisma Swigte uczyly, jest to prawda, cokolwiek by nakazywaly,
jest dobre, cokolwiek by obiecywaly;, jest to szczescie. Dzieje sie talk, bo ich
autorem jest Bog. Od swieckich odréznia je takze materia — odnowa czlo-
wieka, oraz sposéb wykladu — jezyk symboliczny. Tu Hugon odwotuje si¢ do
koncepcji Augustyna o podwdéjnym znaczeniu, ktéra wyloZzona jest w De doc-
trina christiana, gdzie biskup Hippony rozréznia znaki i rzeczy. W Biblii signa
moga odpowiadac res i wtedy mamy do czynienia z interpretacja literalna.
Signa moga jednak mie¢ bardziej skomplikowane odniesienia, na przykiad
dotyczy¢ zachowan niemoralnych i wowczas trzeba je interpretowac figura-
tywnie, Wykorzystujac znaczenia alegoryczne i tropologiczne.

Poniewaz Pismo Sw. ma wiele znaczen, musi by¢ czytane w pewnym
porzadku. Ow ordo lectionis umozliwia dojscie do wlasciwej wiedzy, a przez
to do odnowy. Historia i alegoria stuza temu, by wiedzie¢, co bylo (wydarze-
nia) i co jest (transcendencja), tropologia natomiast poucza, jak si¢ zacho-
wywac?8, Sensy Pisma Sw. to r6zne dyscypliny wiedzy, ktére maja by¢ przy-
swajane sukcesywnie: najpierw sens historyczny, nast¢gpnie alegoryczny, a na
Ionicu tropologiczny. Dyscypliny trywialne stuza sensowi historycznemu,
sztuki teoretyczne (kwadrywium i fizyka) — sensowi alegorycznemu, sztuki
za$ praktyczne — sensowi tropologicznemu. Nie wolno jednak zapominac,
ze nie wszystkie fragmenty Biblii zawieraja wszystkie trzy sensy.

Podstawowym zadaniem teologa — w rozumieniu Hugona — jest wy-
odrebnienie w tekscie Biblii wszystkich przejawéw narracji Odkupienia za
pomoca wszelkich dostgpnych mu narzedzi badawczych. Historia to pierw-
sza dyscyplina czytania skrypturalnego. Termin ,historia” ma dla Hugona
dwa znaczenia. Po pierwsze, jest to seria wydarzenn minionych, po wtore
zas, jest to podstawowe znaczenie wigzane z danym stowem. Niemniej dla
Hugona historia to przede wszystkim wydarzenia spisane w Biblii. Ale do
badan nad Biblia potrzebna jest literalnie wszellka wiedza. Stad jego troska
o przekazanie studentom triady: persona, loca, tempora; stad nawolywanie, by
uczy¢ sig¢ wszystkiego, przypominanie, Ze nic nie jest zbedne.

48 Hugon, podobnie jak wielu innych teologow Sredniowiecznych (np. Stefan Langton), nie
wyréznial anagogii jako odrebnego, czwartego sensu Pisma Sw., uwazajac ja za element
sktadowy alegorii.
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Wielk XII to czasy Scierania si¢ dwoch podejs¢ do teologii: tradycyj-
nych studiéw nad Biblig (lectio monastica) i nowatorskiego podejicia dialek-
tycznego, ktore przeksztalcato teologie w akademicka dyscypling naukowa
(lectio scholastica). Pierwsi, jalk Hugon, ktadli nacisk na drobiazgowe wnikanie
w litere tekstu, drudzy polegali na rozbiorze logicznym i semantycznym
wedlug zasad filozofii Arystotelesa. Hugon stal na jednym biegunie, a Piotr
Abelard na drugim49. Piotr Lombard znajdowat si¢ po srodku, cho¢ zdecydo-
wanie blizej Hugona niz Abelarda, czemu dat wyraz w licznych potajankach
wzgledem garrulos ratiocinatores (,rozgadanych roztrzasaczy”) w Sentencjach.

W rozdziale 9 ksiegi V Didascaliconu Hugon przedstawia etapy drogi
do doskonatosci. Odnowa cztowieka wobec Boga wiedzie od czytania, czyli
nauki, poprzez medytacje, modlitwe i dziatanie, do kontemplacji. Dlatego
czytanie Pisma Sw. powinno odbywac si¢ réwniez wedtug okreslonego po-
rzadku. Odrodzenie czlowieka, ktére moze si¢ dokona¢ przez kontemplacje
prawdy i praktykowanie cnoty, postepuje przez czytanie pism $wigtych,
ktore z kolei rozpoczyna si¢ od historii. Relacje zachodzace migedzy sensem
literalnym, alegorycznym i tropologicznym Hugon oddaje, postugujac sie
metaforami: plastra miodu, budowli i cytry. Metafora plastra miodu zostata
juz wyzej wyjasniona. Co si¢ tyczy budowli, Hugon poréwnuje poznawanie
sensOw Biblii do budowy domu: najpierw kiadzie si¢ fundament znaczenia
literalnego, na ktérym dopiero buduje si¢ kolejne kondygnacje znaczen fi-
guratywnych. Metafora cytry to poréwnanie do instrumentu muzycznego,
w ktérym struny (sensy przenosdne) sg rozpiete na ramie sensu historyczne-
go. Wszystkie te metafory wskazuja, ze znaczenie literalne jest absolutnie
niezbedne, by zaistnialy inne.

Sensy wyzsze

Po propedeutycznym, cho¢ o fundamentalnym znaczeniu, etapie czy-
tania historycznego nadchodzi etap czytania duchowego, ktérego pierwszy
stopien to alegoria®. Traktat De sacramentis christianae fidei byt pomyslany
przez Hugona jalko wprowadzenie w drugi etap czytania skrypturystyczne-
go. W Didascaliconie, ktéry obejmuje etap wstepny, problematyka ta ujeta
jest jedynie w formie ogélnego zasygnalizowania (Didascal. 6, 4).

Jako pierwsze na fundamencie historii postawione sg salkramenty, czyli
tajemnice. Termin sacramentum dla Hugona oznacza przede wszystkim kazde

49 Komentatorzy Didascaliconu doszukuja si¢ w niektorych stwierdzeniach Hugona krytycz-
nych aluzji do Abelarda. Cho¢ opinie te budza watpliwosci (aluzje owe, jesli falktycznie
obecne, sa bardzo dyskretne), nie mozna ich jednak zupelnie odrzuci¢, poniewaz spory
miedzy zwolennikami ,starego” i ,nowego” byly bardzo gorace i prowadzily nawet do
oskarzen o heterodoksje. Trudno wigc przyja¢, ze Hugon nie poruszal tych spraw przed
swoimi uczniami.

50 Pojmowanie przez Hugona sensu alegorycznego i tropologicznego oméwione jest przede

wszystkim na podstawie: Harkins 2009, s. 197-296.
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widzialne objawienie rzeczywistosci niewidzialnej®!. Zgodnie z systema-
tycznym charakterem jego dydaktyki musza by¢ one przyswajane réwniez
w sposOb progresywny — od najprostszych do najtrudniejszych, by niedo-
$wiadczony czytelnik si¢ nie pogubil.

Hugon porzadkuje salkramenty w perspektywie historii biblijnej — hi-
storia jalko zapis kolejnych objawien boskich znowu odgrywa zasadnicza
role w jego mysli teologicznej. I pod tym wzgledem mistrz ze Sw. Wiktora
odstaje od innych teologéw swojej doby; ktorzy stosowali raczej kryteria
logiczne i rozumowe. Wynika to po czedci z faktu, iz dzialal on w czasach,
kiedy teologia sakramentalna nie byla jeszcze rozwinigta. Koncepcja sakra-
mentéw w jego wydaniu réznita sie od Augustynowej, ktéra przejeli Abelard
i Anzelm z Laon. Problematylka ta stala si¢ przedmiotem rozwazan ksiegi IV
Sentencji Piotra Lombarda?.

Histori¢ Hugon dzieli na czasy prawa naturalnego (tempus naturalis
legis), ktore datuje od Adama do Mojzesza, czasy prawa pisanego (tempus
scriptae legis), liczone od Mojzesza do Chrystusa, i czasy taski (tempus gratiae),
rozpoczynajace si¢ wraz z nadejsciem Chrystusa53. Ludzkos¢ dzieli zas —
nawiazuje tu do mysli augustynskiej — na tych, ktérzy przyjeli sakramenty
Chrystusa, nazywajac ich armia lub rodzing Chrystusa, i na tych, ktérzy
przyjeli salkkramenty diabta, nazywajac ich armia lub rodzing diabta. Podziat
ten wcale nie obowigzywal tylko w trzeciej epoce, albowiem funkcjonowat
od samego poczatku, poniewaz Bog, cho¢ wygnatl Adama i Ewe z raju, dat
im szans¢ zbawienia.

Wraz z uplywem czasu dane ludzkosci przez Boga sposoby zastuzenia
na zbawienie zmienialy si¢. Na ich podstawie Hugon wyr6znil epoki prawa:
naturalnego, pisanego i faski. By odpowiednio zglebia¢ Pismo Sw. i nie po-
gubi¢ si¢ w zawilosciach i subtelnosciach materii, student powinien w pelni
zdawac sobie sprawe z progresywnego, w czasie i charakterze, objawiania
sakramentow. Stad alegoria musi by¢ pewnie osadzona w historii.

Ostatnim elementem omawianego systemu dydaktycznego jest
sens tropologiczny, czyli moralny. Juz samo pojmowanie moralnosci przez
Hugona wskazuje na jej specjalng funkcje — wedtug pogladéw wiktoryna
jest to daznos¢ do oddzielenia si¢ od umitowania §wiata doczesnego i do

51 Sakrament Hugon okresla w nastepujacy sposob: po pierwsze, jest on znakiem (signum),
ktérego zewnetrzna postaé przywodzi na mysl rzecz niewidzialng (res) lub taske boska, na
ktoérg wskazuje i ktorg zawiera. Po wtore, zostal ustanowiony przez Boga, by oznaczal kon-
kretng rzecz wedlug tego, co zawarte jest w Pismie Sw. Po trzecie, widzialna rzecz nie tylko
zawiera niewidzialng laske, ktérg oznacza, lecz przekazuje takze owg laske na odbiorce
salkramentu. Osoba udzielajaca sakramentu musi wypowiedzie¢ verbum sanctificationis, by
salkrament byt pelen i by zadziatat (HUGO, De sacram. christ. fidei 1, 9, 2).

52 Por. Colish 1994, s. 516-698.
53 HUGO, De sacram. christ. fidei 1, 8, 11.
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zwrOcenia uwagi na cnoty54. Zanim uczen zajmie si¢ tropologia, musi od-
powiednio przygotowac swoj umyst, studiujac histori¢ i alegori¢. Nauka
i czytanie maja stuzy¢ wzniesieniu si¢ do Boga. W zakresie dzialania (ope-
ratio) nalezy przeku¢ to, co si¢ przyswoilto teoretycznie w trakcie naulki,
w odpowiednie postgpowanie, co umozliwi kontemplacje.

Badaniem Pisma Sw. zajmuja sie wedlug Hugona trzy rodzaje ludzi®>.
Jako pierwszych wymienia tych, ktérzy dzigki wiedzy chca si¢ wzbogacic¢
lub sta¢ stawni — nalezy im wspétczué. Jako drugich wspomina tych, ktorzy
czytajg Pismo, poniewaz ciekawi ich jego niecodziennos¢ i opisane cuda —
im trzeba pomoc, poniewaz bladza. Jako trzecich wreszcie wskazuje tych,
Iktérzy cheg umocnié sie w umitowaniu Boga, i ci s3 godni pochwaly i na-
sladowania.

Czlowiek poznaje Boga za pomoca czytania dwoch ksiag: Pisma Sw.
i natury. Rzeczy stworzone (natura) i rzeczy zapisane w PiSmie prowadza czlo-
wieka do Boga, a droga ta wiedzie poprzez milos¢ lub cnote, czyli umitowanie
rzeczy boskich, a tym samym umilowanie Boga. Wtasciwie uporzadkowana
mitos¢ to droga do Boga, cnota za$ to wlasciwie uporzadkowana madrosc¢.
Dzieki milosci czlowiek wznosi sie ku Bogu, a Bég zniza sie do czlowieka.

W starozytnosci filozofia nie byla tylko dziatalnoscia umystowa, lecz
takze pewnym sposobem zycia, obowigzujacym w kazdej sytuacji, w kazdej
chwili. Chrzescijanstwo natomiast, absorbujac filozofig, przeksztalcito ja
w dzisiejsza aktywno§¢ o charakterze abstrakcyjno-teoretycznym. Starozyt-
ne szkoly filozoficzne glosity, ze osiggniecie madrosci przez cztowieka, cho¢
winien si¢ o to stara¢, jest praktycznie niemozliwe; stad madros¢ uzyskiwala
status transcendentny. Zycie filozoficzne pojmowano jako droge ku madro-
ci. Celowi temu stuzyto takze praktykowanie ¢wiczenn duchowych, takich
jakk medytacja lub autokontrola. Medytacja polegata przede wszystkim na
zapamigtaniu i przyswojeniu fundamentalnych dogmatéw i zasad zycia
danej szkoty. Ojcowie Kosciota, dokonujac utozsamienia chrzedcijanistwa
z filozofia, wartosciowali ja jako najwyzsza filozofie. Zycie monastyczne
stalo si¢ swoistym nawigzaniem do Zycia przedstawicieli szkét filozoficznych
i byto przedstawiane jako zycie filozoficzne. Tradycja traktowania zycia
monastycznego jako filozoficznego przetrwata przez cate Sredniowiecze.
Bernard z Clairvaux moéwil o filozofii niebianiskiej. Wspoélczesny uczony;,
Jean Leclercq, przeanalizowal zwigzek terminéw ,dyscyplina” i , filozofia”
oraz ich rozumienie i doszedl do wniosku, ze dyscyplina to specjalny typ
edukacji lub formacji mniszej, dajacej si¢ praktykowac jako rodzaj zycia,
czyli filozofia>®.

54 HUGO, De archa Noe 1, 5.
55 HUGO, Didascal. 5, 10.
56 Leclercq 1997, s. 126-128; zob. takze: Illich 1993, s. 15-17.
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Poglady te sa wyraznie widoczne w programie Hugona. Filozof dla
niego to czlowiek, ktéry jest cnotliwy i sprawiedliwy, a jego zycie skiada
si¢ z czytania, medytacji, modlitwy i dzialania®’. Konieczny jest w tym
porzadek i wlasciwa kolejnos¢. Tropologia to nie tyle dyscyplina naukowa,
ile disciplina vivendi, czyli sposéb zycia. Dlatego tez tropologia znajduje tal
mato odzwierciedlenia w Didascaliconie, znacznie za$ wigcej w De institutione
novitiorum (swoistej kontynuacji Didascaliconu), gdzie odnajdujemy sporo
instrukcji co do zycia pelnego cnoty i milosci, ktore sklada si¢ z wiedzy;
dyscypliny i dobroci.

3. DIDASCALICON

Przynaleznos$¢ tematyczna,
tytul, czas i miejsce powstania

Didascalicon to przewodnik dla podejmujacego nauke na etapie wyz-
szym, ktéry ma za zadanie uzmyslowi¢ czytelnikowi, co to jest filozofia,
z czego si¢ skiada i czemu stuzy, a nastepnie udzieli¢ pewnego zasobu wska-
zéwelk niezbednych w procesie studiowania pism $wieckich i §wietych, by
przygotowaé mlodego adepta nauki do samodzielnych studiéw nad Biblia.
W tym miejscu nalezy zada¢ pytanie, czy podrecznik ten byl faktycznie
skierowany tylko do uczacych si¢. Obcowanie z tekstem Hugona sklania
do tezy, ze jego dzieto znalazlo respons takze wsréd nauczycieli. Dzigki
Didascaliconowi wyktadowcy mogli doskonali¢ swa dzialalnos¢ pedagogiczna,
tym bardziej ze w XII w. tak w Paryzu, jalk w innych osrodkach nauczyciele
ostro ze soba konkurowali. Takie rozumienie roli tekstu sugeruje rowniez
sam jego tytul. Hipoteza powyzsza wymaga jednak weryfikacji w badaniach
zrodlowych.

Celem ostatecznym studiéw jest zbawienie duszy poprzez doskona-
lenie si¢ i zblizenie do Boga. To ogélne przestanie Hugon uzupeinit jednalc
sporg liczba wiadomosci szczegélowych. Calos¢é ma wigc charakter na poly
metodologiczny, a na poly metodyczny. Tak zakreslony program Didascali-
conu przyporzadkowuje go do literatury dydaktycznej, ktéra w chwili gdy
Hugon siggal po pioéro, miata juz dluga i bogata tradycje. PiSmiennictwo
dydalktyczne, na ktérym sie opieral i na ktérego tle tworzyt, obejmuje naj-
wazniejsze nazwiska pisarzy dzialajacych od upadku cywilizacji starozytnej
po czasy karolifiskie. Wsr6d autoréw tych znajdujemy Augustyna (De doc-
trina christiana), Boecjusza (podreczniki z zakresu kwadrywium), IKasjodora
(Institutiones divinarum et saecularium litterarum), lzydora z Sewilli (Etymolo-
giae), Bede Czcigodnego (De arte metrica, De schematibus et tropis, De ortho-
graphia), Alkuina (obszerny zestaw pism dydaktycznych) i Hrabana Maura

57 HUGO, Didascal. 5, 9.
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(De institutione clericorum), by wymienié¢ tylko najwazniejszych>®. Nie byto
rzeczy przypadku, ze najwigksze umysty swych czaséw zajety si¢ dzialal-
nodcig i pisarstwem dydaktycznym. Dzialo si¢ to bowiem w latach, gdy
europejska kultura intelektualna na skutek najazdéw zewnetrznych i we-
wnetrznego rozprzezenia upadla tak nisko, ze wydawato sie, iz wszystko
zostalo stracone. Hugon, cho¢ zyl juz w epoce, kiedy wyraznie dawaly sie
zaobserwowaé symptomy przelamania kryzysu, jest dziedzicem i kontynu-
atorem tej tradycji.

Nie mamy pewnosci, czy tytul Didascalicon pochodzi od samego autora.
Spotykamy go poza tym w kilku odmianach: ,, Didascalicon”, ,Didascalicon.
De studio legendi”, ,Eruditionis didascalicae libri septem”, a w literaturze
przedmiotu takze w niepopartej w zrodlach formie , Didascalion”. Od czasu
edycji Buttimera badacze zgodnie przyjmuja wersje druga, skracajac ja chetnie
do samego ,,Didascalicon”. Tym bardziej, Ze ma on Sredniowieczna metryke,
albowiem spotykamy ja juz w rekopisach, i to tych najstarszych, a co wigcej jest
ona zgodna z panujaca w XII w. moda na grecyzmy w tytutach, by przywolac
Anzelma z Canterbury Monologion i Proslogion, Wilhelma z Champeaux Drag-
maticon oraz najwazniejsze dzieta Jana z Salisbury, zatytutowane Policraticus
i Metalogicon. Termin didascalicon wywodzi si¢ od greckiego czasownika dddokw,
a rozumie¢ go mozna albo jako urzeczownikowiony przymiotnik rodzaju nija-
kiego w mianowniku liczby pojedynczej — ,,rzecz dotyczaca nauczania”, albo
jako przymiotnik w dopelniaczu liczby mnogiej zwiazany z wystepujacym
niekiedy w tytule stowem liber — , ksigega rzeczy nalezacych do nauczania”.
Tworzone w ten sposéb przymiotniki zyskaty na popularnosci w IV w. p.n.e.,
co wyraznie wiazalo sie z rozwojem mysli dialektycznej®”. W stownikach
znalez¢ mozna takze konotacje ,,sztuka nauczania”®®.

Jednalc w sredniowieczu stowo didascalicon bylo uzywane réwniez jako
synonim terminu accessus®!
go kiopotu. Accessus to wywodzgca sie ze starozytnosci forma naukowego
wprowadzenia w podstawowe zagadnienia dotyczace konkretnego dzieta,
wyjadniajaca, kto je napisal, kim byt autor, kiedy powstalo i w jakim celu
zostalo napisane®?. W tym $wietle Didascalicon in studio legendi oznacza wpro-
wadzenie do lektury. Niemniej podtytut ,,de studio legendi” zawiera w sobie

, z ktérego rozumieniem nie mamy juz zadne-

58 Literatura dotyczaca tych zagadnien jest bardzo obszerna; po bardziej szczegdtowe wska-
zO6wki pozwalamy sobie odesta¢ zainteresowanego czytelnika do nastepujacych podstawo-
wych pozycji: Riche 1995; Colish 1997; Seniko 2001.

39 Zob. HO, s. 41, przyp. 67; Chatillon 1985, s. 535-543; Illich 1996, s. 8.

60 7ob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 566, s.v. Sidaoxalixde, -4, -6v.

6l Gross-Diaz 1996, s. 68.

62 Zagadnienia zwigzane z rozwojem ,accessus” wyczerpujaco omawia Alastair J. Minnis

(1984), w polskim za$ pisSmiennictwie naukowym: Gustaw Przychocki (1911), Mieczystaw
Brozek (1989) i Teresa Michatowska (2007).
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takze inne tresci, o ktérych nie wolno zapomnieé. Dostowne tlumaczenie
»do lektury” oddaje gtéwna mysl Hugona, ale pomija jednoczesnie wazna
konotacje tacinskiego terminu studium, a mianowicie ,,dazenie do czegos, pil-
nos¢, gorliwos¢ i umilowanie”, czyli te aspekty ,czytania”, ktére — w kontek-
$cie wiedzy utozsamianej z druga osoba Tréjcy Swietej i nauki pojmowanej
jako droga ku zbawieniu — byly nieodiaczng czescig kultury monastycznej.
Kultura ta przemingla i dzi$ jej juz nie rozumiemy. Mozemy jedynie domy-
$la¢ sie jej tresci®3. Z tych tez powodéw w niniejszym wydawnictwie przyjeto
brzmienie tytulu dzieta Hugona w formie, ktérg mu nadata Malgorzata
Frankowska-Terlecka: ,Didascalicon, czyli co i jak czyta¢” w nadziei, ze
trafnie oddaje ono caly wyzej wskazany kompleks zagadnien.

Geneza Didascaliconu wydaje si¢ nierozerwalnie zwigzana z dziatal-
noscig Hugona jako nauczyciela w szkole przyklasztornej. Wskazuje na
to tres¢ dzieta, a przypuszczenie to potwierdzaja notatki niejakiego Lau-
rentiusa, ktéry pobieral nauki u Hugona®. Niemniej, chcac ustali¢ czas
powstania Didascaliconu, napotykamy kiopoty spowodowane brakiem Zrédet.
W efekcie datacje mozna okresli¢ tyllkko w sposéb posredni i przyblizony.
Autor zamieszcza w Didascaliconie zarys treSci swej summy De sacramentis
christianae fidei, ktorej pisanie, zgodnie z ustaleniami badaczy, przypada na
okres 1130-1133. Stad powszechnie przyjmuje si¢, ze Didascalicon musiat
powstac wczesniej, i wskazuje si¢ na koniec lat dwudziestych XII w. Data
wczedniejsza nie wydaje si¢ prawdopodobna ze wzgledu na zbyt krétlki czas,
jaki by ja dzielil od rozpoczecia dziatalnosci nauczycielskiej w opactwie
przez Hugona, jakkolwiek nie sposob odrzuci¢ sugestii, ze moglt on uczy¢
wezesniej w innej instytucji®.

Zarys recepcji tekstu

Podsumowanie tradycji rekopi§miennej w chwili obecnej jest niemoz-
liwe. Dysponujemy w tym zakresie tyllko danymi Charlesa H. Buttimera, ze-
branymi i opublikowanymi jeszcze przed Il wojna $wiatowa. Co wigcej,
Buttimer nie interesowal si¢ funkcjonowaniem badanych przez siebie ko-
pii, dazyl jedynie, w zgodzie z klasycznymi regutami krytyki Lachmanow-
skiej, do odtworzenia pierwotnego brzmienia dzieta.

Kwerenda Buttimera wylonila 88 rekopiséw, zachowanych w 10
krajach(’(). Szczegoétowe rozpoznanie manuskryptéw pozwolilo mu

63 Tllich 1993, s. 14-15.
64 Weissweiler 1951, s. 570-581.
65 HT,s. 158; HO, s. 40-41.

Buttimer osobiscie dotart do 39 rekopiséw z przedstawionej listy, czyli mniej niz potowy;
kopie, ktérych nie byt wladny zbada¢ sam, znat z odpiséw lub opiséw nadestanych mu
przez wspoétpracownikéw (HB, s. VIIT i XXXIX).
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wyselekcjonowac grupe 30 przekazow®’, ktore jako najlepsze zestawit ze soba.
W efekcie powstala stemma codicum, wylkazujaca istnienie dwoéch klas (e i ),
a w obrebie tej ostatniej Buttimer wyréznit jeszcze dwie rodziny (y i 9).

Klas¢ o uznatl za blizszg oryginatowi i ,wydaniu” Gilduina i na niej
przede wszystlkim opart tekst swej edycji. Rekopis, ktéry w jego opinii naj-
bardziej zblizony jest do Hugonowego oryginatu, to ms 717 paryskiej Bi-
bliothéque Mazarine, XIII-wieczna kopia rodem z opactwa Sw. Wiktora.
Przekaz ten jest bardzo bliski edycji krytycznej.

Analiza relacji zachodzacych migdzy wyodrebnionymi klasami o i
doprowadzila Buttimera takze do wniosku, Ze ani jedna, ani druga grupa nie
reprezentuje pierwotnej wersji tekstu Hugona, cho¢ obie posrednio wyszty
spod jego reki. Ewidentnie mistrz ze Sw. Wiktora po napisaniu i udostepnie-
niu uczniom i kolegom pierwszej wersji swego dziela, zapewne na skutek no-
wych doswiadczen dydaktycznych, modyfikowat je. Tymczasem powstawaly
odpisy, a nastgpnie odpisy odpiséw, ktore rozpoczynaly Zzycie odgalezien
tradycji r¢kopis§miennej, niezaleznych juz od ingerencji Hugona.

W rozpoznaniu §redniowiecznych zasobéw zbioréw bibliotecznych od
czas6éw Buttimera poczyniono olbrzymie postepy, a rozw6j internetowych
baz danych w ostatnich latach otworzyl przed badaniami Zrédloznawczymi
zupelnie nowe perspelktywy. Nic wigec dziwnego, Zze zapowiedziana jest juz
nowa edycja krytyczna Didascaliconu, nad ktora pracuje francuski badacz
Dominique Poirel. Nalezy si¢ spodziewac, ze wraz z ukazaniem si¢ nowego
wydania polozone zostang takze nowe podwaliny pod badania nakierowane
na rozchodzenie si¢ dziela Hugona w wersji rekopi$miennej. Trudno réwniez
wylkluczyé¢, Zze ustalenia Buttimera co do najwczesniejszych dziejow tekstu
Didascaliconu ulegng daleko idacym modyfikacjom.

Oproécz znanego juz Buttimerowi fragmentu ze zbioréw Ossolineum©8
Ikwerenda przeprowadzona w publikowanych inwentarzach i katalogach
zbioréw polskich ujawnita drugi fragment w Bibliotece Kapituty Gniez-
nier’lskiej69. Wigcej rekopisow nie udalo si¢ odnalez¢. Negatywny w gruncie
rzeczy wynik kwerendy moéglby wskazywaé, ze Didascalicon w Polsce Sre-
dniowiecznej nie odgrywal wigkszej roli. Jednalk dopiero przeprowadzenie
poglebionej analizy kazan, méw i traktatéw teologicznych mogtoby wylkazac
stopien recepcji tego dzieta w Sredniowiecznej Polsce.

Jak dotad tacinska, oryginalna wersja Didascaliconu trafita do druku
12 razy. Pierwsze wydania ukazaly si¢ juz w XV w. Editio princeps datuje-
my na ok. 1474 r. Powstala ona w Strasburgu, prawdopodobnie w oficynie

67 Jako tekst 31 Buttimer potraktowal wydanie z Patrologii — por. HB, s. LIL.
68 HB, s. XLIII: tkp. 378, k. 128v.
69 Gniezno, Archiwum Archidiecezjalne, rkp. 55, k. 378-400. Por. Ryt 1982, s. 51-52.
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Georga Reysera’?. Drugie wydanie wyszlo spod prasy Petrusa Kollickera
w Bazylei pod data 27 pazdziernika 1483 r.”! Trzecia edycja ukazala sie
réwniez w Strasburgu, nakltadem Johanna Griiningera’?, jako przedruk edy-
¢ji bazylejskiej. Po raz czwarty Didascalicon zostal wydrukowany w 1487 r.
w Augsburgu przez Antona Sorga’3 (wydanie to réwniez jest przedrukiem
bazylejskiego). Kolejne edycje nalezg juz do kategorii starych drukéw: pia-
ta ukazata si¢ w Paryzu (1518), sz6sta tamze (1526), siodma w Wenecji
(1588), 6sma w Moguncji (1617), dziewigta w Kolonii (1617) jako reprint
wydania weneckiego, dziesigta w Rouen (1648). W 1854 r. Jacques Paul
Migne przedrukowatl wydanie z Rouen w ramach Patrologiae cursus comple-
tus’*. Niewielka przydatnosé¢ do nowoczesnych badan naukowych wydania
Migne’a sklonita Buttimera do przygotowania pierwszej nowoczesnej edycji
krytycznej, ktoéra ukazata si¢ w Waszyngtonie w roku 193975,

Aneksy

Didascalicon sklada si¢ z wstepu i szesciu ksiag, do ktérych wydawcy
nowozytni dodaja jeszcze trzy aneksy. By zrozumie¢ konieczno$¢ wprowa-
dzenia tych anekséw i ich rolg, musimy zapoznac si¢ nieco blizej z ustale-
niami zwigzanymi z rekonstrulkcja tradycji rekopismiennej dzieta Hugona.

Do obiegu naukowego aneksy te wprowadzil Buttimer. Badacz ten
dolkonal finezyjnej analizy wyselekcjonowanych przez siebie odpiséw i wy-
ciagnal na jej podstawie interesujace wnioski. Podstawowym wyréznikiem
przedstawionego przezen podziatu rekopiséw na klasy « i f, a w dalszej
kolejnosci na rodziny y i § w obrebie klasy 8, cho¢ nie jedynym dowodem na
poprawnos¢ tego podziatu, sa zmiany zaobserwowane w przekazach wstepu
i zakonczeniu dzieta’®. Buttimer wyréznil trzy catostli tekstowe, funkcjo-
nujace w odpisach jako kompletny wstep lub jego sktadowe:

1. ,Multi sunt quos [...] et torpere otio”.

2. ,Duae praecipue res [...] quoque pars finem accepit”.

3. , Tribus modis [...] fecit Deus ad actum rerum”.

Fragmenty te w niniejszym wydaniu wystepujg jako wstep (1 i 2)
oraz Aneks C (3). Poza tym w gre wchodza fragmenty, ktére zamykaja czesé
manuskryptow:

70 GW n0283; ISTC ih00532000; IBP 2895.
71 GW 04984; ISTC ib01058000.

72 Datacja tego inkunabutu przysparza klopotéw; rézne katalogi wahajg si¢ w granicach od

1484 do 1487 r. - GW 04986; ISTC ib01058500; IBP 1219.
73 GW04988; ISTC ib01062000; IBP 1221.

74 PL, t. 176, kol. 741D-812B.

75 HB.

76 HB, s. XV-XVII.
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4. Tria sunt [...] praecedentium fulciatur”.

5. ,Magicae repertor primus [...] a Persis venit”.

Czytelnik odnajdzie je jako aneksy A i B na koncu ksiazki.

Wedtug ustalen Buttimera r¢kopisy klasy o rozpoczynaja si¢ od ,,Duae
praecipue res...”, a konczg fragmentami 4 i 5, ktére wystepuja w nich jako
rozdzialy 15 i 16 ksiegi VI. Fragment zacytowany jako pierwszy — ,Multi
sunt quos...” —w rodzinie o nie wystepuje. Rekopisy rodziny y rozpoczynaja
si¢ od ,,Multi sunt quos...”, by przejs¢ plynnie do , Duae praecipue res...”,
a nastepnie przekazac tres¢ ksiag -V, a ksigege VI zakonczy¢ na rozdziale 13
(5... sine animalibus cenam”). Natomiast kodeksy rodziny & rozpoczynaja
sie od , Tribus modis...”, a dalej sg zgodne z rodzing vy, tzn. dodaja do niej
w tej poczatlkowej czesci jeszcze jeden element wstepu’’. Zorientowanie sie
w tych nieco zawilych rozwazaniach ulatwia ponizsze zestawienie:

[...] sine animalibus
cenam.

[...] sine animalibus
cenam.

Y )
Wstep Tribus modis [ ...] fecit
brak brak Deus ad actum rerum.
[Aneks C]
bral Multi sunt quos [...] et Multi sunt quos [ ...] et
rai torpere otio. torpere otio.
Duac praecipue res |...] Duac praecipue res |...] Duace pracecipue res |...]
quoque pars finem accepit. | quoque pars finem accepit. | quoque pars finem accepit.
Ks. I-V
Ks. VI rozdz. 1-13 rozdz. 1-13 rozdz. 1-13

[...] sine animalibus
cenam.

rozdz. 14 [Aneks A]

Tria sunt |...] brak brak
praccedentium fulciatur.

rozdz. 15 [Aneks B]

Magicae repertor primus brak brak

[...] a Persis venit.

Analizujac swe odkrycia, Buttimer doszedl do wniosku, ze klasa §
reprezentuje wczesniejszg redalkcje tekstu, klasa a za§ — péZniejsza, nie-
mniej i jedna, i druga wyszly spod r¢ki Hugona. Natomiast dwie rodziny
Idasy wczesniejszej () reprezentuja dwie fazy ,zycia” tradycji rekopi$mien-
nej. Rodzina y jest blizsza wersji autorskiej, podczas gdy rodzina § musiata
juz powsta¢ poza murami Sw. Wiktora, niezaleznie od Hugona, poniewaz

7T Oczywiscie, jest to obraz uproszczony, poniewaz liczba odmianek tekstowych jest znacznie
wigksza. Niemniej szczegélowe omawianie ich zagmatwaloby jedynie kwestig roli aneksow
w historii tradycji tekstowej dzieta Hugona.
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poczatek wstepu ,, Iribus modis...” tal stylistycznie, jak treSciowo odbiega
od reszty dziela i jest zapewne obcym dodatkiem. Poniewaz jednak jest
obecny w wielu rekopisach, zaréwno w edycji Buttimera, jak i w nowozyt-
nych przekladach, jest zamieszczany jako Aneks C.

Klase o Buttimer uznatl za redakcje pézniejsza, do ktérej Hugon do-
taczyt w ksiedze VI rozdziaty 14 (,Iria sunt [...] praecedentium fulciatur”
— Aneks A) i 15 (,Magicae repertor primus [...] a Persis venit” — Aneks B),
uznajac za potrzebne uzupelnienie swego dzieta o dalsze rozwazania nad
filozofia i o ustep poswigcony magii. Jednoczesnie z powodoéw, ktére mo-
zemy jedynie zgadywac, postanowil usunac pierwsza cze¢s¢ wstepu (,Multi
sunt quos [...] et torpere otio”), w ktorej zamiescil rozwazania nad mniej
i bardziej utalentowanymi adeptami nauli.

Jak juz wyzej zostalo to zaznaczone, Buttimer uznatl klas¢ o za efekt
dojrzalszego namystu Hugona oraz autorskich zmian redalkcyjnych i przyjat
ja za podstawe swej edycji. Niemniej, biorac pod uwage, ze wigkszos$¢ zna-
nych mu rekopiséw rozpoczynata si¢ od ,,Multi sunt ipsa...”, a konczyla si¢
na rozdziale 13 ksiegi VI, edycje swa uporzadlkowal w ten sam sposéb, prze-
noszac uznane za autentyczne rozdziaty 14 i 15 do anekséw, podobnie jal
obcy element wstepu , Tribus modis...”. Tak samo uczyniono w niniejszym
wydaniu, chociaz nalezy si¢ spodziewa¢, ze przygotowywana nowa edycja
krytyczna wprowadzi korekty pod tym wzgledem.

Jacek Soszyriski



Z.ASADY WYDAWNICZE

Przygotowujac przekiad Didascaliconu, za podstawe przyjeto wy-
danie opublikowane przez Charlesa H. Buttimera w 1939 r.”8 Tekst ten
zostal poddany adiustacji, ktorej gtéwnym celem byto dostosowanie in-
terpunkcji do zasad obowigzujacych w jezyku polskim. W przekladzie
bardzo wazna i specyficzng role pelnia cudzystowy: cudzystéw ostrokat-
ny («») uzywany jest w funkcji zwylklego cudzystowu, natomiast cudzy-
stow apostrofowy (,,”) ujmuje tekst przejety przez Hugona z Biblii lub
pism innych autoréw doslownie lub z minimalnymi zmianami. Kazdy
znany przypadek takiego cytatu lub kryptocytatu jest zidentyfikowany
w przypisach. Cytaty z Biblii w polskim tlumaczeniu zaczerpni¢te zostaly
z wydania: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim
Jakuba Wujka, tekst poprawili oraz wstepem i komentarzem opatrzyli:
Stanistaw Sty$ (Stary Testament) i Wladystaw Lohn (Nowy Testament),
Krakow 1962.

Komentarz — objasnienia i nieliczne uwagi edytorskie — zgodnie z prak-
tyka przyjeta w serii Bibliotheca Litterarum Medii Aevi zostal w niniejszym
wydaniu ograniczony do minimum niezbednego dla zrozumienia tekstu.
Owo minimum, oczywiscie, bardzo trudno zdefiniowa¢. Co wiecej, nalezy
mocno podkredli¢, Ze — poza nielicznymi wyjatkami — ustalenia zZrédet Hu-
gona i komentarze zawarte w przypisach nie stanowig oryginalnego dorobku
badawczego wydawcow niniejszej ksigzki. Informacje te zostaly przejete
(jakkolwiek starannie zweryfikowane’?) z wydan Charlesa H. Buttimera
(HB), Jerome’a Taylora (HT) oraz Thila Offergelda (HO). Wszelako odno-
towywanie tych naukowych dlugéw za kazdym razem w powazny sposéb

78 Edycja ta jest dostepna w internecie pod kilkoma adresami, m.in. w , The Latin Library”
(http://www.thelatinlibrary.com/hugo.html) [dostep: 7.01.2018].

79 Nieliczne wydania Zrédlowe, do ktérych nie udato si¢ dotrze¢, zostaty opatrzone odwota-
niami do autoréw, od ktérych informacje o tych wydaniach zostaty przejete.
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powieglkszytoby objetos¢ tomu, a poza tym spowodowaloby koniecznos¢
dodatkowych studiéw nad zaleznos$ciami mi¢dzy wyzej wymienionymi
badaczami. W rezultacie najcze¢sciej czytelnik nie znajdzie skrupulatnych
odwolan do ich prac, chociaz nie znaczy to, ze tych nie ma. Wykorzysta-
nie dorobku innych autoréw, znacznie mniej czeste, zostalo skrupulatnie
odnotowane.

W tekscie tacinskim w ramach uwag edytorskich zastosowano naste-
pujace oznaczenia:

> < —usuni¢te bledne litery

< > — uzupelnione litery

/// — formy nietypowe lub btedne.



SKROTY

Niniejszy wykaz nie zawiera skr6tow bibliograficznych dotyczacych facinskiej litera-
tury antycznej podanych w ksiazce za Slownikiem tacirisko-polskim, pod red. M. Plezi,
t. 1, Warszawa 1959.

ANT — Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. Starowieyskiego, t. 1: Ewangelie apokryficzne,
Lublin 1980.

AUG. De civ. — Augustinus, De civitate dei libri XXII, ed. B. Dombrat, A. Kalb, t. 1-2, Turnhout
1955.

AUG. De doctr. — Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, tekst tac.-pol., przet.,
wstepem i komentarzem opatrzyt J. Sulowski, Warszawa 1989.

AUG. De Trin. — Augustinus, De Trinitate libri XV, ed. W. J. Mountain, t. 1-2, Turnhout 1968.

AUG. Gen. ad litt. — Augustinus, De Genesi ad litteram libri duodecim, ed. ]. Zycha, Pragae 1894
(Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 28/1).

AUG. Lib. arb. — Augustinus, De libero arbitrio.

Biblia W-G — Biblia Sacra iuxta Vulgatam Versionem, adiuvantibus B. Fischer, 1. Gribomont,
H. E D. Sparks, W. Thiele, recensuit et brevi apparatu critico instruxit R. Weber,
editionem quintam emendatam retractatam praeparavit R. Gryson, Stuttgart 2007.

BOETH. Arithm. — Anicius Manlius Torquatus Boethius, De institutione arithmetica libri duo, De
institutione musica libri quinque, accedit Geometria quae fertur Boetii, e libris manu scriptis
edidit G. Fridlein, Lipsiae 1867.

BOETH. De cons. — Anicius Manlius Torquatus Boethius, De consolatione philosophiae.

BOETH. In Porphyrii comm. pr. — Anicius Manlius Torquatus Boethius, In Isagogen Porphyrii
commenta, copiis a G. Schepss comparatis suisque usus recensuit S. Brandt, Vindobo-
nae—Lipsiae 1906.

BOETH. In Porphyrii comm. sec. — Anicius Manlius Torquatus Boethius, In Isagogen Porphyrii
commenta, copiis a G. Schepss comparatis suisque usus recensuit S. Brandt, Vindobo-
nae-Lipsiae 1906.

BOETH. Musica — Anicius Manlius Torquatus Boethius, De institutione arithmetica libri duo, De
institutione musica libri quinque, accedit Geometria quae fertur Boetii, e libris manu scriptis
edidit G. Fridlein, Lipsiae 1867.

BONAVENTURA, De reductione artium ad theologiam — Bonaventura, De reductione artium ad theo-
logiam [w:] Doctoris seraphici S. Bonaventurae Opera omnia, t. 5: Opuscula varia. Theologica,
edita studio et cura pp. colegii a S. Bonaventura, Ad Claras Aquas (Quaracchi) 1891.
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CASS. Inst. — Cassiodorus, Institutiones divinarum et saecularium litterarum, ed. R. A. B. Mynors,
Oxford 1963.

DG - Decretum Gelasianum.

Diels-Kranz — Die Fragmente der Vorsokratiker, Griechisch und Deutsch von H. Diels, hrsg. von
W. Kranz, Bd. 1-3, Hildesheim 2004-2015.

GREG. MAG. — Gregorius Magnus.

GREG. MAG. Moralia in Iob — Gregorius Magnus, Moralia in Iob, cura et studio M. Adriaen,
t. 1-3, Turnhout 1979-1985 (Corpus Christianorum, Series Latina, 143, 143A, 143B).

GW — Gesamtkatalog der Wiegendrucke [on-line], dostepny w: http://www.gesamtkatalogde-
rwiegendrucke.de/

HB — Hugo de Sancto Victore, Didascalicon de Studio Legendi, A Critical Text, by Ch. H. Buttimer,
Catholic University of America, Washington 1939.

HIER. — Hieronymus.

HO - Hugo von Sankt Viktor, Didascalicon de studio legendi. Studienbuch, ibersetzt und eingeleitet
von Th. Offergeld, Freiburg-New York 1997 (Fontes Christiani, 27).

HT — The ‘Didascalicon’ of Hugh of St. Victor: A Medieval Guide to the Arts, transl. from the Latin,
with Introduction and Notes by J. Taylor, New York 1991.

HUGO, De sacram. christ. fidei — Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christianae fidei.

IBP — Incunabula quac in bibliothecis Poloniae asservantur, t. 1, composuerunt M. Bohonos et
E. Szandrowska, moderante A. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw 1970, t. 2: Addenda,
indices, composuerunt M. Bohonos, M. Spandowski et E. Szandrowska, moderante
A. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw 1993.

ISID. Etym. — Isidorus Hispalensis, Etymologiarum sive Originum libri XX, recognovit brevique
adnotatione critica instruxit W. M. Lindsay, Oxonii 1911.

ISTC - British Library, Incunabula Short Title Catalogue [on-line], dostepny w: http:/www.bl.uk/
catalogues/istc/index.html

L'Oecuvre de Hugues, t. 1 — L'Ocuvre de Hugues de Saint-Victor, t. 1: De institutione novitiorum, De
virtute orandi, De laude caritatis, De arrha animae, texte latin par H. B. Feiss et P. Sicard,
traduction frangaise par D. Poirel, H. Rochais et P. Sicard, introductions, notes et ap-
pendices par D. Poirel, Turnhout 1997.

L' Ocuvre de Hugues, t. 2 — L'Oeuvre de Hugues de Saint-Victor, t. 2: Super Canticum Mariae, Pro
Assumptione Virginis, De beatae Mariae virginitate, Egredietur virga, Maria porta, introduc-
tion, traductions frangaises et notes par B. Jolles, Turnhout 2000.

LXX — Septuaginta.

MACR. In somn. — Ambrosius Theodosius Macrobius, Commentariorum in somnium Scipionis libri
duo, introduzione, testo, traduzione e note a cura di L. Scarpa, Padua 1981.

MARTIANUS CAPELLA, De nupt. — Martianus Capella, De nuptiis Philologiae et Mercurii.

MAXIMIANUS, Eleg. — Maximianus, Elegiae.

PL — Patrologiae Cursus Completus, Series Latina, ed. J. P Migne, Parisiis 1844-1864.

PLATO, Ti. — Plato, Timaeus.

REMIGIUS AUT., Commentum — Remigius Autissiodorensis, Commentum in Martianum Capellam,
ed. C. E. Lutz, t. 1-2, Leiden 1962-1965.

REMIGIUS AU, Commentum Einsidlense — Remigius Autissiodorensis, Commentum Einsidlense in
Donati Artem maiorem, ed. H. Hagen [w:] Grammatici Latini, ed. H. Keil, vol. 8, Leipzig
1870, s. 219-266.

S — Friedrich Stegmiiller, Repertorium Biblicum Medii Aevi, t. 1-11, Madrid 1949-1980.

SERVIUS, Georg. — Maurus Servius Honoratus, Commentarii in Vergilii Georgica.
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PRAEFATIO

[770C] Multi sunt, quos ipsa adeo natura ingenio destitutos reliquit,
ut ea etiam, quae facilia sunt intellectu, vix capere possint, et horum duo
genera mihi esse videntur. [770D] Nam sunt quidam, qui, licet suam
hebetudinem non ignorent, eo tamen, quo valent, conamine ad scientiam
anhelant et indesinenter studio insistentes, quod minus habent effectu
operis, obtinere merentur effectu voluntatis. Ast alii, quoniam summa se
comprehendere nequaquam posse sentiunt, minima etiam negligunt et quasi
in suo torpore securi quiescentes eo amplius in maximis lumen veritatis
perdunt, quo minima, quae intelligere possent, discere fugiunt. Unde
psalmista: ,,Noluerunt” inquit ,intelligere ut bene agerent”. Longe enim
aliud est nescire atque aliud nolle scire. Nescire siquidem infirmitatis est,
scientiam vero detestari — pravae voluntatis.

Est aliud hominum genus, quos admodum natura ingenio ditavit et
facilem ad veritatem veniendi aditum praestitit, quibus [771A] etsi impar
sit valitudo ingenii, non eadem tamen omnibus virtus aut voluntas est per
exercitia et doctrinam naturalem sensum excolendi. Nam sunt plerique,
qui negotiis huius saeculi et curis, super quam necesse sit, impliciti aut
vitiis et voluptatibus corporis dediti talentum Dei terra obruunt et ex eo
nec fructum sapientiae, nec usuram boni operis quaerunt, qui profecto
valde detestabiles sunt. Rursus aliis rei familiaris inopia et tenuis census
discendi facultatem minuit. Quos tamen plene per hoc excusari minime
posse credimus, cum plerosque fame, siti, nuditate laborantes ad scientiae
fructum pertingere videamus. [771B] Et tamen aliud est, cum non possis
aut, ut verius dicam, facile non possis discere, atque aliud posse et nolle
scire. Sicut enim gloriosius est, cum nullae suppetant facultates, sola virtute
sapientiam apprehendere, sic profecto turpius est vigere ingenio, divitiis
affluere et torpere otio.
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PrZEDMOWA

Wielu osobom sama natura do tego stopnia poskapila talentu, Ze ledwie
zdolaja pojac rzeczy proste. Zdaje mi sig, ze istnieja dwa rodzaje takich ludzi. Jedni,
mimo Ze sa $wiadomi swej niepojetnosci, daza do wiedzy z takim wysitkiem, na jaki
ich tylko sta¢, i cho¢ ich praca jest mniej wydajna, to oddajac si¢ studiom z niegas-
nacym zapalem, zastuguja na osiagniecie celu dzigki sile woli!. Inni natomiast,
poniewaz czuja, ze w zaden sposob nie sa w stanie poja¢ rzeczy najwazniejszych,
zaniedbujg réwniez pomniejsze i trwajac beztrosko jakby w odretwieniu, tym bar-
dziej traca Swiatlo prawdy w rzeczach najwiekszych, im bardziej unikaja zrozu-
mienia tych mniejszych, ktore mogliby poznaé. Stad slowa psalmisty: ,nie chciat
rozumieé, aby dobrze czynié”Z. Zupetnie inng rzecza jest bowiem nie wiedzie¢,
a inng nie chcie¢ wiedzie¢. I o ile niewiedza to oznaka stabosci, o tyle odtracanie
wiedzy jest przejawem zlej woli.

Istnieje i taki rodzaj ludzi, ktérych natura szczodrze obdarzyta zdolno$ciami
i zapewnila im tatwo$¢ dochodzenia do prawdy, talent ten nie jest jednak u wszyst-
kich ré6wny, a oni sami nie wykazuja jednakiej cnoty lub woli, by przez ¢wiczenia
i nauke ksztalci¢ naturalny rozum. Wielu jest bowiem takich, ktérzy uwiklani po-
nad potrzebe w sprawy i troski tego §wiata lub oddani grzechom i zagdzom ciata
zakopuja w ziemi talent dany przez Boga® i nie staraja si¢ zyska¢ na nim ani owocu
madrosci, ani korzysci ptynacej z dobrej pracy. Ci niewatpliwie zastuguja na nagane.
Innym znowu utrudniajg nauke brak majatku i niskie dochody. Nie mozna jednak
uznad tego za wystarczajace usprawiedliwienie, skoro widzimy wielu, ktérzy w glo-
dzie, pragnieniu i nedzy trudza si¢, aby dosiegna¢ owocu madrosci. Jednak czym
innym jest nie moéc si¢ uczy¢ lub, co bardziej zgodne z prawda, nie méc uczy¢ si¢
z fatwoscia, czym innym zas§ moéc, a nie chcie¢ wiedzieé. Jak bowiem bez watpienia
bardziej zastuguje na pochwal¢ zdobywanie madrosci jedynie dzigki cnocie i bez
zadnych ulatwien, tak wieksza hanbe przynosi bezczynnos¢, gdy ma sie¢ pod do-
statkiem zdolnosci i mathl<u4.

I Por. ISID. Sententiarum libri tres 111, 9, 5-8, PL, t. 83, kol. 681 B—682A.
2 Ps 35(36), 4.
3 Por. Mt 25, 18.

J. Taylor przypuszcza, ze rozwazania na temat rodzajéw studentéw, ich uzdolnien oraz
stosunku do nauki odnoszg si¢ do ganionych przez Jana z Salisbury (Metalogicon 1, 1-10)
kornificjan (HT, s. 44, przyp. 3).



64 HucGo DE S. VICTORE, DIDASCALICON

[741A] Duae praecipue res sunt, quibus quisque ad scientiam
instruitur, videlicet lectio et meditatio, e quibus lectio priorem in doctrina
obtinet locum et de hac tractat liber iste dando praecepta legendi. Tria autem
sunt praecepta magis lectioni necessaria: primum, ut sciat quisque, quid
legere debeat, secundum — quo ordine legere debeat, id est quid prius, quid
postea, tertium — quomodo legere debeat. De his tribus per singula agitur
in hoc libro. Instruit autem tam saecularium quam divinarum scripturarum
lectorem. Unde et in duas partes dividitur, quarum unaquaeque tres habet
distinctiones. [741B] In prima parte docet lectorem artium, in secunda
parte divinum lectorem. Docet autem hoc modo, ostendendo primum,
quid legendum sit, deinde quo ordine et quomodo legendum sit. Ut autem
sciri possit, quid legendum sit aut quid praecipue legendum sit, in prima
parte primum numerat originem omnium artium, deinde descriptionem
et partitionem earum, id est, quomodo unaquaeque contineat aliam vel
contineatur ab alia, secans philosophiam a summo usque ad ultima membra.
Deinde enumerat auctores artium et postea ostendit, quae ex his videlicet
artibus praecipue legendae sint. Deinde etiam, quo ordine et quomodo
legendae sint, aperit. Postremo legentibus vitae suae disciplinam praescribit,
et sic finitur prima pars. [741C] In secunda parte determinat, quae scripturae
divinae appellandae sint, deinde numerum et ordinem divinorum librorum
et auctores eorum et interpretationes nominum. Postea agit de quibusdam
proprietatibus divinae scripturae, quae magis sunt necessariae. Deinde docet,
qualiter legere debeat sacram scripturam is, qui in ea correctionem morum
suorum et formam vivendi quaerit. Ad ultimum docet illum, qui propter
amorem scientiae eam legit, et sic secunda quoque pars finem accipit.
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Kazdy zdobywa wiedze przede wszystkim dzigki dwém rzeczom, a miano-
wicie poprzez czytanie i medytacje®. Z nich pierwsze miejsce w ksztalceniu zajmuje
czytanie i o nim moéwi ta ksigga, dostarczajac wskazéwek dotyczacych lektury.
Do czytania odnoszg si¢ szczegdlnie trzy istotne zalecenia: pierwsze, by kazdy
wiedzial, co powinien czyta¢; drugie — w jakim porzadku powinien czyta¢, to zna-
czy co najpierw, a co potem; trzecie — w jaki sposdb powinien czytaé. Niniejsza
ksiega traktuje o kazdym z tych trzech zagadniefi z osobna i poucza zar6wno
studiujacego pisma $wieckie, jak i boskie. Stad tez dzieli si¢ na dwie cz¢sci, z kto-
rych kazda zawiera trzy ksiggi. W pierwszej cze¢sci daje wskazowki studentowi
sztuk, w drugiej — teologii. Poucza zas$ tak, ze najpierw pokazuje, czego nalezy si¢
uczy¢, a nastepnie — w jakim porzadku i w jaki sposéb. Aby sie zatem mozna byto
dowiedzie¢, czego sie uczy¢ lub czego uczyc¢ sie przede wszystkim, pierwsza czes¢
wymienia najpierw pochodzenie sztuk, a nast¢pnie podaje ich opisy i podzial —
to znaczy, jak kazda z nich zawiera w sobie inng lub jest zawarta w innej — dzielac
filozofi¢ od wierzchotka az do podstaw. Dalej wymienia twércow sztuk, a potem
wskazuje, ktorych sztuk nalezy si¢ uczy¢ przede wszystkim. Nastgpnie wyjasnia
takze porzadek i sposob nauki. Na koniec zaleca studentom stosowanie w zyciu
dyscypliny i na tym konczy sie czgs¢ pierwsza. Druga czes¢ okredla, ktore pisma
nalezy nazywac $§wigtymi, nastepnie podaje liczbe i porzadek ksiag Biblii, wymienia
ich autoréw i wyjasnia tytuty. P6Zniej méwi o pewnych najistotniejszych wlasciwo-
sciach Pisma Swietego. Dalej poucza, w jaki sposob Pismo Swiete powinien czytac
ten, kto szuka w nim naprawy wlasnych obyczajéw i sposobu zycia. Na koniec daje
wskazowki czytelnikowi kierujacemu sie zamilowaniem do wiedzy. I w ten sposéb
konczy sie czes¢ druga.

> Medytacja w rozumieniu Hugona to rozwazania nad tym, w jaki spos6b wciela¢ w swoje
postepowanie wiedze zdobyta w drodze czytania (por. Didascal. 5, 9).
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LiBer I

1. De origine artium

Omnium expetendorum prima est sapientia, in qua perfecti boni
forma consistit. Sapientia illuminat hominem, ut seipsum agnoscat, qui
ceteris similis fuit, cum se prae ceteris factum esse non intellexit. [741D]
Immortalis quippe animus sapientia illustratus respicit principium suum
et, quam sit indecorum, agnoscit, ut extra se quidquam quaerat, cui quod
ipse est, satis esse poterat. Scriptum legitur in tripode Apollinis: gnothi
seauton, id est «cognosce te ipsum», quia nimirum homo, si non originis
suae immemor esset, omne, quod mutabilitati obnoxium est, quam sit nihil,
agnosceret.

Probata apud philosophos sententia animam ex cunctis naturae
partibus asserit esse compactam. Et Timaeus Platonis ex dividua et individua
mixtaque substantia, itemque eadem et diversa, et ex utroque commixta
natura, quo universitas designatur, entelechiam formavit. [742A] Ipsa
namgque ,et initia et quae initia consequuntur” capit, quia et invisibiles
per intelligentiam rerum causas comprehendit, et visibiles actualium
formas per sensuum passiones colligit, ,sectaque in orbes geminos motum
glomerat”, quia sive per sensus ad sensibilia exeat, sive per intelligentiam
ad invisibilia ascendat. Ad seipsam rerum similitudines trahens, regyrat et
hoc est, quod eadem mens, quae universorum capax est, ex omni substantia
atque natura, quo similitudinis repraesentet figuram, coaptatur.

Pythagoricum namque dogma erat similia similibus comprehendi, ut
scilicet anima rationalis, nisi ex omnibus composita foret, nullatenus omnia
comprehendere posset, [742B] secundum quod dicit quidam:
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KsieGga 1

1. O pochodzeniu sztul

Pierwsza z rzeczy, do ktérych warto dazy¢, jest madro$¢ — na niej polega
forma doskonalego dobra®. Madro$¢ oswieca czlowieka, aby poznal samego siebie;
nim bowiem zrozumial, ze stworzony zostat ponad innymi stworzeniami, podobny
byt do nich. W istocie nie§miertelna dusza o§wiecona madroscia dostrzega swoj
poczatek i poznaje, ze nie przystoi jej szuka¢ czegokolwiek poza sobg sama, skoro
moze jej wystarczy¢ to, czym sama jest. Na trojnogu Apollina napisano: gnothi seau-
ton, co znaczy «poznaj samego siebie». Z pewnoscig bowiem cztowiel, jesli w pelni
$wiadom bedzie swego pochodzenia, pojmie, jak bezwartosciowe jest wszystko, co
podlega zmianie.

Podzielany przez filozoféw poglad glosi, ze dusza sktada si¢ z wszystkich
czesci natury. Réwniez i Timajos Platona” uksztaltowal entelechie® z substancji po-
dzielnej, niepodzielnej i mieszanej oraz z natury tozsamej, réznej i ze zmieszanej
z obu, ktdre stanowia wszechswiat. Dusza bowiem pojmuje i poczatli, i to, co po
poczatkach nastepuje”, gdyz dzigki inteligencji rozumie niewidzialne przyczyny
rzeczy, a dzigki wrazeniom zmystowym poznaje ich widzialne ksztalty i , przecigta
zwraca si¢ ku dwém blizniaczym kregom”!?, poniewaz albo przez zmysty wycho-
dzi do rzeczy dajacych si¢ poznaé¢ zmystami, albo dzigki inteligencji wznosi si¢ do
niewidzialnych; wracajac, ciagnie ku sobie podobiefistwa rzeczy, a to dlatego, ze ten
sam umysl, ktéry zdolny jest zrozumie¢ wszystko, sklada si¢ z wszelkiej substancji
i natury, dzigki czemu moze przedstawi¢ obraz ich podobienstwa.

Jak zaklada nauka pitagorejska, to, co podobne, zawiera si¢ w podobnym,
gdyby zatem rozumna dusza nie skladata si¢ ze wszystkiego, zadng miarg nie mog-
taby wszystkiego pojaé. Zgodnie z tym powiedziano:

6 Por. BOETH. De cons. 111, P 10, 106. Madro$¢, w tradycji komentatorskiej najwyzsza for-
ma dobra, utozsamiona jest z drugg osoba Trdjcy $w. (por. HT, s. 175-176; HO, s. 110,
przyp. 1). Definiowanie nauki jako poszukiwanie madrosci jest obecne w europejskiej tra-
dycji dydaktycznej od czaséw Warrona (Illich 1996, s. 8-13).

Por. PLATO, Ti. 34C-37B. Timajos byl jedynym dialogiem Platona znanym we wczesnym
$redniowieczu wzglednie dobrze; nie byt jednak dostepny ani bezposrednio, ani w calosci.
Funkcjonowal w péznoantycznym (IV w.) tacinskim przekladzie autorstwa Chalcydiusza,
obejmujacym w przyblizeniu okoto potowe dzieta (do 53C), wraz z komentarzem tegoz
autora.

Termin ten, ukuty przez Arystotelesa (ést‘XéXéloL), oznaczal dusze $wiata, Hugon jednalk
odnosi go do duszy ludzkiej (HT, s. 178, przyp. 7).

9 CALCIDIUS, Commentarius in Platonis Timaeum 1, 52.
10" Por. BOETH. De cons. 111, M 9, 15.
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Terram terreno comprehendimus, aethera flammis,

Humorem liquido, nostro spirabile flatu.

Nec tamen existimare debemus viros in omni rerum natura peritissimos
hoc de simplici essentia sensisse, quod ulla se partium quantitate distenderet,
sed ut apertius mirabilem eius demonstrarent potentiam, dicebant ex
omnibus naturis constare ,,non secundum compositionem, sed secundum
compositionis rationem”. Neque enim haec rerum omnium similitudo
aliunde aut extrinsecus animae advenire credenda est, sed ipsa potius eam in
se et ex se nativa quadam potentia et propria virtute capit. Nam sicut Varro
in Periphysion dicit: ,Non omnis varietas extrinsecus rebus accidit, [742C]
ut necesse sit, quidquid variatur, aut amittere aliquid, quod habuit, aut
aliquid aliud et diversum extrinsecus, quod non habuit, assumere”. Videmus,
cum paries extrinsecus adveniente forma imaginis cuiuslibet similitudinem
accipit. Cum vero impressor metallo figuram imprimit, ipsum quidem non
extrinsecus, sed ex propria virtute et naturali habilitate aliud iam aliquid
representare incipit. Sic nimirum mens, rerum omnium similitudine
insignita, omnia esse dicitur atque ex omnibus compositionem suscipere,
non integraliter, sed virtualiter atque potentialiter continere, et haec est illa
naturae nostrae dignitas, quam omnes aeque naturaliter habent, sed non
omnes aeque noverunt. Animus enim, corporeis passionibus consopitus et
per sensibiles formas extra semetipsum abductus, oblitus est, quid fuerit,
et [724D] quia nil aliud fuisse se meminit, nil, praeter quod videtur, esse
credit. Reparamur autem per doctrinam, ut nostram agnoscamus naturam
et ut discamus extra non quaerere, quod in nobis possumus invenire.
»>Summum igitur in vita solamen” est studium sapientiae, quam qui invenit,
felix est, et qui possidet, beatus.

2. Quod studium sapientiae philosophia sit

,Primus omnium Pythagoras studium sapientiae philosophiam
nuncupavit”, maluitque philosophos dici, nam antea sophos, id est [743A]
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Ziemi¢ pojmujemy ziemig, eter — plomieniami,
Plyn — wilgocia, a wiatr naszym oddechem!!.

Nie myslmy jednak, ze medrcy doskonale obeznani z natura kazdej rzeczy
sadzili, ze w prostej istocie miesci si¢ jaka$ liczba czesci. Przeciwnie, by wyraZniej
pokazac jej nadzwyczajna moc, méwili, ze sklada si¢ ona ze wszystkich natur ,nie
ze wzgledu na potaczenie, lecz ze wzgledu na zasade polaczenia”!?. Z pewnoscia nie
nalezy tez przypuszczaé, ze to podobiefistwo do wszystkich rzeczy pochodzi spoza
duszy, skadinad, lecz raczej ze ona sama posiada je w sobie i bierze z siebie dzigki
jakiej$ wrodzonej mocy i wlasnej sile. Jak bowiem méwi Warron w Periphysion: ,Nie
kazde zréznicowanie rzeczy pochodzi z zewnatrz, tak zeby kazda rzecz podlegaja-
ca zr6znicowaniu musiala albo utraci¢ cos, co miata, albo z zewnatrz przyjac cos
innego i réznego, czego nie miata”!3. Widzimy, Ze Sciana, gdy z zewnatrz pojawi
si¢ ksztalt jakiejkolwiek postaci, ukazuje jej odbicie. Gdy jednak mincerz wyciska
ksztatt w metalu, ten przeciez zaczyna ukazywac co$ innego nie dzieki czemus z ze-
wnatrz, lecz dzigki wlasnej mocy i lezacej w jego naturze wlasciwosci. Mowi sie, ze
tak wiasnie umysl, naznaczony podobienstwem wszystkich rzeczy, jest wszystkim
i sktada si¢ ze wszystkiego, nie w taki jednak sposéb, Ze rzeczy stanowia jego cze¢sci,
lecz potencjalnie. Na tym wtasnie polega owa godnos¢ naszej natury, ktorg wszys-
cy w naturalny sposéb posiadaja w réwnym stopniu, lecz nie wszyscy w réwnym
stopniu rozumieja. Umyst bowiem, stepiony przez cielesne doznania i wywiedzio-
ny poza siebie samego przez zmystowe ksztalty, zapomnial, czym byl, i poniewaz
zupelnie nie pamigta, ze byi czym§ innym, nie wierzy, ze jest czyms$ wiecej, niz si¢
zdaje. Dzigki nauce natomiast odzyskujemy znajomo$¢ naszej natury i uczymy
si¢ nie szukac¢ na zewnatrz tego, co odnalez¢ mozemy w samych sobie. , Najwick-
szym bowiem pocieszeniem w zyciu”'4 jest dazenie do madrosci. Ten, kto ja znalazt,
jest szczesliwy, kto za$ posiada — blogostawiony!>.

2. O tym, ze dazenie do madrosci jest filozofia

»Pitagoras jako pierwszy ze wszystkich nazwatl dazenie do madrodci filozo-

716§ wolal uzywaé nazwy «filozofowie», wezesniej bowiem nazywano ich sophos'”,

fig

'L CALCIDIUS, Commentarius in Platonis Timaeum 1, 51. Por. Empedoldes, w: Diels-Kranz 31 B 109.
12" pPor. CALCIDIUS, Commentarius in Platonis Timaeum 2, 228.

13 Zrédto cytatu niewiadome, nie znamy utworu Warrona tak zatytutowanego. Autorem

Periphyseon. De divisione naturae byt Jan Szkot Eriugena. Traktat ten nie zawiera jednal
wspomnianego cytatu (HO, s. 115, przyp. 14).

14 Por. BOETH. De syllogismo hypothetico libri duo, PL, t. 64, kol. 831B.
15 Por. AUG. Lib. arb. 11, 9, 26.
16 BOETH. Musica 2, 2, s. 227.

Sophos (gr. ,medrzec”) to forma mianownika liczby pojedynczej. Wlasciwa gramatycznie
forma bylby tu mianownik liczby mnogiej, tj. sophoi.
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sapientes dicebantur. Pulchre quidem inquisitores veritatis non sapientes,
sed amatores sapientiae vocat, quia nimirum adeo latet omne verum, ut
eius amore quantumlibet mens ardeat, quantumlibet ad eius inquisitionem
assurgat, difficile tamen ipsam, ut est, veritatem comprehendere queat.
Philosophiam autem earum rerum, quae vere essent ,,suique immutabilem
substantiam sortirentur”, disciplinam constituit.

,Est autem philosophia amor et studium et amicitia quodammodo
sapientiae, sapientiae vero non huius, quae in ferramentis quibusdam et in
aliqua fabrili scientia notitiaque versatur, sed illius sapientiae, quae nullius
indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio est. Est autem hic amor
sapientiae intelligentis animi [743B] ab illa pura sapientia illuminatio
et quodammodo ad seipsam retractio atque advocatio, ut videatur
sapientiae studium divinitatis et purae mentis illius amicitia. Haec igitur
sapientia cuncto animarum generi meritum suae divinitatis imponit et ad
propriam naturae vim puritatemque reducit. Hinc nascitur speculationum
cogitationumque veritas et sancta puraque actuum castimonia”.

,Quoniam vero humanis animis hoc excellentissimum bonum
philosophiae comparatum est, ut viae filo quodam procedat oratio, ab ipsis
animae efficientiis ordiendum est”.

3. De triplici vi animae
et solum hominem ratione praeditum

»Iriplex omnino animae vis in vegetandis corporibus deprehenditur,
quarum una quidem vitam solum corpori subministrat, [ 743C] ut nascendo
crescat, alendoque subsistat. Alia vero sentiendi iudicium praebet. Tertia vi
mentis et ratione subnixa est.

Quarum quidem primae id officium est, ut creandis, nutriendis,
alendisque corporibus praesto sit, nullum vero praestet rationis sensusve
iudicium. Haec autem est herbarum atque arborum, et quidquid terrae
radicitus affixum tenetur.

Secunda vero composita atque coniuncta est ac primam sibi sumens
et in partem constituens, varium, de quibus potest capere, ac multiforme
iudicium capit. Omne enim animal, quod sensu viget, idem et nascitur, et
nutritur, et alitur. Sensus vero diversi sunt et usque ad quinarium numerum
crescunt, ita, quidquid tantum alitur, non etiam sentit, [743D] quidquid
vero sentire potest, etiam alitur, ei prima quoque vis animae, nascendi



HuGoN ze Sw. WIKTORA, DIDASCALICON 71

czyli medrcami. Zaiste pigknie tych, ktérzy poszukuja prawdy, zwie nie medrcami,
lecz mitosnikami madrosci, gdyz wszystko, co prawdziwe, jest tak gteboko ukryte,
ze umysl, cho¢by wielkg patat do tych rzeczy miloscig i rwal si¢ do ich poszukiwa-
nia, ledwie zdota poja¢, jaka jest prawda. Filozofi¢ za$ ustanowil nauka o rzeczach,
ktore istnieja prawdziwie ,,i ktérym przypada niezmienna substancja”!8.

»Filozofia jest zatem umifowaniem madrosci, zabieganiem o nig i zaprzy-
jaznieniem z nig; nie chodzi jednak o madros¢, ktéra dotyczy jakich$ narzedzi
z zelaza'” i pewnej znajomosci oraz biegtosci w rzemiosle, lecz o te, ktéra nie
potrzebujac niczego, jest zywym umystem i jedyng przedwieczna zasada rzeczy.
Owo za$ umitowanie madrosci jest oswieceniem rozumnej duszy przez t¢ czysta
madro$¢ i w pewnym sensie przycigganiem i przywolywaniem duszy do niej, tak ze
dazenie do madrosci zdaje si¢ zaprzyjaznieniem z boskoscia i jej czystym rozumem.
Ta zatem madro$¢ wszystkim duszom — catemu rodzajowi jako takiemu — udziela
dostojenistwa swej boskosci i sprowadza je na powrét do wlasciwej im sily i czysto-
$ci natury. Stad bierze si¢ prawda dociekan i rozwazan oraz Swigta i nieskazitelna
niewinnos¢ czynow”?0.

»Skoro za$ to najwznioslejsze dobro filozofii zostato stworzone przez wzglad
na dusze ludzkie, by wyktad trzymal si¢ porzadku, zacza¢ nalezy od samych wiadz

duszy”2 1

3. O potréjnej wladzy duszy i o tym,
ze tylko cztowiek obdarzony jest rozumem

W cialach ozywionych, ogélnie rzecz biorac, kryje si¢ trojaka wladza duszy.
Jedna dostarcza cialu wylacznie zycia, by zrodzone wzrastalo i odzywione trwato.
Druga udziela zdolnosci czucia zmystowego. Trzecia opiera si¢ na sile umystu i ro-
zumowania.

Pierwsza ma wigc za zadanie stuzy¢ cialom przez ich tworzenie, Zzywienie
i pielegnowanie, nie zapewnia natomiast zadnej zdolnosci osadu na podstawie ro-
zumu i zmystéw. Wlasciwa jest zatem ziotom i drzewom, i wszystkiemu, co korze-
niami trzyma si¢ ziemi.

Druga natomiast jest zfozona i polaczona i zawierajgc w sobie t¢ pierwsza
oraz czyniac z niej cz¢$¢ siebie, wydaje réznorakie sady dotyczace tych rzeczy, ktére
moze pojac. Otéz kazde zwierzg, ktére posiada wladze zmystowe (a mozna wyliczy¢
pie¢ r6znych zmystow), réwniez rodzi sie, odzywia i utrzymuje przy zyciu. W ten
sposob nie wszystko, co si¢ odzywia, odczuwa, wszystlko za$, co moze odczuwac,
utrzymuje si¢ przy zyciu. Uznaje si¢ takze, ze tej wiadzy podporzadkowana jest

18 Por. BOETH. Arithm. 1, 1, s. 7-8.

19 BOETH. In Porphyrii comm. pr. (por. przyp. nizej): in artibus zamiast in ferramentis.
20 BOETH. In Porphyrii comm. pr. 1, 3,s. 7.

21 BOETH. In Porphyrii comm. sec. 1, 1,s. 135-136.
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scilicet atque nutriendi, probatur esse subiecta. Quibus vero sensus adest,
non tantum eas rerum capiunt formas, quibus sensibili corpore feriuntur
praesente, sed abscedente quoque sensu sensibilibusque sepositis cognitarum
sensu formarum imagines tenent, memoriamque conficiunt et, prout
quodque animal valet, longius breviusque custodit. Sed eas imaginationes
confusas atque inevidentes sumunt, ut nihil ex earum coniunctione ac
compositione efficere possint, atque idcirco meminisse quidem nec aeque
omnia, amissam vero oblivionem recolligere ac revocare non possunt. Futuri
vero his nulla cognitio est.

Sed vis animae tertia, quae secum priores [744A] alendi ac sentiendi
trahit, hisque velut famulis atque oboedientibus utitur, eadem tota in ratione
est constituta, eaque vel in rerum praesentium firmissima conclusione, vel in
absentium intelligentia, vel in ignotarum inquisitione versatur. Haec tantum
humano generi praesto est, quae non solum sensus, imaginationesque
perfectas et non inconditas capit, sed etiam pleno actu intelligentiae,
quod imaginatio suggessit, explicat atque confirmat. Itaque, ut dictum
est, huic divinae naturae non ea tantum in cognitione sufficiunt, quae
subiecta sensibus comprehendit, verum etiam ex sensibilibus imaginatione
concepta et absentibus rebus nomina indere potest et, quod intelligentiae
ratione comprehendit, vocabulorum quoque positionibus aperit. [744B]
Illud quoque ei naturae proprium est, ut per ea, quae sibi nota sunt, ignota
vestiget, et non solum unumquodque, an sit, sed quid sit etiam et quale sit,
nec non et cur sit, oportet agnoscere.

Quam triplicem animae vim sola, ut dictum est, hominum natura
sortita est, cuius animae vis intelligentiae motibus non caret, qua in his
quattuor proprie vim rationis exercet. Aut enim aliquid an sit, inquirit, aut,
si esse constiterit, quid sit, addubitat. Quod, si etiam utriusque scientiam
ratione possidet, quale sit unumquodque vestigat, atque in eo cetera
accidentium momenta perquirit. Quibus cognitis, cur ita sit, quaerit et
ratione nihilominus vestigat.

Cum igitur hic actus sit humani animi, ut semper in praesentium
comprehensione aut in absentium intelligentia, [744C] aut in ignotarum
inquisitione atque inventione versetur, duo sunt, in quibus omnem operam
vis animae ratiocinantis impendit, unum quidem, ut rerum naturas
inquisitionis ratione cognoscat, alterum vero, ut ad scientiam prius veniat,
quod post gravitas moralis exerceat”.
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wladza pierwsza duszy — rodzenia i odzywiania. Istoty za$, ktére maja zmysty, nie
tylko postrzegaja te ksztalty rzeczy, ktére im si¢ narzucaja, gdy ciato zmystowe jest
obecne, lecz takze — gdy wrazenie zmyslowe ustapi, a to, co je wywoluje, zostanie
usuni¢te — zachowujg obrazy ksztaltéw poznanych zmystowo i tworzg pamigc,
a kazde zwierze zachowuje je diuzej badz krdcej, stosownie do swoich zdolnosci.
Jednakze przyjmowane przez nie wyobrazenia sa zmieszane i niewyrazne, tak ze
nie moga z ich potaczenia i zlozenia niczego zbudowac i przez to czegokolwiek
zapamigta¢ chocby w réznym stopniu, utraconego za$§ wspomnienia nie potrafia
odzyskac¢ i na powr6t przywolaé. Nie moga zatem przewidywaé przysztosci.

Lecz trzecia wladza duszy, ktéra pociaga za sobg dwie pierwsze — utrzymy-
wania przy zyciu i czucia, postugujac sie nimi jakby stugami i poddanymi, w catosci
miesci si¢ w rozumie i polega czy to na wyciaganiu bezspornych wnioskéw dotycza-
cych rzeczy obecnych, czy to na zdolnosci pojmowania rzeczy nieobecnych, czy na
dociekaniu tego, co nieznane. Bedac wlasciwg wylacznie rodzajowi ludzkiemu, nie
tylko odbiera wrazenia zmystowe oraz doskonate, uporzadkowane wyobrazenia,
lecz takze wyjasnia i potwierdza dzigki pelnemu aktowi rozumienia to, co podsu-
wa wyobraznia. Przeto, jak zostalo powiedziane, ta boska natura nie ogranicza si¢
w poznaniu wylacznie do rzeczy, ktére pojmuje jako podpadajace pod zmysty, lecz
poznaje tez te, ktore na podstawie doznan zmysiowych22 zrodzily si¢ w wyobrazni,
i moze nadawa¢ nazwy rzeczom nieobecnym, a co pojela sila intelektu, wyjawia,
tworzac nazwy. To takze jest owej naturze wlasciwe, Ze na podstawie rzeczy jej zna-
nych bada nieznane i ma za zadanie rozpoznawac¢ nie tylko, czy dana rzecz istnieje,
lecz takZze, czym jest i jaka jest oraz co jest przyczyna jej istnienia.

Jak zostalo powiedziane, ta potréjna wiadza duszy przypadia w udziale je-
dynie naturze ludzkiej. Wiladzy tej nie brak bowiem poruszen inteligencji, dzigki
ktorej we wlasciwy sposéb uzywa sity umystu do czterech zadan. Docieka miano-
wicie albo, czy cos jest, albo, jesli upewni sig, ze jest, rozwaza, czym jest. Jesli zag
na drodze rozumowania posiadzie wiedz¢ o tych dwéch aspektach, bada, jaka jest
dana rzecz, i doszukuje sie w niej pozostatych przypadtosci. Poznawszy to, docieka
przyczyny i tak samo dochodzi do niej przez rozumowanie.

Skoro zatem dzialaniem wiasciwym umystowi ludzkiemu jest zawsze albo
pojmowanie rzeczy obecnych, albo rozumienie nieobecnych, albo §ledzenie lub
poszukiwanie nieznanych, dwa sg cele, ku ktérym dusza rozumna kieruje wszystkie
swe dzialania. Pierwszym jest poznanie natury rzeczy na podstawie rozumowego
dociekania, drugim za$ — wlaczenie do zasobu wiedzy tego, co p6zniej bedzie ksztat-
towad surowos¢ obyczajow”?3.

22 BOETH. In Porphyrii comm. sec. (por. przyp. nizej): et insensibilibus zamiast ex sensibilibus.

23 BOETH. In Porphyrii comm. sec. 1, 1-2,s. 136-138.
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4. Quae res ad philosophiam pertineant

Sed, ut video, inextricabilem iam ipso loquendi ordine labyrinthum
incidimus, ubi nobis non perplexus sermo, sed res obscura difficultatem
pariat. Quia enim de studio sapientiae loqui suscepimus idque solis hominibus
quodam naturae privilegio competere attestati sumus, consequenter nunc
omnium humanorum actuum moderatricem quandam sapientiam posuisse
videmur. [744D] Si enim brutorum animalium natura, quae nullo regitur
rationis iudicio, motus suos secundum solas sensuum passiones diffundit et
in appetendo seu fugiendo aliquid non intelligentiae utitur discretione, sed
caeco quodam carnis affectu impellitur, restat, ut rationalis animae actus
caeca cupiditas non rapiat, sed moderatrix semper sapientia praecedat. Quod
si verum esse constiterit, iam non solum ea studia, in quibus vel de rerum
natura, vel disciplina agitur morum, verum etiam omnium humanorum
actuum seu studiorum rationes non incongrue ad philosophiam pertinere
dicemus. Secundum quam acceptionem sic philosophiam definire possumus:
Philosophia est disciplina omnium rerum humanarum atque divinarum
rationes plene investigans. [745A]

Nec movere debet, quod supra diximus philosophiam esse amorem
et studium sapientiae, non huius, quae instrumentis explicatur, ut
est architectura, agricultura et cetera huiusmodi, sed eius sapientiae,
»quae sola rerum primaeva ratio est”. Potest namque idem actus et ad
philosophiam pertinere secundum rationem suam et ab ea excludi secundum
administrationem, verbi gratia, ut de praesenti loquamur: agriculturae ratio
philosophi est, administratio rustici. Praeterea opera artificum, etsi natura
non sint, imitantur tamen naturam et sui exemplaris formam, quae natura
est, qua imitantur, ratione exprimunt. Vides iam, qua ratione cogimur
philosophiam in omnes actus hominum diffundere, [745B] ut iam necesse
sit tot esse philosophiae partes, quot sunt rerum diversitates, ad quas ipsam
pertinere constiterit.

5. De ortu theoricae, practicae, mechanicae

Omnium autem humanarum actionum seu studiorum, quae sapientia
moderatur, finis et intentio ad hoc spectare debet, ut vel naturae nostrae
reparetur integritas, vel defectuum, quibus praesens subiacet vita, temperetur
necessitas. Dicam apertius, quod dixi.
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4. Jakie rzeczy naleza do filozofii

Widze jednak, ze juz w samym porzadku wykiadu napotykamy zawiklany
labirynt?4, gdzie trudnos¢ sprawia nam nie zawito$¢ mowy, lecz niejasno$é przed-
miotu. Skoro za$ podjelismy si¢ méwi¢ o dazeniu do madrosci i stwierdzilismy, ze
przystuguje ona wylacznie ludziom jako swoisty przywilej dany przez nature, to jak-
by$my tym samym ustanowili madro$¢ pewnego rodzaju przewodniczka wszelkich
ludzkich dziatan. Jesli bowiem natura dzikich zwierzat, ktéra nie rzadzi si¢ zadnym
osadem rozumu, dziala jedynie pod wptywem odczu¢ zmysiéw i do czego$ dazac lub
czego$ unikajac, nie postuguje si¢ rozeznaniem rozumowym, a powoduje nig jakies
§lepe odczucie ciala, to wynika stad, Ze slepe pozadanie nie przejmuje wladzy nad
dziatlaniem rozumnej duszy, a duszg¢ zawsze prowadzi madro§é-przewodniczka. Jesli
si¢ to uzna za prawde, trzeba zasadnie zaliczy¢ do filozofii juz nie tylko te docieka-
nia, w ktorych chodzi o nature rzeczy lub o zachowanie czystosci obyczajow, lecz
takze te, ktére badaja podstawy wszystkich ludzkich dziatan lub dazen. Zgodnie
z t3 tezg filozofi¢ mozemy okresli¢ w nastepujacy sposéb: filozofia jest dziedzina,
ktéra calosciowo docieka zasad wszystkich spraw ludzkich i boskich.

Jednak powyzsze stwierdzenie nie powinno podwazac tego, co powiedzieli-
§my wezesniej, ze filozofia jest umilowaniem madrosci i dazeniem do niej. Wszak
nie chodzi o madros$¢ wyrazajaca si¢ za pomoca narzedzi, taka jak budownictwo,
uprawa roli i tym podobne, lecz o t¢ madros¢, ,ktéra jedna jest pierwotna zasada
rzeczy”?>. Albowiem to samo dzialanie moze jednoczesnie naleze¢ do filozofii ze
wzgledu na swoja zasade¢ i by¢ z niej wykluczone ze wzgledu na praktyczne czyn-
nosci. By odwola¢ si¢ do podanego przykladu: teorig rolnictwa zajmuje si¢ filozof,
a uprawg roli — rolnik. Ponadto dziefa rzemiesInikéw, chociaz nie naleza do natury,
to jednak nasladuja nature, a forme swego wzorca, ktéra jest natura, w nasladow-
nictwie odtwarzaja dzigki rozumowi. Widzisz juz, na jakiej podstawie zmuszeni
jestesmy obja¢ terminem «filozofia» wszystkie ludzkie dzialania, tak ze jest wrecz
konieczne, aby tyle bylo cz¢dci filozofii, na ile rozpada si¢ rozmaitos¢ rzeczy, do
ktérych ona sama si¢ odnosi.

5. O powstaniu filozofii teoretycznej, praktycznej i mechaniki

Cel za$ i zamyst wszystkich kierowanych przez madros¢ dziatan i staran
ludzkich powinien si¢ zwraca¢ badZ ku przywracaniu pelni naszej natury, badz ku
ograniczaniu nieuniknionych utomnosci, ktorym podlega to zycie. Zaraz powiem
jasniej, co mam na mysli.

24 Okreslenie inextricabilem labyrinthum (,zawiklany labirynt”) zapozyczone zostalo od Bo-
ecjusza (De cons. 111, P 12, 30).

25 BOETH. In Porphyrii comm. pr. 1, 3,s. 7.
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Duo sunt in homine, bonum et malum, natura et vitium. Bonum,
quia natura est, quia corruptum est, quia minus est, exercitio reparandum
est. Malum, quia vitium est, quia corruptio est, quia natura non est,
excludendum est. Quod si funditus exterminari non potest, saltem adhibito
remedio temperandum est. Hoc est omnino, quod agendum est, [745C] ut
natura reparetur et excludatur vitium.

Integritas vero naturae humanae duobus perficitur, scientia et virtute,
quae nobis cum supernis et divinis substantiis similitudo sola est. Nam
homo, cum simplex natura non sit, sed gemina compactus substantia,
secundum unam partem suam, quae potior est et, ut apertius id, quod
oportet, dicam, quae ipse est, immortalis est. Secundum alteram vero
partem, quae caduca est, quae sola his, qui nisi sensibus fidem praestare
nesciunt, cognita est, mortalitati et mutabilitati obnoxius est, ubi toties mori
necesse est, quoties amittere id, quod est. Et haec est ultima pars rerum,
quae principium et finem habet.

6. De tribus rerum maneriis

Sunt namque in rebus alia, quae nec principium habent nec finem,
[745D] et haec aeterna nominantur, alia, quae principium quidem habent,
sed nullo fine clauduntur et dicuntur perpetua, alia, quae et initium habent
et finem et haec sunt temporalia.

In primo ordine id constituimus, cui non est aliud esse et id, quod
est, id est, cuius causa et effectus diversa non sunt, quod non aliunde, sed
a semetipso subsistere habet, ut est solus naturae genitor et artifex.

Ilud vero, cui aliud est esse et id, quod est, id est, quod aliunde ad esse
venit et ex causa praecedente in actum profluxit, ut esse inciperet, natura
est, quae mundum continet omnem. Idque in gemina secatur. Est quiddam,
quod a causis suis primordialibus ut esse incipiat, nullo movente ad actum
prodit, solo divinae voluntatis arbitrio, [746A] ibique immutabile omnis
finis atque vicissitudinis expers consistit. Eiusmodi sunt rerum substantiae,
quas Graeci ousias dicunt, et cuncta superlunaris mundi corpora, quae etiam
ideo, quod non mutentur, divina appellata sunt.

Tertia pars rerum est, quae principium et finem habent, et per se ad
esse non veniunt, sed sunt opera naturae, quae oriuntur super terram sub
lunari globo movente igne artifice, qui vi quadam descendit in res sensibiles
procreandas.

De illis ergo dictum est: ,,Nihil in mundo moritur”, eo quod nulla
essentia pereat. Non enim essentiae rerum transeunt, sed formae. Cum
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Dwie sa rzeczy w czlowieku: dobro i zlo, natura i wada. Dobro — poniewaz
jest natura i poniewaz zostato zepsute i umniejszone — trzeba odbudowac poprzez
¢wiczenia. Zto — poniewaz jest wada, zepsuciem i nie przynalezy do natury — trzeba
usunad. A jesli nie mozna go do gruntu wypleni¢, nalezy przynajmniej je ograniczy¢,
stosujac lekarstwo. To wiasnie trzeba uczyni¢, by odbudowac nature i usuna¢ wade.

Petnie natury ludzkiej osiaga si¢ z kolei poprzez dwie rzeczy: wiedzg i cnote,
ktore sg jedynym podobiefistwem, jakie zachodzi pomigdzy nami a istotami bo-
skimi i niebianskimi. Cztowiek bowiem, skoro nie jest prostej natury, lecz zlozony
z substancji dwojakiej, zgodnie z jedng swa czgscia, ktdra jest lepsza i — by jasniej
wyrazi¢ nalezytg tre$¢ — ktérg on sam jest, jest nieSmiertelny. Zgodnie za$ z druga
czedcig — przemijajaca, jedyna, ktérg znaja ludzie zawierzajacy wyltacznie zmystom
— podlegly jest $mierci i zmiennodci i tylekro¢ przychodzi mu umieraé, ilekro¢ traci
to, czym jest. Ta cze$¢, majaca poczatek i koniec, jest najnizsza sposrod rzeczy.

6. O trzech porzadkach rzeczy

Wsréd rzeczy sa bowiem takie, ktére nie maja ani poczatku, ani konca,
i te nazywane sg wiecznymi; inne maja wprawdzie poczatek, lecz nie ogranicza
ich zaden koniec, przez co nazywane sa trwalymi; sg jeszcze i inne, ktére maja
i poczatek, i koniec — te sa doczesne.

Do pierwszego porzadku zaliczamy to, czego istnienie nie r6zni si¢ od tego,
co jest, czego przyczyna nie rézni sie od skutku i co czerpie istnienie nie skadinad,
lecz z siebie samego, jako jedyny rodziciel i twoérca natury.

To zas$, czego istnienie i to, co jest, r6znig si¢ od siebie i co przychodzi do
istnienia skadinad, i dzigki poprzedzajacej przyczynie urzeczywistnia si¢ tak, ze za-
czyna by¢ —jest naturg, ktéra obejmuje caly $wiat. Rzeczy przynalezne do drugiego
porzadku dzielg sie na dwa rodzaje. Do jednego nalezy to, co gdy otrzyma istnienie
od swoich pierwotnych przyczyn, urzeczywistnia si¢ nieporuszane przez nikogo,
a tyllo boska wola i tak trwa niewzruszone, nie doswiadczajac ani konca, ani zadnej
zmiennosci. Do tego rodzaju naleza substancje rzeczy, ktére Grecy nazywaja ousias,
i wszystkie ciala §wiata nadksi¢zycowego, ktére w zwiazku z tym, Ze nie podlegaja
zmianom, takze zwie si¢ boskimi.

Trzecim rodzajem rzeczy sa te, ktére maja poczatek i koniec i nie zaczynaja
istnie¢ same przez sig, lecz sg dzietami natury, powstajacymi na ziemi ponizej sfery
ksigzyca, poruszone przez tworczy ogien, ktéry za sprawg jakiejs sily zstepuje, by
zrodzi¢ rzeczy poznawalne zmystami.

O jednych rzeczach powiedziano: ,Nic na §wiecie nie umiera”?°, poniewaz
zadna istota nie ginie. Nie zmieniajg si¢ bowiem istoty rzeczy, lecz ich formy. Tego

26 Cytat ten mogt by¢ zaczerpniety przez Hugona z kilku prac: ADELARDUS BATHENSIS,
Quacestiones naturales 4; MACR. In somn. 11, 12, 13; SERVIUS, Georg. 4, 22 (HO, s. 133,

przyp. 39).
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vero forma transire dicitur, non sic intelligendum est, [746B] ut aliqua res
existens perire omnino et esse suum amittere credatur, sed variari potius vel
sic fortassis, ut quae iuncta fuerant, ab invicem separentur, vel quae separata
erant, coniungantur, vel quae hic erant, illuc transeant, vel quae nunc erant,
tunc subsistant, in quibus omnibus esse rerum nihil detrimenti patitur. De
his dictum est: ,,Omnia orta occidunt et aucta senescunt”, eo quod cuncta
naturae opera sicut principium habent, ita etiam finis aliena non sunt. De
illis dictum est: ,,De nihilo nihil, in nihilum nil posse reverti”, eo quod omnis
natura et primordialem habet causam et subsistentiam perpetuam. De his
dictum est: , Et redit ad nihilum, quod fuit ante nihil”, eo quod omne opus
naturae sicut temporaliter ex occulta causa [746C] in actum profluit, ita
eodem actu temporaliter destructo eo, unde venerat, reversurum sit.

7. De mundo superlunari et sublunari

Hinc est, quod mathematici mundum in duas partes diviserunt: in eam
videlicet partem, quae est a circulo lunae sursum, et in eam, quae deorsum
est. Et superlunarem mundum, eo quod ibi omnia primordiali lege consistant,
naturam appellabant, sublunarem — opus naturae, id est superioris, quia
omnium genera animantium, quae in eo vitalis spiritus infusione vegetantur,
a superioribus per invisibiles meatus infusum nutrimentum accipiunt, non
solum ut nascendo crescant, sed etiam ut alendo subsistant. [746D] Eundem
etiam superiorem mundum tempus vocabant propter cursum et motum
siderum, quae in eo sunt, inferiorem — temporalem, quia secundum motus
superiores agitur. Item superlunarem propter perpetuam lucis et quietis
tranquillitatem elysium, hunc autem propter inconstantiam et confusionem
rerum fluctuantium infernum nuncupabant.

Haec paulo latius prosecuti sumus, ut ostendamus hominem, qua in
parte mutabilitatis particeps est, in ea quoque necessitati esse obnoxium, in
ea vero, qua immortalis est, divinitati esse cognatum. Ex quo colligi potest
id, quod supra dictum est, quod videlicet omnium humanarum actionum
ad hunc finem concurrit intentio, ut vel divinae imaginis similitudo in nobis
restauretur, [ 747A] vel huius vitae necessitudini consulatur, quae quo facilius
laedi potest adversis, eo magis foveri et conservari indiget.

8. In quo homo similis sit Deo

Duo vero sunt, quae divinam in homine similitudinem reparant, id est
speculatio veritatis et virtutis exercitium. Quia in hoc homo Deo similis est,
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za$, ze forma przemija, nie nalezy rozumiec tak, ze jakas istniejaca rzecz calkiem
ginie i traci swoje istnienie, lecz raczej, ze si¢ zmienia, lub by¢ moze tak, ze to,
co bylo ztaczone, rozdziela sig, a oddzielne si¢ taczy, lub Ze co$ z jednego miejsca
przechodzi w inne albo istniejace w danym momencie bedzie istnie¢ pdzniej; we
wszystkich tych przypadkach istnienie rzeczy nie doznaje zadnego uszczerbku.
O drugich powiedziano: ,wszystko, co si¢ urodzilo — umiera, a to, co wzrosto —
starzeje si¢”?’, poniewaz wszystkie dziela natury jak majg poczatek, tak tez nie sa
pozbawione konca. O jednych rzeczach powiedziano: ,Z niczego nic; w nico$¢ nic
nie moze sie obroci¢”?®, poniewaz cala natura ma i pierwotna przyczyne, i trwate
istnienie. O drugich powiedziano: ,I obrécilo si¢ w nicos¢ to, co wezesniej byto
niczym”??, poniewaz kazde dzielo natury jak z ukrytej przyczyny staje sie w czasie
rzeczywiste, tak utraciwszy w czasie urzeczywistnienie, powroci, skad przyszio.

7. O Swiecie nadksiezycowym i podksiezycowym

Stad matematycy podzielili §wiat na dwie czgsci: mianowicie na te, ktéra znaj-
duje sie ponad sfera Ksiezyca, i na te, ktora znajduje sie ponizej. Swiat nadksiezycowy
nazywali «naturg», poniewaz wszystko tam trwa zgodnie z pierwotnym prawem,
podksiezycowy za$ — «dzielem natury», tej mianowicie, ktéra znajduje si¢ wyzej,
gdyZz wszystkie gatunki stworzen w $wiecie podksiezycowym s3 pobudzane do zycia
tchnieniem Zyciodajnego ducha i przyjmuja od $wiata wyzszego pokarm przekazy-
wany za pomocg niewidzialnych ruchéw, tak ze nie tylko zrodzone wzrastaja, lecz
takze trwaja dzieki odzywianiu. Wyzszy §wiat nazywali rowniez «czasem» ze wzgledu
na bieg i ruch gwiazd, ktére sie w nim znajduja, nizszy zas — Swiatem «podlegajacym
czasowi», poniewaz jest poruszany przez wyzsze ruchy. Podobnie §wiat nadksigzycowy
ze wzgledu na wieczny spokdj swiatla i spoczynku nazywali elysium, nizszy natomiast
ze wzgledu na zmiennos¢ i pomieszanie rzeczy niestalych — infernum.

Przesledzilismy to nieco obszerniej, aby pokaza¢, ze czlowiek w tej czesci,
w ktoérej ma udzial w zmiennoéci, podlega réwniez koniecznosci, w tej zas, w ktorej
jest niesmiertelny, jest pokrewny béstwu. Z tego mozna wywies¢ sformulowane
wczesniej twierdzenie, ze wszystkie ludzkie dziatania w zamysle zmierzaja albo
do odnowienia w nas podobienistwa do boskiego obrazu, albo do zaspokojenia
potrzeb tego Zycia, narazonego na przeciwnosci tym bardziej, im silniej pragnie si¢
je utrzymac i zachowac.

8. W czym czlowiek podobny jest Bogu

Dwie rzeczy odnawiaja w cztowieku podobienistwo do Boga, mianowicie do-
ciekanie prawdy i ¢wiczenie si¢ w cnotach. Podobienstwo czlowieka do Boga lezy

27 SALL. Tug. 2, 3.
28 PERS. Sat. 3, 84.
29 MAXIMIANUS, Eleg. 1, 222.
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quod sapiens et iustus est, sed iste mutabiliter, ille immutabiliter et sapiens
et iustus est. Illarum vero actionum, quae huius vitae necessitati deserviunt,
trimodum genus est, primum, quod naturae nutrimentum administrat,
secundum, quod contra molesta, quae extrinsecus accidere possunt, munit,
tertium, quod contra iam illata praestat remedium. [747B] Cum igitur ad
reparandam naturam nostram intendimus, divina actio est, cum vero illi,
quod infirmum in nobis est, necessaria providemus, humana. Omnis igitur
actio vel divina est, vel humana. Possumus autem non incongrue illam, eo
quod de superioribus habeatur, intelligentiam appellare, hanc vero, quia de
inferioribus habetur et quasi quodam consilio indiget, scientiam vocare.

Si igitur sapientia, ut supra dictum est, cunctas, quae ratione fiunt,
moderatur actiones, consequens est iam, ut sapientiam has duas partes
continere, id est intelligentiam et scientiam, dicamus. Rursus intelligentia,
quoniam et in investigatione veritatis et in morum consideratione laborat,
eam in duas species dividimus, [747C] in theoricam, id est speculativam,
et practicam, id est activam, quae etiam ethica, id est moralis appellatur.
Scientia vero, quia opera humana prosequitur, congrue mechanica, id est
adulterina vocatur.

9. De tribus operibus

»Sunt etenim tria opera, id est opus Dei, opus naturae, opus artificis
imitantis naturam”. Opus Dei est, quod non erat, creare. Unde illud: ,In
principio creavit Deus caelum et terram”. Opus naturae, quod latuit, ad
actum producere. Unde illud: ,,Producat terra herbam virentem” etc. Opus
artificis est disgregata coniungere vel coniuncta segregare. Unde illud:
,Consuerunt sibi perizomata”. Neque enim potuit vel terra caelum creare,
[747D] vel homo herbam producere, qui ,,nec palmum ad staturam suam
addere potest”.

In his tribus operibus convenienter opus humanum, quod natura
non est, sed imitatur naturam, mechanicum, id est adulterinum nominatur,
quemadmodum et clavis subintroducta mechanica dicitur. Qualiter autem
opus artificis imitetur naturam, longum est et onerosum prosequi per singula.
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bowiem w madrosci i sprawiedliwosci, jaklolwiek Bég jest madry i sprawiedliwy
niezmiennie, a czlowiek takim jedynie bywa. Trzy sa rodzaje dzialan, ktore stuza
potrzebom tego zycia: pierwszy zapewnia naturze pozywienie; drugi strzeze przed
przeciwnos$ciami mogacymi przytrafi¢ si¢ wskutek zewnetrznych przyczyn; trzeci
zaradza tym krzywdom, ktore zostaly juz wyrzadzone. Gdy zatem dazymy do
naprawienia naszej natury, jest to dziatanie boskie, gdy za$ zaspokajamy potrzeby
tego, co w nas slabe — ludzkie. Kazde dziatanie jest wigc albo boskie, albo ludzkie.
Pierwsze, poniewaz dotyczy spraw wyzszych, mozemy catliem stosownie nazwa¢
rozumem, drugie za$, poniewaz zajmuje si¢ sprawami nizszymi i wymaga jakby
pewnego rodzaju rozwagi, mozemy nazwac nauka.

Jesli zatem madros¢, jak wyzej powiedziano, kieruje wszelkimi dzialaniami
opierajacymi si¢ na rozsadku, to mozemy zgodnie z tym powiedzie¢, ze zawiera
te dwie czesci, czyli rozum i nauke. Z kolei rozum, poniewaz trudni si¢ docieka-
niem prawdy i rozwazaniem obyczajow, dzielimy na dwa gatunki: teoretyczny, czyli
spekulatywny; i praktyczny, czyli czynny, ktéry nazywa si¢ tez etyka, czyli moral-
noscig. Nauke natomiast w zwigzku z tym, ze dotyczy dziet ludzkich, nazywa si¢
mechanika, czyli nieprawa>’.

9. O trzech dzietach

»1rzy sg rodzaje dziel, mianowicie dzielo Boga, dzieto natury i dzielo rze-
mieslnika nasladujacego nature”3!. Dzielo Boga to stwarzanie tego, co wcze$niej
nie istniato. Stad: ,Na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemie™32. Dzieto natury
to wydobywanie tego, co znajdowalo si¢ w ukryciu. Stad: ,Niech zrodzi ziemia ziele
33 jtd. Dzieto rzemieslnika to taczenie tego, co rozdzielone, i rozdzielanie
tego, co polaczone. Stad: ,Pozszywali [...] sobie zastony”3*. Ani bowiem ziemia
nie mogta stworzy¢ nieba, ani tez cztowiek, ktéry nie jest w stanie chocby ,tokie¢
przyda¢ do wzrostu swego”3?

W5réd tych trzech dzieto ludzkie, ktore nie jest natura, ale nature nasladuje,
stosownie nazywa si¢ mechanicznym, czyli nieprawym, tak jak wytrych nazywa si¢
nieprawym Kluczem3°. Przesledzenie krok po kroku, w jaki sposéb dzieto rzemiesl-
nika nasladuje nature, wymagatoby duzo czasu i wysilku, mozemy jednak pokaza¢

zielone

, nie mogl zrodzic ziela.

30 Hugon taczy etymologie stowa mechanica z tacifiskim stowem moechus oznaczajacym ,cu-
dzotoznika” (zob. Dixon, Sinclair (eds.) 2008, s. 37).

31 CALCIDIUS, Commentarius in Platonis Timaeum 1, 23.
32 Rdz 1, 1.

33 Rdz 1,11.

34 Rdz 3, 7.

35tk 12, 25.

36 Por. SALL. Iug. 12, 3.
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Possumus tamen exempli causa in paucis id demonstrare. Qui statuam fudit,
hominem intuitus est. Qui domum fecit, montem respexit. Quia enim, ut
ait propheta, ,,qui emittis fontes in convallibus, intra medium montium
pertransibunt aquae”. Eminentia montium aquas non retinet. Ita domus in
altum quoddam cacumen levanda fuit, [748A] ut irruentium tempestatum
molestias tuto excipere posset. Qui usum vestimentorum primus adinvenit,
consideravit, quod singula quaeque nascentium propria quaedam habeant
munimenta, quibus naturam suam ab incommodis defendunt. Cortex ambit
arborem, penna tegit velucrem, piscem squama operit, lana ovem induit,
pilus iumenta et feras vestit, concha testudinem excipit, ebur elephantem
iacula non timere facit. Nec tamen sine causa factum est, quod cum singula
animantium naturae suae arma secum nata habeant, solus homo inermis
nascitur et nudus. Oportuit enim, ut illis, quae sibi providere nesciunt,
natura consuleret, homini autem ex hoc etiam maior experiendi occasio
praestaretur, cum illa, [748B] quae ceteris naturaliter data sunt, propria
ratione sibi inveniret. Multo enim nunc magis enitet ratio hominis, haec
eadem inveniendo quam habendo claruisset. Nec sine causa proverbium
sonat, quod: «Ingeniosa fames omnes excuderit artes». Hac equidem ratione
illa, quae nunc excellentissima in studiis hominum vides, reperta sunt. Hac
eadem pingendi, texendi, sculpendi, fundendi, infinita genera exorta sunt,
ut iam cum natura ipsum miremur artificem.

10. Quid sit natura

Quia vero iam toties naturam nominavimus, licet, ut ait Tullius,
»,Naturam definire difficile” sit, non tamen huius vocabuli significatio
omnino silentio praetereunda videtur. [748C] Neque, quia non omnia, quae
volumus, dicere possumus, id, quod possumus, tacere debemus.

Plura veteres de natura dixisse inveniuntur, sed nihil ita, ut non aliquid
restare videatur. Quantum tamen €go ex eorum dictis conicere possum,
tribus maxime modis huius vocabuli significatione uti solebant, singulis
suam definitionem assignando.

Primo modo per hoc nomen significare voluerunt illud archetypum
exemplar rerum omnium, quod in mente divina est, cuius ratione omnia
formata sunt, et dicebant naturam esse unius cuiusque rei primordialem
causam suam, a qua non solum esse, sed etiam talis esse habeat. Huic
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to pokrotce na przyktadach. Kto odlal posag, przypatrywat si¢ czlowiekowi; kto
wybudowal dom, spogladal na gére, jak bowiem méwi prorok: Iy wypuszczasz
zrédta po dolinach, pomiedzy gérami poptyna wody”?’. Skoro zatem wynioste
gory nie zatrzymujg wod, dom powinno si¢ stawia¢ na wzniesieniu tak, by mogt
bezpiecznie znies¢ nap6r gwattownych burz. Kto jako pierwszy wynalazl odzienie,
zauwazyl, ze kazde sposréd zywych stworzen ma jakas wlasna ochroneg, ktora osta-
nia jego nature przed niesprzyjajacymi warunkami: kora otacza drzewo, piéra okry-
waja ptaka, Tuski sg ostong dla ryb, weing nosi owca, wlosiem jest pokryte bydio
i dzikie zwierzeta, skorupa obejmuje z6twia, a kos¢ stoniowa sprawia, ze stof nie
obawia si¢ oszczepow. I nie bez przyczyny stalo sig, ze podczas gdy poszczegélne
zwierzeta rodzg sie ze zbroja chronigca ich nature, jedynie cztowiek przychodzi
na $wiat bezbronny i nagi. Nalezalo bowiem, by natura przyszia z pomoca tym
stworzeniom, ktére nie potrafiag zadba¢ same o siebie. Cztowiek za$ przez to, ze
wlasnym rozumem dochodzit do tego, co innym dane bylo z przyrodzenia, zyskat
lepsza sposobno$¢ do badania. Rozumowi ludzkiemu przydaje bowiem wigkszego
blasku to, ze sam wynajduje rzeczy, niz to, ze je ma. Nie bez racji przystowie glosi,
ze «zaradny gl6d zrodzit wszystkie sztuki»3®. Istotnie, dzieki owemu rozumowi
wynaleziono wszystko, co teraz wydaje si¢ najznakomitsze wsréd ludzkich dziet.
To dzigki niemu zrodzily si¢ niezliczone dziedziny, takie jak malarstwo, tkactwo,
rzezbiarstwo, wytapianie metali, tak ze nasz podziw budzi zaréwno natura, jak
i kunszt rzemieslnika.

10. Czym jest natura

Poniewaz tylekro¢ przywolalismy juz termin «natura», to chociaz, jak mowi
Tulliusz, ,trudno jest zdefiniowaé nature;””, sadze, ze nie nalezy pomija¢ milcze-
niem znaczenia tego stowa. I cho¢ nie potrafimy powiedzie¢ wszystkiego, co chcemy,
nie powinnismy przemilczaé tego, co mozemy wyrazic.

Cho¢ u dawnych pisarzy znalez¢ mozna wiele wypowiedzi dotyczacych natu-
ry, zadna z nich nie wydaje sie¢ wyczerpujaca. Na ile wszakze moge wywnioskowaé
z ich stéw, zwykli postugiwac si¢ tym terminem przede wszystkim na trzy sposoby,
kazdemu przydajac odrebng definicje.

W pierwszym przypadku stowem ,natura” chcieli okresli¢ ten pierwotny
wzor wszystkich rzeczy, ktéry znajduje si¢ w boskim umysle i wedlug ktérego
wszystko zostalo uksztattowane; méwili, ze naturg jest pierwotna przyczyna kaz-
dej rzeczy, od ktérej zalezy nie tylko to, czy dana rzecz jest, lecz takze jaka jest.

57 Ps 103(104), 10.

38 W literaturze przedmiotu dotychczas nie udato si¢ zidentyfikowa¢ pochodzenia cytowanego
przystowia.

39 CIC. Inv. 1, 34.
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significationi talis definitio assignatur: ,,Natura est, quae unicuique rei suum
esse attribuit”. [748D]

Secundo modo naturam esse dicebant proprium esse uniuscuiusque
rei. Cui significationi talis definitio assignatur: ,,Natura unamquamque rem
informans propria differentia dicitur”. Secundum quam significationem
dicere solemus: «Natura est omnia pondera ad terram vergere, levia alta
petere, ignem urere, aquam humectare».

Tertia definitio talis est: ,Natura est ignis artifex, ex quadam vi
procedens in res sensibiles procreandas”. Physici namque dicunt omnia ex
calore et humore procreari. Unde Vergilius Oceanum patrem appellat et
Valerius Soranus in quodam versu de Iove in significatione ignis aetherei
dicit:

Iuppiter omnipotens, rerum regumque repertor,

Progenitor genitrixque Deum verum unus et idem.

11. De ortu logicae

[749A] Postquam igitur theoricae et practicae et mechanicae ortum
demonstravimus, superest logicae quoque originem investigare, quam idcirco
ultimam annumero, quia postremo inventa est. Ceterae prius repertae
fuerant, sed necesse fuit logicam quoque inveniri, quoniam nemo de rebus
convenienter disserere potest, nisi prius recte et veraciter loquendi rationem
agnoverit. Nam sicut dicit Boethius, cum primitus antiqui circa naturas
rerum et morum qualitates investigandas operam impenderent, necesse fuit
saepe falli eos, quia vocum et intellectuum discretionem non habebant, ,ut
in multis evenit Epicuro, qui atomis mundum consistere putat [749B] et
honestum voluptatem mentitur. Hoc autem idcirco huic atque aliis accidisse
manifestum est, quoniam per imperitiam disputandi quidquid ratiocinatione
comprehenderant, hoc in res quoque ipsas evenire arbitrabantur. Hic
vero magnus est error. Neque enim sese res ut in numeris, ita etiam in
ratiocinationibus habent. In numeris enim quidquid in digitis recte
computantis evenerit, id sine dubio in res quoque ipsas evenire necesse est,
ut si ex calculo centum contigerit, centum quoque res illi numero subiectas
esse necesse est. Hoc vero non aeque in disputatione servatur. Neque enim
quidquid sermonum decursus invenerit, id in natura fixum tenetur. [749C]
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Do tego znaczenia przypisana jest nastepujaca definicja: ,Naturg jest to, co kazdej
rzeczy przydziela jej wiasny byt”40.

W drugim przypadku mowili, ze naturg jest to, co wlasciwe kazdej rzeczy. Do
tego z kolei znaczenia przypisana jest taka definicja: ,Naturg nazywa si¢ wyréznik
ksztaltujacy kazda rzecz”4!, Zgodnie z tym zwykliémy méwié: «Naturg jest to, ze
wszystko, co cigzkie, kieruje si¢ ku ziemi, wszystko, co lekkie, dazy do gory, ogien
pali, a woda zwilza».

Trzecia definicja jest nastepujaca: ,Natura jest twérczym ogniem, ktory dzie-
ki jakiejs sile przystepuje do tworzenia rzeczy zmystowych”#2. Filozofowie przyrody
méwia bowiem, ze wszystko rodzi sie z ciepta i wilgoci*3. Stad Wergiliusz ocean
nazywa ojcem, a Waleriusz Soranus w pewnym wierszu o Jowiszu, okreslajac ogien
niebianski, moéwi:

Jowisz wszechpotezny, tworca rzeczy i krolow,

Zarazem ojciec i matka bogéw prawdziwych, jeden i ten sam*%.

11. O powstaniu logiki

Skoro za$ pokazalismy poczatek nauk teoretycznych, praktycznych i mecha-
niki, pozostaje jeszcze przesledzi¢ pochodzenie logiki, kt6érg wyliczam jako ostatnia,
gdyZ wynaleziona zostala na koncu. Pozostate dziedziny wiedzy odkryto wczesniej,
a jednak wynalezienie logiki byto niezb¢dne, nikt bowiem nie potrafi stosownie roz-
prawiac o rzeczach, jesli najpierw nie pozna zasad poprawnego i zgodnego z prawda
dyskutowania. Jak bowiem méwi Boecjusz, poczatkowo, gdy starozytni starali si¢
przesledzi¢ naturg rzeczy i charakter obyczajéw, z koniecznosci czgsto si¢ mylili,
nie znali bowiem rozréznienia na stowa i pojecia. ,Wielokrotnie ma to miejsce
u Epikura, ktory sadzil, Ze swiat sklada sie z atoméw;, i wbrew prawdzie utrzy-
mywal, ze przyjemnos¢ jest godziwa. To jasne, Ze jemu i innym to si¢ przytrafilo,
poniewaz przez brak umiejetnosci prowadzenia dysputy uwazali, Ze wszystko, co
ujeli w rozumowaniu, zachodzi réwniez w samych rzeczach. To za$ jest wielkim
btedem. W rozumowaniach bowiem rzeczy maja si¢ inaczej niz w liczbach. Ot6z
kazdy wynik dzialania przeprowadzonego prawidlowo na liczbach niewatpliwie
bedzie mial zastosowanie takze w odniesieniu do samych rzeczy. A zatem jesli
z obliczenia wyjdzie sto, musi by¢ takze sto rzeczy odpowiadajacych tej liczbie.
W dyspucie jednak jest inaczej. Nie wszystko bowiem, do czego dojdzie si¢ w toku
dyskusji, ma swoje miejsce w naturze. Dlatego tez ci, ktérzy badajg naturg rzeczy,

40 Por. AUG. De civ. 8, 3.

41 BOETH. Liber contra Eutychen et Nestorium 1.

42 Por. CIC. Nat. deor. 2, 57.

43 Por. MACR. In somn. 11, 10, 10-12.

44 AUG. De civ. VII, 9, 2; REMIGIUS AUT., Commentum 1.
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Quare necesse est falli, qui abiecta scientia disputandi de rerum natura
perquirerent. Nisi enim prius ad scientiam venerit, quae ratiocinatio veram
teneat semitam disputandi, quae verisimilem, et agnoverit, quae fida, quae
possit esse suspecta, rerum incorrupta veritas ex ratiocinatione non potest
inveniri.

Cum igitur veteres saepe multis lapsi erroribus falsa quaedam sibi
et contraria in disputatione colligerent atque id fieri impossibile videretur,
ut de eadem re contraria conclusione facta utraque essent vera, quae sibi
dissentiens ratiocinatio conclusisset, cuive ratiocinationi credi oporteret,
esset ambiguum, visum est prius disputationis ipsius veram atque integram
considerare naturam. Qua cognita tum illud quoque, quod per disputationem
inveniretur, [749D] an vere comprehensum esset, posset intelligi. Hinc igitur
profecta logicae peritia disciplinae, quae disputandi modos atque ipsas
ratiocinationes internoscendi vias parat, ut quae ratiocinatio nunc quidem
vera, nunc autem falsa, quae vero semper falsa, quae numquam falsa possit
agnosci”.

Haec tempore quidem postrema est, sed ordine prima. Haec enim
incohantibus philosophiam prima legenda est, propterea quod in ea docetur
vocum et intellectu<u>m natura, sine quibus nullus philosophiae tractatus
rationabiliter explicari potest.

Logica dicitur a Graeco logos, quod nomen geminam habet
interpretationem. [750A] Dicitur enim logos sermo sive ratio et inde logica
sermocinalis sive rationalis scientia dici potest. Logica rationalis, quae
dissertiva dicitur, continet dialecticam et rhetoricam. Logica sermocinalis
genus est ad grammaticam, dialecticam atque rhetoricam et continet sub se
dissertivam. Et haec est logica sermocinalis, quam quartam post theoricam,
practicam, mechanicam annumeramus.

Nec putandum est ideo logicam, id est sermocinalem dici, quod ante
eius inventionem nulli fuerint sermones et quasi homines mutuas locutiones
prius non habuerint. Erant prius et sermones communes et litterae, sed
nondum ratio sermonum et litterarum in artem redacta fuerat. Nulla adhuc
recte loquendi vel disputandi praecepta data erant. Omnes enim scientiae
prius erant in usu quam in arte. Sed considerantes deinde homines usum
in artem posse converti [750B] et, quod vagum fuerat et licentiosum
prius, certis regulis et praeceptis posse restringi, coeperunt, ut dictum est,
consuetudinem, quae partim casu, partim natura exorta fuerat, ad artem
reducere, id, quod pravum usum habebat, emendantes, quod minus habebat,
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odrzucajac wiedze o prowadzeniu dysputy, w nieunikniony sposéb popelniaja biedy.
Jesli bowiem nie zdobedzie si¢ najpierw wiedzy o tym, jakie rozumowanie trzyma
sie wlasciwej drogi argumentacji, a jakie prawdopodobnej, i jesli nie pozna sig, ktére
moze budzi¢ zaufanie, a ktére pozostawia watpliwosci, nie mozna, rozumujac, dojs¢
do niezachwianej prawdy o rzeczach.

Gdy zatem dawni filozofowie z powodu licznych bledéw dochodzili w dys-
pucie do pewnych falszywych i sprzecznych konkluzji — a wydawalo si¢ niemoz-
liwe, by oba przeciwne wnioski, wyciagni¢te w odniesieniu do tej samej rzeczy na
podstawie wewngtrznie sprzecznego rozumowania, byly prawdziwe — lub gdy nie
bylo jasne, ktéremu rozumowaniu nalezy da¢ wiarg, uznano za stuszne rozwazy¢
najpierw prawdziwa i petng nature samego rozumowania. Dopiero po jej poznaniu
mozna bylo takze osadzi¢, czy to, co ustalono przez rozumowanie, ujete zostato
zgodnie z prawda. Stad zatem wziela poczatek znajomos¢ logiki, umozliwiajacej
rozréznianie sposobéw prowadzenia dysputy i samych rozumowarn, by mozna byto
pojaé, ktére rozumowanie raz jest prawdziwe, a raz falszywe, ktore zas jest fatszywe
zawsze, a ktére nigdy”#.

O ile zatem logika jest ostatnia, jesli chodzi o czas powstania, o tyle pierwsza
z uwagi na kolejnos¢ nauk. Ci bowiem, ktérzy przystepuja do studiowania filozofii,
powinni uczy¢ si¢ logiki na poczatku, jako Ze ta poucza o naturze stéw i pojec,
bez ktérych zadnego wywodu filozoficznego nie da si¢ przeprowadzi¢ w zgodzie
Z rozumenm.

Logika bierze swa nazwe od greckiego logos, ktére ma podwéjne znaczenie. Lo-
gos bowiem to «stowo» badz «rozum» i stad logika mozna okresli¢ wiedze odnoszaca
sie do mowy badZ do rozumowania. Logika rozumowa, ktéra zwie sie dyskursywna,
obejmuje dialektyke i retoryke. Logika mowy jako rodzaj jest nadrzedna wobec gra-
matyki, dialektyki i retoryki i obejmuje logike dyskursywna. To wlasnie logike mowy
wymieniamy jako czwarta galaz filozofii po teoretycznej, praktycznej i mechanice.

Z tego jednak, ze nauka ta nazywa sie logika, to jest nauka o mowie, nie
nalezy wnosi¢, jakoby przed jej wynalezieniem nie byto zadnych stéw, a ludzie
nie prowadzili rozméw. Takze wezes$niej méwiono i pisano, jednakze zasady mowy
i pisma nie zostaly jeszcze ujete w ramy sztuki. Nie istnialy jeszcze zadne przepisy
poprawnego méwienia i prowadzenia dysputy, wszystkie bowiem nauki, zanim staly
si¢ sztukami, stosowane byly wczesniej w praktyce. Gdy jednak ludzie spostrzegli,
ze praktyczna umiejetnos$¢ mozna przeksztalci¢ w sztuke, a to, co wczesniej byto
ogolnikowe i dowolne, da si¢ obja¢ okreslonymi przepisami i zasadami, zaczeli, jak
zostalo powiedziane, ze zwyczajowej praktyki, ktéra wzigla si¢ po czesci z przypad-
ku, po czgsci z natury, tworzy¢ sztuke, poprawiajac to, co w potocznym uZytku46

45 BOETH. In Porphyrii comm. sec. 1, 2,s. 138-139.
46 Usum — poprawka; HB, HO, HT: usus.
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supplentes, quod superfluum habebat, resecantes et de cetero singulis certas
regulas et praecepta praescribentes.

Huiusmodi fuit origo omnium artium; hoc per singula currentes verum
invenimus. Priusquam esset grammatica, et scribebant, et loquebantur
homines. Priusquam esset dialect<ic>a, ratiocinando verum a falso
discernebant. Priusquam esset rhetorica, iura civilia tractabant. Priusquam
esset arithmetica, scientiam numerandi habebant. [750C] Priusquam
esset musica, canebant. Priusquam esset geometria, agros mensurabant.
Priusquam esset astronomia, per cursus stellarum discretiones temporum
capiebant. Sed venerunt artes, quae licet ab usu principium sumpserint, usu
tamen meliores sunt.

Hic locus esset exponere, qui fuerint singularum artium inventores,
quando extiterint aut ubi, aut quomodo per eos disciplinae exordium
sumpserint, sed volo quadam prius philosophiae divisione singulas a se
invicem discernere. Oportet ergo breviter recapitulare, quae supradicta sunt,
ut facilior fiat transitus ad sequentia.

Quattuor tantum diximus esse scientias, quae reliquas omnes
continent, [750D] id est theoricam, quae in speculatione veritatis laborat,
et practicam, quae morum disciplinam considerat, et mechanicam, quae
huius vitae actiones dispensat, logicam quoque, quae recte loquendi et acute
disputandi scientiam praestat. Hic itaque non absurde ille quaternarius
animae intelligi potest, quem ob reverentiam sui antiqui in ius iurandum
asciverant. Unde et illud dictum est:

Per qui nostrae animae numerum dedit ille quaternum.

Hae, qualiter sub philosophia contineantur et rursum quas sub se
contineant, repetita breviter definitione philosophiae ostendemus.
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byto niewlasciwe, dodajac, czego bylo za malo, odejmujac zbyteczne, a nastgpnie
ustanawiajac dla poszczegblnych elementéw okreslone zasady i przepisy:.

W taki sposéb powstaly wszystkie sztuki, a ze tak bylo w istocie, przeko-
namy si¢, gdy si¢ przyjrzymy kazdej po kolei. Zanim powstala gramatyka, ludzie
i pisali, i mowili. Zanim powstala dialektyka, rozrézniano dzieki rozumowaniu
prawdg i falsz. Zanim powstala retoryka, stanowiono prawa. Zanim powstata aryt-
metyka, potrafiono liczy¢. Zanim powstala muzyka, §piewano. Zanim powstala
geometria, obmierzano pola. Zanim powstala astronomia, potrafiono mierzy¢ czas
na podstawie biegu gwiazd. Pojawily si¢ jednak sztuki, ktére cho¢ poczatek wzigty
od umiejetnosci praktycznych, sa jednak od nich lepsze.

W tym miejscu nalezatoby wytozy¢, kim byli wynalazcy poszczegélnych
sztuk, kiedy i gdzie zyli albo w jaki spos6b zapoczatkowali sztuki. Najpierw jednak
chcialbym rozrézni¢ poszczegélne dziedziny, wprowadzajac pewien podziat filozofii.
By zatem fatwiej przej$¢ do kolejnych zagadnien, stresci¢ nalezy pokrétce to, co
powiedziano wyzej.

Powiedzieli$my, ze cztery tyllko nauki obejmuja wszystkie pozostale, sa
to mianowicie: teoretyczna, zajmujaca si¢ roztrzasaniem prawdy, praktyczna, roz-
wazajaca wlasciwe obyczaje, mechanika, porzadkujgca dziatania dotyczace doczes-
nego zycia, i logika, dostarczajaca wiedzy o wlasciwym sposobie méwienia i o pre-
cyzyjnym prowadzeniu dysputy. Widac teraz, Ze nie jest pozbawiona sensu owa
poczwo6rnosé duszy, ktora starozytni dla oddania jej czci przywotywali w przysiedze
w takich oto stowach:

Na tego, ktéry dal naszej duszy te poczwérng liczbe*”.

Powré6ciwszy na chwile do definicji filozofii, pokaze teraz, w jaki sposéb
te dziedziny zawierajg si¢ w filozofii i co zawieraja w sobie.

47 MACR. In somn. 1, 6, 41.
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LiBER 11

1. [751A] De discretione artium

»Philosophia est amor sapientiae, quae nullius indigens, vivax mens
et sola rerum primaeva ratio est”. Haec definitio magis ad etymologiam
nominis spectat. Philos enim Graece amor dicitur Latine, sophia — sapientia,
et inde philosophia tracta est, id est amor sapientiae. Quod autem additur:
»quae nullius indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio est”, divina
sapientia significatur, quae propterea nullius indigere dicitur, quia nihil
minus continet, sed semel et simul omnia intuetur praeterita, praesentia
et futura. «Vivax mens» idcirco appellatur, quia quod semel in divina fuerit
ratione, nulla umquam oblivione aboletur. [751B] «Primaeva ratio rerum»
est, quia ad eius similitudinem cuncta formata sunt.

Dicunt quidam, quod illud, unde agunt artes, semper maneat. Hoc
ergo omnes artes agunt, hoc intendunt, ut divina similitudo in nobis
reparetur, quae nobis forma est, Deo natura, cui quanto magis conformamur,
tanto magis sapimus. Tunc enim in nobis incipit relucere, quod in eius
ratione semper fuit, quodque in nobis transit, apud illum incommutabile
consistit.

Aliter: ,Philosophia est ars artium et disciplina disciplinarum”, id est, ad
quam omnes artes et disciplinae spectant. Ars dici potest scientia, quae ,,artis
praeceptis regulisque consistit”, ut est in scriptura, ,disciplina, quae dicitur
plena”, ut est in doctrina. Vel ars dici potest, ,quando aliquid verisimile
atque opinabile tractatur”, [751C] disciplina, quando de ,his, quae aliter
se habere non possunt, veris disputationibus aliquid disseritur. Quam
differentiam Plato et Aristoteles esse voluerunt inter artem et disciplinam”.
Vel ars dici potest, quod fit in subiecta materia et explicatur per operationem,
ut architectura, disciplina vero, quae in speculatione consistit et per solam
explicatur ratiocinationem, ut logica.
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Ksiega 11

1. O podziale sztuk

»Filozofia to umilowanie madrosci, ktéra nie potrzebujac niczego, jest zy-
wotnym umystem i jedyna pierwotna zasada rzeczy”#8. Powyzsza definicja odnosi
si¢ przede wszystkim do pochodzenia terminu. Greckie philos oznacza bowiem «mi-
tosé», a sophia — «madrosé», i stad wywodzi si¢ stowo philosophia, czyli «umilowanie
madrodci». To za$, co dodano: ,ktéra niczego nie potrzebuje, jest zywotnym umy-
stem i jedyna pierwotng zasadg rzeczy”, oznacza madro$¢ boska. Mowi sie o niej,
ze nie odczuwa zadnego braku, poniewaz niczego nie zawiera za malo, lecz naraz
i jednoczesnie rozwaza wszystko minione, obecne i przyszte. Nazywa si¢ ja za$
«zywotnym umyslem», dlatego ze to, co raz zrodzito si¢ w umysle boskim, nigdy
nie popadnie w zapomnienie. Jest wreszcie «pierwotna zasadg rzeczy», poniewaz
wszystko uksztaltowane zostalo na jej podobiernistwo.

Niektorzy twierdza, ze to, co jest przedmiotem sztuk, trwa wiecznie. Przedmio-
tem za§ wszystkich sztuk i ich celem jest odnowienie w nas podobiefistwa do Boga,
ktére dla nas jest forma, dla Boga natura, a im bardziej upodabniamy si¢ do Niego,
tym stajemy si¢ madrzejsi. Wéwczas bowiem zaczyna si¢ w nas odbijac to, co w Jego
umysle bylo zawsze, a co w nas jest przejsciowe, u Niego trwa niezmiennie.

Inaczej: ,Filozofia jest sztuka sztuk i nauka nauk”#?. Oznacza to, ze wszyst-
kie sztuki i nauki do niej si¢ odnosza. Sztuka nazwa¢ mozna wiedze ,opierajaca
sie na zasadach i regutach sztuki”?9, jak w przypadku umiejetnosci pisania, a ,na-
ukg — wiedze, ktorg okresla sie jako petng™!, jak to jest w odniesieniu do wiedzy
teoretycznej®?. Albo tez sztuka nazwaé mozna ,roztrzasanie kwestii prawdopodob-
nych i opartych na przypuszczeniu”, a nauka — rozprawianie w zgodzie z prawda
,0 CZyms, co nie moze miec sie inaczej. Ze pomiedzy sztuka i nauky taka zachodzi
réznica, utrzymywatl i Platon, iArystoteles"53. Sztuka mozna tez nazwac to, co po-
wstaje z podporzadkowanej materii i znajduje wyraz w dzialaniu, jak architektura,
nauka natomiast — co opiera si¢ na spekulacji i znajduje wyraz jedynie w rozumo-
waniu, jak logika.

48 Por. BOETH. In Porphyrii comm. pr. 1, 3,s. 7.
49 CASS. Inst. 11, 3, 5 lub ISID. Etym. 11, 24, 9.
S0 ISID. Etym. 1, 1, 2.

SUISID. Etym, 1, 1, 11 CASS. Inst. 11, 2, 17.

52 J. Taylor (HT, s. 196, przyp. 7), a za nim T. Offergeld (HO, s. 156, przyp. 7) rozumieja

termin doctrina jako odnoszacy si¢ do matematyki, zgodnie z tradycja wywodzaca si¢ od
Boecjusza. Interpretacja ta w odniesieniu do powyzszego passusu wydaje si¢ zbyt daleko
posunigcta.

53 Por. ISID. Etym. 1, 1, 3.
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Aliter: [752A] ,,Philosophia est meditatio mortis, quod magis convenit
Christianis, qui saeculi ambitione calcata, conversatione disciplinali,
similitudine futurae patriae vivunt”.

Aliter: , Philosophia est disciplina omnium rerum divinarum atque
humanarum rationes probabiliter investigans”. Sic omnium studiorum ratio
ad philosophiam spectat. Administratio non omnis philosophica est et ideo
philosophia aliquo modo ad omnes res pertinere dicitur.

Philosophia dividitur in theoricam, practicam, mechanicam et
logicam. Hae quattuor omnem continent scientiam. Theorica interpretatur
speculativa; practica — activa, quam alio nomine ethicam, [752B] id est
moralem, dicunt eo, quod mores in bona actione consistant; mechanica —
adulterina, quia circa humana opera versatur; logica — sermocinalis, quia
de vocibus tractat. Theorica dividitur in theologiam, mathematicam et
physicam. Hanc divisionem Boethius facit aliis verbis, theoricen secans in
intellectibilem et intelligibilem et naturalem, per intellectibilem significans
theologiam, per intelligibilem — mathematicam, per naturalem — physicam.
Denique intellectibile ita definit.

2. De theologia

LIntellectibile est, quod unum atque idem per se in propria semper
divinitate consistens, nullis umquam sensibus, sed sola tantum mente
intellectuque capitur. [752C] Quae res ad speculationem Dei atque ad
animi incorporalitatem considerationemque verae philosophiae indagatione
componitur, quam”, inquit, ,,Graeci theologiam nominant”. Dicta autem
theologia quasi sermo habitus de divinis, theos enim Deus, logos sermo vel
ratio interpretatur. Theologia igitur est, ,quando aut ineffabilem naturam
Dei, [753A] aut spirituales creaturas ex aliqua parte profundissima qualitate
disserimus”.

3. De mathematica

Mathematica autem doctrinalis scientia dicitur. Mathesis enim, quando
«t» habet sine aspiratione, interpretatur «vanitas» et significat superstitionem
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Inaczej: ,Filozofia jest medytacja Smierci. W szczegélny sposéb przystoi
chrzescijanom, ktérzy wzgardziwszy doczesnymi pragnieniami i obrawszy sobie za
wzor przyszia ojczyzne, zyja, zachowujac surowosé obyczajow”>4,

Inaczej: ,Filozofia jest naukg dociekajaca w sposéb prawdopodobny przyczyn
wszystkich spraw boskich i ludzkich™>. Rozwazania o zasadzie wszystkich dziedzin
naleza do filozofii, wykonanie za$ nie zawsze ma zwigzek z filozofia. Dlatego tez
mawia sig, ze filozofia tylko w pewnej mierze dotyczy wszystkich rzeczy.

Filozofia dzieli si¢ na teoretyczna, praktyczna, mechanike i logike. Te cztery
dziedziny obejmujg cala wiedzg. Teoretyczna oznacza spekulatywna; praktyczna
— zwiazang z dzialaniem, zwie si¢ ja inaczej etyks, czyli filozofig moralna, jako Ze
obyczaje opieraja si¢ na czynieniu dobra; mechanika oznacza filozofi¢ falszywa,
poniewaz dotyczy wytwdrczosci czlowieka; logika — filozofie mowy, zajmuje si¢
bowiem stowami. Teoretyczna dzieli si¢ na teologie, matematyke i fizyke. Boecjusz
przeprowadzil 6w podzial, postugujac si¢ innymi stowami: podzielil teoretyczna na
intelektybilna, inteligibilng oraz naturalna, przez intelektybilna rozumiejac teologie,
przez inteligibilng — matematyke, przez naturalng — fizyke. Intelektybilng okresla
w nastepujacy sposob.

2. O teologii

»Intelektybilne jest to, co, bedgc jednym i tym samym, samo przez si¢ trwa
wiecznie w swojej boskoéci i czego zupelnie nie da si¢ pojac¢ za posrednictwem zmy-
stéw, a wylacznie dzieki umystowi i intelektowi. Na te czes¢ filozofii, ktérg — jak
mowi [Boecjusz] — Grecy nazywajq teologia, skiada sie: rozwazanie Boga i niema-
terialno$¢ duszy oraz dociekliwe rozmy$lanie o prawdziwej filozofii”>°. Rzeczona
teologia jest zatem jakby méwieniem o sprawach boskich, theos ttumaczy si¢ bowiem
jako «B6g», logos — jako «mowa» lub «zasada». O teologii mozna zatem moéwi¢ wow-
czas, ,gdy doglebnie rozprawiamy pod jakim§ wzgledem o niewyrazalnej naturze
Boga albo o stworzeniach duchowych™7.

3. O matematyce

Matematyke natomiast zwie si¢ wiedzg naukowa. Stowo mathesis z litera «t»
bez przydechu ttumaczone jest bowiem jako «pr6znosé» i oznacza przesady tych,

3% CASS. Inst. 11, 3, 5 lub ISID. Etym. 11, 24, 9.
55 Por. ISID. Etym. 11, 24, 9.

56 BOETH. Inn Porphyrii comm. pr. 1, 3, s. 8.

57 CASS. Inst. 11, 3, 6 lub ISID. Etym. 11, 24, 13.
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illorum, qui fata hominum in constellationibus ponunt. Unde et huiusmodi
mathematici appellati sunt. Quando autem «t» habet aspiratum, doctrinam
sonat.

Haec autem est, ,,quae abstractam considerat quantitatem. Abstracta
enim quantitas dicitur, quam intellectu a materia separantes vel ab aliis
accidentibus, ut est par, impar et huiuscemodi, in sola ratiocinatione
tractamus”, quod doctrina facit, non natura. [753B] Hanc Boethius
sintelligibilem” appellat, ,quae primam partem, intellectibilem, cogitatione
atque intelligentia comprehendit, quae sunt omnium caelestium operum
supernae divinitatis et quidquid sub lunari globo beatiore animo atque
puriore substantia valet, et postremo humanarum animarum, quae omnia,
cum prioris illius intellectibilis substantiae fuissent, corporum tactu ab
intellectibilibus ad intelligibilia degenerarunt, ut non magis ipsa intelligantur,
quam intelligant, et intelligentiae puritate tunc beatiora sint, quoties sese
intellectibilibus applicarint”.

Spirituum namque et animarum natura, quia incorporea et simplex
est, intellectibilis substantiae particeps est. Sed quia per instrumenta
sensuum [753C] non uniformiter ad sensibilia comprehendenda descendit
eorumque similitudinem per imaginationem ad se trahit, in eo quodammodo
suam simplicitatem deserit, quo compositionis rationem admittit. Neque
enim omnimodo simplex dici potest, quod composito simile est.

Eadem igitur res diversis respectibus intellectibilis simul et intelligibilis
est. Intellectibilis eo, quod incorporea sit natura et nullo sensu comprehendi
possit. Intelligibilis vero ideo, quod similitudo quidem est sensibilium,
nec tamen sensibilis. Intellectibile est enim, quod nec sensibile est, nec
similitudo sensibilis. Intelligibile autem, quod ipsum quidem solo percipitur
intellectu, sed non solo intellectu percipit, quia imaginationem vel sensum
habet, quo ea, quae sensibus subiacent, comprehendit. Tangendo ergo
corpora degenerat, [753D] quia dum invisibiles corporum formas per
sensuum passiones procurrit easque attactas per imaginationem in se
trahit, toties a sua simplicitate scinditur, quoties aliquibus contrariae
passionis qualitatibus informatur. Cum vero ab hac distractione ad puram
intelligentiam conscendens in unum se colligit, fit beatior intellectibilis
substantiae participatione.
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wedle ktérych ludzkie losy zaleza od ukladu gwiazd. Stad ludzi tego rodzaju nazywa
si¢ matematykami. Mathesis z «t» przydechowym oznacza za$ nauke>®.

Matematyka ma za przedmiot ,wyabstrahowana wielkos¢. Wyabstrahowa-
na wielkos¢ to ta, ktéra rozpatrujemy jedynie teoretycznie, oddzielajac ja dzieki
intelektowi od materii albo od innych cech przypadtosciowych, czyli na przyktad
parzysty, nieparzysty i tym podobne”?; dziatanie tego rodzaju nalezy do nauki, nie
za$ do natury. Boecjusz nazywa matematyke inteligibilna, ,a zawiera ona w sobie
pierwsza cz¢s¢, intelektybilna, ktéra poznaje si¢ dzigki rozmyslaniu i rozumowaniu
— wladzom wiasciwym wszystkim dzietom niebieskim stworzonym przez najwyz-
szg boskos¢, a takze wszystkiemu, co pod sferg ksiezyca cieszy sie szcze§liwszym
duchem i czystsza substancja, i wreszcie — duszom ludzkim. One wszystkie, cho¢
nalezaly do tej weczesniejszej substancji intelektybilnej, w zetknigciu z ciatami wy-
rodzily si¢ od intelektybilnych do inteligibilnych, tak Ze na réwni sa poznawane
i same poznaja, a dzigki czystosci inteligencji sg szczgsliwsze wowcezas, gdy odnosza
si¢ do tego, co intelel<tybilne”60.

Natura bowiem istot duchowych i dusz, poniewaz jest niecielesna i prosta,
uczestniczy w substancji intelektybilnej. Skoro jednak za posrednictwem zmystow
niejednorodnie zstepuje do pojmowania rzeczy zmyslowych i przyciaga do siebie
ich podobiefistwa poprzez wyobraznig, to w pewien sposéb porzuca w tym swoja
prostote, przez co dopuszcza zasade zlozenia. W zadnym bowiem razie nie mozna
nazwac prostym tego, co przypomina zlozone.

Ta sama rzecz jest zatem pod réznymi wzgledami jednocze$nie intelelty-
bilna i inteligibilna. Intelektybilna, poniewaz posiada bezcielesna nature i nie da
si¢ jej uchwyci¢ Zadnym zmyslem, a inteligibilna, poniewaz — cho¢ sama nie jest
poznawalna zmystowo — stanowi podobizng rzeczy poznawalnych zmystowo. Inte-
lektybilne jest mianowicie to, co ani nie jest poznawalne zmystowo, ani do rzeczy
poznawalnych zmystowo nie jest podobne; inteligibilne natomiast to, co pojmuje
sie wylacznie intelektem, a co samo nie pojmuje jedynie dzieki niemu, posiada
bowiem wyobraznie badz zmysl, ktérym obejmuje rzeczy podlegajace zmystom.
Dotykajac zatem cial, wyradza si¢, poniewaz gdy siega ku ich widzialnym®! for-
mom, ktére dotyka dzigki odczuciom zmystéw, a nastepnie przyciaga do siebie
poprzez wyobraznig, tylekro¢ oddziela si¢ od swej prostoty, ilekro¢ odbiera jakies
odczucia o przeciwnych wlasciwosciach. Gdy zas, wznoszac si¢ od tego pomieszania
do czystej inteligencji, taczy sie w jedno, staje si¢ szczesliwsze dzigki uczestnictwu
w substancji intelektybilnej.

58 Hugon poréwnuje tu greckie stowa ) patardtye (,préznosc”) i # padnoig (,zdobywanie wie-
dzy”).

59 CASS. Inst. 11, praef., 4 i 11, 3, 21 lub ISID. Etym. 11, 24, 14.
%0 BOETH. In Porphyrii comm. pr. 1, 3, s. 8=9.

61 W tlumaczeniu uwzgledniona zostal emendacja zaproponowana przez J. Taylora (HT,
s. 198, przyp. 24): visibiles zamiast invisibiles, wynikajaca z sensu wypowiedzi Hugona.
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4. De quaternario animae

Huius quoque progressionis regressionisque rationem ipse etiam
numerus docet. Dic: «ter unum fiunt tria», dic: «ter tria fiunt novem», dic:
«ter novem fiunt viginti septem», dic: «ter viginti septem fiunt octoginta
unum». Ecce tibi in quarto gradu unitas prima occurrit idemque evenire
videbis, [754A] si usque ad infinitum duxeris multiplicationem, ut semper
in quarto gradu unitas emineat. Rectissime autem simplex animae essentia
unitate exprimitur, quae ipsa quoque incorporea est. Ternarius quoque
propter indissolubile mediae unitatis vinculum congrue ad animam refertur,
sicut quaternarius, quia duo media habet, ideoque dissolubilis est, proprie
ad corpus pertinet.

Prima igitur progressio animae est, qua de simplici essentia sua,
quae monade figuratur, in virtualem ternarium se extendit, ubi iam per
concupiscentiam aliud appetat, aliud per iram contemnat, per rationem inter
utrumque discernat. Et recte a monade in triadem profluere dicitur, quia
omnis essentia naturaliter prior est potentia sua. [754B] Rursum quod
eadem unitas in ternario multiplicante ter invenitur, hoc significat,
quoniam anima non per partes, sed tota in singulis suis potentiis consistat.
Neque enim vel rationem solam, vel iram solam, vel concupiscentiam
solam tertiam partem animae dicere possumus, cum nec aliud, nec
minus sit in substantia ratio quam anima, nec aliud, nec minus ira
quam anima, nec aliud, nec minus concupiscentia quam anima, sed una
ea>n<demque substantia secundum diversas potentias suas diversa sortitur
vocabula.

Deinde a virtuali ternario secunda progressione ad regendam humani
corporis musicam descendit, quae novenario componitur, quia novem sunt
foramina in humano corpore, quibus secundum naturalem contemperantiam
influit et effluit [754C] omne, quo idem corpus vegetatur et regitur. Hic
quoque ordo est, quia prius naturaliter anima potentias suas habet, quam
corpori commisceatur.

Postea autem in tertia progressione per sensus iam extra se profusa
ad visibilia haec, quae per viginti septem, qui solidus numerus est et trina
dimensione ad similitudinem corporis extenditur, figurantur, dispensanda
per infinitas actiones dissipatur.

In quarta autem progessione soluta a corpore ad puritatem simplicitatis
suae revertitur ideoque in quarta multiplicatione, ubi ter viginti septem in
octoginta unum excrevit, monas in summo apparet, ut evidenter clareat,
quod anima post huius vitae terminum, qui per octoginta designatur, ad
unitatem suae simplicitatis redeat, a qua prius discesserat, cum ad humanum
corpus regendum descendebat. Quod autem in octoginta meta humanae
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4. O poczwérnosci duszy

O zasadzie wychodzenia poza siebie i powracania duszy poucza tez liczba.
Zauwaz: trzy razy jeden daje trzy; trzy razy trzy daje dziewig¢; trzy razy dzie-
wie¢ daje dwadziescia siedem; trzy razy dwadziescia siedem daje osiemdziesiat
jeden. I oto na jedno$¢ natrafiasz po raz pierwszy w czwartym kroku. A jesli po-
prowadzisz mnozenie w nieskoiiczonos¢, zobaczysz, ze jedno$¢ pojawi sie zawsze
w co czwartym kroku. W jednosci zas, ktéra sama takze jest niecielesna, najwta-
Sciwiej wyraza si¢ prosta istota duszy. Do duszy trafnie odnosi si¢ takze troistos¢
ze wzgledu na trwale powiazanie z lezaca w jej $rodku jednoscia, tak jak poczwor-
nos¢ wlasciwie przynalezy do ciala, poniewaz ma dwa $rodki i wobec tego daje si¢
rozdzielié.

Pierwsze zatem wyjscie duszy poza siebie polega na tym, Ze ze swojej prostej
istoty, wyobrazanej przez monadeg, rozciagga si¢ do potencjalnej potréjnosci, gdzie
zaraz do jednej rzeczy dazy kierowana pozadaniem, druga gardzi w gniewie, a ro-
zeznaje migdzy nimi dzigki rozumowi. I stusznie mawia sig, ze z monady przecho-
dzi w triadg, poniewaz kazda istota w naturalny sposéb jest wczesniejsza od swej
wladzy. Znowu to, Ze ta sama jednos¢, jesli pomnozy¢ ja przez trzy, znajduje si¢
W potréjnosci, oznacza, ze dusza polega na kazdej ze swych wiadz nie w odniesieniu
do poszczegolnych czesci, lecz w calosci. Nie mozemy bowiem tylko rozumu lub
tylko gniewu, lub tylko pozadania nazwac trzecia czescig duszy, skoro w substancji
rozum nie jest czym$ innym lub mniejszym niz dusza, ani gniew nie jest czyms
innym lub mniejszym niz dusza, ani pozadanie nie jest czyms$ innym lub mniej-
szym niz dusza, lecz tej samej substancji przydziela si¢ rézne nazwy stosownie do
jej poszczegdlnych wiadz.

Nastepnie, w drugim wychodzeniu poza siebie, od potencjalnej potréjnosci
zniza si¢ do kierowania muzyka ludzkiego ciata. Owa muzyka skiada si¢ z dzie-
wieciu cze¢sci, poniewaz ludzkie cialo ma dziewig¢ otwordw, przez ktére — wedlug
zgodnej z natura miary — wptywa i wyptywa wszystko, dzigki czemu cialo zyje
i czym si¢ kieruje. Dzieje si¢ to w tej wlasnie kolejnosci, z natury bowiem dusza
posiada swoje wladze, nim zmiesza si¢ z ciatem.

Nastepnie zas, w trzecim wychodzeniu, rozprasza si¢ na niezliczone dziata-
nia. Za sprawa zmystéw rozlana juz na zewnatrz siebie, rozeznaje rzeczy widzialne,
wyrazane przez liczb¢ dwadziescia siedem, ktéra odpowiada bryle i na podobieii-
stwo ciala rozciaga si¢ w trzech wymiarach.

W czwartym za$§ wychodzeniu uwolniona od ciala powraca do swej czystej
prostoty. Dlatego tez w czwartym mnozeniu, gdzie trzy razy dwadziecia siedem
wynosi osiemdziesigt jeden, na koncu pojawia si¢ monada, aby stato si¢ catkiem
jasne, ze dusza, gdy nastapi kres tego zycia, oznaczony przez liczbe osiemdziesiat,
powrdci do jednosci swej prostoty, ktéra porzucita wezesniej, gdy znizala si¢, by
kierowa¢ ludzkim ciatem. Ze zas osiemdziesiat lat stanowi naturalny kres ludzkiego
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vitae naturaliter consistat, [754D] propheta declarat: ,Si”, inquit, ,,in
valetudine octoginta anni, et amplius eorum labor et dolor”.

Hanc quadruplam progressionem illum quaternarium animae, de quo
supra locuti sumus, quidam intelligendum putant, eumque ad differentiam
quaternarii corporis quaternarium animae appellatum.

5. De quaternario corporis

Nam corpori quoque suum assignant quaternarium. Sicut monas
animae, ita dias corpori congruit. Dic: «bis duo fiunt quattuor», dic: «bis
quattuor fiunt octo», dic: «bis octo fiunt sedecim», dic: «bis sedecim fiunt
triginta duo». Hic in quarto loco similiter idem numerus, id est binarius,
a quo multiplicatio initium sumpsit, tibi occurrit [755A] idemque, si in
infinitum processeris, indubitanter continget, ut quarto semper gradu
binarius emineat. Et hic est quaternarius corporis, in quo intelligi datur
omne, quod a solubilibus compositionem accipit, ipsum quoque esse
dissolubile.

Vides nunc satis aperte, ut puto, quomodo animae de intellectibilibus
ad intelligibilia degenerant, quando a puritate simplicis intelligentiae, quae
nulla corporum fuscatur imagine, ad visibilium imaginationem descendunt
rursumque beatiores fiunt, quando se ab hac distractione ad simplicem
naturae suae fontem colligentes quasi quodam optimae figurae signo
impressae componuntur. Est igitur, ut apertius dicam, intellectibile in
nobis id, quod est intelligentia, intelligibile vero id, quod est imaginatio.
[755B] Intelligentia vero est de solis rerum principiis, id est Deo, ideis et
hyle, et de incorporeis substantiis pura certaque cognitio. Imaginatio est
memoria sensuum ex corporum reliquiis inhaerentibus animo, principium
cognitionis per se nihil certum habens. Sensus est passio animae in corpore
ex qualitatibus extra accidentibus.

6. De quadrivio

Cum igitur, ut supradictum est, ad mathematicam proprie pertineat
abstractam attendere quantitatem, in partibus quantitatis species eius
quaerere oportet. Quantitas abstracta nihil est aliud nisi forma visibilis
secundum lineamentarem dimensionem animo impressa, quae in
imaginatione consistit, cuius geminae sunt partes: [755C] una continua,
ut arbor, lapis, quae magnitudo dicitur, alia discreta, ut grex, populus,
quae multitudo appellatur. Rursus multitudinis alia sunt per se, ut tres,
quattuor vel quilibet alter numerus, alia ad aliquid, ut duplum, dimidium,
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zycia, wyjasnia prorok, mowiac: ,,A jezeli u mocnych, osiemdziesiat lat, a co nadto
wiecej, to trud i bolesé” 02,

Niektorzy sadzg, ze owo czterokrotne wychodzenie duszy poza siebie na-
lezy rozumiec jako t¢ poczwo6rnosé, o ktorej powiedzielismy wyzej, nazywajac ja
poczwornoscia duszy dla odréznienia od poczwérnosci ciata.

5. O poczwérnosci ciata

Odr¢bng bowiem poczwdérnos¢ przypisuje si¢ ciatu. Jak monada odpowia-
da duszy, tak diada odnosi si¢ do ciala. Spéjrz: dwa razy dwa daje cztery; dwa
razy cztery daje osiem; dwa razy osiem daje szesnascie; dwa razy szesnascie daje
trzydziesci dwa. Podobnie i tu natrafisz na czwartym miejscu na t¢ samg licz-
be, czyli podwdjnosé, od ktérej zaczates mnozenie. A jesli bedziesz to dziata-
nie przeprowadza¢ w nieskonczonosé¢, podwo6jnos¢ z pewnoscia pojawi si¢ w co
czwartym kroku. Na tym polega poczwoérnosé ciala, ktéra pozwala zrozumie¢,
ze wszystko, co bierze zlozonos¢ od rzeczy podzielnych, samo réwniez podlega
podziatowi.

Przypuszczam, ze widzisz teraz wystarczajaco jasno, w jaki sposéb dusze
wyradzaja si¢ od rzeczy intelektybilnych do intelegibilnych, gdy od czystosci prostej
inteligencji, ktérej nie przy¢miewajg zadne podobizny cial, znizajg si¢ do wyobrazen
rzeczy widzialnych, i odwrotnie, jak staja si¢ szczesliwsze, gdy powréciwszy z tego
pomieszania, stykaja si¢ z prostym zZroédlem swej natury i ukladaja tak, jakby jakas
jest zatem to, co jest inteligencja, intelegibilne — co jest wyobraznia. Inteligencja
bowiem stanowi czyste i pewne poznanie samych zasad rzeczy, czyli Boga, idei i ma-
terii, oraz substancji bezcielesnych. Wyobraznia jest pamigcia odczué¢ zmystowych
uksztaltowang z pozostalosci cial, ktére przylgnety do ducha i sama przez si¢ nie
ma zadnej pewnej podstawy poznania. Odczucie zmystowe za$ to doznanie duszy
wywolane w ciele przez zewnetrzne przypadiosci.

6. O kwadrywium

Skoro zas, jak powiedziano wczesniej, wlasciwym zadaniem matematyki jest
rozwazanie wyabstrahowanej wielkosci, to w rodzajach wielkosci szuka¢ nalezy ga-
tunkow, na jakie dzieli si¢ matematyka“. Wyabstrahowana wielkos¢ nie jest niczym
innym jak widzialnym ksztaltem odci$nietym w duchu wedtug obrysu tkwiacego
w wyobrazni i dzieli si¢ na dwa rodzaje: wielkos¢ ciagla, jak drzewo i kamief —
ta zwie si¢ rozciagloscia, i wielko$¢ podzielna, jak stado czy lud, zwana iloScia. Zno-
wu jedne ilosci istnieja niezaleznie, jak liczby trzy, cztery czy jakakolwiek badZ inna
liczba, inne natomiast w stosunku do czegos, jak dwulkrotnos¢, potowa, cos, co jest

62 Ps 89(90), 10.
63 Rozdziat oparty na BOETH. Arithm. 1, 1.
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sesquialterum, sesquitertium vel quodlibet tale. Magnitudinis vero alia sunt
mobilia, ut sphaera mundi, alia immobilia, ut terra. Multitudinem ergo,
quae per se est, arithmetica speculatur, illam autem, quae ad aliquid est,
musica. Immobilis magnitudinis geometria pollicetur notitiam. Mobilis vero
scientiam astronomicae disciplinae peritia vindicat. Mathematica igitur
dividitur in arithmeticam, musicam, geometriam, astronomiam. [755D]

7. De arithmetica

Ares Graece virtus interpretatur Latine, rithmus — numerus; inde
arithmetica virtus numeri dicitur. Virtus autem numeri est, quod ad eius
similitudinem cuncta formata sunt.

8. De musica

Musica ab aqua vocabulum sumpsit eo, quod nulla euphonia, id est
bona sonoritas, sine humore fieri possit.

9. De geometria

Geometria mensura terrae interpretatur eo, quod haec disciplina
primum ab Aegyptiis reperta sit, quorum terminos cum Nilus inundatione
sua limo obduceret et confunderet limites, perticis et funibus terram
mensurare coeperunt. Deinde a sapientibus etiam ad spatia maris et caeli et
aeris et quorumlibet corporum mensuranda deducta sunt et extensa. [756A]

10. De astronomia

Astronomia et astrologia in hoc differre videntur, quod astronomia
de lege astrorum nomen sumpsit, astrologia autem dicta est quasi sermo de
astris disserens. Nomia enim lex et logos sermo interpretatur. Ita astronomia
videtur esse, quae de lege astrorum et conversione caeli disserit, regiones,
circulos, cursus, ortus et occasus siderum et cur unumquodque ita vocetur,
investigans. Astrologia autem, quae astra considerat secundum nativitatis
et mortis et quorumlibet aliorum eventuum observantiam, quae partim
naturalis est, partim superstitiosa; naturalis in complexionibus corporum,
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o polowe lub o trzecig czg¢$¢ wigksze, czy cokolwiek tego rodzaju. Z kolei sposrod
rzeczy majacych rozciggtos¢ jedne sa ruchome, jak sfery $wiata, inne nieruchome,
jak Ziemia. Ot6z ilo§¢ istniejaca niezaleznie rozwaza arytmetyka, a te, ktora jest
proporcja — muzyka. Poznanie rozciaglodci nieruchomej oferuje geometria, a wiedza
o rozcigglosci ruchomej przynalezy do wyksztalcenia astronomicznego. Matematyka
dzieli si¢ zatem na arytmetyke, muzyke, geometri¢ i astronomie.

7. O arytmetyce

Greckie stowo ares oznacza «moc», a rithmus — «liczbe» i stad arytmetyka
nazywa si¢ «moc liczby». Moc liczby polega za$ na tym, ze wszystko zostato ulsztat-
towane na jej wzor.

8. O muzyce

Muzyka otrzymata nazwe od wody64, poniewaz bez wilgoci nie moze zaist-
nie¢ zadna eufonia, czyli przyjemne brzmienie.

9. O geometrii

Stowo «geometria» oznacza «mierzenie ziemi»®>. Ta nazwa wziela sie stad,
ze Egipcjanie, ktorzy jako pierwsi wynaleZli owq dziedzing, za pomocg pretéw i lin
zaczeli mierzy¢ ziemie, gdy wylewajacy Nil pokrywal mulem nalezace do nich
tereny i zalewal miedze. Nastepnie uczeni, rozszerzajac jej zakres, zastosowali geo-
metri¢ do okreslania odlegtosci na morzu, niebie i w powietrzu oraz do mierzenia
wszelkich ciat©®.

10. O astronomii

Réznica pomiedzy astronomia i astrologia przedstawia si¢ nastepujaco: astro-
nomia wzi¢la swa nazwe od prawa rzadzacego gwiazdami, a astrologia oznacza
jakby rozmowe dotyczaca gwiazd. Stowo nomia ttumaczy si¢ bowiem jako «prawo»,
a logos — jako «mowe». Stad tez astronomia zdaje si¢ nauka, ktora traktuje o prawie
gwiazd i o obrocie nieba, badajac regiony, okregi, bieg, wschody i zachody ciat
niebieskich, a takze pochodzenie ich nazw. Astrologia za$, ktora bada gwiazdy ze
wzgledu na okolicznosci urodzin, $mierci i wszelkich innych zdarzen, cz¢sciowo
jest zgodna z natura, a czgSciowo przesadna. Zgodna z naturg jest woéwczas, gdy

64 Fragment zaczerpniety prawdopodobnie z Remigiusza z Auxerre (Commentum Einsidlense,

s. 234). Hugon odwoluje si¢ w tym miejscu do rozpowszechnionej w $redniowieczu ety-
mologii wywodzacej termin ,,muzyka” od moys, kopt. ,woda”, stowa uwazanego w czesci
zrodel za greckie badZ hebrajskie.

65 CASS. Inst. 11, 6, 1.

66 ISID. Etym. 111, 10, 1-2.
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[756B] quae secundum superiorum contemperantiam variantur, ut
sanitas, aegritudo, tempestas, serenitas, fertilitas et sterilitas; superstitiosa
in contingentibus et his, quae libero arbitrio subiacent, quam partem
mathematici tractant.

11. De arithmetica

Arithmetica materiam habet parem et imparem numerum. Par
numerus alius est pariter par, alius pariter impar, alius impariter par. Impar
quoque numerus tres habet species. Prima est primus et incompositus,
secunda secundus et compositus, tertia per se secundus et compositus, ad
alios comparatus primus et incompositus.

12. De musica

Tres sunt musicae: mundana, humana, instrumentalis.

Mundana alia in elementis, alia in planetis, alia in temporibus; [756C]
in elementis alia in pondere, alia in numero, alia in mensura; in planetis alia
in situ, alia in motu, alia in natura; in temporibus alia in diebus, vicissitudine
lucis et noctis, alia in mensibus, crementis detrimentisque lunaribus, alia in
annis, mutatione veris, aestatis, autumni et hiemis.

Humana musica alia in corpore, alia in anima, alia in connexu
utriusque; in corpore alia est in vegetatione, secundum quam crescit,
quae omnibus nascentibus convenit, alia est in humoribus, ex quorum
complexione humanum corpus subsistit, quae sensibilibus communis
est, alia in operationibus, quae specialiter rationalibus congruit, quibus
mechanica praeest, quae si modum non excesserint, bonae sunt, ut inde
non nutriatur cupiditas, unde infirmitas foveri debet, [756D] sicut Lucanus
in laudem Catonis refert:

Huic epulae vicisse famem, magnique penates
Submovisse hiemem tecto, pretiosaque vestis
Hirtam membra super Romani more Quiritis

Induxisse togam.
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dotyczy kompleksji cial, ktéra si¢ zmienia zaleznie od uktadu gwiazd, jak na przy-
kiad zdrowie, choroba, burza, pogoda, pfodnos¢ i jalowos¢; przesadna — gdy zajmuje
si¢ wydarzeniami przypadkowymi i sprawami podlegajacymi wolnej woli. Tg wlasnie
dziedzing zajmuja sie matematycy®’.

11. O arytmetyce

Arytmetyka za przedmiot ma liczby parzyste i nieparzyste. Liczba parzysta
moze by¢ réwno parzysta, rowno nieparzysta albo nieréwno parzysta. Sa tez trzy
rodzaje liczb nieparzystych. Pierwszy to liczba pierwsza niezlozona, drugi — liczba
druga zfozona, trzeci — liczba sama przez si¢ druga i ztozona, natomiast w porow-
naniu z innymi pierwsza i prosta®®.

12. O muzyce

Istnieja trzy rodzaje muzyki: muzyka wszechswiata, muzyka ludzka i muzyka
instrumentalna®’.

Co do muzyki wszechswiata, inna rozbrzmiewa w Zzywiolach, inna w pla-
netach, jeszcze inna w czasie. W zywiofach inna jest w cigzarze, inna w liczbie,
inna w mierze; w planetach — inna w polozeniu, inna w ruchu, a jeszcze inna w natu-
rze; w czasie — inna w dniach (w naprzemiennosci $wiatla i nocy), inna w miesiagcach
(w przyrastaniu i pomniejszaniu sie Ksiezyca), inna w biegu lat (w nastepowaniu
po sobie wiosny, lata, jesieni i zimy).

Jesli chodzi o muzylke ludzka, inna rozbrzmiewa w ciele, inna w duszy; jesz-
cze inna w ich zespoleniu. W ciele inna jest w procesach zyciowych, dzigki ktérym
cialo wzrasta, i ta wlasciwa jest wszystkim Zywym stworzeniom; inna w humorach,
dzigki polaczeniu ktérych cialo ludzkie istnieje, ta wspdlna jest stworzeniom po-
siadajgcym zmysty; inna w dziataniach, ktére s wiasciwe istotom rozumnym. Na
czele tych dziatan stoi mechanika, a s3 one dobre wéwczas, gdy zachowuja wtasciwa
miare, tak by nie folgowaty rozpuscie, lecz leczyly stabosci. Tak méwi o tym Lukan
w pochwale Katona:

Jego ucztg — wytrzymanie glodu; palacem — dom kryty,
Chronigcy od zimna; kosztowng szata — surowa toga,

Zarzucona na cialo zwyczajem rzymskiego Kwiryty”°.

07 ISID. Etym. 111, 27.
68 Por. BOETH. Arithm. 1, 3-17; ISID. Etym. 111, 5 oraz CASS. Inst. 11, 4, 3.

Tres¢ tego rozdzialu jest zaczerpnigta z BOETH. Musica 1-2. Muzyke, czyli harmonieg,
Hugon rozumie przede wszystkim jako ,,pogodzenie wielu ré6znigcych si¢ rzeczy, zebranych
w jedno” (por. nizej, Didascal. 2, 15).

70 LUCAN. Bellum civile (Pharsalia) 2, 384-387,; przel. M. Brozek: Lukan, Wojna domowa, s. 39.
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Musica in anima alia est in virtutibus, ut est iustitia, pietas et
temperantia, alia in potentiis, ut est ratio, ira et concupiscentia. Musica
inter corpus et animam est illa naturalis amicitia, qua anima corpori non
corporeis vinculis, sed affectibus quibusdam colligatur ad movendum et
sensificandum ipsum corpus, secundum quam amicitiam ,nemo carnem
suam odio habuit”. Musica haec est, ut ametur caro, sed plus spiritus, ut
foveatur corpus, [757A] non perimatur virtus.

Musica instrumentalis alia in pulsu, ut fit in tympanis et chordis, alia
in flatu, ut in tibiis et organis, alia in voce, ut in carminibus et cantilenis.
»1ria quoque sunt genera musicorum: unum, quod carmina fingit, aliud,
quod instrumentis agitur, tertium, quod instrumentorum opus carmenque
diiudicat”.

13. De geometria

Geometria tres habet partes: planimetriam, altimetriam, cosmimetriam.
Planimetria planum metitur, id est longum et latum, et extenditur ante et
retro, dextrorsum et sinistrorsum. Altimetria altum metitur et extenditur
sursum et deorsum. [757B] Nam et mare altum dicitur, id est profundum,
et arbor alta, id est sublimis. Cosmos mundus interpretatur et inde dicta est
cosmimetria, id est mensura mundi. Haec metitur sphaerica, id est globosa
et rotunda, sicut est pila et ovum, unde etiam a sphaera mundi propter
excellentiam dicta est cosmimetria, non quia tantum de mundi mensura
agat, sed quia mundi sphaera inter omnia sphaerica dignior sit.

14. De astronomia

Nec contrarium est, quod superius immobilem magnitudinem
geometriae attribuimus et mobilem astronomiae, quia hoc secundum primam
inventionem dictum est, secundum quam etiam geometria mensura terrae
dicitur. [757C] Vel possumus dicere, quod id, quod geometria in sphaera
mundi considerat, id est dimensio regionum et circulorum caelestium,
immobile sit, secundum hoc, quod ad geometricam considerationem
pertinet. Geometria enim non considerat motum, sed spatium. Quod
autem astronomia speculatur, mobile sit, id est cursus astrorum et intervalla
temporum. Sicque universaliter dicemus immobilem magnitudinem
geometriae esse subiectam, mobilem astronomiae, quia licet ambae de
eadem re agant, una tamen contemplatur id, quod permanet, altera id,
quod transit, speculatur.
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W duszy inna muzyka jest w cnotach, czyli w sprawiedliwosci, poboznosci
i umiarkowaniu, inna we wtadzach, takich jak rozum, gniew i pragnienie. Muzyka
rozbrzmiewajaca pomigdzy ciatem i dusza jest ta naturalna przyjazn, ktéra po-
woduje, ze dusza lgczy si¢ z cialem nie cielesnymi wigzami, lecz dzigki pewnym
sklonnosciom po to, by ciato wprawi¢ w ruch i da¢ mu czucie. Ze wzgledu na te
przyjazn nikt ,nie mial w nienawisci ciata swego””. Owa muzyka stuzy temu,
by kocha¢ cialo, ale bardziej ducha; by o nie dba¢, a jednak nie doprowadzi¢ do
zniszczenia cnoty.

Co do muzyki instrumentalnej, to inna powstaje przez uderzanie, jak w przy-
padku bebnéw i instrumentéw strunowych, inna — przez decie, jak w przypadku
fletéw i organéw, jeszcze inna — przez wydobycie glosu, czyli w piesniach i piosen-
kach. ,Istnieja rowniez trzy rodzaje muzykow: jeden ukladajacy piesni, drugi grajacy
na instrumentach, trzeci oceniajacy gre i spiew”’2.

13. O geometrii

Geometria dzieli sie na trzy dziedziny: planimetrie, altimetrie i kosmometrie.
Planimetria mierzy powierzchnie, czyli dtugos¢ i szerokos¢, i siega do przodu, do
tytu, w prawo i w lewo. Altimetria mierzy wysokos¢ i sigga w goére i w dot; stowo
altum odnosi si¢ bowiem zaréwno do morza, wskazujac na jego glebie, jak i do
drzewa, oznaczajac, ze jest rosle. Stowo kosmos oznacza «wszechswiat» i stad moéwi
si¢ 0 kosmometrii, czyli o mierzeniu wszechs$wiata. Ta zajmuje si¢ sferami, czyli
rzeczami kulistymi i olragltymi, jak pitka czy jajko. Zwie si¢ kosmometrig od sfery
wszechswiata ze wzgledu na jej doskonalo$¢, nie dlatego ze si¢ zajmuje mierzeniem
wylacznie wszechswiata, a dlatego ze ta sfera sposrod wszystkich rzeczy sferycznych
posiada najwigksza godnos¢.

14. O astronomii

Powyzsze nie stoi w sprzecznosci z tym, ze weczesniej przypisalismy geometrii
rozciaglo$¢ nieruchoma, a astronomii ruchoma, odnosilo si¢ to bowiem do samych
poczatkow tych dziedzin, zgodnie z ktérymi takze geometri¢ nazywa si¢ mierze-
niem ziemi. Mozemy tez powiedzie¢, Ze to, co geometria rozpatruje w odniesieniu
do sfery wszechswiata, a mianowicie wymiary regionéw i kr¢gdw niebieskich, jest —
zgodnie z tym, co nalezy do rozwazania geometrycznego — nieruchome. Geometria
nie bierze bowiem pod uwage ruchu, lecz przestrzefi. Przedmiot badan astronomii,
czyli ruchy gwiazd i odcinki czasu, jest natomiast ruchomy. Mozemy zatem ogélnie
powiedzieé, ze rozciaglos¢ nieruchoma podlega geometrii, a ruchoma — astronomii,
cho¢ bowiem obie dotycza tej samej rzeczy, pierwsza rozwaza to, co stoi w miejscu,
a druga — to, co zmienia polozenie.

71 Ef5,29.
72 BOETH. Musica 1, 34.
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15. Definitio quadrivii

Arithmetica est igitur numerorum scientia. Musica est divisio sonorum
et vocum varietas. Aliter musica sive harmonia est plurium dissimilium in
unum redactorum concordia. [757D] Geometria est disciplina magnitudinis
immobilis formarumque descriptio contemplativa, per quam uniuscuiusque
termini declarari solent. Aliter geometria est ,fons sensuum et origo
dictionum”. Astronomia est disciplina investigans spatia, motus et reditus
caelestium corporum certis temporibus.

16. De physica

Physica causas rerum in effectibus suis et effectus a causis suis
investigando considerat.

Unde tremor terris, qua vi maria alta tumescant.
Vires herbarum, animos irasque ferarum,

Omne genus fruticum, lapidum quoque reptiliumque.

Physis natura interpretatur, [758A] unde etiam in superiori divisione
theoricae physicam naturalem Boethius nominavit. Haec etiam physiologia
dicitur, id est sermo de naturis disserens, quod ad eandem causam spectat.
Physica aliquando large accipitur aequipollens theoricae, secundum quam
acceptionem philosophiam quidam in tres partes dividunt, id est physicam,
ethicam, logicam, in qua divisione mechanica non continetur, sed restringitur
philosophia circa physicam, ethicam, logicam.

17. Quid sit proprium uniuscuiusque artis

Cum vero omnes artes ad unum philosophiae tendant terminum, non
una tamen via omnes currunt, [758B] sed singulae suas proprias quasdam
considerationes habent, quibus ab invicem differunt.

Logica consideratio est in rebus, attendens intellectus rerum sive
per intelligentiam, ut neque sint haec neque horum similitudines, sive per
rationem, ut non sint haec, sed horum tamen similitudines. Considerat ergo
logica species et genera rerum.

Mathematicae autem proprium est actus confusos inconfuse per
rationem attendere. Verbi gratia in actu rerum non invenitur linea sine
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15. Definicja kwadrywium

A zatem arytmetyka jest wiedza dotyczacg liczb. Muzyka to podzial dzwig-
kow i réznorodnosé brzmien, lub inaczej — muzyka, czy tez harmonia, stanowi po-
godzenie wielu rézniacych si¢ rzeczy, zebranych w jedno. Geometria jest dziedzing
zajmujaca si¢ rozciagloscia nieruchomay i teoretycznym opisem ksztaltow i stuzy
wytyczaniu granic wszystkich rzeczy, lub — méwiac inaczej — geometria jest ,,Zro-
dlem wrazenn zmystowych i poczatkiem stow”73. Astronomia to dziedzina badajaca
wzajemne oddalenie, ruchy i powroty cial niebieskich w okreslonym czasie.

16. O fizyce

Fizyka dochodzi przyczyn rzeczy na podstawie skutkow i §ledzi skutki, wy-
chodzac od wiasciwych przyczyn.

Skad sg trzgsienia ziemi? Co moérz glebige zmaca?
Skad moc zio6l, zwierz dziki skad swa wscieklos¢ bierze?

Skad wszelakie rodzaje roslin, skal i wezy?74

Stowo physis oznacza «nature». Stad Boecjusz w przedstawionym wyzej po-
dziale wiedzy teoretycznej nazwat fizyke naukg naturalng”>. Nazywa si¢ ja rowniez
fizjologia, czyli mowa poruszajaca zagadnienia zwigzane z naturg — to okreglenie
odnosi si¢ do tego samego przedmiotu. Ongis fizyke uwazano powszechnie za od-
powiednik filozofii teoretycznej; zgodnie z tym zaloZeniem niektérzy dzielg filo-
zofie na trzy czesci, to jest na fizyke, etyke i logike. W owym podziale nie zawarto
mechaniki, ograniczajac filozofi¢ do fizyki, etyki i logiki.

17. Co jest wlasciwe kazdej sztuce

Chociaz wszystkie sztuki zmierzaja do jednego celu, jakim jest filozofia,
to jednak nie wszystkie podazaja ta sama droga, lecz kazda ma wlasciwy sobie punkt
widzenia, ktérym r6zni si¢ od innych.

Logika to rozwazanie majace za przedmiot rzeczy, koncentrujace si¢ na po-
jeciach rzeczy, czy to przez poznanie, tak ze pojecia nie sa ani rzeczami ani ich
podobienstwami, czy to przez rozum, tak ze pojecia nie sg samymi rzeczami, lecz
ich podobienistwami. Logika rozwaza zatem gatunki i rodzaje rzeczy.

Natomiast wtasciwoscig matematyki jest to, ze zmieszane urzeczywistnienia
dzigki rozumowi rozwaza oddzielnie. Na przyktad w rzeczywistosci nie ma linii bez

73 Jest to tradycyjna definicja topiki, por. ISID. Etym. 11, 29, 16.

74 Wersy te pochodza od réznych autoréw: pierwszy zaczerpniety zostat z Wergiliusza (Georg.
2,479), drugi i trzeci za$ s3 nieznanego pochodzenia. Przeklad pierwszego jest autorstwa
A. L. Czerny: Wergiliusz, Georgiki, s. 51.

75 Por. BOETH. In Porphyrii comm. pr. 2, 3.
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superficie et soliditate. Nullum enim corpus sic solummodo longum est,
ut latitudine vel altitudine careat, sed in omni corpore haec tria simul
sunt. Ratio tamen attendit sine superficie et crassitudine lineam pure per
se, quod est mathematicum, [758C] non quia in re ita vel sit, vel esse
possit, sed quia ratio saepe actus rerum considerat non ut sunt, sed sicut
esse possunt non in se, sed quantum ad ipsam rationem, id est ut ratio
pateretur esse. Secundum quam considerationem dictum est continuam
quantitatem in infinita decrescere et discretam crescere in infinitum.
Talis est enim vivacitas rationis, ut omne longum in longa dividat, latum
in lata et cetera, utque ipsi rationi nihil carens intervallo intervallum
generet.

Physicae autem est proprium actus rerum permixtos impermixte
attendere. Actus enim corporum mundi non sunt puri, sed compositi ab
actibus purorum, quos physica, cum per se non inveniantur, pure tamen et
per se considerat. Purum scilicet actum ignis [758D] sive terrae, sive aeris,
sive aquae et ex natura uniuscuiusque per se considerata de concretione et
efficientia totius iudicat.

Hoc etiam praetereundum non est, quod sola physica proprie de
rebus agit, ceterae omnes de intellectibus rerum. Logica tractat de ipsis
intellectibus secundum praedicamentalem constitutionem; mathematica
vero — secundum integralem compositionem, et ideo logica quandoque utitur
pura intelligentia, mathematica autem nunquam sine imaginatione est,
ideoque nihil vere simplex habet. Quia enim logica et mathematica priores
sunt ordine discendi quam physica et ad eam quodammodo instrumenti
vice funguntur, quibus unumquemgque primum informari oportet, antequam
physicae speculationi operam det, necesse fuit, ut non in actibus rerum,
ubi fallax experimentum est, sed in sola ratione, [759A] ubi inconcussa
veritas manet, suam considerationem ponerent, deinde ipsa ratione praevia
ad experientiam rerum descenderent.

Postquam igitur demonstravimus, quomodo divisio theoricae, quam
ponit Boethius, superiori conveniat, breviter nunc utrasque repetimus, ut
singula utriusque verba divisionis invicem conferamus.

18. Collatio supradictorum

Theorica dividitur in theologiam, mathematicam, et physicam. Vel aliter
— theorica dividitur in intellectibilem, intelligibilem et naturalem. Vel aliter —
theorica dividitur in divinalem, in doctrinalem et philologiam. [759B]
Eadem est igitur theologia intellectibilis et divinalis, eadem est mathematica
intelligibilis et doctrinalis, eademque physica philologia et naturalis.

Sunt, qui has tres theoricae partes mystice quodam Palladis nomine,
quae dea sapientiae fingitur esse, significari putant. Dicitur enim Tritona,
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powierzchni i objetosci; zadne bowiem ciafo nie jest wylacznie dlugie, pozbawione
za§ szerokosci i wysokosci — te trzy cechy wspétistnieja w kazdym ciele. Rozum
jednak rozwaza lini¢ w spos6b czysty: samg w sobie, bez powierzchni i grubosci,
jalk to jest wlasciwe matematyce, nie dlatego, ze w rzeczywistosci tak jest lub by¢
moze, lecz dlatego, Ze rozum czesto rozwaza urzeczywistnienia rzeczy nie takie,
jakimi sa, ale takie, jakimi moga by¢ nie same przez si¢, ale w odniesieniu do rozu-
mu, czyli tak jak rozum ujmuje ich istnienie. Zgodnie z powyzszym twierdzi sig,
ze wielkos¢ ciagla dzieli si¢ w nieskonczonos¢, a podzielona — w nieskoficzonos¢
ro$nie. Na tym bowiem polega aktywno$¢ umystu, ze wszystko, co dlugie, dzieli na
dhugie, wszystko, co szerokie — na szerokie i tak dalej, tak ze dla umystu nie utworzy
odcinka co§, co nie zawiera odcinka.

Z kolei fizyce wlasciwe jest to, ze wymieszane urzeczywistnienia rzeczy roz-
waza jako proste. Urzeczywistnienia cial materialnych nie sa bowiem czyste, lecz
zlozone z urzeczywistnien czystych elementéw, ktére fizyka rozwaza osobno i jako
czyste, choc¢ nie wystepujg osobno. Rozpatruje wigc czyste urzeczywistnienie ognia,
ziemi, powietrza lub wody i rozwazywszy nature kazdej z tych rzeczy, wydaje na jej
podstawie osad o polaczeniu i dzialaniu calosci.

Nie nalezy tez zapomina¢, ze jedynie fizyka zajmuje sie rzeczami w sensie $cis-
tym, wszystkie za$ pozostale dziedziny — pojeciami rzeczy. Logika rozpatruje same
pojecia pod katem orzecznikéw, matematyka natomiast — pod katem ich ztozenia
w calos¢, stad tez logika ucieka si¢ niekiedy do czystej inteligencji, matematyka zas
zawsze jest zwigzana z wyobraZnia, przez co nie dociera do niczego, co jest prawdzi-
wie proste. Poniewaz za$ logika i matematyka, jesli chodzi o kolejnos¢ uczenia sie,
poprzedzaja fizyke i pelnig wobec niej poniekad funkcje narzedzi, z ktérymi kazdy
powinien si¢ zaznajomi¢, nim odda si¢ dociekaniom z dziedziny fizyki — musiaty
oprze¢ swe rozwazania nie na urzeczywistnieniach rzeczy, gdzie doswiadczenie jest
zwodnicze, lecz na samym rozumie, w ktérym trwa nienaruszona prawda, i do-
piero stad pod przewodnictwem samego rozumu znizy¢ si¢ do naocznego badania
1ZeCzy.

Gdy zatem pokazalismy, w jaki sposob podzial wiedzy teoretycznej ustalo-
ny przez Boecjusza zgadza si¢ z powyzszym, powtérzymy teraz pokrétce oba, by
poszczegdlne ich elementy zestawic¢ obok siebie.

18. Podsumowanie

Wiedza teoretyczna dzieli si¢ na teologie, matematyke i fizyke, lub inaczej —
na intelektybilna, inteligibilng i naturalna, albo jeszcze inaczej — na boska, naukowa
i filologie; teologia jest zatem wiedza intelektybilng i boska, matematyka — inteli-
gibilng i naukowa, fizyka - filologia i wiedzg naturalna.

Niektérzy sadza, ze owe trzy czesci filozofii teoretycznej symbolizuje pewien
przydomelk Pallady; o ktérej opowiada sie, ze jest boginia madroéci. Nazywa sie ja
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quasi tritoona, id est tertia cognitio, videlicet Dei, quam intellectibilem
nominavimus, et animarum, quam intelligibilem diximus, et corporum, quam
naturalem appellavimus. Et merito ab his tribus tantum sapientia vocabulum
sumit, quia licet tres reliquas, id est ethicam, mechanicam, logicam, congrue
ad sapientiam referre possimus, expressius tamen logicam propter vocis
eloquentiam, mechanicam et ethicam propter circumspectionem morum
et operum prudentiam sive scientiam appellamus. [759C] Solam autem
theoricam propter speculationem veritatis rerum sapientiam nominamus.

19. Item

Practica dividitur in solitariam, privatam et publicam, vel aliter
— in ethicam, oeconomicam et politicam, vel aliter — in moralem et
dispensativam et civilem. Una est solitaria, ethica et moralis; una rursum
privata, oeconomica et dispensativa. Eademque publica, politica atque
civilis. Oeconomus interpretatur dispensator. Inde oeconomica dicta est
dispensativa. Polis Graece Latine civitas dicitur; inde politica dicta est, id
est civilis. Quando ethicam partem constituimus practicae, stricte accipienda
est ethica in moribus uniuscuiusque personae et est eadem, quae solitaria.
[759D]

Solitaria igitur ,est, quae sui curam gerens cunctis sese erigit,
exornat augetque virtutibus, nihil in vita admittens, quo non gaudeat, nihil
faciens paenitendum”. Privata est, ,quae familiaris officium mediocri
componens dispositione distribuit”. Publica est, ,quae reipublicae curam
suscipiens cunctorum saluti suae providentiae sollertia et iustitiae libra et
fortitudinis stabilitate et temperantiae patientia medetur”.

Solitaria igitur convenit singularibus, privata — patribus familias,
politica — rectoribus urbium. Practica ,actualis dicitur eo, quod res propositas
operationibus suis explicet. Moralis dicitur, per quam mos vivendi honestus
appetitur et instituta ad virtutem tendentia praeparantur. Dispensativa dicitur,
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bowiem Tritona”®

, jakby tritoona’” czyli «trzecie poznanie», mianowicie poznanie:
Boga, ktére nazwalismy intelektybilnym, dusz, o ktérym powiedzielismy, Ze jest
inteligibilne, i cial, ktére zwiemy naturalnym. I stusznie madro$¢ wywodzi swa
nazwe jedynie od tych trzech. Cho¢ bowiem pozostate trzy dziedziny, czyli etyke,
mechanike i logike, mozemy nie bez racji powiaza¢ z madroscia, to jednak trafniej
logike, poniewaz bada wymowe, a mechanike i etyke, jalko ze zajmuja si¢ obycza-
jami i dzietami, zwiemy roztropnoscia lub nauka. Madroscia natomiast nazywamy
jedynie wiedz¢ teoretyczng, albowiem docieka prawdy o rzeczach.

19. Dalszy ciag podsumowania

Wiedza praktyczna dzieli si¢ na jednostkowa, prywatng i publiczng, lub ina-
czej — etyke, ekonomike i polityke, lub jeszcze inaczej — na dotyczaca moralnosci,
majatku i panstwa. Wiedza jednostkowa, etyka i nauka o moralnosci sa tym samym;
podobnie wiedza prywatna, ekonomika i nauka dotyczgca majatku; jednym sg tez
wiedza publiczna, polityka i nauka o panstwie. Stowo ekonom oznacza «zarzadce»
i stad zarzadzanie majatkiem nazwano ekonomika. Stowo polis po grecku ozna-
cza «panstwo», stad nazwa polityki, czyli nauki dotyczacej spraw panstwowych.
Etyke — poniewaz uznajemy ja za cze$¢ wiedzy praktycznej — nalezy $cisle wigzac
z obyczajami poszczegblnych oséb. Jest ona tym samym co wiedza praktyczna
jednostkowa.

Wiedza jednostkowa zatem ,przez troske o siebie wznosi si¢ w goére, zdobi
i wzmacnia wszystkimi cnotami, nie dopuszcza w zyciu niczego, co mogloby macic
rados¢, nie czyni niczego, czego mialaby zalowa¢”. Prywatna ,przydziela obowigzki
rodzinne, kierujac si¢ umiarem”, a publiczna, ,,podejmujac troske o panstwo, stuzy
dobru wspélnemu przez umiej¢tnosé przewidywania tego, co bedzie, przez zréwno-
wazenie w sprawowaniu sprawiedliwosci, przez niestabngce mestwo oraz cierpliwos¢
plynaca z umiarkowania”’8.

Stad wiedza jednostkowa odnosi sie do poszczegblnych oséb, prywatna — do
gléw rodzin, polityczna — do zarzadcéw miast. ,Mowi si¢ o niej «czynna», ponie-
waz swe zadania wypelnia w dzialaniu. Moralng nazywa si¢ te, dzieki ktorej dazy
sie¢ do uczciwego zycia i ktora wyposaza w zasady prowadzace do cnoty. O sztuce

76 Tritona, wtasc. Tritonia (lub Tritonida,Tritonis), przydomelk Ateny, w literaturze lacin-
skiej spotykany m.in. u Wergiliusza i Owidiusza, wigzacy pochodzenie bogini z libijskim
jeziorem Tritonis lub z nazwg Triton, odnoszaca si¢ do arkadyjskiego Zrédla albo potoku
w Beogji.

77 Hugon odwotluje si¢ do skojarzenia z gr. tpirés [tritos] (,,trzeci”) i voéw [noeo] (,poznawac”),

idac za Remigiuszem z Auxerre (,,Iritonia dicta quasi trito noia, id est tertia notitia, scire
videlicet Deum, animam, et creaturam”, REMIGIUS AUT., Commentum, t. 1, s. 75; zob.
HT, s. 204, przyp. 63).

78 BOETH. In Porphyrii comm. pr. 1, 3; przet. T. Tiuryn: Boecjusz, Pierwszy komentarz do Isagogi

Porfiriusza, s. 79.
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cum domesticarum rerum sapienter ordo disponitur. [760A] Civilis dicitur,
per quam totius civitatis utilitas administratur”.

20. Divisio mechanicae in septem

Mechanica septem scientias continet: lanificium, armaturam,
navigationem, agriculturam, venationem, medicinam, theatricam. Ex quibus
tres ad extrinsecus vestimentum naturae pertinent, quo se ipsa natura ab
incommodis protegit, quattuor ad intrinsecus, quo se alendo et fovendo
nutrit, ad similitudinem quidem trivii et quadrivii, quia trivium de vocibus,
quae extrinsecus sunt, et quadrivium de intellectibus, qui intrinsecus concepti
sunt, pertractat. Hae sunt septem ancillae, quas Mercurius a Philologia in
dotem accepit, [760B] quia nimirum eloquentiae, cui iuncta fuerit sapientia,
omnis humana actio servit, sicut Tullius in libro rhetoricorum de studio
eloquentiae dicit: ,,Hoc tuta, hoc honesta, hoc illustris, hoc eodem vita
iucunda fiat. Nam hinc ad rem publicam plurima commoda veniunt, si
moderatrix omnium praesto est sapientia. Hinc ad eos, qui ipsam adepti
sunt, laus, honos, dignitas confluit. Hinc amicis quoque eorum certissimum
et tutissimum praesidium est”.

Hae mechanicae appellantur, id est adulterinae, quia de opere artificis
agunt, quod a natura formam mutuatur. Sicut aliae septem liberales
appellatae sunt, vel quia liberos, id est expeditos et exercitatos animos
requirunt, quia subtiliter de rerum causis disputant, vel quia liberi tantum
antiquitus, [760C] id est nobiles, in eis studere consueverant, plebei vero
et ignobilium filii in mechanicis propter peritiam operandi. In quo magna
priscorum apparet diligentia, qui nihil intentatum linquere voluerunt, sed
omnia sub certis regulis et praeceptis stringere. Mechanica est scientia, ad
quam fabricam omnium rerum concurrere dicunt.

21. Prima: lanificium

Lanificium continet omnia texendi, consuendi, retorquendi genera,
quae fiunt manu, acu, fuso, subula, girgillo, pectine, alibro, calamistro,
chilindro sive aliis quibuslibet instrumentis, ex quacumque lini vel lanae
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rozporzadzania majatkiem mowi si¢ w odniesieniu do rozsadnego zarzadzania go-
spodarstwem. Panstwowa nazywa si¢ te, dzigki ktérej z pozytkiem zarzadza si¢
panistwem”7?.

20. Podzial mechaniki na siedem gatezi wiedzy

Mechanika obejmuje siedem nauk: tkactwo, platnerstwo, handel®, rolnictwo,
towiectwo, medycyne i teatryke. Trzy sposréd nich odnosza si¢ do zewnetrznego okry-
cia, za ktérego pomoca natura sama si¢ chroni przed doznaniem krzywdy, a cztery
— do tego, co wewnatrz i co pozwala jej dba¢ o siebie przez odzywianie i pielegnowa-
nie. Wzorem dla tego podziatu jest rozr6znienie na triwium i kwadrywium; triwium
zajmuje sie¢ bowiem stowami, ktdre sa zewnetrzne, kwadrywium natomiast pojeciami
zrodzonymi wewnatrz. 1o one sa siedmioma stuzkami, ktére Merkuremu wniosta
w posagu Filologia, gdyz kazde ludzkie dziatanie stuzy sztuce wymowy, z ktéra ztaczy-
ta sie madros¢®!. Tak o sztuce wymowy méwi Tulliusz w ksiedze poswieconej retoryce:
,Ona czyni zycie bezpiecznym, godziwym i wspanialym, ona je czyni przyjemnym.
Jakze korzystna jest dla panstwa, jesli si¢ ma do dyspozycji madroé¢, ktora potrafi
kierowaé wszystkimi sprawami. Dla tych, ktérzy opanowali sztuke wymowy, jest ona
zrédlem chwaly, czci i godnosci. Ona takze broni przyjaciét pewnie i skutecznie”8?.

Nazywa si¢ je mechanicznymi, czyli nieprawymi, poniewaz dotycza wyrobow
rzemieslniczych, zapozyczajacych swoj ksztalt od natury. Analogicznie t¢ pierwsza
siodemke zwie si¢ sztukami wyzwolonymi, albo dlatego ze wymagaja wyzwolonych,
czyli nieskrepowanych i bieglych umystéw, by gruntownie roztrzasa¢ przyczyny
rzeczy, albo dlatego ze niegdy$ zwykli oddawac sie im jedynie ludzie wolni, wywo-
dzacy si¢ ze szlachetnych rodéw, plebejusze natomiast i nisko urodzeni, wprawieni
w pracy recznej, zajmowali si¢ sztukami mechanicznymi. W tym wyrazala si¢ wielka
sumienno$¢ starozytnych, ktérzy niczego nie chcieli zostawia¢ bez nadzoru, lecz
starali si¢ wszystko objac Scistymi zasadami i przepisami. O mechanice mowi sig,
ze jest nauka, z ktorg sie¢ wigze wytwarzanie wszystkich rzeczy.

21. Pierwsza sztuka: tkactwo

Tkactwo obejmuje wszystkie rodzaje tkania, zszywania i splatania, ktore
wykonuje si¢ recznie badz za pomocy igly, wrzeciona, szydta, motowidta, zgrze-
bta, talki, zelazka i szpuli lub jakichkolwiek innych narzedzi, uzywajac kazdego

79 CASS. Inst. 11, 3, 7 lub ISID. Etym. 11, 24, 16.

80 Termin navigatio oznacza zegluge lub przemieszczanie si¢ jakakolwiek jednostka ptywaja-
cg, tymczasem Hugon konsekwentnie uzywa go w znaczeniu handlu, podkreslajac w tym
zajeciu role podrézowania (niekoniecznie morskiego). Por. nizej, ks. 2, 23.

81 Nawigzanie do De nuptiis Philologiae et Mercurii (2, 217) Marcjana Kapelli, powstalego

w poczatkach V w. n.e. alegorycznego dzieta o charakterze encyklopedycznym, ktére wy-
korzystywane bylo w sredniowieczu jako podrecznik siedmiu sztuk wyzwolonych.

82 CIC. Inv. 1, 4; przel. K. Ekes: Cyceron, O inwencji retoryeznej, s. 29.



114 HUGO DE S. VICTORE, DIDASCALICON

materia et omni genere pellium erasarum vel pilos habentium, cannabis
quoque vel suberis, iuncorum, pilorum, floccorum [760D] aut alia qualibet
re huiuscemodi, quae in usum vestimentorum, operimentorum, linteorum,
sagorum, sagmatum, substratoriorum, cortinarum, matularum, filtrorum,
chordarum, cassium, funium redigi potest. Stramina quoque, ex quibus galeros
et sportulas texere solent homines. Haec omnia studia ad lanificium pertinent.

22. Secunda: armatura

Secunda est armatura. Arma aliquando quaelibet instrumenta
dicuntur, sicut dicimus arma belli, arma navis, id est instrumenta belli et
navis. Ceterum proprie arma sunt, quibus tegimur, ut scutum, thorax, galea,
vel quibus percutimus, ut gladius, bipennis, sarisa. Tela autem sunt, quibus
iaculari possumus, ut hasta, sagitta.

Dicta autem arma ab armo, [761A] id est bracchio, quia bracchium
muniunt, quod ictibus opponere solemus. Tela autem dicuntur a Graeco
telon, id est longum, eo quod longa sint huiusmodi, unde et protelare, id est
prolongare, dicitur.

Armatura igitur quasi instrumentalis scientia dicitur non tantum ideo,
quod instrumentis operando utatur, quantum quod de praeiacenti alicuius
massae materia aliquod, ut ita dicam, instrumentum efficiat. Ad hanc omnis
materia lapidum, lignorum, metallorum, harenarum, argillarum pertinet.

Haec duas habet species, architectonicam et fabrilem. Architectonica
dividitur in caementariam, quae ad latomos et caementarios, et in
carpentariam, quae ad carpentarios et tignarios pertinet aliosque huiusmodi
utriusque artifices in dolabris et securibus, lima et assiculo, [761B] serra et
terebro, runcinis, artavis, trulla, examussi, polientes, dolantes, sculpentes,
limantes, scalpentes, compingentes, linientes in qualibet materia: luto, latere,
lapide, ligno, osse, sabulo, calce, gypso et si qua sunt similia operantium.
Fabrilis dividitur in malleatoriam, quae feriendo massam in formam extendit,
et in exclusoriam, quae fundendo massam in formam redigit. Unde ,exclusores
dicti sunt, qui de confusione massae noverunt formam vasis exprimere”.

23. Tertia: navigatio

Navigatio continet omnem in emendis, vendendis, mutandis
domesticis sive peregrinis mercibus negotiationem. Haec rectissime quasi
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materiatu: Inu, welny, r6znego typu skér gladkich badz z wlosiem, a takze ko-
nopi lub kory, trzcin, wlékien, nitek czy czegokolwiek tego rodzaju, czego uzy¢
mozna do wyrobu ubran, okry¢, zagli, plaszczy, sakw, kobiercéw, zaston, narzut,
kapeluszy, powrozow, sieci lub lin. Jako material moze tez postuzy¢ stoma, z kt6-
rej ludzie zwykle wyplataja kapelusze i koszyki. Te wszystkie zajecia nalezg do
tkactwa.

22. Sztuka druga: platnerstwo

Sztukg drugg jest wytwarzanie uzbrojenia. Niekiedy nazywa si¢ tak wszelkiego
rodzaju narzedzia — méwimy na przykiad o uzbrojeniu wojennym czy uzbrojeniu
statku, czyli o narzedziach wojennych i okretowych. Poza tym uzbrojeniem w $cistym
tego stowa znaczeniu nazywa si¢ to, co nas ochrania, jak tarcza, pancerz i szyszak,
lub to, czym uderzamy, na przyklad miecz, topdér obosieczny, wiécznia. Pociskami
natomiast nazywamy to, co nadaje si¢ do miotania, jak oszczep albo strzata.

Arma, czyli «uzbrojenie», bierze swa nazwe od ltacinskiego armus, oznacza-
jacego «ramieg», albowiem wzmacnia ramig, ktérym zazwyczaj oslaniamy sie przed
ciosem. Pociski natomiast, to znaczy tela, nazywaja si¢ tak od greckiego stowa telon,
czyli «dtugi», poniewaz sg przedmiotami o podtuznym ksztalcie. Stad wzig¢to si¢
stowo protelare, czyli «przediuzac».

O platnerstwie mowi sig, Ze jest niejako znajomoscia narzedzi nie tyle z tego
wzgledu, ze w tym rzemiosle uzywa si¢ ich w pracy, ile — ze tak powiem — wytwarza
sie je z jakiego§ dostepnego budulca, ktérym moga by¢ wszellkiego rodzaju kamienie,
drewno, metal, piasek i glina.

Istnieja dwa rodzaje tej sztuki: architektoniczna i kowalska. Architektoniczna
dzieli si¢ na kamieniarska, ktéra odnosi si¢ do kamieniarzy i murarzy, oraz ciesiel-
ska, dotyczacg ciedli i stolarzy, i innych rzemieslnikéw zaliczanych do obydwu wyzej
wymienionych fachéw, ktérzy przy pracy stosuja hebel, siekiere, pilnik, osnik, pile,
$wider, strug, nozyk, kielnig i pion, polerujac, ciosajac, wyrzynajac, pitujac, wycina-
jac, zbijajac czy smarujac, i uzywajg wszelkich materiatéw; takich jak glina, cegla,
kamien, drewno, kos¢, piach, wapno, gips i tym podobnych. Sztuka kowalska dzieli
sie na kucie, czyli wybijanie w bryle okreslonego ksztaltu, i na sztuke odlewnicza,
czyli formowanie bryly poprzez przetapianie. Stad ,tacy nazywaja si¢ formierzami,
ktorzy z bezksztaltnej masy potrafia wydoby¢ forme naczynia”3.

23. Sztuka trzecia: handel

Handlem8* nazywa si¢ kazde zajecie polegajace na kupnie, sprzedazy
i wymianie towaréw miejscowych badz obcych. Jest on wlasciwie swego rodzaju

83 AUG. Enarrationes in Psalmos 67, 39; przet. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow.
PS 58-77.

84 Por. wyzej, przyp. 80.
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quaedam sui generis rhetorica est, [761C] eo quod huic professioni
eloquentia maxime sit necessaria. Unde et hic, qui facundiae praeesse
dicitur, Mercurius quasi mercatorum kirrius, id est dominus, appellatur. Haec
secreta mundi penetrat, litora invisa adit, deserta horrida lustrat et cum
barbaris nationibus et linguis incognitis commercia humanitatis exercet.
Huius studium gentes conciliat, bella sedat, pacem firmat et privata bona
ad communem usum omnium immutat.

24. Quarta: agricultura

Agricultura quattuor species habet: arvum agrum, qui sationi
deputatur; et consitum, qui arboribus vacat, ut vineta, pomaria, nemora;
pascuum, ut prata, tempe, tesqua; floridum, ut horti et rosaria.

25. [761D] Quinta: venatio

Venatio dividitur in ferinam, aucupium et piscaturam. Ferina multis
modis exercetur: retibus, pedicis, laqueis, praecipitiis, arcu, iaculis, cuspide,
indagine, pennarum odore, canibus, accipitribus. Aucupium fit laqueis,
pedicis, retibus, arcu, visco, hamo. Piscatura fit sagenis, retibus, gurgustiis,
hamis, iaculis.

Ad hanc disciplinam pertinet omnium ciborum, saporum et potuum
apparatus. Nomen tamen accepit ab una parte sua, quia antiquitus plus
venatione vesci solebant, sicut adhuc in quibusdam regionibus, ubi rarissimus
usus panis est, carnem pro cibo et mulsum vel aquam pro potu habent.

Cibus in duo dividitur: in panem et obsonium. Panis dictus est vel
quasi ponis, quia omnibus mensis apponitur, [762A] vel a Graeco pan, quod
est omne, quia nullum convivium bonum sine pane ducitur. Panis multa
sunt genera: azymus, fermentatus, subcinericius, rubigus, spongia, placenta,
clibanicus, dulcia, siligeneus, amolum, simila et cetera multa. Obsonium
dicitur quasi adiunctum pani, quod nos cibarium dicere possumus. Huius
multa sunt genera: carnes, pulmenta, mulsa, holera, fructus. Carnes aliae
sunt assae, aliae frixae, aliae elixae, aliae crudae, aliae salsae. Aliae dicuntur
succidia, lardum quoque sive taxea, perna vel petasunculus, axungia, arvina,
adeps. Pulmenti item multa sunt genera, Lucaniae farcimen, minutal,
afrotum, mortisia Galatiae et cetera, quaecumque princeps coquorum
excogitare potuit. [762B] Mulsa habent lac, colostrum, babdutam, butyram,
caseum, serum. Holerum et fructuum nomina enumeret qui potest?
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retoryka, sztuka wymowy w tym zawodzie jest bowiem niezastgpiona. Stad Mer-
kurego, o ktorym moéwi si¢, ze rozporzadza darem stowa, zwie sig kirrius®> kup-
cow, czyli ich panem. Handel przenika do najdalszych zakatkéw $wiata, dociera
do nieznanych brzegéw, wedruje przez dzikie pustynie i prowadzi do wymiany
dobr pomiedzy cywilizowanym $wiatem a barbarzynskimi plemionami, méwigcymi
w niezrozumialtych jezykach. Zajmowanie si¢ nim zaprowadza zgode pomiedzy
ludami, ucisza wojny, umacnia pokdj i sprawia, ze prywatne majatki stuza wspol-
nemu dobru.

24. Sztuka czwarta: rolnictwo

Rolnictwo obejmuje cztery dzialy: grunty uprawne przeznaczone pod siew;
grunty obsadzone bezdrzewne, takie jak winnice, sady i gaje; pastwiska, czyli faki,
hale i ugory; oraz ogrody, takie jak kwietniki i rézanki.

25. Sztuka piata: fowiectwo

Lowiectwo dzieli si¢ na: polowanie na dzika zwierzyne, polowanie na ptactwo
oraz rybotéwstwo. Zwierzyne¢ lowi si¢ na wiele sposobow: zastawiajac sieci, sidla,
wnyki i pulapki, przy uzyciu tuku, oszczepu i wiéczni, z nagonka, przez wykurza-
nie, z psami i z sokotami. Do polowania na ptaki uzywa si¢: wnykow, sidet, sieci,
tukéw, lepu i haczykéw. Ryby fowi sie za pomoca sieci, niewodéw, wiecierzy, wedek
i harpunow.

Do tej dziedziny nalezy przyrzadzanie wszelkich potraw, przypraw i napojow,
nazwa natomiast wzi¢la si¢ od jednej z jej czesci. W dawnych bowiem czasach lu-
dzie zywili si¢ zwykle tym, co upolowali, podobnie jak i dzi§ w niektérych regionach
zamiast chleba jada si¢ gléwnie migso, a za nap6j stuzy mleko badZ woda.

Pozywienie dzieli si¢ na dwa rodzaje: chleb i dodatki. Lacifiska nazwa chle-
ba — panis — przypomina stowo ponis, czyli «kladziesz», poniewaz ktadzie si¢ go na
kazdym stole, albo greckie pan, co znaczy «kazdy», gdyz dobra uczta nie moze
obejs¢ si¢ bez chleba. Istnieje wiele typéw chleba: przasny, na zaczynie, podplomyl,
dopiekany, wyrosniety, placek, chleb z formy, ciastko, chleb pszenny, chleb jasny
i wiele innych. Dodatkami nazywamy to, co podaje si¢ z chlebem, a co mozemy
nazwaé potrawami. Wiele jest ich rodzajéw: migsa, przetwory, nabial, warzywa,
owoce. Jedne migsa sa pieczone, inne smazone, jeszcze inne gotowane, surowe lub
solone. Zwie si¢ je polciem migsa, sfoning lub szperka, szynka lub udZcem, fojem,
sadfem lub smalcem. Podobnie wiele jest rodzajow przetworéw: kietbasa lukanijska,
potrawka z ryby, suflety, pasztety rybne i inne — co tylko przyjdzie do glowy szefowi
kuchni®®. Do nabiatu zalicza sie mleko, mtodziwo, maslanke, masto, ser i serwatke.
A kt6z zdotatby wyliczy¢ warzywa i owoce?

85 Stowo kirrius od gr. 6 xiplog [kyrios] — ,pan”.

86 Por. ISID. 