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Z psychologii dazen moralnych.

Za czasOw wielkiego biskupa z Hippo-
ny, pewien aktor zapowiedzial w teatrze,
ze na najblizszem zebraniu odgadnie i po-
wie kazdemu z obecnych, czego kto prag-
nie. Gdy w oznaczonym dniu zeszta sie
wielka iloS¢ ludzi, bardzo zaciekawionych
zapowiedzig aktora, ten tak do nich prze-
mowit:

~Wszyscy pragniecie taniej kupic¢, a
drozej sprzedac".

Swiety Augustyn, ktéry nam to zda-
rzenie opowiada, nie godzi sie na powyzsze
stowa, powiadajac, ze aktor bytby trafniej
odgadt pragnienia obecnych, gdyby byt po-
wiedziat, ze wszyscy chcg by¢ szczesliwymi.
Wielu bowiem znalaztoby sie ludzi uczci-
wych—modwi sw. Doktér KosSciota,—ktorzy
nie chcieliby tego,co obrazasprawiedliwos¢,
a nawet znalezliby sie tacy, co, powodo-



watii wspaniatomys$Inos$cig i mitosierdziem,
drozej kupuja zywnos$¢ i taniej jg sprze-
dajg wspoétobywatelom. Ale gdyby ow
aktor rzekt: wszyscy clicecie byC szcze-
sliwymi, a nieszczesliwym zaden z was
by¢ nie chce, to niewatpliwie kazdy
z obecnych przyznatby mu zupeing stusz-
nosc X).

,BYyC szczeSliwym— jest to tak wiel-

kie dobro — méwi gdzieindziej ten-
ze Swiety Doktor, — ze i dobrzy i Zli za-
rbwno tego pragng. | niedziw, ze dobry

w tym celu dobrym sie staje, ale to
dziwne, ze nawet Zli dlatego zltymi sie
stajg, aby szczeSliwymi byli: ,Quicunque
molitur inimicorum sanguinem fundere,
quicunque desiderat dominationem, quis-
quis affectat crudelitatem suam explere,
quisquis alienis cladibuspascitur,—in omni-
bus sceleribus beatitudinem quaerit® 2).

To psychologiczne spostrzezenie nie
mniej jest prawTziwem dzisiaj, niz przed
pietnastu wiekami. C6z bowiem jest po-
wszechng pobudkg dgzen ludzkich, jesli
nie zadowolenie wszystkich, a nieprzeli-

S. Augustinus, De Trinitate lib.

cap. IllI.
2) Sermo 1 in Psalmum 118.
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czonych pozadan, jeSli nie usitowanie
unikniecia wszelkiego zta, a zdobycia
wszelkiego dobra? Czemze jest stawa dla
ambitnego, ztoto dla skapca, wiedza dla
uczonego, rozkosz dla lubieznika, wszel-
kie wogole cele ludzkich zabiegow, wznio-
ste lub pospolite, szlachetne Ilub nizkie,
jesli nie srodkami dla osiggniecia jedne-
go, wszystkim zaréwno pozadanego celu—
szczescia? Kazdy inaczej je pojmuje, ale
kazdy na swdj spos6b do niego dazy.

Wiemy niewatpliwie, ze stan nadprzy-
rodzony, do jakiego powotani jesteSmy
przez taske Pana i Zbawiciela Naszego
Jezusa Chrystusa, nie tylko wypeini wszel-
kie pragnienia nieSmiertelnej duszy
ludzkiej, ale da jej nadto takg obfitos¢
szcze$cia w nadprzyrodzonem poznaniu i
umitowaniu najwyzszego i nieskonczone-
go Dobra, do jakiej sama natura nasza
stworzona prawa nie posiada: ,Oko nie
widziato, i ucho nie styszato, i w serce
cztowiecze nie wstgpito, co nagotowat Bdg
tym, ktorzy go mitujga” 1.

Ale jakie ma znaczenie i czego nam
sie kaze spodziewaC owo naturalne prag-
nienie szcze$cia—wcbec samego rozumu?

* 1 Korynt. 2, 9.



OdpowiedZz na to pytanie, wobec dzisiej-
szej bezboznej wiedzy, wydaje narn sie tem
pozyteczniejszg 1).

* *

Jak byt jakiegokolwiek jestestwa jest
zrodtem i podstawg wszelkich jego dazen
iaspiracyi, jak BoOg pierwszym jest przed
wyprowadzonem z nico$ci stworzeniem,
tak porzadek deontologiczny, t. j. porza-
dek istnienia, zawierajagcy prawa izasady
bytowania i udoskonalenia, jest pierwszy
przed porzadkiem eudemonologicznym,
czyli porzadkiem szczesScia. Cztowieka wiec
pierwszg zasadg i obowigzkiem jest by¢
zaleznym od Boga w swem istnieniu i
dziataniu, a dopiero na drugim planie
musi by¢ umieszczone szczeScie i uzytecz-
nos¢ osobnicza. Wprawdzie dobro¢ Boza
podtrzymuje istnienie stworzonego prz»z
sie jestestwa i nadaje kierunek jego da-
zeniom i pracy nad udoskonaleniem —
nie inaczej, jak w potgczeniu z osobistem
szczeSciem kazdej rozumnej jednostki—ale

J) Poréwn. Summa Theologiea I-a. 11-ae; Frins,
De actibus humanis t. I. Farges, La liberte et le
devoir: fondements de la morale, Paris 1908; Mo-
rawski, Podstawy etyki i prawa, Krakéw 190H, I>
roz. V, VI i VI



porzadek zasadniczy i konieczny nie ule-
ga przez to zadnej zmianie. Zatem, ule-
gtos¢ dla prawa Bozego i petnienie zasad
porzgdku moralnego, oraz wynikajgce
stad udoskonalenie cztowieka, zawsze musi
iS¢ przed szukaniem szcze$cia osobistego.
Tak jedna, jak 1 druga potrzeba kazdej
istoty rozumnej najsScislej jest zespolona
z jej naturg, siega najgtebszych podstaw
bytu cztowieka, i nie gdzieindziej, tylko
w tworczej wszechmocy Boga ma swoje
zrédito.

W rzeczy samej, szczeScie jest stanem,
wynikajgcym z posiadania dobra. Z na-
tury za$ woli naszej pochodzi, ze przed-
miotem jej jest dobro, tak jak przedmio-
tem rozumu naszego, sitg samej natury
rzeczy, jest prawda. Gdyby nie byto zadne-
go dobra, wola bytaby bezczynna, tak jak
bezczynng jest wiadza wzroku, gdy niema
Swiatta lub koloru. Jezeli za$ wola na-
sza nieustannie dziata — jako do dziata-
nia stworzona — to dlatego, ze umyst
zawsze przedstawia jej pewne dobra
ktére jg pobudzajg do czynu; w podobny
sposéb zmystowre pozadanie istot niero-
zumnych idzie za przedmiotami poznany-
mi przez zmysty.



Z niezwyktg jasnoscia wypowiada te
prawde o wiasciwym i jedynym przed-
miocie naszej woli Plato w JDyalogu o
mitosci, gdzie wyprowadza Sokratesa, tak
pouczajgcego gosci, wspolnie z nim biesia-
dujacych u Agatona.

»Pozwalamy sobie odcig¢ reke i no-
ge, chociaz to sg nasze nogi i nasze rece,
jezeli sagdzimy, ze nam szkode przynosza,
bo, wedtug mego mniemania, tylko wte-
dy kochamy nasza witasnos$¢, ady uwa-
zamy za nig to, cojest dobre.......... ludzie
bowiem wogole kochajg tylko dobro. Czy
nie jeste$ tego zdania?

— Alez tak, na Jowisza!

A wiec mozemy powiedzie¢ poprostu,
ze ludzie kochajg dobro?

— Tak.

A czy nie nalezy jeszcze doda¢, ze lu-
dzie pragng takze posiada¢ dobro?

— Nalezy.

I nie tylko posiadac, ale posiada¢ na
zawsze?

— | to nalezy dodac.

Streszczajgc sie wiec, powiemy, ze mi-
tos¢ jest to pragnienie posiadania na
zawsze dobra........



Zgodnie z wyzej ustalonemi przestan-
kami, musimy, dazac do nieSmiertelnosci,
dazy¢ zarazem do dobra, bo mitos¢
polega na ciggiem i wiecznem
posiadaniu dobra. Stad wynika
konieczny wniosek, ze nieSmiertel-
nos¢ jest takze celem mi-
tosci D“.

To dazenie naszej woli do dobra, ja-
ko do swego naturalnego przedmiotu i
celu, poznanego uprzednio przez rozum,
jest tak dalece niezawodne, ze S$rodkiem
przeciw zbytniemu przywigzaniu do ja-
kiegokolwiek dobra—osoby lub rzeczy —
zawsze bedzie oddalenie przywigzanej
jednostki, t. j. jej woli od danego przed-
miotu i skierowanie poznania, a przez
poznanie i woli do innych dobr, zwtaszcza
takich, ktére wiecej zainteresowaé jg po-
trafig, czyli, ktére dla niej wieksze sta-
nowig dobro. Nieomylnym tez wynikiem
naszej uprzejmosci, ustuznosci i dobroci
bedzie pozyskanie zadowolenia i przy-
chylnos$ci blizniego, ktérego woli dostar-
czyliSmy pewng ilos¢ dobr jej odpo-
wiednich; tak jak przykros¢ i zle

1) W przekiadzie St. Okotowa. Warszawa,
1909, r. 55 — 57; n. 205 — 207.
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obejscie zawsze powodowaé bedg wieksze
lub mniejsze niezadowolenie tej jednostki,
ktora ich od nas doznata J).

A poniewaz we wszech$wieciejest nie-
przeliczona ilo$¢ dobr, ktdre w mniejszym
lub wiekszym stopniu zajag¢ nas i podo-
ba¢ sie nam moga, poniewaz, przytem,
zadne z dbébr stworzonych nie zapetnia
catkowicie naszej woli i zadne nie oddzia-
tywa na nas w sposéb przymuszajacy i
konieczny, stad od wyboru cztowieka za-
lezy, do jakich dobr ma oi1 sie zwrdcic i
w jakich szczeScie swoje ziemskie znaj-
dowa¢. Widzimy tez, ze jedni ludzie znaj-
dujg upodobanie w zyciu wiejskiem, w rol-
nictwie, rybotéstwie, mySlistwie, inni—

I) Nie kazde poznanie przedmiotu, Kktéry
jest lub moze by¢é dobrem naszem, powoduje
W nas jego pozadanie, lecz to, w ktérem dobro
poznajemy jako dobro t. j. odpowiednie
dla nas. Jezeli wiec ta jogo odpowiednio$c
bedzie przed nami ukryta, albo czesciowo tylko
poznana, albo ostabiona przez nieodigczng utrate
innego dobra, przez trudno$¢ Ilub niemozliwrs$é

iggniecia celu, to wtedy dobro poznane nie powo-
duje zadnego pozadania, albo stabe tylko.

Cf. Sw. Tomasz, 3° dist. 17 guaest. 1. art. 1, ad
2-um. Frins 1 cit. tom 1, art. 1, n. 24. Poréwn.
Urraburu S. J. Psychologia, 1894 — 1898.
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w zyciu umystowem, towarzyskiem, spo-
tecznem, artystycznem; od specyalnych
za$ skionnos$ci osobniczych i od mniej lub
wiecej silnego oddzialtywania danego
przedmiotu na wole, oraz od diuzszego
z niem zzycia sie albo od naduzycia- za-
lezy silniejsze cztowieka przywigzanie,
jako tez wyrobienie w sobie cnoty, lub
ztego natogu.

W tym jednak dowolnym wybo-
rze cztowieka w szukaniu dobr do-
czesnych i dziataniu jego woli rozumnej,
tu za zycia, takie dane nam jest ogra-
niczenie, ze tego, co uwazamy za SWOj
obowigzek moralny, nie mozemy oming¢
ani pogwatci¢c—bez moralnego cierpienia
naszej woli; z drugiej znowu strony, wy-
konanie obowigzkéw moralnych, przed-
stawiajacych sie nam jako wyzszego ga-
tunku dobro, powoduje w nas wewnetrz-
ne zadowolenie i mozliwe na ziemi szcze-
Scie. JeSli za$ zdarzy sie, ze dobro przez
nas poznane iprzez wole obrane, przeciw-
ne jest porzgdkowi moralnemu, wowczas
razem z przyjemnoscig czyli zadowoleniem
woli, ptynacem z owego dobra, miesza sie
przykro$¢ i cierpienie tejze woli, z powo-
du utraty dobra wyzszego, t. j. z powo-



du naruszenia porzagdku moralnego; po-
dobnie jak cierpie¢ bedzie ten, kto zy-
skujac jeden majatek, jednoczesSnie traci
przez to dwa inne — znacznie wiekszej
wartosci.

Poniewaz za$ dobro szlachetne, jakie
nam sie ukazuje w porzadku moralnym,
jest wyzsze, niz inne dobra doczesne, a
przytem jest normg dla naszej rozumnej
natury w kierowaniu naszg wolg i naszein
upodobaniem, stad prawdziwe szczescie
cztowieka zawsze bedzie zaleznem od jego
uczciwego t. j. zgodnego z sumieniem
postepowania.

A im wiekszg posiada cztowiek $wia-
domos$¢é swego celu ostatecznego i swego
dazenia do Boga, tem wiekszego bedzie
doznawat szczeScia z zachowania porzad-
ku moralnego, bo wowczas cieszy¢ sie
bedzie posiadaniem  wiekszego dobra.
Przeciwnie, uzywanie najwiekszej ilosci
dobr i rozkoszy, idealowi moralnemu
przeciwnych, zawsze powodowaé bedzie
niepokdj i zgryzote wewnetrzng.

To powszechne prawo psychologiczne,
na mocy ktorego kazde dobro poznane,
rzeczywiste lub nawet pozorne, wywiera
naturalny wplywr na wole cztowieka, po-



budzajac ja. aby ku niemu dazyta, ma
wietkg doniosto$¢, zwiaszcza w wychowa-
niu. Usuwanie débr pozornych”, niebez-
piecznych, spaczajacych nature ludzka,
a poddawanie dobr rzeczywistych, szla-
chetnych, winno by¢ ciggiem zadaniem
rodzicow i wychowawcow. Jesli chca
dobrze wychowywacé swe dzieci, niech usu-
wajg od nich zto w jakiejkolwiek postaci,
a otaczajg je tylko rzeczami dobremi,
wzniostemi, szlachetnemi, — niech przy-
pominajg im w sposéb najbardziej roz-
tropny zasady dobre, niech im podsuwa-
ja ideaty chrzes$cijanskie, niech towarzy-
stwa ludzi dobrych dla nich szukajg,
a wtedy dobro szlachetne, z wiasciwg so-
bie sitg, wptywacC bedzie na ich charak-
ter, rozwijajac go i utrwalajgc w dobrym
kierunku. — Podobnie, jesli chcemy zdo-
brym skutkiem pracowa¢ nad odrodze-
niem spoteczenstwa, to powinniSmy sy-
stematycznie i madrze stawiaé przed
oczy zyjacych z nami ludzi te ideaty, ktd-
re nalezg do sfery czystej, zdrowej,chrze-
Scijanskiej — do sfery prawdy. Wszy-
scy, bez wyjatku, ludzie, a wiec i ci, co

*) To jest takich, ktérych posiadanie powoduje
nieodtgcznie utrate wiekszego dobra.
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zyja niemoralnie lub bezboznie, szukajg
zadowolenia w dobrach i ideatach, nale-
zacych do sfery ich osobistego poznania.
Odpowiednie zaznajamianie ich z niezna-
nemi dla nich lub mato usSwiadomionemi
dobrami szlachetnemi, w ktore tak obfi-
tuje prawda chrzeScijanska, rozszerzy
widnokrag ich poznania i skiania¢ bedzie
wole ku nowym — szlachetnym dobrom
i ideatom. Tak Augustyn, pod wpitywem
znakomitych homilij Ambrozego, w kto-
rych sobie podobat, udoskonalat sie umy-
stowo i moralnie i zwolna przygotowywat
swe nawrdcenie sie z poganstwa.

Mozemy stad oceni¢, jak trafny izgodny
z psychologig cztowieka jest poglad znako-
mitego pedagoga Foerstera, ktdry w pracy
nad wychowaniem miodziezy kaze powo-
ta¢ jak najwiecej pobudek, ktoére maja
sktoni¢ do Cwiczenia sie i stworzyc szereg
dobrych nawyknien. Tu odnosi sie takze
zalecane przezen uswiadomienie dziecka,
ze prawa etyczne to prawdziwe jego wy-
zwolenie, a nie wiezy, umocnienie, a nie
ciezary X).

Patrz Ateneum Kaptanskie z r. 1911, str. 227.



SkonstatowaliSmy dotad, ze wola za-
lezng jest od poznania rozumu i, czujac
zawsze pocigg wewnetrzny ku poznanemu
dobru, moze, wedtug wiasnego wyboru, do
tego dobra sktonic¢ sie lub nie. Ta dowol-
nos¢ wyboru pochodzi stad, ze dobra do-
czesne sg tylko czastkowe, niedoskonate
I przeto zadne z nich nie pocigga ku sobie
sitg konieczng. Tylko dobro zupetne, czyli
dobro najwyzsze i nieskoficzone moze mieé
na wole wptyw tak stanowczy, bo ono jedno
moze jej pragnienia zapetni¢ catkowi-
cie.

Pojecie takiego dobra zupeinego, nie-
skonczonego i doskonatego istnieje w na-
szem umysle, zdolnym 2z natury wytwa-
rza¢ pojecia ogodlne i nieskonczone.

Objasnia nam to Plato we wspomnianym
juz Dyalogu, wykazujgc ro6zne stop-
nie piekna, a wiec i dobra, poczawszy od
piekna zmystowego, spostrzeganego w cie-
le ludzkiem, az do piekna w absolutnej
jego czystosci. ,,Piekno, przebywajace
w jakiem$ ciele — pisze Plato — jest
siostrzycg piekna w innych ciatach, i.je-
zeli nalezy szuka¢ piekna wogdle, to by-
toby nierozumng rzeczg mniemaé, ze
piekno, spoczywajace we wszystkich cia-
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tach, nie jest jednem i tem samem. Prze-
jawszy sie ta myslg, cztowiek powinien
pokochaC wszystkie ciata piekne i pozbyc¢
sie namietnos$ci do jednego tylko ciata —
jako do godnej pogardy matostkowosci.
Nastepnie, powinien uwaza¢ piekno duszy
za wyzsze od piekna ciata, tak, zeby mu
piekna dusza, cho¢by pozbawiona powa-
bow cielesnych, wystarczata, by jg po-
kocha¢, o nig sie troszczy¢ i tworzyé
wiele méw pieknych, ktére zdolne sg
uszlachetni¢ mtodoS¢. POzniej, z koniecz-
nosci, przejdzie do kontemplacyi piekna,
tkwigcego w czynach ludzkich i obycza-
jach; spostrzeze, ze to piekno wszedzie
jest jedno i to samo, az wreszcie dojdzie
do wniosku, ze nalezy mato ceni¢ piekno
cielesne. Od obyczajow ludzicich przej-
dzie do nauk, zeby w nich ujrze¢ piekno,
i woéweczas, patrzac na piekno ogdlne, a
nie na piekno jednego jakiego$ przedmio-
tu, nie bedzie skrepowany, jak niewolnik,
mitujacy piekno jednego cztowieka Ilub
zajecia, ale, zwrocony ku catemu morzu
piekna i wr nie zapatrzony, bedzie rodzit
wiele pieknych iwzniostych mysliw swem
dazeniu do niezmierzonej madrosci. Tym
sposobem duch jego, wzmocniwszy sie i

16



nabrawszy sity, ujrzy jedng tylko jedy-
ng wiedze, ktorej przedmiotem jest
piekno...

Kto do takiego stopnia pozna tajemni-
ce mitosci przez stopniowg i dobrze skie-
rowang kontemplacye, ten w koncu ujrzy
cudowne w swej naturze piekno, Kktore
byto celem wszystkich jego prac poprze-
dnich. Jest to bowiem piekno, ktdére istnie-
je wiecznie, nigdy nie powstaje i nie gi-
nie, nigdy nie zwieksza sie, ani zmniej-
sza, nie jest czeSciowo tylko piekne, a
czeSciowo brzydkie, ani czasem piekne,
a czasem brzydkie, ani podjednym wzgle-
dem piekne, a pod innym brzydkie, ani
w pewnem miejscu piekne, a w innem
brzydkie, ani piekne dlajednych, a brzyd-
kie dla drugich. Piekna tego nie mozna
sobie wyobrazi¢ w formie zmystowej, jak
np. twarz, rece, ciato, i nie jest ono piek-
nem w mowie lub wiedzy, nie istnieje
w czeni$ innem, jak np. w zwierzeciu,
w ziemi lub niebie, lecz istnieje samo
w sobie, wiecznie w tej samej postaci,
wszystkie za$ inne rzeczy piekne uczest-
niczg w niem tylko, ale, chociaz powsta-
ja i ging, ani go nie powiekszajg, ani nie
zmniejszaja, ani nie zm*‘ ' Gdy wiec



cztowiek.... wzniesie sie od rzeczy do-
czesnych do kontemplacyi owego piekna
(doskonatego), woweczas jest juz blizkim
celu...

Poczynajac od pieknych rzeczy ziem-
skich, wstepuje po nich jak poszczeblach
drabiny i wznosi sie... od pieknych ciat
do pieknych zaje¢, potem od zaje¢ do
pieknych nauk, az po wszystkich nau-
kach—dojdzie do owej wiedzy najwyzszej,
ktora jest wiasnie wiedzg piekna samego,
i wtedy dopiero poznaje, jakiem jest piek-
no samo w sobie... Jezeli wogole kiedy-
kolwiek, to wtedy warto zy¢ cztowie-
kowi ...

Jakiz to szcze$liwy los musi by¢ udzia-
tem tego cztowieka, ktéremu dozwolone
jest oglada¢ piekno w absolutnej jego
czystosci i prostocie, piekno nie odziane
w ciato ludzkie, barwy i w inne doczes-
ne btyskotki, bo jest to piekno jedno-
ksztattne i boskie"™ x. Poty stowa Platona.

Teraz zrozumiatem jest owo nieustan-
ne niezadowolenie woli naszej z dobr
ograniczonych i niedoskonatych, oraz cig-

1) Dyalog o mitosci (Biesiada, Symposion),
Ttumacz. St. Okotow, Warszawa 1909, str. 62—64
(210- 211).
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gte wyrywanie sie ku dobru idealnemu,
wolnemu od wszelkich bolow, trosk i
wad, a dajagcemu zupeine zadowolenie,
zupetne a nigdy nie ustajgce szczescie.

»,Poznanie duszy rozumnej — mowi
jeden z wielkich pisarzow chrzescijan-
skich — jest to poznanie nieograniczone,
w tem znaczeniu, ze dusza zdolna jest
W pewnej mierze wszystko poznawac; dla-
tego jej poznanie nie napetnia sie zadnym
poznanym przedmiotem, ale jedynie tym,
ktory wszystkie inne poznawalne przed-
mioty w sobie zawiera i w ktorym wszy-
stkie moga by¢ poznane... Podobnie
witadza pozadania (wola) zdolna jest mi-
towa¢ wszech—dobro; dlatego zadne do-
bro poszczegbdlne nie nasyca jej zupeinie,
a jedynie to, ktore jest dobrem ponad
wszystkie dobra i wszystkie inne w sobie
zawiera" ).

Cognitio animae rationalis est cognitio non
arctata, unde nata est guodammodo omnia cog-
noscere; unde non impletur eius cognitio aliguo
cognoscibili, nisi quod liabet in se omnia cogno-
scibilia, et quo cognito omnia cognoscuntur...
Similiter affectio eius nata est diligere omne bo-
num; ergo nullo bono sufficienter finitur affectus,
nisi quod est bonum omnis boni et quod est omnia
in omnibus”™ (S. Bonayentura, | Sent. d. 1, a. 3, g. 2).
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Przypatrzmy sie zyciu ludzkiemu, badz
jednostki, badz ludow; czyz jest ono czem
innem, jak nieustannem dazeniem do
szczescia doskonatego?

Unika¢ wszelkich cierpien, uzywaé
dobr, oto idea, kierujagca kazdym cztowie-
kiem na tym S$wiecie. Niema mysSli, nie-
ma zamiaru, niema czynu, ktoryby nie
dazyt do urzeczywistnienia szczeScia. By
je znaleZ¢, rolnik wyprzedza stonce w po-
lu, rzemies$Inik wyczerpuje sity w war-
sztacie, mysSliciel schnie ws$rdéd stosu
ksigg, zoinierz stawia czoto niebezbieczen-
stwu, wiadca wktada korone na skronie,
lub jg odrzuca.

Odejmijmy ten bodziec, a ludzkos¢ ttum -
nie opuszcza¢ bedzie zycie. Cztowiek zyje
tylko pod warunkiem, ze bedzie szczesliwy.
Gdy niema tej nadziei, odrzuca z pogar-
dg ciezar istnienia, a samobdjstwo jest
dla niego tylko rozpaczliwym Kku szcze-
$liwosci polotem.

Wszyscy czujemy w sobie nieprzepar-
tg potrzebe szczescia i dlatego Igniemy ’)
do doébr, jakie w zyciu napotykamy,

i) Et'. Lessius: De summo bono, lib. 1 cap.
2, num. 7—8.
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ale te nas nigdy w zupetnosci zadowol-
ni¢ nie mogg *).

Ot6z, poniewaz szczeScie, mianowicie
szczescie doskonate, jest nieustannem wo-
taniem naszej natury, jedyna sprezyna,
ktéra porusza nasze wiladze — przeto
pierwszg przyczyng i zrodiem tego nasze-
go pojecia i pragnienia nikt inny by¢ nie
moze, tylko Tworca naszego jestestwa —
Bog.

A skoro tak jest, tedy dazno$¢ ta do
szczeScia nie moze nas myli¢; inaczej ob-
winiaéby nalezatlo Boga, Jego madrosc i
dobro¢. Czyz mogloby by¢ co$ niego-
dniejszego Istoty nieskonczenie madrej i
dobrej, by data najszlachetniejszemu stwo-
rzeniu wiadze bez przedmiotu, kierunek
bez celu, zaszczepita w sercu jego rozpacz,
zapalajac pragnienia—nienasycone?!

Wnosimy stad, ze danem nam bedzie
kiedy$ ugasi¢ to pragnienie najwyzszego
szczesScia, ktore nas trawi, jezeli, wierni
prawom Stworcy, nie bedziemy
stawiali zadnej przeszkody zamystom Jego

1 Adamski: Substancyalno$¢ i nieSmiertel-

nos$¢ duszy ludzkiej w Swietle rozumu. Warszawa,
1905, str. 258-9. Poréwn. Goethe: Faust, I, ,,Naclit“.



mitosci. ,,Watpi¢ o tern bytoby popasc
w szalenstwo, w ateizm" 1).

Rozwinmy nieco wiecej ten wazny przed-
miot.

Pragnieniu szcze$cia musi odpowia-
da¢ posiadanie tegoz w przysztosci, gdyz
natura, a raczej jej Tworca, Bog. nie dziata
naprézno.

Wprawdzie znajdujemy w S$wiecie,
w szczegoOtach, wiele chybionych dazen.
Wszak roslina pozada sokéw, ktére wcig-
ga w siebie z zyciodajnej ziemi, pragnie
tez stonca i ciepta dla swego normalnego
rozwoju, a jednak nie zawsze je znajduje-
w odpowiedniej mierze i—usycha. | zwie-
rze pragnie pokarmu, a nie zawsze (o
znajduje, a chociaz ma czem gt6d nasy-
cic, to jednak nie zawsze dostepne mu
sg najsmaczniejsze kaski, jakie widzir
0 ktore sie natarczywie a naprézno dopo-
mina. | cztowiek ma wiele pragnien, kto-
rych zaspokoi¢ nie moze, bo albo sg nie-
porzagdne i szkodliwre, a przeto w imie
wiekszego dobra zwalczane by¢é winny,
albo zgota sg niemozliwe. Czy jednak
dlatego zaprzeczy¢ mamy celowos$ci natu-

1) Adamski, tamze.



ry, obiecujacej niezawodne szczeScie czto-
wiekowi — zapeinienia jego nieustan-
nego pragnienia?

Zauwazmy naprzod, ze i w przytoczo-
nych wyzej przyktadach gtowne dazenie
jest celowe i niezawodne, czyli ze iw nich
natura nie dziata naprézno: pragnienie
sokow w roélinie i pragnienie pokarmu
w zwierzetach, i wspomniane pozadania
w  naturze ludzkiej — majg za cel
podtrzymanie istnienia kazdego z tych
jestestw, lub jego gatunku, i stuza
wyzszym celom rozumnych  stworzen,
a im wazniejszy cel od Boga poszcze-
golnym jestestwom nadany, tem silniejsze
pozadanie przez tegoz Stwaorce jest zaszcze-
pione w roslinie, zwierzeciu lub w czto-
wieku "). Jezeli udaremnione bywajg na-

1) Cztowiek bowiem jest krélem i celem stwo-
rzen materyalnych; w nim za$ samym, nad catem
jego jestestwem panuje rozum i wbla. Stad stuszna
uwaga Kneib’a: ,,Gdyby nawet tysigce roslin i zwie-
rzat nie osiggneto rozwoju swej istoty, gdyby
w milionach zwierzat dgznos$¢ do zupeinego zado-
wolenia nie urzeczywistnita sie, to nie bytby stad
uzasadniony wniosek, dotyczacy uzdolnienia do po-
znania prawdy i pragnienia—by to uzdolnienie celu
nie dopieto. Bo o cate niebo wlzej stoi to uzdolnie-
nie i to pragnienie, ponaa kazdy poped w widziat-



turalne pragnienia jestestw, to tylko
w rzadkich wypadkach, lub w dobrach
podrzednych i niekoniecznych, ktére przez
inne dobra tatwo zastgpione by¢é moga;
nie przeszkadza to, oczywiscie, ziszczeniu
sie pozadan i dazen catego gatunku wogdle.
Natura bowiem jest hojna i bogata tak.
iz obok jednostek i ich dazen, doskonale
zmierzajgcych do celu, zawiera nadto nie-
ktore mniej zaspokojone dgzenia i mniej
doskonate jednostki, w zasadniczem jednak
dazeniu swem — nigdy nie zawodzi.

»,53 W nas poloty, daznosSci nadziem-
skie, ktdre nie znajdujg na ziemi rodzin-
nej dla siebie atmosfery. Cwiczenie na-
szych wiadz w zewnetrznym porzadku jest
zbyt ograniczone, by nas mogto zadowo-
lic catkowicie. Wszystkie skarby tej zie-
mi, w jednej rece nagromadzone, nie sa
zdolne zaja¢, wypetni¢ dostatecznie nasze-
go umystu, ani pod wzgledem wiedzy, ani
pod wzgledem sztuki, jak tego duch nasz
pragnie. Dlaczego? Bo mamy w sobie po-
znanie nieskonczone, uczucia nieskonczo-

nym stworzonym Swiecie* (Beweise fur clie Unster-
bliclikeit der Seele. Strassb. theol. Studien
V, 2. 48). Czyt. Morawski: Celowos$é w naturze, Kra-
kow, 19115 roz. VI cztowiek jako cel przyrody.
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ne, daznosci do ideatu, do nieskonczone-
go; wszystko za$, co ma granice, w jednej
wyczerpujemy chwili... | ¢c6z mi mowié
o stoncu, o gwiazdach, o Swietle, o po-
wietrzu? Wszak jednym oddechem jam
wchitongt wszystko powietrze, potrzebno
do oddechu, jednem spojrzeniem ducha
ogarnatem wszystko, co zamieszkuje cztery
strony Swuata. Lecz skoro mowie o szcze-
Sliwosci. przeScigam gwiazdy, Swiaty,
wchodze w nieskonczone przestworza Bo-
ze, — pomijam wszystko, co nie jest juz
godne mej kontemplacyi, ¢wiczenia mych
wiadz, mej wiedzy, mego serca. Nieskon-
czonos$¢, oto zywiot zycia naszego, nasza
atmosfera, rodzinny nasz horyzont — nasz
ocean! Dla nas, nieSmiertelnych, niema in-
nego! SzczeSliwi tego Swiata, wsrdd swych
nudow, w gtebi duszy sg o tein przeSwiad-
czeni. Wiedzg, zc komnaty wspaniate, bo-
gactwa, rozkosze—sg czcze, zwodnicze, jak
utudy pustyni; ze serce mato jest obfi-
toscig zadowolone. ,Szklanki—powiedziat
Skarga—nie wypetnisz widrami, aniserca
dobrami ziemskiemi, — bo nie dla nich
one uczynione™ ).

X Adamski: Rozwigzanie zagadnienia ubo6stwa,
Poznan, 1904, str. 43



Ot6z, takiem zasadniczem, gtownem.
dazeniem w czitowieku jest pragnienie
szczeScia—doskonatego, nieskonczonego.

Zauwazmy, ze OwO pragnienie i daz-
nos¢ cztowieka do zupeinego i wiecznego
szczeScia jest to pragnienie i daznosc
istoty rozumnej, nie podporzadkowanej
zadnemu ze stworzen jako swemu celowi,
lecz bezposrednio podporzagdkowanej Bogu.
Przytem jest to dgzno$¢ w cztowieku naj m
wydatniejsza, mianowicie daznos$¢ jego
czesSci wyzszej, t. j. tych wiadz, ktore.ja-
ko doskonalsze i szlachetniejsze, wyzszych
nad sobg nie majg, lecz ktéorym, przeciw-
nie, podlegajg inne sity czyli wiadze.
Niema wiec obawy, aby dana od natury
dazno$¢ celowa tych wiadz miata byc¢
udaremniong dla dobra innego stwo-
rzenia.

Gdy zwierze nasyca swe pozadania
zmystowe, osigga ono zupetne zadowolenie,
0 stanie za$ wyzszej doskonatoSci i trwa-
tej szcze$liwosci nie ma ono zadnego wy-
obrazenia, wiec tez dobra wszelkiego nie
pozada: obecng tylko chwile ma na oku
1 dla terazniejszosci tylko pracuje. W czio-
wieku — przeciwnie — okrom instynkto-
wych sktonnos$ci zwierzecej czesci jego je-
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stestwa—poped do szczeScia siega w nie-
skonczono$¢, nieustannie jest czynnym, sta-
nowi nigdy nienasycony gtdéd jego duszy,
ktorego poczucie wcigz go meczy i do coraz
to nowych dazen i zabiegdw pobudza. To
bowiem pragnienie jego rozumnej duszy
nio dotyczy poszczegdlnego tylko przed-
miotu zmystowego, jak u stworzen niero-
zumnych, u ktérych jest ono przejscio-
Avem i razem z ich Smiercig ginie,—prag-
nienie szczeScia w cztowieku pochodzi
z poznania nieskonczonego idealu przez
rozum, ktory, poznajagc coraz to wiegksze
stopnie dobra, zdolny jest iS¢ w nieskon-
czono$¢, — nie dajac woli spoczgéw tem
czastkowem dobru, jakie posiadta, i
zawsze jej ukazujac coraz to wyzsze
szczesScie. Sprawdza sie tu giebokie zda-
nie Sw. Augustyna: ,Stworzyte$ nas dla
Siebie (Boze), 1 niespokojne jest serce
nasze, dopdki nie spocznie w Tobie" J).
Dazenie cztowieka do zupeinego szcze-
Scia w potréjnej przejawia sie postaci:
w dazeniu nieskonczonem, t. j. mena-

X Confess. 1 1 n. 1 Poréwn. Zukow-
ski: Religia wobec pragnien szczescia. Lwow, 1909,
strr 8 De Bonniot S. J.: La bete, comparee
a I'homme, Paris 18892



syconem do poznania Prawdy, Zrodia
wszystkich prawd: w dazeniu do wpa-
trywania sie duszy w najwyzsze Piekno,
i w dazeniu do umitowania najwyzszego
Dobra.

~W kierunku prawdy, Swiadomos$¢ zja-
wisk budzi w nas zadze poznania ich przy-
czyn; poznanie to nazywamy wyttdmacze-
niem, i znajdujemy w niem ucieche du-
chowg wiekszg, niz w prostej wiadomosci
faktu. Te zndw przyczyny, nie bedac ,0sta-
tniem stowem", wiodg nas do badania dal-
szych czyli wyzszych przyczyn, Kktdre sg
zarazem ogO0lIniejszemi, t. j. obejmujgcemi
wiecej rozmaitych skutkéw. A im dalej
idzie umyst w rozwinieciu przyczyn, im
wyzsze ogarnia syntezy, tem wiekszej do-
znaje rozkoszy; spocza¢ jednak w tej da-
znosci ostatecznie nie moze, poki nie doj-
dzie do ostatniego stowa—t. j. ,,Stowa,
ktore bylo na poczatku i przez Kktore
wszystko sie stato, co sie stato”. Niewy-
mowny byt zapewne zachwyt Newtona,
gdy, wséréd tumanu szczegétow i liczb,
przejrzat prawo grawitaeyi powszechnej;
uczut on jednak jednocze$nie i otwarcie
wyznat, ze nie rozumie wewnetrznej tego
cigzenia przyczyny. Zachwycat sie Laplace,



kiedy mu staneta przed oczyma ducha hi-
poteza, ttumaczgca geneze planetarnego
Swiata; ale jeszcze wiecej bylby sie ucieszyt,
gdyby w niej mogtbyt uzna¢ niewatpliwy
pewnik, a wiecej jeszcze, gdyby byt do-
szedt, skad sama pierwotna mgtawica,
skad jej ruch i jej prawa. Juz Arystote-
les zrobit uwage gteboka, ze chocby tylko
prawdopodobna wiadomos$¢ o najwyzszych
przyczynach, wiecej daje uciechy duchowi,
niz najwieksza pewnos$¢ o rzeczach po-
ziomych, i stagd wnioskowat, ze najwyzsze
szczesScie znajduje sie w kontemplacyi
Hfilozofii pierwszej".

»Tak wiec, Sledzac naturalne dazenie
umystu ku prawdzie—poczawszy od dzie-
cka, ktore wobec kazdego przedmiotu pyta:
dlaczego? — az do dojrzatego meza, ktory,
zwiedziwszy caly obszar Swiata wiedzy,
jeszcze szuka itpSTa attta xat Tai ap7.a;,—
tatwo przekona¢ sie mozemy, ze wiasci-
wym kresem tej dagznosci nie jest nic
innego, tylko sama najwyzsza prawda
i pierwsza wszechrzeczy przyczyna, i poki
tego kresu rozum w petni nie dosiegnie,
poty peini swego szczeScia mieC nie be-
dzie. A wystawmy sobie na chwile umyst
ludzki, ktéry staje u tej mety— znajduje
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w niej najwyzszy klucz wszech zagadnien—
widzi, jak z tego Zrddia bytu wszystkie
rzeczy biorg poczatek 1 roztaczajg sie
w nieskonczonych szeregach przyczyno-
wosci, — rozumie, jak te wszystkie twory
wigzg sie miedzy sobg cudng celowoscia,
i znébw nieskonczonymi szeregami do Zro-
dta swego bytu celowo dazg — czuje, jak
w tych wszystkich istotach i dgzeniach
moc tworcza i madro$¢ wiecznie jest obe-
cng i czynng... Czyz to nam nie daje po-
jecia o zachwycie bez konca, ktéry calg
zadze prawdy, umystowi wrodzong, praw-
dziwie nasyci i uszcze$liwi!

»Podobniez, w kierunku dobra i piekna
§ledzagc naturalny bieg wrodzonych nam
aspiracyj, dojdziemy koniecznie do tego
samego kresu. Tem samem, ze rozum nasz
nie tkwi, jak u zwierzat, w jednostkowym
przedmiocie, ale przez abstrakcye i pojmo-
wanie stosunkow rzeczy wznosi sie do ogo6tu
i czystych form bytu — tem samem
i wola, przyrodzona rozumu towarzy-
szka, wznosi sie do zadzy dobra i piekna
nieograniczonego i doskonatego. Dlatego-
to, psychologicznie rzecz biorgc, zadne do-
bro na planecie nie moze woli ludzkiej
nasyci¢, ze w kazdem rozum ludzki widzi
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granice i braki, i czego$ wiecej sie domysla;
dlatego zadne piekno zmystom ujawnione
nie zadowalnia w zupetnos$ci, poniewaz
ideat, do ktérego sie wznosi umyst, potrg-
cony zjawiskiem, przeSciga  wszelkie
t'ormy* 1).

Skoro wiec takie poznanie i pragnienie
zupetnego, nieustajgcego szcze$cia nadat
dobry BOg naturze naszej, to z pewnoscig
nie dlatego, zeby nieSmiertelng, duchowa
i rozumng istote naszg meczyt w czasie
i w wieczno$ci niezaspokojonem pozada-
niem nieziszczalnego dobra, lecz nieza-
wodnie dlatego, aby kiedys$, nareszcie, obda-
rzy¢ jg szczesciem pozadanem.

Niesmiertelnos¢ duchowej, a wiec nie
ulegajacej zniszczeniud naszej natury,

) Ks. Mary.an Morawski, dz. cyt. roz
7, str. 121-123. (Poréwn. wyzej podang cytate
Platona, str. 16).

2) Dusza ludzka samaw sobie i wrelacyido
Swiata zewnetrznego, nie objawia zadnego zarodu
rozktadu, zadnej mozebnosci unicestwienia. Ada m-
ski, Substancyalnos¢ it.d., str. 259.—Widzimy, ze
dazenie do szczeScia dowodzi nieSmiertelnosci
duszy, i odwrotnie, nieSmiertelno$¢ duszy—innymi
dowodami wykazanad—ewodzi przysztego doskona-
tego szczescia, odpowiadajgcego naszemu uzdol-
nieniu i pozadaniu. ,,Podobnie, jak zmysty, dla-



gtosem nieprzepartym domaga sie od
Stwaércy zapetnienia tego nienasyconego
pragnienia, ktore jej nadat. W przeciwnym
razie, cztowiek naprézno bytby obdarzony
zdolnoscig ciggtego dazenia do poznania
I umitowania najwyzszej prawdy, dosko-
natego dobra i najszczytniejszego piekna.—

tego, ze ciato jest Smiertelne, nie moga poznawag,
jak tylko to, co jest $miertelne, tak i dusza—po-
znajaca i badajgca to, co nieSmiertelne—sama musi
by¢ niesmiertelng. Albowiem mysli i rozwazanie te-
go, co nieSmiertelne, nigdy jej nie opuszczajg, ale po-
zostajg w niej, jako niezmazalny znak iporckajej
nieSmiertelnosci**. (Sw. Atanazy. Adversus Gentes
c. 33.) Id autem — pisze tenze Doktoér Kosciota —
ex his quae in corpore ipsa (anima) agit, cla-
rius perspicitur. Namaue, si in corpore inclusa
ac cum eo colligata, non pro corporis parvitate
contraliitur et circumscribitur, sed saepe, in lecto
iacente corpore, sine motu, ac yeluti mortuo, ipsa
propria sua facultate viget, et quasi ab eo digressa>
guarnquam in ipso manens, ea, quae ut supra tor-
ram existunt cogitat et contemplatur... an non,
quaeso multo magis soluta a corpore — cum pla-
euerit Deo, qui eam colligavit—eyidentiorem im-
mortalitatis cognitionem est habitura? Si enim
in corpore adhuc vincta, vitam, quae corpus est,
vivit, multo magis post corporis mortem vivet®.
Ozyt. piekng prace ks. Gabryla NieSmiertel-
no$¢ duszy ludzkiej w Swietle rozumu i nowo-
czesnej nauki. Krakéw 1895.



a stad i cale istnienie jego bytoby bezce-
lowem, niegodnem Najwyzszej Boskiej Do-
broci. Zycie nasze ziemskie, bez urzeczy-
wistnienia sie szczeScia w przysztosci po-
jete, bytoby nad wyraz mizerne: ,Czlo-
wiek—pisze Pliniusz—jest (bytby) istotg
petng sprzecznosci, ngjnieszczes$liwszem ze
wszystkich stworzen, bo zadne inne stwo-
rzenie nie posiada potrzeb i pragnien, kto-
reby nie mogly by¢ zaspokojone. Jego
natura jest (bytaby) samem kiam-
stwem, najwiekszg nedzg, w parze z naj-
wiekszg pychal).

Zresztg, pewnos$é przysztego szczescia
whidzkiej naturze rozumnej jest tem wiek-
sza, ze, Swiadomi bedac odpowiedzialnoSci
za nasze czyny i cate nasze zycie, i spodzie-
wajac sie od Boga, zwitaszcza podczas doj-
mujacych cierpien?2), zastuzonej zaptaty za
dobre uczynki i sprawiedliwego karania
za zie, nosimy w giebi sumienia nieza-

*) Historia natur. II, 7.

2 Quand je n’aurais d’autre preuve de I'im-
mortalite de Tame, que Toppression du juste, cela
m’empecherait d‘en douter. (Gdybym nie miat
innego dowodu za nieSmiertelnoscig duszy, jak
ucisk sprawiedliwego, juz to samo nie pozwolito-
by mi w nig watpi¢). I. I. Rousseau: Emile.
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wodny sprawdzian prawego dazenia na-
tury naszej do osiggniecia najwyzszego
dobra i zupetnego szczescial).

Wiemy za$, ze najwyzszem dobrem
jest nieogarniony i nieskoinczony Bog,
obejmujacy swojg wszechpotezng i niezmie-
rzong Istotg wszystko, i bedacy niewyczer-
panem zrodtem wszelkiego dobra, wszel-
kiego piekna i wszelkiej prawdy. Wiemy
tez. ze Boga, jako Istoty Duchowe , ina-
czej posias¢ nie mozemy, jak przez po-
znanie i umitowanie, t.j. przez dziatalnos¢
najwyzszych wiadz natury ludzkiej, rozu-
mu i woli, ktére nawet w zyciu docze-
snem stanowig najistotniejszg podstawe
naszego ziemskiego niedoskonatego szcze-

Scia 2.

X) ,,Mozliwos¢ osiggniecia szczesScia doskona-
tego wynika z konieczno$ci dostatecznej sankcyi
prawa moralnego, ktdra to sankcya na tern polega
i tego wymaga, by cnotliwy—szczescie, jako na-
grode cnoty otrzymat. Jezeli to szczeScie jest tylko
ztudzeniem, mara, w takim razie szkoda wysitku
na zycie etyczne4t Zukowski, dz. cyt. str 9.

a) Patrz, Morawski, dz. cytow., str. 119-120.
Adamski, dz. cytow. str. 258: ,,Méwimy o
istotnych wiladzach duszy, gdyz nasze wiadze
fizyczne, stuzgce do utrzymania jednostki i ga-
tunku, sa widocznie przypadkowe i majg znikngé

34



Pieknie to wyrazit Dante w tych sto-
wach:

,Dusza sie z wiezOw w.yswobadza ciata,
Unoszac z sobg treS¢ ludzka i boska,
Wiadze zmystowe na on czas niemieja,
Natomiast pamie¢ i rozum i wola
Bystrzej daleko, niz pierwej, dziatajg".
(Purgatorio. Canto XXV).

»SzczeSliwymi zaprawde czu€ sie be-
dziemy—pisat juz Cycero—gdy rozwigzani
z ciat, wolni bedziemy od niespokojnych
zadz i dreczacych nas bez ustanku na-
mietnosci. Co bowiem teraz, w wolnych od
trosk godzinach, chetnie czynimy, nad
czem$ sie zastanawiajagc i doktadnie ro-
zwazajac, to wowczas z tem wiekszg swo-
boda czyni¢ bedziemy, zatapiajgc sie cal-
kowicie w widzeniu 1 poznawaniu rzeczy.
Tkwi bowiem z natury w duchu naszym
nienasycona jaka$ zadza poznania tego,
co prawdziwe; a wybrzeza miejsc, do kté-
rych dosta¢ sie mamy, o tyle potegowac
beda zadze prawdy, o ile tatwiej przycho-

w cztowieku doskonatym. Esca ventri, et venter
escis. Deus autem et hunc et has destruet (I Cor.
6, 13). In resurrectione enim neque nubent, neque
nubentur (Math. 22, 30).
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dzi¢ nam bedzie poznawanie rzeczy nie-
bieskich t).

Niezawodnie wiec, owo doskonate szcze-
$cie, wymagajace dla woli naszej dobra
najwyzszego 1 nieustannie posiadanego,
iSci¢ sie bedzie w poznaniu i mitowaniu
Boga2). Tak wiec, porzadek deontologiczny,

) Tuscul. disputationes, ¢. 19, lib. I. Pordwn,
Gabryl dz. cytow. 11 roz. 14 Turina z
ev. de Nancy et Toul: L’ame, sa puissance, sa
spiritualite, sa grandeur, son immortalitea 1887.

2) Poznanie Boga w por/agdku nadprzy-

rod7unyra bedzie intuicyjne, jakby twarzg
w twarz. Sobér Florencki okreslit, zo ,,dusze zu-
petnie czyste ida do ni<ba i widzg jasno samego
Boga w Troéjcy Jedynego, takim jakim jestw
(Decret. Unionis, sess. XXII), , Teraz widzimy —
mowi S$wiety Paw®t — przez zwierciadto, przez
podobienstwo: lecz w on czas twarzg w twarz.
Teraz znam w czesci: lecz w on czas poznam,
jakom i poznany jest™. (I Kor. 13, 12). Zreszta,
jakie bedzie owo poznanie Prawdy Przedwie-
cznej w przyszlem naszem zyciu, powyzsze obja-
$nienia Platona, Cycerona, Morawskiego, pozwa-
lajg zdaleka sie domyslaé, ale tylko zdaleka. Jak
Slepemu od urodzenia najlepsza wymowa nie da
pozna¢, czem jest kolor, jak temu, kto nigdy
miodu nie smakowat, wiecej niz wymowne stowa
pomoze nasze milczenie, jesli mu podamy midd
do skosztowania — podobnie poznania Boga dzi$
ani wyobrazi¢ sobie, ani dokladnie wyrozumieé
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ktéry z koniecznoS$ci rzeczy wymaga, aby
celem cztowieka ostatecznym i normg po-
stepowania byt Bég (oraz Jego chwata),
harmonizuje z porzadkiem eudemonologi-
cznym, wymagajgcym dla cztowieka zu-
petnego, doskonatego szczescia.

nie moze cztowiek; zrozumiemy wtedy dopiero,
kiedy Istota Boza, to niezmierzone i niewy-
czerpane zrédto wszelkiego bytu, jako przedmiot
naszego poznania bedzie dla nas dostepng i wi-
dzialng t. j. poznawalng. Nawet zachwyt i szcze-
Scie Apostotdw na gorze Tabor, gdzie podobato
sie Bogu uchyli¢ rabek Swej chwaty, ani zachwyt
$w. Pawta, ktéremu dane byto takze poznac
szczescie blogostawionych w niebie (Il Kor. 12,
2—7), nie moga nam da¢ doktadnego pojecia.

»~Homo Dei faciem yidere non potest. Angeli
autem etiam minimorum in Ecclesia semper Yyi-
dent faciem Dei (Math. 18, 10). Et nunc in speculo
yidemus, tunc autem facie ad faciem, guando de
hominibus in Angelos profecerimus et poterimus
cum Apostolo (Il Cor. 3, 18) dicere: Nos autem
omnes reyelata facie gloriam Dei speculantes
in eandem imaginem transformamur a gloria in
gloriam, guasi a Domini spiritu™. (S. Hierony-
mus. Comment. in Isaiam cap. | y. 10).

W porzadku przyrodzonym poznanie
Boga, majgce stanowi¢ wieczne szczesScie czt o-
wieka, bytoby nie intuicyjne lecz abstrakcyjne
przez pojecia oderwane (per discursum).
Patrz, Ferretti: Philosophia Moralis, tomus I,
thesis VIII (Romae 18993).
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Nadto, zwazywszy wolng cztowieka
wole, od ktérej zalezy albo petnienie Woli
Bozej—wprzestrzeganiuzakonu przyrodzo-
nego, albo jej karygodne lekcewazenie —
W naruszaniu tegoz,— przychodzimy do
uznania, ze posiadanie Boga, a wiec iszcze-
scie nasze, bedzie zalezne od zgodnego
z Wolg Bozg ziemskiego naszego zycia.
0 tem samem nas przekonywa i koniecz-
nos$¢ cierpienia na ziemi, i pojecie nagrody
1 kary, obowigzku i odpowiedzialnosci —
stowem — wszystkie zasady i warunki
naszego zycia moralnego.
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