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PRZEDMO WA.

Prosze kochanego czytelnika, aby zechciat wraz ze mng
chodby pobieznem obdarzy¢ spojrzeniem—jak sie to czyni
z wspaniatym krajobrazem, pieknem malowidtem, twarza
drogiej osoby, gdy pragniemy je utrwali¢ w pamieci,—
jedna z najstarszych, a jednocze$nie przeciez i najmiod-
szych literatur ludzkosci.

Moze sie rzut ten optaci, moze sie w tym lub owym
z czytelnikdw obudzi chec¢ blizszego poznania piSmiennictwa
zydowskiego: temu polecam mojg obszerng ,Historje lite-
ratury zydowskiej” (Berlin 1886 11).

Praca niniejsza ukazata sie po raz pierwszy w ,Zeit-
schrift fur allgemeine Geschichte” (Rok 1884). Bo¢ przeciez
literatura, o jakiej tu mowa, stanowi réwniez czastke do-
robku ogdlnoludzkiego ducha; totez z tego tylko stanowiska
szkic ten nakre$litem i pragne, by go z takiego rdéwniez
punktu widzenia sgadzono.

Wschod i Zachod jednakowa
Cieszg sie opiekg Boga;
Laske On zaréwno zsyta

Na potudnie i na potnoc.

Berlin, w Sierpniu 1893.
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W czasie, w ktérym duch badawczy usituje zgrun-
towa¢ najtajniejsze gtebie kultury ludzkiej, kiedy tam,
gdzie milcza ludzie, kamienie poczynajg gtosno i wyraznie
przemawia¢, a zmurszate pomniki opowiadajg nieznang
lub zdawna zapomniang historje ludéw zaginionych,—w cza-
sie takim, sadze, nie bedzie od rzeczy siegna¢ tez wzrokiem
w dzieje ducha owego ludu, co jedyny zposréd catego
szeregu starozytnych narodéw cywilizowanych zdotat prze-
trwa¢ do dzi$ dnia, ktéoremu tez z tego powodu Goethe
pierwsze w litejatUEZfi Swiata wyznrtczrt migjSce." O tem,
*7]ak po krélewsku Dawid $piewat przy harfie”, pierwszy
ton zabrzmie¢ winien w przybytku literatury powszechnej.

A jednak piSmiennictwo, na ktére tu rzuci¢ chcemy
przelotne spojrzenie, dotagd pozostaje prawie ze nieznanem.
Nieznanem jest nawet badaczom i uczonym, nawet dzie-
ciom plemienia, ktére je wydato, ktérego wiasnoscia zawsze
jeszcze zostaje, pomimo iz nietylko nalezy do najstarszych
literatur, lecz tez, ze—dzieki swym tworom, jakotez szcze-
gblnym kolejom—zdolnem jest zbudzi¢ ogdlne zaintereso-
wanie. Chcemy moéwic¢ o literaturze zydowskiej.

Wiadomo, jakimi to niezbyt pochlebnymi przydomkami
uczcit Henryk Heine swe wspotwyznawczynie, a to z powodu
braku wiadomosci o wielkim okresie zlotym narodowej
ic poezji. Nie miat on atoli zadnej chyba w tym wzgledzie
stusznosci. Zrodta, z ktérych sam Heine czerpat swa wie-
dze, byly to zrédika czysto naukowe, a zatem niezbyt
przystepne dla jego ,,wspotwyznawczyn”. A prawdziwie
popularnego obrazu catej tej literatury nie posiadaliSmy



do niedawna wecale! Obraz taki zresztg nie mogt nawet
zgota istnie¢, albowiem najcelniejsze skarby tej literatury—
hebrajska Pompeja—wykopane zostaly z pos$réd pytu
i stechlizny bibljotek dopiero w przeciggu biezacego stulecia,
a wiec od lat piecdziesieciu zaledwie mozna wogéle méwié
0 badaniu historji literatury zydowskiej.

W przeciggu wszelako tych pie¢dziesieciu lat pra-
cowano tak gorliwie i gruntownie nad tg literaturg, iz dzi$
mozliwem juz jest obja¢ jej og6lng posta¢ swobodnym
rzutem oka, jakkolwiek dotychczas pojedyncze dzialy po-
zostajg jeszcze nieco ciemnymi. Nie nalezy sie przeto
dziwié, iz i wybitni uczeni utrzymujg wprost, ze: ,,organiczna
historja, spoisty rozwdj olbrzymiej literatury nowohebraj-
skiej nie istnieje wecale”, podczas gdy inni, obznajmieni
juz z nowszemi dociekaniami, w najlepszym razie mowig,
tylko o pieknym ,,ponownym rozkwicie” literatury hebrajskie;j.
Oba te zdania niestuszne sg i nieprawdziwe! Literatura
zydowska ulegata rozwojowi organicznemu; miata ona
w tym rozwoju swoj okres rozkwitu, okres upadku, oraz
odrodzenia.

Jeden to szczegét z osobliwych owych loséw, jakie
przechodzita ta literatura; o nim samym moznaby napisac
zajmujaca ksiege. Jesli juz sama przez sie dziwng jest
okolicznos¢, ze lud bez ojczyzny i statego dachu, w ucisku
1w przesladowaniu zdotat stworzy¢ tak potezng literature
narodows, to dziwniejszg jeszcze, ze i jak sie ta literatura
utrzymywata i rozpowszechniata, jak nastepnie ulegta za-
pomnieniu i uprzedzeniu, az ja czasy nowe zbudzity z odre-
twienia i do nowego powotaly zycia. iyman dyj™N pn,
znaliSmy dotad z tej literatury, gdy przed 50 laty i potowy
ich nie znali bibljografowie; a i dzi§ jeszcze znaczna ilo$¢
czeka na wskrzeszenie w wielkich bibljotekach Anglji,
Wioch i Niemiec.

Literatura ta nie posiadata nawet miana, ktéreby zy-
skalo powszechne uznanie. Jedni nazywali jg literaturg
rabiniczng—poniewaz w wiekach $rednich kazdy uczony



zydowski zwat sie Rabbi,—inni—noicohebrajska. Inni znéw
utrzymywali, iz to literatura czysto teologiczna. A jednak
wszystkie te trzy nazwy sa btedne. Jedynie odpowiednig,
sadze, bylaby nazwa literatury zydowskiej, ile ze obejmuje
ona catkowite piSmiennictwo zydoéw—od najdawniejszych cza-
sow ich historji az do terazniejszosci, bez wzgledu na forme,
jezyk, tndziez—przynajmniej w wiekach Srednich,—na tres¢
tego piSmiennictwa.

Gdysmy juz ustalili zakres tej literatury, to moze
uda sie nam nakresli¢ ogolny jej obraz,—tu naturalnie,
zgruba tylko i szkicowo. Poznamy wtedy, iz literatura ta
.,pozostaje w jaknajscislejszym zwigzku z kulturg staro-
zytnych, z powstaniem i rozwojem chrze$cjanstwa, naukowg
dziatalnoscig wiekoéw Srednich-=, i ze biorgc udziat w umysto-
wych pradach Swiata starego i ugvwds7i'<lu‘K*i .JSi.6rych
walki i iiLerpieaia -podrwitt; otm jednoczesnie
uzupetnienie literatury powszechnej, lecz o organizmie
swoistym, organizmie, co zgtebiany podtug praw ogélnych
przyczynia sie z swej strony do poznania tych praw.
Leopold Zunz. Humboldt wiedzy zydowskiej, bardzo stusznie
zauwazyt: ,Jesli catos¢ umystowych zabiegéw poréwnamy
do morza, to literatura zydowska jest wlasnie jedng z rzek,
morze to wodag swa zasilajacych; i w niej tez dostrzezemy
najszlachetniejsze uczucia, ktéremi wezbrane byly dusze,
ideaty, do ktorych dazyly; i ona przejawia r6znorodng
prace badawczego ducha. A jezeli dzi$ jesteSmy Swiadkami
i dzieémi wiecznie trwajgcej dziatalnosci, to wszak i nasza
terazniejszos¢ jest tylko poczatkiem przysziosci, a zatem
ogniwem miedzy poznaniem a zyciem. Idealy ducha, po-
jmane i odczute, udzielg mysli swobody, uczuciu piekna;
zeglowanie po jednej rzece moze doprowadzi¢ do zrodia,
z ktérego wszystek duch wytryska i dokota ktérego, jakby
dokota statlego bieguna, wszystkie wirujg prady”.

Fundamentalng ksiege literatury zydowskiej stanowi
Biblja] literatura, ktorg nazywajg starotestamentowa lub



biblijng, jest wiec pierwsza, a zarazem najwazniejsza
czescig zydowskiego pisSmiennictwa. Ciggnie sie ona mniej
wiecej do drugiego wieku przed Chr., pisang jest przewaznie
w jezyku hebrajskim, i najdokiadniej, najwierniej oddaje
pierwotny charakter ludu zydowskiego. Biblijna ta litera-
turg zajmowaly sie wszystkie narody i stulecia. Do wieku
17 wiedza biblijna posiadata ceche czysto dogmatyczng
i dopiero za przykladem Herdera zaczeto zwraca¢ uwage
na pierwiastek estetyczny obok dogmatycznego, a nawet
i pominieciem tego ostatniego. Z punktu widzenia wy-
facznie literacko-historycznego zapatrywali” sie i joztrzasali
ksiegi starego testamentu tylko Ernest Meier i Teodor
Néldeke.

Pomimo wszakze charakteru dogmatycznego ,,wstepnej
wiedzy” biblijnej, traktowano S$wietg dla dwu religij ksiege
z wielkg samowolg. Od czasu dokonanych przez Spinoze
prob racjonalistycznego komentowania, zrobiono z Biblji
arene najdziwaczniejszej egzegezy, najryzykowniejszych
hypotez, najszalefiszych przypuszczen. Zadnego z taciriskich
lub greckich klasykéw nie osmielono sie tak bezwzglednie
szarpa¢ i rozczionkowywaé, zadnego z $redniowiecznych
poetéw nie interpretowano tak dowolnie, jak Biblje. Pier-
wiastek estetyczny musiat oczywiscie w takich warunkach
na coraz to posledniejsze usuwac sie plany. W nowszych
dopiero czasach poczeto wydrwiwa¢ te manje budowania
hypotez i torowa¢ droge rozwaznemu badaniu. Uspra-
wiedliwionem byto szyderstwo, jakiem powitano jeden
z gtosniejszych twordw tej kategorji, mianowicie objasnie-
nie ,Psalméw” llitziga: Nie wyrzekajmy sie nadziei, ze
bystry ten badacz przy drugiem wydaniu swego komentarza
znajdzie sie w przyjemnej moznosci podania réwniez do-
ktadnej co do dnia i godziny daty kazdego psalmu.

Dogmatem biblijnej tej krytyki byta dwuduszna teorja
piecioksiegu, ktdéra od czasu stynnego odkrycia lekarza fran-
cuzkiego, Astruca, w r. 1753, do niedawna stanowita Cre-
do wszelkiego badaniaT”lblijnego. Astruc mianowicie odkryt,



ze piecioksiagg (5 ksigg Mojzeszowych) skiada sie z dwu
rownolegtych dokumentéw: opowiesci Jehowistycznej i opo-
wiesci Elohistycznej,—a na odkryciu tem odtad $miato bu-
dowano dalej. Nie bylo dos$¢ pdznej epoki, do ktorejby
nie odnoszono powstania piecioksiegu. Gdyby nie' istniat
historyk Jozef Flawjusz, gdyby Jezus Chrystus nie moéwit
,0 prawie i o prorokach”, jakotez o tem, ,,co napisano
w zakonie Mojzesza, w prorokach i psalmach”, chetnie by
podawano Biblje za utwor jednego z wiekéw pochrystu-
sowych. Tak daleko w Kkierunku tym sie posunieto, iz
tacy dwaj wytrawni krytycy, jak Ewald i Hitzig, roznig sie
w okres$leniu czasu powstania ktérejkolwiek z ksiag biblij-
nych nie mniej, niz o tysigcolecie.

Obok tego mieszano ustawicznie badanie starozytnosci
biblijnych, egzegeze i dociekania gramatyczne z historjg
literatury, na czem ta ostatnia, rzecz prosta, zle bardzo
wychodzita. Podczas gdy ze stanowiska religijnego przyj-
mowano czysto boskie pochodzenie Biblji, poglad przeciw-
legty widziatl w ksiedze Swietej co$ gorszego od spoétczesnych
romanséw. Gdy jedni wzywali pomsty niebios, styszac,
ze Mojzesza zwg pierwszym autorem, inni we wzniostych
opowiadaniach biblijnych odkrywali ,szczegéty sprosne,
dzikie, ba, nawet kanibalskie”. Nowy punkt widzenia—
bytby to trzeci okres komentowania Pisma, nastepujacy
po pierwszym, bezwglednie wierzacym, i drugim, czysto
racjonalistycznym,—winien wprost przeciwne sobie poglady
czysto boskiego i czysto ludzkiego pochodzenia Biblji
zla¢ w wyzszg jedno$¢ i w ten sposdb pogodzi¢. Ernest
Meier ma, niestety, stuszno$¢, skarzac sie w swej ,Historji
poezji narodowej Hebrajczykéw”, iz podobne zadanie na-
lezy dotad catkowicie do przysziosci i stoi przed nami
obecnie jako nierozwigzane.

A przeciez dla rzetelnego zrozumienia literatury bi-
blijnej takie jedynie stanowisko jest prawdziwem. Swiete
dokumenty, co przez tysigce lat zrodtem byly zbawienia
i pociechy dla catej ludzkosci cywilizowanej, nie stracg nic



na swem wzniostem pochodzeniu, ani na boskiem znacze-
niu, jesli przypuscimy, ze poezja zlata sie w nich z historjag
w owg wielkg harmonje, ktéra im wilasnie udzielita tej
wysokiej wartosci.

Chiop, ktéry w surowych krainach alpejskich notuje
w ksiedze pasterskich dziejow Abrahama gtéwne szczegoty
wlasnego zycia—Ilata i dni urodzen swej rodziny;—kazde
dziecie, zaliczajace do pierwszych wrazen miodocianego
swego zywota ,foljant brunatny” i przechowujgce w swej
pamieci przedewszystkiem

.Medrcéw i bohateréw,

O ktérych w ksiedze ksiag
Natchnieni méwig wieszcze;
Oblubienice piekne.

Ich stowny opiewane;

Zywoty patrjarchow,
Zwyczajéw ich prostote,
Jak ich na kazdym kroku
Anieli otaczajg”...

naréd wreszcie caly, co przez stulecia zyt z ta tylko ksiega
i przez nig jedynie,—wszystko to dostateczny stanowi do-
wod wiecznej, nieznikomej doniostosci wielkiego dzieta,
gdzie obok najprostszych opowiadan pasterskich, najna-

iwniejszych legend znajdujemy najglebsze sentencje mo-

ralne, najwspanialsze obrazy poetyckie, obok idealnej bu-

/ dowy socjalistycznego panstwa przysztosci, najhumanitar-

/

niejsze, najczystsze Swiatopoglady, obok najwznio$lejszych
dzwiekéw poezji natury—rozkoszne tony liryki erotycznej;
najserdeczniejsze, pelne zaru piesni szczesScia i cierpienia
narodowego, ponure glosy rozpaczliwego pessymizrnu i ra-
dujagce sie Bogu hymny wzniostej teodycei zlewajg sie
tu w jedna wspanialg catosé, ktéra jaknajsluszniej nazwano
. ksiega ksiag” i jako takag czczono.

Z tego literacko-historycznego stanowiska najlepiej
da sie podzieli¢ literature biblijng na pisma historyczne,



poetyckie i prorocze. Do ksigg historycznych zaliczyli-
bysmy Piecioksigg® ktoiy z kolei dzieli sie na pie¢ czesci
(Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium), na-
stepnie ksiegi Jozuego, Sedziéw, Samuela, Kroéléw, Ezry,
Nehemjasza, oraz Kroniki. Wigza sie z niemi opowiadania
poetyczne: Rut, Estera i Jonasz. Ksiegi poetyckie Biblji
obejmujg Psalmy, Przypowiesci Salomona, jakotez Treny,
Piesn nad piesniami i Kaznodzieje; pisma prorocze zawie-
raja mowy Jezajasza, Jeremjasza, Ezechjela i matych pro-
rokéw: Ozjasza, Joela, Amosa, Obadji, Michy, Nachuma,
Habakuka, Cefanjasza, Haggai, Zacharjasza, Malachjasza
oraz Daniela.

Najdonioslejsza cze$¢ literatury biblijnej stanowi
naturalnie Piecioksiag,—,.Zakon”, czyli Tora, ...Sktada sie
on z pieciu ksigg Mojzeszowych, z ktérych pierwsza rozpo-
czyna sie historjg stworzenia i konczy sie wywedrowaniem
Izraela do Egiptu, druga opowiada o0 wyjsciu z Egiptu,
0 zdarzeniach na gorze Synaj i zawiera poczatek prawo-
dawstwa, trzecia méwi przewaznie o prawach, dotyczacych
lewitéw i kaptanéw, i o stuzbie ofiarnej; czwarta zamyka
prawodawstwo i historje wedréwki przez pustynie; piata
zawiera powtorzenie prawa i bogobojne napominania ludu.
Stowy: ,,Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie”—niech
sobie nauka, jakimi chce, zarzutami obala te kosmogonje—
rozpoczyna sie dla nas szereg opowiedci, ktére zawsze
odczytujemy z jednakowa luboscig, z tein samem wcigz
wysokiem zaciekawieniem, opowiesci, wprowadzajgcych nas
w wielkie tajemnice poteznego $wiata prastarego, podnie-
cajgcych swa fantazjg nasze zmysty, przejmujgcych nas
owym podniostym dreszczem, jaki powstaje pod swoistym
wptywem biblijnej mowy.

Otwiera sie przed nami raj. Siedzimy za prostem,
W naiwnosci swej wzniostem opowiadaniem, tak przedziwnie
dostrajajgcem sie do pierwotnych stosunkéw pierwszych
ludzi. Styszymy syk weza, stuchamy skarg Kaina, potop
z szumem toczy przed nami swe fale, arka Noego wynurza



sie zposrdod zniszczenia, przygladamy sie zdumieni wiezy
Babel i z natezeniem przebiegamy dzieje trzech praojcow,
uchodzacych za wzory dla swego plemienia, zaréwno jak
dla Grekéw wzorami byli bohaterzy piesni homerowskich,—
wielkodusznego wodza pasterskiego, Abrahama, petnego
prostoty lzaaka, dzielnego Jakoéba. Przesuwa sie przed
nami jedna z najbardziej uroczych powiesci—historja Jozefa;
btogostawienstwem wreszcie konajgcego ojca pokolen, Jakéba,
zamyka sie efektownie pierwsza czes¢ owej wielkiej epopei.
Teraz staje przed nami Mojzesz, naprzéd jako mto-
dzian, nastepnie jako maz, jako ,maz bozy”, jak go po
mistrzowsku oddato diuto Michata Aniota. Widzimy go
w Swietlnej jutrzence historji oraz w romantycznym pot-
cieniu poezji, w rozmowie z swym Bogiem, z swym ludem,,
ktéry wsrdéd cudownych znakéw wyzwala z wiezéw Micraimu
i w dziwnych pochodach wiedzie przez pustynie. Ten zy-
ciorys sam przez sie nowg stanowi epopee, peing wspa-
niatego polotu i porywajacej barwnosci! TJva Horebie po-
czyna sie postannictwo jego, na Synaju dosiega ono zenitu,
na Nebo dobiega konca. Lecz co za bogactwo tresci zy-
cia zamyka sie miedzy temi trzema gérami, zanim Mojzesz,
stuga Bozy, zmart na rozkaz Pana w krainie Moabu.
.| pochowat go On w dolinie, w krainie Moabu, i zaden
cztowiek nie zna grobu jego po dzis dzien”. W tym
obrebie zawarto catle wielkie prawodawstwo, 613 nakazow
i zakazébw, majacych kierowa¢ ludem na kazdym kroku
jego zycia i wznies¢ gmach parnstwa uspotecznionego, jaki
i dla dzisiejszej polityki stanowi ideat odlegtej przysztoSci.
W tym tez obrebie zamknieto historje btednych wedréwek
wzdtuz i wpoprzek puszczy, mowy, nauki i piesni Mojzesza,
ktérego posta¢, wkraczajac z dziedziny poezji w sfere hi-
storji, przybiera tak olbrzymie rozmiary, ze innego po- "
dobnego przyktadu bodaj czy moze dostarczy¢ historja
Swiata. Bo tez ksiega ta przedstawiajam gjros hphaterow” r

Czego nie sadzono Mojzeszowi—mowa o podbiciu
ziemi obiecanej—tego miat dokona¢ Jozue: zwalczyt on



i zwyciezyt Kanaanitow. Historja wiec jego, jako uzupet-
nienie, Sciste sieTaczy z Piecioksiegiem. Z nig znéw ko-
leja wigze sie ksiega Sedzidw, obejmujgca dzieje od $mierci
Mojzesza do Smierci Jozuego, historje nowych walk z Ka-
naanitami i rozmaite inne epizody. W ksiedze Samuelar
ktéra sie pierwotnie z dwu ksiag sktadata i dopiero w 16 w.
ponownie na dwie czesci zostata podzielong, opowiedziano
w dalszym ciggu historje Izraela od czaséw proroka Sa-
muela az do pierwszych lat rzadéw krolewskich. Samuel—
posta¢ to szlachetna i imponujaca; namaszcza on osobiscie
dwu bohateréw, Saula i Dawida, na kroléow lzraela. Ksiegi
Kréléow zawierajg dzieje wszystkich kroléw, panujacych po
Dawidzie, do uprowadzenia ludu na wygnanie; rozpoczynajg
sie wiec od wstgpienia na tron Salomona i zamykajg upad-
kiem panstwa. Z Salomonem poczyna sie dla lIzraela
nowa doba cywilizacyjna, wielkiej doniostosci stosunek ze
Swiatem, ktérego nastepstwem rozkwit sztuk i wiedzy. Za sy-
na jego Roboama panstwo sie rozpada: Jerobeam staje
na czele lzraela, gdy Roboamowi dochowujg wiary tylko
pokolenia Judy, Jerozolima, oraz kraj Benjamina. Odtad
dwa panstwa, Judzkie i lzraelskie, stajg wrogo naprzeciw
siebie. Losy ich az do upadku opowiadajg ksiegi Krdléw,,
to z epiczng rozwlektoscig i szczegdétowoscig, to znow
z zwieztoscig kronikarska.

Okresem, nastepujacym po wygnaniu babilonskiemr
erg wskrzeszenia religijnego ducha, zajmujg sie ostatnie
ksiegi historyczne Biblji—Kroniki, jakotez obie ksiegi Ezry
i Nehemjasza, ktore prawdopodobnie tworzyty pierwotnie
jedng catos¢; powtarzajag one raz jeszcze historje od stwo-
rzenia i zamykajg sie odbudowaniem spoleczenstwa zy-
dowskiego.

Jako skromni maroderzy, nastepuje szereg opowiesci
poetyckich: pierwsza, mata ksiega Ruty, milutka sielanka
najczystszej wody, malujaca w sposoéb iscie idyliczny, jako
moabitka Rut, prababka kroéla Dawida, wraz z swa tescio-
wa przybyta do Betlehem i tam zawarta zwigzek matzenski;



draga, ksiega Jonasza, proroka, ktéry otrzymat od Boga
nakaz udania sie do wielkiego miasta Niniwy, aby tu na-
woltywa¢ do pokuty; trzecia, osobliwa, z trudnoscig da-
jaca sie objasni¢ ksiega Estery, tres¢ ktorej pewnie wszy-
stkim dobrze jest znang. Obok historycznych stajg po-
etyckie ksiegi Biblji. Wspaniate piesni, wyborne sentencje,
modlitwy poetyczne spotkaé mozna réwniez w utworach
historycznych; pierwszy wszakze zbiér mamy w Psatterzu,
zawierajagcym w 5-ciu ksiegach 150 psalmoéw. W dziedzine
poezji dydaktycznej wioda nas Przystowia Salomona, podczas
gdy Piesn nad Piesniami stanowi dramatyczng idylle burzli-
wej mitosci, petna dzieciecej prostoty i tkliwosci uczucia,
Smiatych obrazéw i namietnego zaru, szczerego porywu
i polotu wyobrazni. Powaznie a ponuro kontrastuje z dra-
matem tym mitosnej wiosny 6w potezny utwér dydaktyczny,
znany pod nazwg Hioba i od dawien dawna zaprzatajgcy
umysty wszystkich badaczéw Biblji. Do tegoz cyklu, do
tegoz dydaktyczno-poetycznego kierunku nalezy tez Kazno-
dzieja Salomona—Kohelet—ktérego bez watpienia przy-
pisa¢ wypada pOzniejszej epoce, gtebszemu na Swiat po-
gladowi. Na nim dobiega kresu poezja biblijna; echo jej
narodowe budzi sie jeszcze raz tylko w Trenach, ktére
tradycja przypisuje prorokowi Jeremjaszowi.

Wszystko to, co w naszej ,,Ksiedze ksiag” poznajemy
jako sztuka wmpoetyckg Hebrajczykéw, nalezy do pierwszych
objawien genjuszu poezji wszechswiatowej.

Urocza a naiwna poezja ta miesci w sobie przedziw-
ng sztuke, nieopisang potege, gteboka prawde, szczere
natchnienie, oraz tak pogtebione ujecie natury, jakie rzadko
mozna znalez¢ gdzieindziej w starozytnej poezji.

Rzecz naturalna, iz twoérczos¢ poetycka wszedzie nie-
mal przybiera tu szate religijng. Natchnionymi tony wy-
chwala przedewszystkiem jedno$¢ Boga, moc jego i wspa-
niatos¢. Lecz i piesni ludowe o niewatpliwej potedze
uczucia, hymny narodowe, poezje patrjotyczne, piesni, sta-
wigce mito$¢, wino, rozkosze zycia i natury—wywieraja



urok nieprzeparty, ilekro¢ otwieramy S$wieta ksiege, ktéra,
podiug pieknych stow Goethego, po to tylko dang nam
byta, ,,bysSmy w niej, jak w innym $wiecie, mogli nabrac
doswiadczenia, bysmy w niej bitadzili, o$wiecali sie i do-
skonalili”.

Okres wielkosci narodowej lzraela byt zarazem i dobg
rozkwitu poezji hebrajskiej. Poezja ludu atoli stanowi
nie tylko korone jego kultury, lecz po wiekszej czesci
rowniez zrodto zycia duchowego. Do poezji hebrajskiej
twierdzenie to stosuje sie w catej rozciagtosci. Wywedro-
wata ona wraz z tym ludem na wygnanie i wrdécita z nim
do ziemi ojczystej. Jest ona zatem poezjg narodowo-re-
ligijng w istotnem stowa tego znaczeniu, ile ze wiara w Bo-
ga, wladce Swiata i kierownika loséw lzraela, stanowi jej
znamie zasadnicze, a wszystkie jej utwory przenika uczu-
cie bogobojne.

A obok wielkich poetéow spotykamy sie w Biblji
z wzniostymi prorokami, ktérzy w calej literaturze starozytnej
réwnych sobie nie majg! Nie sa to wrézbici lub jasnowidzacy,
lecz szlachetni demagodzy, przez Boga natchnieni trybuni,
obwieszczajacy ludowi stowo boze, kazacy zwyrodniatej
epoce o ideach ducha i o moralnej wolnosci czlowieka.
Wiara ich w przysztos¢ ludzkosci Swietg jest i niezniszczalna.
Jedrnemi i energicznemi stowy maluje Jezajasz Swiety
pokoj ludéw, Ezechjel czyni to z ognista fantazja, tkliwie
i serdecznie—Jeremjasz, z religijnem cieptem Habakuk
i inni prorocy; wszyscy .przeniknieci sg jednym duchem,
wyprzedzajg przeto nie tylko swe czasy, lecz i cate stulecia,
i, jako pelni bdstwa wieszcze, widzg to, co dopiero ma
zisci¢ przysztos¢ odlegta.

Ostatnim z prorokow lzraela jest Malachjasz. Ideatem
kaptana jest dlan ,,magz, w ustach ktérego przebywa nauka
prawdy, ktérego wargi nie wydajgq fatszu, ktéry w pokoju
i sprawiedliwosci chodzi przed Panem i wielu od btedu
odwodzi”. Ostatni z prorokéw zamyka swe przepowiednie
napomnieniem, by przestrzegano prawa boskiego— palla-

Rzut oka na literature zydowska. 2.



djum lzraela: ,,Pomnijcie na nauke Mojzesza, stugi mojego,
ktora mu datem na Horebie, jako ustawe i prawo dla
catego Izraela! Ot6z posle wam proroka Eljasza, zanim
nadejdzie dzien Pana, wielki a straszny; nawr6ci on serca
ojcow ku dzieciom, a serca dzieci znowu skioni ku ojcom!”
Subtelny to rys poetycki, iz ostatni z prorokéw zakoncza
swa dziatalno$¢ wspomnieniem o pierwszym i ze literatura
profetyczna zamyka sie aluzjg do ery mesjanicznej, ktéra
miata zisci¢ ideat prorokéw.

Ksiega Swieta, w ktérej zgromadzono czcigodne resztki

tej poezji, z tatwoscia mogta sta¢ sie podwaling wielkiej
literatury. Wszystko sie w przysziosci musiato podporzad-
kowa¢ wyzszym jej widnokregom; zostata ona kierowniczka
zycia, zwierciadlem twoérczosci ludu, ktérego losy nader
'Scisle byly zwigzane z jej losami. Nie wiadomo, w jaki
spos6b i kiedy pisma biblijne potaczone zostaly w jednag
catosé, w ,kanon”. Przypuszczajg nie bez pewnej stusz-
nosci, iz dokonali tego uczeni3 dgrim, Xpkrnsje 2j}0—
150 r. przed Chr. Pierwsze greckie ttomaczenie Biblji,
bedace jednoczesnie pierwszym przekladem w literaturze
powszechnej,—zwane Septuayinta od 70 czy 72 ttomaczéw,
jacy podiug podania przetozy¢ mieli Pismo w Aleksandrji
za Ptolomeusza Filadelfa,— zawiera juz Piecioksigg, Pro-
rokéw i wszystkie inne pisma biblijne.

Tu rozpoczyna sie drugi okres literatury zydowskiej,
ktéry nazwa¢ mozna ,zydowsko-hellenistycznym”. Jezyk he-
brajski przestaje by¢ jezykiem ludu; jest on odtad tylko
jezykiem $Swietym i uczonym. Duch zydowski poraz pierwszy
stangt wobec greckiego. Sem 2z Jafetem albo sie sobie
po bratersku rzucali w objecia, albotez wrogo stawali na-
przeciw siebie. Gdy atoli nauki Hellady wecisnely sie do
podbitej Palestyny, gdy filozofja jej necita ku odstepstwu,
gdy nawet usitlowano przemoca wprowadza¢ kult poganski,
duch zydowsko-proroczy rozwingt sie naraz przed zdu-
mionymi filozofami. Z mieczem i sfowem wstgpiono w szran-
ki w obronie judaizmu; jezyk ludowy, woéwczas aramejski,



na ktorym grecczyzna w wielu rzeczownikach wycisng¢ zdo-
tata swe pietno, nie przyjat zadnego czasownika greckiego,
a wreszcie prawda lzraela, pod postacig nauki Chrystusa,
podkopata dumny gmach poganizmu. Oto najtrafniejsza
charakterystyka owego okresu literatury, ktory ciagnie sie
przez trzy mniej wiecej wieki, bo do 100 lub 150 r. po
Chr., ktéry wszakze na rozw0j nastepczy literatury zydow-
skiej wybitniejszego nie wywart wplywu. Na epoke te
przypadaja wszystkie apokryfy, ktorych, jako przechowanych
juz tylko w przektadzie greckim, nie wcielono do Kanonu
Starego Testamentu. Tu naleza: Ksigga madrosci syna
Syracha, Ksiega madrosci Salomona, Ksiegi Barucha, Tobja-
sza, historja bohaterskiej Judyty, trzecia ksiega Ezry, dodatki
do ksigg Estery i Daniela, cztery wreszcie ksiegi Macha-
beuszéw. Pod wzgledem estetycznym pisma te nalezg czescig
do poezji dydaktycznej, czescig do literatury historycznej.

Od wiekszosci pism tych wieje duch jaki§ obcy, juz
nie 6w czysty, biblijny; w szczegdétach swych historycznych
trgcg mocno pierwiastkiem legendowym,—ba, réznicy mie-
dzy celowo zmyslong historja a prawdziwa, istotng, nie
mozna w bardziej pogladowy uprzytomni¢ sposo6b, jak
wihasnie porownywujac apokryfy z biblijnemi ksiegami hi-
storycznemi; a przeciez niejedno z piSmiennictwa tego za-
stugiwaloby mimo to na wieksza uwage, juz chocby dla
religijnego swego charakteru,—a przedewszystkiem ksiega
madrosci Jozuego, syna Syracha, ktérej wartos¢ etyczna
stawia ja tuz obok Pisma S$wietego. Ksiega Judyty jest
jednym z najpiekniejszych pomnikéw starej literatury zy-
dowskiej. Bohaterka ta, to 2zydowska Joanna d’Arc.
Uczcita jg nietylko poezja wspotplemiencow, lecz i wi-
zerunki artystyczne znacznie pézniejszych czaséw. Wiekszosé
pism innych ma za przedmiot oczekiwania mesjaniczne;
nad calg literaturg cigzy powiew zaduszny, jak przed zbli-
zajgca sie burzg, a jednoczesnie duch bolesnej rezygnaciji,
jaki drgat niewatpliwie w sercach ludzkosci w okresie, gdy
stare religje chylity sie ku upadkowi, a zposréd ich ruin
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nowa sie wytaniata wiara, wobec zwyciezkiej potegi ktorej
zbledna¢ musieli i zblakng¢ tak niegdys serdecznie czczeni
bogowie.

Stusznie poréwnano apokryfy do ztotego pierscienia,
taczacego Nowy Testament z Starem Przymierzem. Ogni-
skiem zycia umystowego byta teraz juz nie Palestyna, lecz
Aleksandrja w Egipcie, gdzie poddéwczas przemieszkiwato

ad to literature te nazwano roéwniez

utucz,g uu mej najlepsi nowoplatonicy, a przedewszy-

stkiem Filo, (ur. okoto 20 r. przed Chr., zm. okoto 54 po

alegoryczny wyktad Biblji oraz
zydowska filozofja religijna, Arysteas, Pseudophokylides, na-
stepnie beletrysci, jak Ezechjel, dramaturg, Jazon, Filo
starszy, Arystobul, krzewiciel filozofji arystotelicznej, Eupo-
lemos, historyk, a wreszcie moze i Sybilla zydowska, ktéra,
pragnhac obwieszcza¢ prawdy Judaizmu, postuguje sie wy-
roczniowg formg pogan i widzenia swe apokaliptyczne
gltosi w obrazach greckich. Frazesami biblijnymi, a z po-
lotem proroczym przepowiadata ta Sybilla przysztos¢ lzra-
ela i luddw, ktore kiedykolwiek zostawaty z nim w sto-
sunkach. Burza dziejowa rozwiata wszystkie niemal te
utwory i oszczedzita z calej literatury hellenizmu zydow-
skiego szczupte zaledwie szczatki. Lecz i z tych ubogich
Swiadectw dziwnie ruchliwej, wzburzonej epoki poznaé
mozemy wybitnhie swoistego ducha, przenikajgcego zydowsko-
hellenistyczng literature, ktora obok wiernego przechowania
tradycji religijnej, torowata droge wyzszemu, duchowemu
pojmowaniu zakonu i filozoficznemu zgtebieniu stowa bi-
blijnego, ktéra wreszcie usitowata broni¢ judaizmu przeciw
napasciom pogan.

Najznakomitszg postacig owego czasu jest niewatpliwie
zyd Filo, w ktérym hellenizm zydowski zeSrodkowuje sie
~ze wszystkiemi swemi zaletami i wadami. Teozofje, na
ktéra ztozyly sie filozofje Grecji i Wschodu, taczy on
w jednolity system, a jego wykiad alegoryczny Biblji
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Swiadczy o dojrzatosci umystu, zaréwno jak i glebokiej
wierze. Idea Boga nosi u niego wybitne pietno filozoficzne.
Bog jest stworcg wszech rzeczy. Atoli jako stwodrca Swiata
wystepuje on z swej jazni i utozsamia sie z ,logosem”,
stanowigcym ogniwo miedzy dwiema wilasnosciami boskie-
mi—potega a dobrocig. Dalszy rozwdj tego systemu byt
prawie niemozliwy na gruncie judaizmu, odbywat sie na-
tomiast na innym gruncie; latorosle idei logosu wptywaty
zaptadniajaco na filozoficzny Swiatopoglad jeszcze w wie-
kach S$rednich.

Ze sie ten prad umystowy rozptynat pézniej w chry-
stjanizmie, wyniklo to prawdopodobnie gtéwnie z winy
obcych pierwiastkéw, ktéorymi zwolna nasigkat, i ktore
zbyt pohopnie zaszczepiat tradycyjnym swym pogladom.

Niezaleznie wszakze od tego w Palestynie zcicha
a skutecznie dziatato stowo biblijne; badanie jego i tlo-
maczenie stanowi dziedzictwo domu Jakébowego, ktéry nie
dat sie usidli¢ syrenim dzwiekom hellenizmu. Badanie
Midrasz zwane, zwolna rozpada sie na Halacha7 ktoéra
porzadkuje i ustala prawne postanowienia zakonu i Hagade,
opracowujacg stowo biblijne podtug motywéw etycznych
i historycznych. Oba te kierunki umystowe prowadzg
w dalszym ciagu prace Zakonu i Prorokéw. Halacha za-
wiera tak tradycyjne, uzupetniajgce stowo Pisma twierdze-
nia, ktére, jako prawo ustne, istniaty rdéwnolegle obok
pisanego, jak i rozprawy, wywotane w akademjach i uczel-
niach przez dazenie do ostatecznego twierdzen tych usta-
lenia. Hagada natomiast miesci podania, legendy, basnie,
gnomy, parabole; jest ona poetyczng, gdy pierwsza pra-
wodawczg czescig literatury talmudycznej, w ktérej rozlegte
kruzganki wstepujemy wiasnie, a ktoéra w przeciggu lat
prawie tysigca wypetnia peten doniostosci trzeci okres pi-
Smiennictwa zydowskiego.

Samo sie przez sie rozumie, iz okresy te w rzeczy-
wistosci nie dajg sie tak doktadnie odgraniczyé¢, jakby mozna



bylo sadzi¢ z szematycznego przedstawienia rzeczy. Na progu
np. tej epoki stoi stynny historyk zydowski, Jozef Flgwjusz
(ur. w 37 r. um. po 95 r. po Chr.), zyd zapalony ijedno-
czednie przyjaciel Rzymian, historje swego ludu spisujacy
po grecku, posta¢ tak dziwna, jak cala epoka O6wczesna,
w ktérej to wsréd szyderczego $miechu takiego Lucjana
zapadal sie stary Swiat bogéw Olimpu, Swigtynia Jerozo-
limska gineta w ptomieniach i wyfaniata sie nowa nauka
syna ciesli z Nazaret!-'

Naprzeciw tej dwuznacznej postaci w peilnym blasku
stajg koryfeusze literatury talmudycznej, Hillel (ur. okoto
75 przed Chr. um. okoto 5 po Chr.) i Szcimaj, Jochanan
syn Zakkaja, Gamaljel (um. 88 r. po Chr.), Jozue syn Cha-
nanji, stynny Akiba (um. 135 po Chr.), pdzniej Jeliuda
(135—219 po Chr.), ksigze (nassi), przyjaciel cesarza—filo-
zofa, Marka Aureljusza, redaktor Miszny, miarodajnego
kodeksu praw, co zpos$réd wszystkich zbioréw misznowych
jeden tylko zdotat zachowaé¢ moc obowigzujgca; nastepnie
Meir bajkopisarz, Szymon syn Jochaja, ktéremu niestusznie
przypisywano poOzniej wprowadzenie mistyki—Kabbaly, dalej
jeszcze Chija, Rab, Samuel, réwnie wybitny jako lekarz,
jak i nauczyciel prawa, Jochanan, domniemany redaktor
talmudu jerozolimskiego, Asze i Abina. Asze byt prawdo-
podobnie redaktorem talmudu babilofskiego, ktory, w prze-
ciwstawieniu do talmudu jerozolimskiego, sam tylko za-
chowat powage ws$réd Zydow, jakkolwiek dzieto to nigdy
nie doczekato sie kanonicznego zamkniecia.

Pod wzgledem wewnetrznego rozwoju, rozpada sie
okres literatury talmudycznej na cztery wielkie epoki,
w Scistym pozostajgce zwigzku z rozkwli'em”sTudjéw nad
Zakonem. Pierwszg jest epoka Tanaitow; ciggnie sie ona
przez dwa wieki, poczynajgc mniej wiecej od upadku
panstwa zydowskiego i zalozenia akademji w Jabneh, az
do Jehudy 1. Aczkolwiek juz i wczesn™"TTSTywano Ta-
naitami wybitnych nauczycieli prawa, wptyw wywierajgcych
na metodyczny rozwdj systemu swej nauki,—a to od cza-
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séw Szymona Sprawiedliwego,—jezeli jednak chodzi o stusz-
nos¢ historyczng, sprzegna¢ nalezy poczatek tej epoki
z imieniem Jochanana syna Zakkaja, wielkiego nauczyciela,
ktéory po upadku panstwra powotat judaizm do nowego
zycia. Doba ta obejmuje cztery pokolenia; wyrazem jej
i uwienczeniem— Miszna.

Epoka druga oBejmuje czasy Amoraitow, moéwiacych,
a ciggnie sie od zakonczenia Miszny i zatozenia wielkich
akademij w Babilonie do ukonczenia Talmudu, w ktérem
to dziele olbrzymiem zamkneli Amoraici prace umystowsg
wihasng i wszystkich poprzedzajacych czaséw. Epoka ta,
na ktorg sie ztozylo szes¢ pokolen Amoraitéow, trwa trzy
niemal stulecia.

Po zamknieciu Talmudu badacze i nauczyciele Prawa
mianujg sie juz tylko Saboraitami, t. j. mniemajgcymi.
Nauczajgcych zastgpili skromnie moéwiagcy, tych zas—mnie-
majacy. Dzialalnos¢ Saboraitow rozposciera sie na péttora
wieku.

Po nich nastepujg Gaonowie, nauczyciele Zakonu,
duma i ozdoba lIzraela w okresie Rozproszenia. Znamie-
niem charakterystycznem tej epoki jest ozywiona praca
na polu gromadzenia i porzadkowania materjatéw w roznych
kierunkach.

A wiec do dwudziestu pokoleh pracowalo spotem
i bez przerwy nad owem niezmiernem dzietem; nauczyciele
i uczniowie, ksigzeta i rzemieslnicy, zydzi babilonscy i pa-
lestynscy z catlem zamitowaniem, z jednakowem poswie-
ceniem pracowali nad Talmudem.

Talmud! Stowo latwe do napisania, tak popularne,
a jednak tak trudne do wyttlomaczenia. Pordwnywano
go z czasopismem, z protokétami posiedzen wielkiej aka-
demji nauk, z wieloma innymi utworami,—a jednak nie
dotknieto jadra rzeczy. Bo tez w swej osobliwej, dziwnej
swoistoéci Talmud nie moze by¢ doktadnie zrozumiatym
dla spotczesnego umystu; wecale sie tez nie dziwie domi-
nikanowi 16 w., Henrykowi ze Sjeny, ktoéry go uwazat



za rabina i uczony o nim traktat rozpoczagt od stow:
»Ut narrat Rabbinus Talmud”.

Zewnetrznie stanowi talmud rezultat szeSciowiekowej
przeszio gorliwej pracy umystowej, nieprzerwany komentarz
do Miszny, co prawda, ani metodyczny, ani systematyczny,
lecz swobodny, niekrepowany, taki wiasnie, jakiemi byty
w uczelniach dyskusje o Prawie biblijnem. Zdumiewajaca
bystros¢, drobiazgowa subtelno$¢ dyskusje te znamionuje.
Obok gtebokich, doniostych mysli znalezé tu mozna naj-
dziwaczniejsze przepisy i naiosobliwsze mniemania, szczytne
Swiatopoglady kojarzg drobnostkowoscia,
a wszystko to przeplatajg opowiesci poetyczne, wdzieczne
legendy, drastyczne anekdoty, oraz niezliczone, a peine
polotu sentencje. Najdziwniejszy to pomnik literatury ze
wzgledu na swe Kkoleje; zadnej bowiem ksigzki nie nie-
nawidzono tyle i nie przesladowano, nie zapoznawano
i nie pogardzano, a z drugiej strony zadnej tak nie uwiel-
biano i nie czczono—a przedewszystkiem tak mato nie
pojmowano, jak nieszczesny ten Talmud.

Dla Zydéw i ich literatury byt on niewatpliwie nie-
zmiernej doniostosci. Mozna powiedzie¢ Smiato, bez obawy
spotkania sie z uzasadnionym zarzutem, iz Talmud to
wiasnie, byt podporg judaizmu! Prawda to, iz zajmowanie
sie nim nadmiernie absorbowato energje umystowa, ze na-
dato Zydom zbyt jednostronny kierunek myslowy, nie mniej
wszakze prawdziwem jest i to, co wypowiedziat stusznie
jeden z historykéw literatury: ,,Gdziekolwiek wskutek nie-
przyjaznych warunkéw zbywato na ogolnej dziatalnosci
naukowej, gdziekolwiek wogole Zyd wytaczonym byt od
udziatlu w publicznem, politycznem zyciu, tam studja nad
Talmudem os$wiezaty i czynity zdolnym do pracy ducha
zydowskiego; chronity go one od niebezpieczenstwa pogra-
zenia sie w jatowych szperaniach lub apatji umystowe;j.
Studja talmudyczne po wiekszej czesci wrogo stawaly na-
przeciw mistycyzmu; najznamienitsi natomiast znawcy Tal-
mudu w czasach lepszych niejednej doniostej dokazali



rzeczy roéwniez w dziedzinie nauk. Jedli sie Zydom po-
wiodto najciezsze przezy¢ czasy, zachowaé swa wiare wobec
najsrozszych przesladowan i z podziwu godng sprezystosciag
umystu przyja¢ udziat w duchowej pracy swego czasu
z pierwszym promieniem $wiatta, jaki przeniknagt do za-
sklepionego Getto,—zawdzieczajg to oni w wiekszej czesci
stu.djom nad Talimidem.”

W tym to tylekro¢ zapoznawanym Talmudzie, a obok
niego i w Midraszu zakwitt kwiat Hagady...

,,Gdzie przepiekne stare klechdy,
Rajskie basni i legendy,
Meczenstw ciche opowiesci,
Spiew solenny, zdania medrcéw,
Hyperbole takie dziwne—
Wszystko jednak wiarg tchnace,
Wiarg wrzace... Jak to Isnito,
Jak obficie sie plenito!...

I szlachetne serce chiopca
Zdjeta naraz dzika jakas,
Osobliwa jakas$ stodycz,

Bél przedziwny, a rozkoszny;
Tajemniczym zdjat go dreszczem
Swiat 6w blogi, niepojety
Olbrzymiego objawienia,

Co poezji miano nosi”...

Jesli surowg Halache poréwnano do zelaznej twierdzy,
okalajgcej Prawo zydowskie, dla jakiego kazdy z tego
ludu, ktérego przodkowie stali u stop Synaju, chetnie ira-
dosnie oddatby ostatnia krwi krople,—to us$miechnieta
Hagada wydaje sie jako labirynt bujnych a pelnych won-
nosci ogrodéw roéz, snujacy sie posrod pierscienia muréw
Talmudu. Stosunek pierwszej do ostatniej uzmystawia
wdziecznie jedno z opowiadan midraszowych: Zeszio sie
przypadkowo w pewnem miescie dla gtoszenia swych nauk
dwoch rabinéw, Chija bae”~SE”u i Abbachu, pierwszy



halachista, drugi hagadysta. Dokota ostatniego cisnely sie
ttumy, Chija za§ z swa Halachg byt niemal osamotniony.
Wowczas Hagadysta pocieszyt zmartwionego Rabbi naste-
pujaca przypowiescia: Przybylo do miasta dwoch kupcow
i wystawili swe towary na przedaz. Jeden mial perty
i drogocenne kamienie, drugi pstre ozdoby—tancuszek,
pierscionek, wstgzeczke. Do kogo sie tez lud cisnat?—
Dawniej, gdy troska o zycie nie stanowita jeszcze gorzkiego
musu, mogto by¢ dos¢ ochoty do gtebokiego stowa nauki,
dzi§ lud szuka rozradowania w biogostawienstwach i po-
ciechach!

W swobodzie, jakg tchnie Flagada, spoczywa istotna
przyczyna jej wdzieku. Nie byta ona, jak Halacha, skre-
powana forma i wyrazami. Byta swobodna, jak swobodng
by¢ rnusi wszelka poezja, aby petnym dzwigkiem rozlega¢
sie mogta. Zawladneta catg Bibljg ze wszystkimi jej
tonami i barwami, cala Biblja byta dla niej nieskonczonym
szeregiem tematéw do najcudowniejszych, najkaprysniej-
szych warjacyj. Emanuel Deutsch, doskonaty znawca
Talmudu i Midraszu w nastepujacy sposOb przedstawia
czynnos$¢ Hagady: ,Kazdy wiersz (Biblji), kazda czes¢
wiersza mogta by¢ dla niej ramg nieba i ziemi,—dos$¢ byto
na to jednego wyrazu, byleby jg zastanowit doniostosScig
swej tresci. Zatapiala wzrok swdj w Biblji coraz giebiej
i gtebiej i, jak z purpurowego dna morza, wzniosta sie
obfitos$¢ zdarzen, ktére przeczuwata, o jakich marzyta—caty
przebrzmialy przepych Syonu, goéra Morja z nieopisanie
wspaniatg Swigtynia, kaptani odprawiajacy przeswietg swa
stuzbe, tryumfalne choéry lewitéw, Swietlny orszak wieszczow,
krélowie z btyszczgcemi koronami, blade postacie ojcow
i matek, Swieta Jerozolima w ruinach, siedzgca samotnie
W nocy i tongca w nieustannym ptaczu, Syon wreszcie
w Dniu ostatnim, gdy sztandar Jehowy znowu w glorji
powiewa z gor jego, gdy wszystkie, wszystkie ludy ptyng
ku niemu ozywione jedng myslg stuzenia jedynemu Bogu,—
wszystko to i wiele, wiele innych jeszcze rzeczy. Lecz jako



trwozny chor finalowy coraz to ws$rdéd tych obrazow
rozbrzmiewato: Nad wodami Babilonu siedzieliSmy i pta-
kalismy, harfy nasze zwisaly z wierzb zatobnych...”

Wizerunek ten przekonywa nas, iz w tym midraszu—
Swigtnicy starozytnej zydowskiej poezji ludowej—ukrywa
sie co$ w rodzaju literatury zbiorowej, nie majgcej nic
sobie réwnego.

W poezji tej wszakze tkwig rowniez zalgzki naszego
rytualu modlitewnego. Wszystko, co do tej nalezy dzie-
dziny, przemawia do nas powaznie i uroczyscie. Ceremonjat
stuzby bozej w $wigtyni wraz z swem skupieniem i ze-
wnetrzng S$wietnoscia (Aboda) stanowi punkt wyjscia tej
poezji. Poezje sztuczne sg wylaczone; nie znajdujemy
nigdzie przyktadu $wiadomego opracowania przedmiotu
poetyckiego. Piesni te sg jeszcze wolnemi dzie¢mi natury;
sg to proste, przezrocze, pozbawione ozdéb formuty mod-
litewne, legendy tradycyjne, opowiadania bajeczne. Zrzadka
tylko nieSmiato i wstydliwie wznosi czolo jaki paczek
liryczny; utajona przeciez poezja Hagady wiekszg ma wartosé
i glebsze znaczenie, anizeli lekliwe préby poezji sztucznej.
Za tto jej stuzy stale wspaniato$¢ Syonu; do niego wysto-
sowane sg skargi i zale, do niego cala sie zwraca nadzieja.
Wiersz psalmu: ,Jezeli cie zapomne, Jerozolimo” jest odtad
zwrotka, ktoéra sie jak ni¢ czerwona snuje po przez calg
te poezje—czy nazywa ona lzraela winng latoroslg, drze-
wem oliwnem, albo gotgbka, czy wystawia nauke Syonu
jako Swiatto, lub jako réze, czy prawi o radosnej mtodosci
i starosci bezsilnej, o btogosci zycia i o jego znikomosci,
czy szuka pierwszej piesni, jaka cziowiek ku czci Boga
zanucit, lub tez pierwszej modlitwy, z ktérg w strapieniu
serdecznem zwrécita sie kobieta do Najmitosierniejszego,
czy wyrzuca ludom, ze wznosza hymny radosne, gdy lzrael
brnie wsrod fal morskich, czy idzie za radg odwaznego
wieszcza i przez jego usta wota do ludu nieszczesnego:
»ldZ i spocznij, az nadejdzie kres, ze powstaniesz w swym
udziele na koncu dni; oto bowiem ci, co spali pod ziemia,
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przebudza sie, ci, co wiedli wielu do poznania, zajasnieja,,
jak Swiatto niebieskie, a ci, co moga wspétdziata¢ w dobrem,
zapromienieja, jak Swietlne gwiazd orszakil!”

W zwigzku tez z poezja, zgromadzong w Midraszu,
rozwija sie i nadal liturgja Judaizmu; wyrabia sie styl
wznio$lejszy, w prostych formach swych zwrotéw bardzo
zblizony do poezji biblijnej, a pod wzgledem porywajacego
swego dziatania posredni miedzy wielkiemi tradycjami liryki
psalméw a nowotworami poezji modlitewnej, jakie spto-
dzity potrzeby religijne péZniejszych pokolen. Poezje te,
poczynajac od okresu zamkniecia Biblji, nazywajg nowo-
hebrajska, w przeciwstawieniu do zebranej w Biblji poezji
starohebrajskiej.

Bezimienna ta poezja ludowa snuta swdj watek tysigc
lat przeszio, a z ptodow jej zestawiono pdzniej wiele dziet
obszernych, z dodaniem rozmaitych tytutéw: Midrasz Rabba,
Pezikta, Tanchuma i t. p. Zbieranie to rozpoczeto sie
okoto 700 r., a wiec kawat czasu po ukonczeniu Talmudu;
wprowadza nas ono niepostrzezenie dj3 cziemtEo okresu
literatury zydowskiej, w jej wielka, (tOTaere,Trwajgca
mniej wiecej od 9 do 14 w. i noszacg w sobie—zgodnie
z prawami wszelkiego ludzkiego czynu i bytu,—zawiazek,
kwiat, oraz uwiad.

Widownig okresu tego jest Azja Zachodnia, Afryka,
poczesci Wiochy i Francja, przedewszystkiem za$ Hiszpanja,
gdzie dzieki Arabom rozwineto sie bujnie zycie kulturalne,
ktére nieoceniony wplyw wywarto na cala nasza oswiate.
.Poraz juz drugi wciagnieci zostali Zydzi do wielkiego
ruchu narodowego; w 200 lat po Mahomecie tak w Kairo-
wanie, jak w Bagdadzie, jednym mowili jezykiem, miano-
wicie arabskim. | znowu zostat jezyk posrednikiem miedzy
literaturami "zydowska a wszech$wiatows, i wyzsze umysty
obu narodéw z jego pomoca wzajem na sie oddziatywaty.
Jak niegdy$ po grecku, pisali Zydzi dla braci swych obecnie
po arabsku; jak wowczas, tak i teraz cywilizacja panujgca
w nasladowaniach swych i kontrastach wytworzyta po-
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dobngz wsréd Zydow cywilizacje.” Jakkolwiek ciekawem
bytoby dotkng¢ tu wynikéw owego niezmiernej doniostosci
procesu oddziatywania, mozemy wszakze zajgé sie tylko
literaturg zydowska. Na progu okresu tego i tym razem
stoi posta¢ znakomita— mysliciel Saadja (892—942), pier-
wszorzedny pisarz i filozof religijny, wielce uzdolniony
gramatyk i poeta.

Czasy jego pelne sg ustawicznych walk z nowopowstatg
sekta zydowska—karaitami, ktérzy od czasu wystgpienia
Anana (751) rozpoczeli kampanje przeciw zwolennikom
Talmudu. Hasto Anana: ,Badajcie gorliwie Pismo” zywy
znalazto oddzwiek w kotach zydowskich. Aczkolwiek Karnici
zaskorupili sie pézniej w swych dogmatacli7” majg oni
jednak te zastuge, iz wysuneli ponownie na plan pierwszy
studja biblijne, ze oddawali sie egzegezie i filozofji religij-
nej, i ze przez swa polemike zmuszali przedstawicieli Zy-
dowstwa rabinicznego do pracy naukowej. W osobie Saadji
znalezli oni poteznego przeciwnika. Zasade jego w dzie-
dzinie filozofji stanowi pogodzeni« i zigczenie wrogo wobec
siebie stojacych idei; dla Karaitéw tylko nie zna on litosci,
przeciwko nim wystepuje z najostrzejsza bronig polemiki,
ktora jesli mniej udolnie, z niemniejszag wszakze odpierali
zaciekloscia.

Saadja byt tez miedzy rabinami pierwszym ttomaczem
Biblji na jezyk arabski. Z tlomaczenia jego i komentarzy
pojedyncze tylko drukowano czesci. Mitosnik swobody
i szczerosci w zyciu, traktowat on rowniez i w swem tlo-
maczeniu stowo Pisma tak swobodnie i nieprzymuszenie,
jak tego—zdaniem jego—wymagat ,wdziek arabskiego je-
zyka”; stawia on sobie, jako zasade naczelng, iz ,,wszystko,
cokolwiek sie w Pismie Swietem znajduje, nalezy rozumiec
podtug znaczenia naturalnego i prostego stéw ttomaczenia”.
Nie przeszkadza mu to jednak wielu miejscom odmienne,
tagodniejsze nadawac znaczenie. Zasady swe podstawowe
w polemice streszcza on krotko a weztowato w nastepu-
jacem zdaniu: ,,Oprocz stowa biblijnego, dwa tylko jeszcze

A



posiadamy Zr6dia poznania: jedno stowo to poprzedza—
jestto zrédio rozumu, drugie po niem nastepuje—to zrédio
tradycji”.

Nastepuje po nim Szerira, ktéremu zawdzieczamy
pierwiastki historji literatury talmudycznej, a za nim dtu-
gim szeregiem, précz syna Hai Gaona (930— 1000), prawo-
wiernego nauczyciela Zakonu, dazg stawni lekarze, nauczy-
ciele prawa, leksykografowie, badacze Talmudu i grama-
tycy. Koto, jakie literatura zydowska zatacza, nader jest
rozlegtem: miesci ono teologje i filozofje, egzegeze i gra-
matyke, poezje i prawoznawstwo, a nawet astronomje
i chronologje, matematyke i medycyne. A wszystko to
podporzadkowuje sie duchowi judaizmu i z niego bierze
natchnienie. Szkic niniejszy wygt*dUIlry jak suchy katalog,
gdybysmy chcieli wymieni¢ bodaj najwybitniejszych tylko
uczonych owego czasu. Musimy poprzesta¢ na ogolnikowem
naszkicowaniu catego obrazu i wymienimy filary tylko tego
okresu, o ile najbardziej przyczynity sie do rozwoju filozofji,
teologji lub poezji.

Aczkolwiek Semitom wrecz zaprzeczajg udziatu w czysto
filozoficznej pracy mysloicej, na to jednak kazdy sie zgodzi,
iz Zydzi to pierwsi wniesli do Europy filozofje grecka, ze
jg tam rozpowszechniali i opracowywali, zanim jeszcze
kierunki te znalazty wybitnych przedstawicieli wsréd Arabdow.
Usitujac nastepnie przedewszystkiem pogodzi¢ filozofje
z wilasng religjg i broni¢ jej przeciwko nowopowstatej
sekcie Karaitow, nadali oni nauce arystotelesowej pietno
zupeinie swoiste, dzieki ktoremu filozofja ta stata sie dla
nich niejako narodowa. Niezaprzeczenie rowniez dziels.
Zydzi z Arabami zastluge zachowania i krzewienia w ciggu
caltych stuleci wiedzy filozoficznej, oraz wywierania przez
diugie czasy cywilizacyjnych wptywéw na Swiat europejski.

Ze Zydzi nie zbyt gorliwie przyktadali sie do dziejo-
pisarstwa i historji literatury, nie nalezy upatrywac¢ w tem
zaraz braku zmystu historycznego. Nalezatoby raczej objaw
ten przypisa¢ cierpieniom i przesladowaniom, na jakie



byli wystawieni. Zanim, ochtonawszy po jednej klesce,
mogli przystgpi¢ do spisania swych cierpien, nowa nad
ich gtowami wybuchata burza. Dzieje literatury $rednio-
wiecznej zydéw stanowiag jednoczesnie wiasng ich historje,
ktérej drogowskazem sg tylko krwawe $lady i zdroje tez.
U Zrodet wszakze tych tzawych potokéw siedzi, zawodzac
zale, genjusz poezji zydowskiej. ,,Wschdd jest na wygnaniu
posréd krajow Zachodu; z tez tesknoty za ojczyzng saczyé
sie poezja zydowska”, wyrzekt pieknie Franciszek Delitzsch,
pierwszy, co z zamitowaniem zwrocit sie ku tej poezji.

Tréjgwiezdzie: Salomon Gabirol, Jehuda Halewi, Mojzesz
hen Ezra—stanowi korone tej poezji. Za skromne pier-
wiosnki poboznej twoérczosci moga uchodzi¢ noeci Abitur
i Adija, jakotez poetka Kasmuna; pierwszy
brajskim, dwoje osiatruch— w"arjllWkltn opiewali chwaie
Boga i cierpienia swego ludu.

Rzecz prosta, ze poezja zydowska odznaczata sie prze-
wazme aznie, lecz nie wy-
facznie. Gmach tej poezji liturgicznej budowali wielcy my-
Sliciele, mezowie, uzbrojeni w wiedze filozoficzna, genjalni
poeci. Trescig jej bylo wystlawianie Pana i zal za Syonem.
Nigdy moze bo6l z powodu straconej ojczyzny nie przy-
bierat barw goretszych, diwiekéw gtebszych, niz to ma
miejsce w tej poezji, ktora, idac to za prorokami, to za
psalmistg,—dzieli si¢ na Piut i Selicha. W réznobarwnym
szeregu przewijajg sie piesni nadziei i rozpaczy, hymny
zemsty i pokoju ludéw, skargi z powodu pojedynczych
przesladowan i zale za zburzonym grodem Syonu; o ma-
terjat historyczny, stuzacy za podwaline wszystkim tym
utworom, az nazbyt gorliwie troszczyli sie whadcy i kaptani
Sredniowieczni ,tak w panstwie mahometanskiego krola
kréolow, jak w panstwie apostolskiego stugi stug”. Losy
wiec nadaty poezji tej klasyczna, wybitnie narodowa ceche.
To, co my nazywamy ,,homerycznem”, historja literatury,
mowigc o pewnych synagogalnych piesniach, oznacza mia-
nem ,kaliryzmu”; miano to pochodzi od mitycznego prawie



poety Eleazara ha-Kalir (ok. 800), wslad za ktérym w nie-
skoriczonym szeregu—do 16 czy 17 wieku—daza poeci
francuzcy i niemieccy.

W utworach tych tres¢ nieraz przerasta forme i jg
przygniata. Podobne sg one do owych gigantycznych po-
mnikoéw, sterczacych jako S$wiadki szarej przesziosci, do
»martwych, wielograniastych kawatéw skat, nieregularnych,
lecz przedziwnie z sobg spojonych, cementem i wapnem
skutych, jakby dtonig olbrzyma, ze taczg sie wzajem, ta-
jemnicze w swem przeznaczeniu i calej swej postaci.”
Kalir wiec—jak sie rzekto—wzorem stat sie dla niemiecko-
francuzkiej poezji synagogalnej, podczas gdy rytuat zydow
hiszpanskich uchylit sie od jego wpltywu. W ten sposéb
dwa powstaja prady w poezji religijnej w réznych krajach,
gdzie Zydzi nowa znalezli ojczyzne. Roéznica cechujaca oba
te gtéwne kierunki tworczosci polega,—ze uzyjemy pieknego
wyrazenia Rapoporta,—na tem, iz w utworach hiszpanskich
dusza przemawia do swego Stwdrcy, w piutach zas fran-
cuzkich i niemieckich lud izraelski modli sie do swego Boga.

Obok tej religijnej rozkwitla wszakze i Swiecka poezja;
przyswoita ona sobie rym i prozodje, uprawiata wszelkie
gatunki twodrczosci i do zakresu swego wcielita wszelki
materjat poetycki. Pierwszym jej przedstawicielem jest
Salomon Gabirol...

»Stowik 6w, co pieszczotliwie
Swe mitosne piosnki dzwonit
Posrod cienidw, jakie stala

Sredniowieczna mroczna noc;

Stowik on rozmyslat tylko

O swym boskim oblubiencu,
Przed nim mitos¢ swojg kwilit,
Jemu chwalby swoje wznosit” ...

Salomon Gabirol (1020— 1070) jest tez pierwszym poeta
»weltszmercu!” ,Hymny i Spiewy, piesni pokutnicze i mod -
litwy, treny oraz pelne nadziei i tesknoty pienia przysziosci
tworzyt on w najréznorodniejszych zwrotach i postaciach
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Znamieniem, nawskro$ je niemal przenikajacem, jest ponura
powaga, surowy ascetyzm, wyrzekajgcy sie bezwzglednie
wszelkiego blasku, wszelkich o$lepiajgcych barw zycia, tudziez
petne pokory, z gtebi Swiadomos$ci duszy ludzkiej wytry-
skajgce oddanie sie Bogu.”

Lecz i wybitnym myslicielem jest Gabirol; jego ,,Zrédto
zycia” przetozyt, przy pomocy chrzczonego Zyda, Jana
Ayendaetha, archidjakon Dominik Gundifalvi w r. 1150 na
jezyk tacinski, przeksztatciwszy imie autora na Avencebrol,
zkad powstato po6zniej naz\yisko Avicebron. Dzieto to byto
kamieniem wegielnym filozofji scholastycznej, jakkolwiek
zaden ze Skotystow, czy Tomistow, chwalac je, lub zwal-
czajac, nawet sie nie domyslat, iz pod mianem Avicebron
ukrywa sie Zyd. Badaniom dopiero nowszych czaséw, do
jakich zachecit S. Munk, sadzono rozwigzaé¢ zagadke i zdjagc
z Gabirola cudza sukienke. Nie dos¢ wszakze na tem!
Podobniez, jak scholastyczni filozofowie Srednich wiekow,
tak tez i pessymistyczny mysliciel czaséw nowych nie moze
z pot pessymistycznego swego plaszcza otrzasng¢ niena-
wistnego zyda. Gabirol bowiem uprzedzit Schopenhauera—
niech sie ten ostatni, ile chce, oburza, i przeciwko temu
protestuje—w nauce o woli o lat odmset z gora.

Co do jego poezji, dotagd za miarodajny uchodzi sad
Chariziego, o ktérym jeszcze pomoéwimy: ,,Salomon Gabirol
zwie siebie w swych utworach matym; wszyscy jednak wielcy
sg wobec niego mali; podobnego mistrza stowa nie znalez¢
nikomu. W pordéwnaniu z nim zaden z poetdéw jego czasu
nie posiada tresci; 6w maly jest pod wzgledem potegi je-
dynym ksieciem. Dosiegnat on najwyzszego szczytu sztuki
tworczej. Zrodzito go krasoméwstwo i wraz z rozumem
kotysato na kolanach; powijajagc go nicig purpurowsa, za-
wotato: Naprzod, synu pierworodny, krocz ku zwycieztwom!
Piesn poprzednikéw nedzng jest wobec jego piesni, z na-
stepcéw zaden mu dzielno$cig nie sprosta. PoOZniejsi piewcy

byli uczniami natchnionymi jego wieszczym duchem, on
Rzut oka na literature zydowska,. 3.



za$ pozostat krdélem, wzniostym, wielkim,—piesh nad
piesniami nalezy do Salomona.”

Obok Gabirola stoi Jefaida Halewi (ur. okoto 1086),
jedyny moze poeta zydowski, ktérego zna i historja lite-
ratury powszechnej; losy jego wszystkim sg wiadome choc¢-
by z poetycznej relacji Henryka Heinego...

,»0O tak, byt on wielkim piewcas,
Czaséw swych pochodnia, gwiazda,
Swiattem, storicem swego ludu;
Byt to piesni stlup ognisty,

Przecudowny stup olbrzymi,
Co w pustyni rozproszenia
Bolejacym karawanom
Izraela droge Swiecit.

Czysta, szczera, niesplamiong
Byta jego piesn i dusza;—
Gdy te dusze tworzyt Stworca,
Dzietu swemu uradowan,

Ucatowat piekng dusze,

I catlunku stodkie echo

W kazdej drga poety piesni,
Laska owag usSwieconej...”

W utworach jego ,,odzwierciedla sie niebo potudniowe,
lecz tez i maty zielone, rzeki lazurowe, burzliwe morze.”
Obrazy natury sg u niego wznioste i barwne, piesni mi-
tosne skromne i tkliwe. Wychwala on wino i miodosé¢,
szczescie i kochanke, przedewszystkiem wszakze lud swdj
i Syon. Perlg jego piesni jest...

»Owa rozstawiona skarga,
Jaka lud Jakéba nuci
W swych namiotach rozproszonych...

Tak, to owa pie$sn Syonu,
Ktérg Juda ben Halewi
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Umierajac juz wysSpiewat

Na ruinach Jeruzalem..
~A wszystka poezja religijna, nie wylaczajac Miltona
i Klopstocka, nie moze sie poszczyci¢ utworem, ktéryby
wyzej mozna byto postawi¢ nad te syonowg*lelegje”,—
mowi jeden z nowszych, niezydowskich historykow literatury.

W dziele ,,Kuzari” przedstawit sie Jehuda Halewi
rowniez jako wybitny mysliciel.

Trzeci z wielkiego trdjliscia wieszczéw, Mojzesz hen
Ezra (zm. 1138), jest z nich najbardziej Swieckim. Wysta-
wia on w swych wymownych, lecz tu i owdzie pozbawio-
nych dzwiecznosci piesniach wysokich swych protektoréw,
wino, niewierng kochanke, ,rozkoszne zycie pod balda-
chimami z lisci i przy $piewie ptakow”; skarzy sie na
roztgke z ukochang i braémi, biada na krotkos¢ zycia
doczesnego, na zblizanie sie starosci. Muza jego wszakze
nie ma tego wzniostego nastroju, jaki widnieje u jego to-
warzyszOw-piesniarzy; nie ma go tam nawet, gdzie uderza
w struny liry na cze$¢ i chwale swego ludu.

Epoke epigonéw poezji zydowskiej w poczatku 13 w.
otwiera Jehuda Charisi (1170 — 1230). Poeta — wioczega,
btadzi po wszystkich krajach, opiewajgc tych, co mu hojnie
nagréd udzielali, z igrajagca fatwoscig wiersza. W jego
»Tachkemoni,” nasladujagcym Makamy Harirego, pstrym
szeregiem nastepujg po sobie nuty powazne i zartobliwe,
rado$¢ i cierpienie, wzniosto$¢ i poziomos¢. Dzis opiewa
on jezyk hebrajski, jutro ukaszenie pchty; dopiero byt
w nastroju uroczystym, religijnym, za chwile szydzi juz
i wydrwiwa wszystkich, co mu na drodze z Hiszpanji
do Egiptu odmowili wsparcia.

Jezyk wszakze, tak oporny zazwyczaj, jest dlan instru-
mentem, w wiadaniu ktérym niema sobie réwnego. Rzecz
to wogéle zdumiewajaca, jak sie z jezykiem tym obcho-
dzili poeci i filozofowie zydowscy. Tysigce piesni, hymndw,
trenéw, psalmoéw pokutnych, napominan oraz refleksyj na-
pisano mowg psalmistbw—a jezyk w budowie swojej
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jednakze zostat niezmienionym. Rozw0j jego, przeksztat-
cenie w nowohebreizm, byt dla jednego z znakomitszych
etnografow stusznem stwierdzeniem ,w dziedzinie jezy-
kowej zdolnoSci cywilizacyjnych, bystrosci pojecia, uni-
wersalnego zmystu i wirtuozowstwa plemienia zydowskiego,
ktére zdotato pomnozy¢ i zbogaci¢ ubogi wzglednie zaséb
wyrazéw za pomocg dowcipnych kombinacyj, wyzyskania
rozporzadzalnego materjatu jezykowego i wcielenia obcych
lub pokrewnych pierwiastkow”.

A obok tego uniwersalizmu, jakiego przedstawicielka
Hagada, zdradza szczegélny ten lud w literackim swym
rozwoju wybitng podmiotowo$é, jaka z kolei znamionuje
Halache.

»Nie pograza sie on w zewnetrznych zjawiskach, nie
oddaje sie im bez szczegdlnych powoddéw, wszystko raczej
do siebie odnosi i podporzagdkowuje swojej energicznej
jazni; nie jest on tez zrodzony do rozwigzywania zawikla-
nych zagadnien filozoficznych, do szperan i dociekan meta-
fizycznych; ztad wiec Zydzi zaden to nardd filozofow; wzieli
oni wspoétudziat w literaturze filozoficznej Swiata wéwczas
dopiero, gdy sie zetkneli z grekami.” Tyle Jellinek, ktéry
wszakze natychmiast podnosi z kolei rys uniwersalizmu
literatury zydowskiej: arabska bowiem filozofja nowy fer-
ment wprowadza w tono plemienia zydowskiego, a ten—
zwazmy, iz dzieje sie to w wieku 12—daje pohop do roz-
woju filozoficznego $wiatopogladu, ktéry punktu swego
kulminacyjnego dosiega w nastepnem zdaniu, wypowiedzia-
nem przez dwu najwybitniejszych myslicieli: ,,Chrystjanizm
i mahometanizm to zwiastuny przysztej religji Swiata, to
przestanki wielkiej, wszystkie ludy ogarniajgcej syntezy
religijnej.”

Dwaj filozofowie, ktérzy sie odwazyli wypowiedzie¢
owo nader rozlegtej doniostosci zdanie—to Jehuda Halewi
i Mojzesz Majmonides.

Okres okwitania poezji zydowskiej wydaje romanse
erotyczne, utwory satyryczne, bombastyczne hymny i epopee



_ 37 —

humorystyczne; tak iz w istocie trudno poja¢, jak mozna
byto literaturze zydowskiej nadawac¢ miano teologicznej.
Salomon hen Sakbel tworzy w makamowych ksztattach ro-
mans satyryczny, bohater ktérego, Aszer ben Jehuda,—
drugi don Kiszot,—dgzy do celu swego wsrdéd najdziwniej-
szych przygd6d; Berachja llanakdan hebraizuje basnie Ezopa
i Lokmana;—niejedno oden zapozyczyt Lafontaine; Ibrahim
ibn Sahal pisze piesni mitosne, a za kazdg skapi Arabowie
ptacili po dziesie¢ sztuk ztota; Santob de Carrion gtosnym
byt trubadurem hiszpaiAskim; wolno mu byto méwié¢ prawde
nawet krélowi; Jézef ibn Sabara napisat romans komiczny,
Jehuda Sabbatai—epos satyryczne o ,Sporze miedzy bo-
gactwem a madroscig,” oraz ,Dar nieprzyjaciela kobiet”.
Inny tworzyt ,Wojne Prawdy,” trzeci ,,Chwalce kobiet”.

Niepospolitym satyrykiem jest prowansalczyk Kalo-
nymos, ktérego ucieszny ,Kamieri probierczy” przetozono
tez na jezyk niemiecki, zardwno jak i ksigzke makamowg
»,Ksigze i derwisz” Abrahama ibn Chisdai, hebrajskie opra-
cowanie powszechnie znanego romansu ,,Barlaam i Jozafat.”
Po krainie szwabskiej wedruje minezenger zydowski Stsskind
von Trimberg, w Strassburgu zyd Samson Pine pomaga
poetom niemieckim kontynuowaé ,,Parsifala”, a pdzniej, we
Wtoszech, Mojzesz Rieti tworzy w tercynach hebrajski ,,Raj”.

Objawem rozktadu, nastepujgcego po kazdym roz-
kwicie artyzmu, jest dziatalno$¢ Imanuela ben Salomo,
Manoella, jak go zwali Wtosi, poprzednika Boccaccia i przy-
jaciela Danta, poety ptochego lecz wysoce utalentowanego.
Sparodjowat on w jezyku hebrajskim Boskg Komedje,
pisat pierwsze hebrajskie sonety i nowelle. Zbyt wiele
mu wszakze wysSwiadczajg zaszczytu ci, €O go nazywajg
Heinem ,$rednich wiekéw” lub nawet ,zydowskim Wol-
terem”. Swywolno$¢ i brak wiary nie czynig jeszcze Heinego,
ani Woltera,—trzeba tu czego$ wiecej, i wkasnie tego, na
czem lekkomys$inemu Manoellowi zbywato.

Zdrojem dowcipu w poezji nowohebrajskiej jest tak
zwany styl mozaikowy; poetyczng te technike wyzwy-
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mienieni epigonowie doprowadzili do szczytu doskonatos$ci
artystycznej.

Styl mozaikowy dziwne stanowi zjawisko w poezji
hebrajskiej; wyzyskuje on ukrytg w Biblji skarbnice mysli
wraz z ich szatg zewnetrzng, badz w ich pierwotnem, badz
tez przenosnem znaczeniu. W tym ostatnim wypadku
otrzymujemy pod postacig dawno znanych stéw mysl zu-
petnie nowg, co poetycznemu temu jezykowi samo przez
sie nadaje pewne pietno humoru.

Styl ten czerpie z artystyczng swobodg przedewszyst-
kiem z Biblji, lecz réwniez i z p6zniejszego pisSmiennictwa;
stare wyrazy i zdania wciela on w zakres wiasnych idei,
nadajac im sens nowy. Im wiecej sie rozwija technika,
tem $mielszg jest i swawolniejszg gra stow i przeksztatcanie
mysli. W nowg a doniostg faze wchodzi styl mozaikowy
pod piérem pbézniejszych poetow, dzieki kontrastowi z pier-
wotnem znaczeniem stéw zrddta. Poezja na tem niewiele
zyskata, albowiem pod brzemieniem epoki zrodto jej juz
wyschto: lodowe tchnienie racjonalizmu i grobowe mroki
Kabaly sptoszyly twdrczos$é poetycka.

TowarzyszyliSmy poezji zydowskiej az do krancéw
ztotego jej okresu; pozostaje nam jeszcze do nadmienienia,
iz okres ten i w dalszym swym przebiegu posiadat zna-
komitych filozoféw, nauczycieli prawa, moralistow ibadaczéw
Biblji. Na ich czele stoi Mojzesz Majmonides (1135—1204),
wielki systematyk nauki zydowskiej, znakomity posrednik
miedzy arystoteliczng filozofja grecko-arabska a filozofja
scholastyczng wiekdw Srednich. Jest to moze najpotezniejszy
umyst w zydowskiej literaturze $redniowiecznej; dzieta jego
niezmierny wplyw wywarty na zycie i nauke Zydéw. Jego
~Przewodnik btgdzacych* jest ciekawym systemem religijno-
filozoficznym na tle arystotelesowskiem.

Kim byt Majmonides?—pytata przed laty cata uczona
Francja, gdy akademja za temat do nagrody ogtosita
opracowanie filozoficznych jego zasad. Mojzesz Majmuni,
w kotach zydowskich, z inicjatéw hebrajskiego nazwiska
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(Rabi Mosze ben Majmon) znany i czczony jako Rctmbam,
byt to wybitny mysliciel,” umyst peten giebi i polotu, ba-
dacz tagodny i skromny. Uporzadkowatl on i usystematy-
zowal zagmatwane masy literatury talmudycznei. wykreslit
droge icel studjom religijno-nilf*owym, zaprowadzit wreszcie,
o ile sie dato, pewng harmonje mTectzy Judaizmem a fi-
lozofjag i utozyt w ten sposdb wieki majace przetrwac
warunki zasadnicze, dzieki ktérym filozoficzne dociekania
mogly sie rozwijaé obok wiary religijnej bez zwalczania
sie wzajemnego.

Juz pisma miodziericze zdradzaty plan podstawowy
dziatalnosci catego jego zycia, przedstawiajgcej sie potom-
nym jako jednotliwy obraz og6lny. Systematyczno$¢ me-
tody mys$lenia i pracy przebija sie przedewszystkiem w na-
pisanym po arabsku komentarzu do Miszny, ktory $wiad-
czy, ze trzydziestoletni podéwczas maz stangt juz u szczytu
swej potegi tworczej. Doniostg tez prdéba jest wyszcze-
g6lnienie gtéwnych zasad czyli artykutéw wiary religji zy-
dowskiej. Artykutéw tych ustanowit Maimuni trzynascie;
dotycza one, rzecz prosta, przedewszystkiem istoty Boga,
a mianowicie: 1) bytu, 2) jednosci, 3) duchowosci,
4) wiecznosci, 5) wytgcznego prawa czci, gdyz wszystko,
co jest, jemu swodj byt zawdziecza; nastepnie mowig
0 objawieniach: 6) o objawieniu przez prorokéw wogdle,
7) o wielkiem. objawieniu przez Mojzesza w szczegole,
8) o boskiem pochodzeniu zakonu, 9) ojego doskonatosci
1 wieczystej trwatosci; gtosza wreszcie rzady Boga nad
Swiatem, a to: 10) opatrzno$¢ boska, 11) nagrode i kare
na tym i tamtym Swiecie za czyny ludzkie, 12) przyjscie
obiecanego Mesjasza, 13) zmartwychwstanie. Ta préba
Majmuniego wywotata wprawdzie zywe protesty, zasadnicze
przeciez twierdzenia jego zjednaty sobie wielkg powage,
a nawet przeszty w czesci do liturgji; obowigzujacego
wszakze og6t znaczenia nie udato sie im pozyskac.

Drugiem gtéwnem dzietem Majmuniego, a jednoczes-
nie jedynem, jakie napisat w jezyku hebrajskim— jest
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Kodeks catego prawodawstwa zydowskiego, utozony syste-
matycznie i logicznie przeprowadzony. Pracowat on nie-
zmordowanie przez dziesie¢ lat nad dzietem tern, jakie nie
ma nic podobnego sobie nawet w literaturze talmudycz-
nej; juz sama ta ksiega winna by byta zapewni¢ mu nie-
spozyta stawe. Rzeczg wszakze najwyzszej wagi pozostaje
zawsze filozoficzny jego Swiatopoglad. Jego ,,Przewodnik
btadzacych” przettomaczono na jezyk tacifiski w niespetna
lat 50 po jego S$mierci. ,Rabbi Mojzesz z Egiptu”— tak
nazywali go $redniowieczni mysliciele chrzedcjanscy, ktorzy
takie w nim poktadali zaufanie, iz w wszelkiej donioslejszej
kwestji uciekali sie do powagi jego dzieta. Byt on pierw-
szym arystotelikiem, co z wielkiem powodzeniem podwazyt
dowody Arystotelesa, ze S$wiat nie zostal stworzony. Wy-
wart on zresztg wielki wptyw nie tylko na scholastyke;,
wielu czytato go i korzystato zen ipdzniej, jak np. Leibniz
i inni; nawet Hegel uwaza prace jego za dzieto prawdzi-
wej metafizyki.

Cala tworczo$¢ wzniostego tego mysliciela scharakte-
ryzowa¢ mozna w mys$l wiasnego jego oswiadczenia, jakie
przeciwstawit wszelkim zarzutom, ktére budzito religijno-
filozoficzne jego dzieto: ,Taka to juz moja natura; Kiedy
mie mys$l jaka prze, a moge jg tylko w ten sposob oddac,
ze na dziesieé tysiecy jednego tylko myslagcego zadowolni
i pouczy, gdy catej masie wyda sie moze niejasng, — musze
otwarcie i $miato wypowiedzie¢ stowo, ktére rozumnego
ma os$wieci¢, cho¢bym sie mial narazi¢ na nagane ciemnego
ttumu”. Wprawdzie jeszcze przed Majmunim Bechai ibn
Pakuda i Jozef ibn Cadyk (zm. 1049) przedsiebrali badania
teozoficzne, w ktorych usitowali skojarzy¢ filozofje arabska
i grecka, Majmuniemu wszakze tylko przeznaczonem byto
uwienczy¢ piekne to dzieto. Wszystkie promienie zacho-
dzacej ztotej epoki hiszpansko-arabskiej raz jeszcze zlaty
sie w nim w harmonijny a $wietny obraz.

Z tegoz okresu nalezy wymieni¢ jeszcze zdumiewajgco
wolnomys$inego Abrahama ibn Daud (1110 — 1180), ktory
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w swej ,Najwyzszej wierze” réwniez odwaza sie na prébe
pogodzenia religji z filozofja, i Abrahama ibn Ezra (ok. 1093 —
1167), polemiste bystrego, lecz beztadnego, ktéry dat po-
czatek racjonalistycznej egzegezie biblijnej. Ten Ibn-Ezra
jest jedna z najoryginalniejszych postaci Srednich wiekéw.
Pidro jego odznacza sie jedrnoscig itryskajacym dowcipem.
Rozdwojenie miedzy mysleniem a wiarg uwydatnia sie
w nim wyraziScie. Zbywa mu przeto na owej zgodnosci
z samym sobg, ktdra u Majmuniego tak btogo oddziatywa.
Dzis jest gteboko wierzacym, jutro juz wolnomys$linym,
dzi$ poetg — jutro krytykiem. Tu jest powaznym, nawet
skruszonym, tam dowcipnym i szyderczym. To go pociaga
w swe objecia poezja religijna, to znéw pochtaniajg wazne
problematy matematyczne i gramatyczne kwestje. Docie-
kaniom atoli biblijnym bez ustanku pos$wieca swe sily.
Literacki to ptak wedrowny, co potowe swego zycia spedza
na podrézach. Jako poeta, wiecej jest dowcipnym, niz
gtebokim. Wogole pierwszy to dowcipny pisarz w litera-
turze zydowskiej, a ruch, ktory zapoczatkowat, trwat jeszcze
dtugo po nim; oddziatat on nawet zaptadniajgco na Spi-
noze i w wir swdj wciggnat wiele innych ruchliwych
umystow.

Na dtugo przedtem prawowierne badanie biblijne
wybitnych znalazto pracownikéw w Raszirn (Salomon ben
Icchak 1039 — 1105) i Samuelu ben Meir; obaj dziatali
w Francji.

Zydzi we Francji i Niemczech byli, rzecz prosta,
zupetnie odmienni od hiszpanskich i wschodnich. Pod
panowaniem Kkrzyza nie dziato im sie tak dobrze, jak pod
potksiezycem. Przez caly czas trwania okresu S$rednio-
wiecznego bez przerwy tu ich przeSladowano i przepedzano
z miejsca na miejsce. W takich warunkach nie mogto
by¢ mowy o zbawiennym rozwoju duchowym. Caty ruch
umystowy, cata tworczos¢ krazy naokdét Talmudu i wskutek
tego pogrgza sie w pewnej martwocie. Dopiero w wieku X
ukazujag sie w Niemczech i Francji nieSmiate S$lady
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dziatalno$ci naukowej. Na schytku wieku rozbrzmiewa
tu stawa Gerszoma hen Jehuda (960— 1028) jako ,Swiatta
wygnania”. Znaczenie jego polega na przepisach, za pomocg
ktérych uregulowat byt spoteczny swych wspétwiercow.
Mozna go stusznie uwaza¢ za jednego z pjonieréw cywi-
lizacji wsréd niemieckich i francuzkich zydéw.

We Francji pdinocnej cata praca umystowa ze$rod-
kowuje sie gtownie w wyktadaniu Pisma. Pierwszym w tej
dziedzinie autorem jest wyzej wymieniony Easzi. Obok
Majmuniego najwptywowsza to posta¢ w historji $rednio-
wiecznej literatury zydowskiej. Ogarnial on caly obszar
zydowskiej wiedzy religijnej, a daznoscig pracy jego byto
uprzystepnienie i spopularyzowanie za pomocg komentarzy
rozlegtej tej dziedziny. Z naiwng swobodg podejmuje on
swe olbrzymie zadanie i rozwigzuje je umiejetnie i subtelnie.
Komentarz jego do Biblji utatwit Zydom naturalne, proste
i jasne rozumienie stow Pisma, a sobie zjednat popularnos¢,
jaka niewiele cieszy sie dziet tego odiamu literatury. Byta
to pierwsza hebrajska ksigzka, jaka sie ukazata w druku;
stuzyta ona az do potowy biezgcego stulecia za podrecznik
szkolny, otwierajgcy miodziezy droge do stowa biblijnego,
a jednocze$nie za dzieto naukowe, zapoznajace z niem
starszych, dla wszystkich za$ za wiernego przyjaciela, za-
ufanego doradce, mitego towarzysza w wedréwce po biblijnej
i talmudycznej literaturze.

Jeden z najznaczniejszych egzegetdéw chrze$cjariskich,
Mikotaj de Lyra, studjowal i skwapliwie korzystat z Ra-
szi’ego. Mnich ten franciszkanski wptynat z swej strony
poteznie, co do pojmowania Biblji, na Marcina Lutra;
wptyw wiec egzegezy i $lady, jakie pozostawita po sobie
ozywcza praca naszego Raszi’ego, dajg sie stwierdzi¢ nawet
na jedrnym przektadzie Biblji Lutra.

Przyktad takiego meza musiat oddziataé poteznie na
uczniéw i nastepcéw. To tez uczniowie mistrza, zwani
pézniej Tossajistami (glossatorami), dwa niemal stulecia
pracowali wzorem i w duchu wielkiego swego nauczyciela
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nad krzewieniem studjow talmudycznych i doktadnem tto-
maczeniem tego dzieta.

Wnuk wszakze Raszi’ego, Samuel hen Meir (ur. ok.
1085, zm. ok. 1158), jako komentator Pisma, jest bezspornie
umystem samodzielnym, nie obawiajacym sie zstgpi¢ ze
Sciezki znakomitego przewodnika i nowych szuka¢ drdg.
I jego celem jest wyktad Biblji podiug regut mozliwie
najprostszej egzegezy; dziatalnos$¢ jego stanowi zenit rozwoju
szkoty egzegetycznej poélnocno-francuzkiej, jakiego poOzniej
nigdy juz nie dosiega.

Najmiodszy brat Samuela, Jalcob hen Meir, zwany
Rabbenu Tam (ur. ok. 1100 — zm. 1171) znanym byt wiecej
z talmudycznej swej uczono$ci. Na Jozefie Bechor Szorze
zamyka sie godnie dziatalno$¢ tej szkoty egzegetow.

Dwa wielkie prady, ktére napozér niezaleznie piyng
przez zycie zyddéw podczas wiekdéw Srednich, zlewajg sie
wzajem tylko we Francji potudniowej, w pieknej Prowancji.
W ten wiec spos6b Prowancja staje sie ogniwem miedzy
cywilizacjg zydéw hiszpanskich a religijnemi studjami zy-
déw Francji pdinocnej i Niemiec. Jako przewodnik w dzie-
dzinie studjéw talmudycznych, wystepuje tam Abraham ben
Dawid (1125 — 1199) z Posguieres. Maz to surowy, naka-
zujacy szacunek, umyst wojowmiczy, ktoérego krytyka rzucita
w wir epoki potezne zarzewie. Przedewszystkiem napada
on namietnie na Majmuniego, a stowa jego taki wplyw
wywarty, iz przeszto sto lat spér nad wyraz zaciety dzielit
caly Swiat zydowski na dwa wrogie obozy: strona jedna
bronita Majmuniego i prawa wolnego badania, druga
z rébwng stanowczos$cig walczyta pod sztandarem Abrahama
ben Dawid w imie bezwzglednej prawowiernosci.

Wynik walki tatwym byt do przewidzenia. Filozofja
nie byta do$¢ poteznag, by przemoddz religijny pierwiastek
plemienny zydéw. Miat on tez poparcie w sile zewnetrz-
nych okolicznosci, tak fatalnych dla przysziego uksztatto-
wania sie zycia umystowego. Juz za zycia musiat sie
Majmonides broni¢ przeciw niejednokrotnym napasciom.
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Natychmiast po jego $mierci zwrdcit sie Meir ben Todros
Halewi Abulafia do uczonych Prowancji, z wyrazem swych
skruputéw co do majmonidesowej nauki o nieSmiertelnosci.
Sztuka poetycka musiata rowniez zaciggna¢ sie w szeregi
walczacej teologji, ,lube dziecie mitujagcej pokédj Muzy,
w pancerz sie i przytbice przyodziawszy, miecza dobyto”.
Warto$¢ estetyczna tych pie$ni bojowych jest oczywiscie
matg, znamionuja one wszakze usposobienie epoki, ktéra
je wydata, a przenikajagcy je nastrdj wojowniczy rozlegt
sie oddzwiekiem entuzjastycznym w wierzacych sercach.
Gdy przeto trzech rabindw francuzkich: Salomon ben Abra-
ham, Jonasz ben Abraham Gerundi i Dawid ben Saul,
wystgpito otwarcie, jako matadorowie poniekad Kkierunku
talmudycznego, przeciw Majmuniemu i zagrozito wielka
klatwg (1232) kazdemu, ktoby czytat czesci filozoficzne
pism jego, lub tez wogdlle zajmowat sie jakakolwiek nauka
po za Bibljg i Talmudem, a tembardziej temu, ktoby
usitowat whrew tradycji nadawa¢ odmienne znaczenie sto-
wom Pisma i wykladaé je wedtug whasnego pogladu — to
krok ten postuzyt za hasto do jawnej wojny. Wiekszos¢
rabinéw francuzkich podata dtohn owym przewddcom, pod-
czas gdy inteligentne gminy Prowancji powstaty przeciw
temu protestowi i nawzajem wyklety trzech prowodyréw
ortodoksji. Ptomien walki objgt wszystkie niemal gminy
Hiszpanji i Francji. Stronnicy owych trzech rabindw nie
poprzestali na turnieju naukowym. Po raz to pierwszy
w historji literatury zydowskiej ucieknieto sie do obcej
pomocy. Zwr6cono sie mianowicie z denuncjacjg do mni-
chow bosych i dominikanéw, ktorzy podéwczas sprawowali
sady inkwizycyjne przeciw kacerskim Albigensom, — proszac,
by zwalczali tez herezje w tonie judaizmu. Mnisi az nazbyt
chetnymi sie okazali do podania pomocnej dtoni naboznym
rabinom. Pisma Majmuniego spalono publicznie w Mont-
pellier i Paryzu.

Zajscie to przeciez oprzytomnito gminy; oburzenie
wywotane zachowaniem sie przeciwnikdéw zwrdcito sie
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przedewszystkiem na chorazych ruchu. Oskarzycielom udo-
wodniono potwarz, poczem, wedtug straszliwych obyczajow
owego czasu, poddano ich okrutnej karze: urznieto im
jezyki. Jednego wszakze z trzech przewddcéw tknety
gorzkie wyrzuty sumienia, co skionito go do poddania sie
publicznej pokucie; zapragnat on odprawi¢ pielgrzymke
do grobu Majmuniego, aby tam w siedmiodniowych mo-
dtach wyzebra¢ jego przebaczenie, umart jednak podczas
wedréwki w Toledo. Smieré jego utagodzita do pewnego
stopnia rozgoryczone umysty, zwlaszcza, iz nadciggajaca
zzewnatrz burza przeSladowan, a przedewszystkiem spalenie
Talmudu w Paryzu, sttumity juz same wewnetrzng nie-
zgode, a przynajmniej sklonity do chwilowego zawarcia
pokoju w obliczu niebezpieczenstwa.

Zawazyt woéwczas na szali szczeg6lnie glos jednego
z rozjemcOw, imie ktérego i po za szrankami owego sporu,
dzieki twérczym pracom na polu badan biblijnych, szeroki
rozgtos zyskato. Byl nim Mojzesz hen Nachman, zwany
Ramban (1194-1272).

Wptyw jego na piSmiennictwo zydowskie rozpo$cierat
sie szeroko az do zesztego wieku. W przeciwienstwie do
Majmuniego, ktéry, zapatrujac sie ze stanowiska filozofiji,
judaizm z ta ostatnig pogodzi¢ pragnat,— Ramban stoi
na gruncie surowego wierzenia i ztagd dopiero poddaje
filozofje S$cistemu badaniu, te tylko jej wyniki uznajac,
ktére ani na jote nie krzyzujg sie z tradycja. Egzegeza
jego biblijna taczy ostrozny racjonalizm z pogladami
etycznymi i peinymi uczucia; umiat on nawet powabng
opig¢ zastong mistyczne wyrocznie, ku ktérym chetnie
sie skianiat.

Byt on zatem w walce owej naturalnym pos$rednikiem.
W cyrkularzu do gmin hiszpanskich usituje przedewszy-
stkiem naktoni¢ do pokoju, poczem rzuca dziwng pro-
pozycje, aby zdjg¢ klatwe z teologicznych dziet Majmuniego,
utrzyma¢ za$ ja w mocy odnosnie do filozoficznych. Po-
jednawcza ta propozycja nie zyskata wszakze postuchu.
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Prawdziwa to ironja, ze miedzy owymi czterdziestu
cenzorami, co w Paryzu skazali Talmud na spalenie, znaj-
dowal sie takze stynny Albertus Magnus, ktéry pchnat na
nowe tory filozofje scholastyczng, lecz przytem czestokro¢
wiadomosci swe czerpat w dzietach i przektadach zydéw,
ktérych przesladowat.

Uptyneto lat piecdziesigt z gdra, gdy poraz drugi
ob6z zydowski spér podzielit na dwa wielkie wrogie stron-
nictwa; lecz w przeciggu tych piecdziesieciu lat w stosun-
kach wzajemnych obu partyj widoczna zaszta zmiana, odtad
bowiem juz i zwolennicy tradycji znajdujg sie pod wptywem
idei Majmonidesa, a przeto nie $mig przeciw wzrastajgcemu
jego autorytetowi tej samej uzy¢ broni, co ich poprzednicy.
To tez walka skierowana jest raczej przeciw wybrykom
stronnikow filozofji, raczej przeciw uczniom, anizeli prze-
ciw mistrzowi.

Tymczasem przeciez i tajemnicza nauka mistyki zda-
zyta wielkie uczyni¢ postepy.

Juz u Abrahama ben Dawid, uczonego a wojowni-
czego rabina z Nimes, daje sie wyraznie dostrzedz pewna
sktonnos$¢ do mistycyzmu. Mistycyzm ten zywo kontrastuje
z poziomym racjonalizmem nastepc6w Majmonidesa, ktérzy
postacie biblijne pragneli rozwia¢ w szematy filozoficzne
i czcze abstrakcje. WsSrod zydéw zwiaszcza niemieckich,
surowos$¢ religijna ktdrych stata sie przystowiowa, znalazt
mistycyzm grunt podatny do rozwoju. W okresie tym
spotykamy sie naprzod z Rabbi Jehudg Poboznym (Hachasyd,
ok. 1200); mistyczny wszakze kierunek jego nie wynikat
bynajmniej z opozycji przeciw filozofji, gdyz ta obcg prawie
byta zydom niemieckim, — byt on nastepstwem bdlu zy-
ciowego, cierpiefi epoki. Swiatopoglad jego ma co$ z ko-
chania sie w Bogu mistyki chrzescjanskiej, ktéra podéwczas
poczeta rozwija¢ swe skrzydta. Przypisujg mu tak zwang
.ksiege poboznych”, w ktorej obok najtkliwszych nut czy-
stej mitosci i szlachetnego humanizmu rozlegaja sie ponure
dzwieki najdziwaczniejszego przesadu oraz peinej zwatpienia
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0 Swiecie mistyki. Etyczny tylko $wiatopoglad tych ludzi
stanowi jedyne dzwono, jakie tgczy jeszcze dwa te o cale
niebo oddalone od siebie kierunki. Jehuda, jak i uczen
jego Eleazcir ben Jehuda, od stynnego swego dzieta zwany
Rokeach, oraz wszyscy inni niemieccy nauczyciele Zakonu
1 ttomacze Talmudu — sg nietylko mistykami i badaczami
prawa, lecz tez i nauczycielami moralnosci.

Zaznaczenie tego szczegOtu w dziejach przesladowa-
nego plemienia jest waznem. ,Jak potezne i czyste byty
ich przekonania obyczajowe, $wiadczy zaréwno poezja
religijna, jak i praktyczna wiedza prawna; potideaty, od-
czuwane w pierwszej, w tej ostatniej stajg sie namacalnym,
istotnym faktem; to, co wypowiadajg natchnione utwory
Samuela Poboznego i innych hymnologéw, —w czyn sie
obleka i nabiera zycia w responsach Jehudy ibn Cohen,
Salomona ben Ilzaak i Jakéba ben Meir, w wyrokach
lzaaka ben Abraham, Eliezera ha-Lewi, lzaaka ben Moses,
Meira ben Baruch, oraz ich nastepcow, w kodeksach
Eliezera z Metz i Mojzesza z Coucy”. Przed stu mniej-
wiecej laty pewien profesor niemiecki, przejrzawszy kilka
prac tego rodzaju, zawotat z protekcyjnem uznaniem:
»Podobnych nauk moralnych, jakie zyd ten przepisuje i prze-
kazuje swym wspétwiercom, niktby sie w owych czasach
nawet po chrzescjanach nie mogt spodziewac!”

Rzecz prosta, ze w tym, jak i w nastepnym okresie,
wieksza cze$¢ literatury zydowskiej wypetniaja responsa,
oraz liczace si¢ na setki komentarze do Talmudu. Bez celu
wszakze bytoby wymieni¢ tu chocby tylko najgtosniejszych
autorow; dziatalnos¢ ich nalezy przewaznie do historji
wiedzy, na genetyczny za$ rozwdj literatury nader rzadko
wybitniejszy wplyw wywierata.

Pierwszg powagg rabiniczng tego czasu jest niewatpli-
wie Rabbi Meir b. Baruch (1225 — 1293) z Rothenburga
na Tauberze, wstawiony takze niezwyktemi kolejami zywota.
On, co, jak utrzymujg, miat by¢ ,pierwszym nadrabinem
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panstwa niemieckiego”, padt ofiarg chuci tupieskiej éwcze-
snych mocarzy i zmart jako wiezieh w Ensisheim. Wielka
cze$¢, jaka znakomity ten maz juz za zycia sie cieszyt,
wzmogta sie jeszcze dzieki jego losom. Niektére z jego
poezyj synagogalnych zajety trwate miejsce w stuzbie
Bozej, zwitaszcza jego piesn Syonu, ktéra namietnemi stowy
optakuje spalenie Tory.

Zresztg zrédio poezji wyschto tak w Niemczech, jak
w ltiszpanji, a i w nauce pojawiajg sie tylko maruderzy,
mianowicie ttomacze i komentatorowie, ktérych znaczenia
nie nalezy, co prawda, lekcewazyé, ich to bowiem komen-
tarze postuzyty zachodowi za klucz do zrozumienia filozofji
greckiej i arabskiej. Dokonano réwniez przektadu najcel-
niejszych dziet przyrodniczych, astronomicznych i mate-
matycznych. Zadnej chyba gatezi wiedzy ludzkiej nie po-
minieto w tym okresie ttomaczen; zdumienie ogarnia nas
przy szperaniu w odno$nych katalogach. Nawet podrecznik
leczenia koni, hippiatryke, uwazano za godny przektadu,
niemniej tez traktat o sztuce krajania potraw i zastawiania
stotdbw monarszych.

Musimy tez poming¢ milczeniem licznych lekarzy zy-
dowskich i pisarzy medycznych, jakkolwiek i oni nalezg
do historji literatury zydowskiej. Jest to wiasnie chara-
kterystyczng cechg tego piSmiennictwa, ze na jego pier-
wiastkowych utworach szczep zydowski budowat caty swdj
nastepny rozwdj. ,,Czego doswiadczyt na wedrowkach swo-
ich, co zebrat, zdobyt, filozofje grecka i arabska, wyniki
scholastyki tacinskiej, wszystko to uktada sie w warstwy
na fundamencie biblijnym. Nadaje to najwazniejszej czesci
pézniejszego pisSmiennictwa zydowskiego znamie swoiste
i wyodrebnia je w dziejach literatury powszechnej”.

Podr6znikéw tylko wspomnimy tu jeszcze, ktérzy
przewaznie w interesie wspotplemiennikédw spostrzezenia
swoje kreslili. Szereg ich otwiera juz w dziewigtym wieku
Eldad bajecznym opisem podrézy na ksztalt Odyssei.
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Na wieksze zaufanie zastugujg Benjamin z tudeli (ok. 1175)
i Petachja z Regensburga. 1| Charisi przyczynit sie do
zbogacenia pismiennictwa podrézniczego. Zresztg do lite-
ratury tej zaliczy¢é mozna wiekszo$¢ pisarzy zydowskich,
gdyz — wedtug Steinschneidera — ciezka dola ubostwa byta
zdawien dawna dla literata zydowskiego wichrem, co po
wszystkich krajach zasiew wiedzy roznosit, podczas gdy
z drugiej strony uczonos¢, jak szata honorowa, okrywata
i ochraniata wedrownego autora— zebraka. Nadto roz-
przestrzenienie zyd6w, ich handel i stosunki, zachowanie
akademij wzmagaty cheé i potrzebe podrézowania. Te tylko
okolicznosci objasniajg zdumiewajgco szybkie i potezne
rozkrzewienie literatury zydowskiej w wiekach $rednich.
Rabin, ktory dzi$ nauczat i pisat w Kanadzie, niebawem
za$ w Rzymie, a nastepnego roku w Pradze lub w Kra-
kowie, nie stanowi bynajmniej rzadkiego wyjatku w dzie-
jach tych uczonych. A tak i piSmiennictwo zydowskie jest
zydem wiecznym tutaczem w literaturze powszechnej...
Przerazajacym akordem konczy sie okres czwarty,
Swietny okres tego piSmiennictwa: — wypedzeniem zydéw
z Hiszpanji, ktéra stata sie dla nich druga ojczyzng, gdzie
z tona swego wydali ministréw i ksigzat, profesorow
i poetébw. W dniu, w ktéorym 300,000 zydoéw opuscié
musiato Hiszpanje, wyruszyt Krzysztof Kolumb w pierwszg
swg podroz dla odkrycia krajow nieznanych. Igraszka to dzie-
jow Swiata, przejawiajacych sie zazwyczaj wyrazniej w takim
przypadkowym zbiegu okolicznosci, niz w doniostych naukach
moralnych, ktérym narody przeciez postuchu nie daja.
Teraz zachodzi zmiana w widowni tego piSmiennictwa.
Francja i Wiochy, zwilaszcza za$ wschéd stowianski wy-
stepujg na plan pierwszy — zmiana bynajmniej nie zba-
wienna dla rozwoju literatury, jak o tem Swiadczg trzy blizko
wieki upadku i zastoju. Znamienng dla tego okresu jest juz
sama nazwa, ktérag mu nadano: literatura rabiniczna, albowiem
gtébwnym przedmiotem jego byt rozwdj i ustalenie rabinizmu.

Rzut oka na literature zydowska.
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Whpierw jednak dziatajg wprawdzie jeszcze pojedyncze
okolicznosci, ktére obraz ten uzupelniajg. Zydzi hiszpanscy
przenoszg swoja kulture na wschod ido krajow europejskich
ktdre ich goscinnie przyjety, zwtaszcza do Holandji. Rozchodzi
sie sztuka drukarska; — pierwsze jej prasy we Wloszech
drukuja ksiegi zydowskie. Wreszcie wschodzi storice hu-
manizmu i reformacji i pojedyricze swe promienie rzuca
rowniez na skromng prace umystowa zyddow.

Filozofja arystotelesowska nie zadawalniata juz umy-
stow. Tesknity one za nowemi objawieniami i pograzyty
sie przeto z luboscia w mistyce, ktéra odtad zakwita
bogatg literaturg. Ukazuje sie ,Sohar”, biblja mistycyzmu,
przypisywana jednemu ze starozytnych rabinéw, jakkolwiek
istotny jej autor 2zyt prawdopodobnie w owych czasach
i nazywat sie Mose de Leon (1300). Po stronie wolno-
my$inej spotykamy dwie rodziny literackie, Tibbonidéw
i Kimchiddiu, ktorych przedstawiciele rozwijajg pozyteczng
dziatalno$¢ jako ttomacze i gramatycy; dotyczy to zwlaszcza
Dawida Kimchi (1160 — 1232) i Judy Ibn Tibbona (1167),
w ktérego testamencie — ze zauwazymy to mimochodem —
znajduje sie juz, rzecz dziwna, do$¢ jasno wypowiedziane
zdanie: ,wiasnos$¢ jest kradziezg”; dla Proudhona bytby to
w kazdym razie nowy dowdd (?) prawdziwosci jego tezy.
Prad liberalny podtrzymuja nastepnie: Jakéb ben Abamari
Anatoli (1232), ktory zyt w Neapolu za Fryderyka II; przy-
jaciel monarchy i Michata Scotusa, w swym komentarzu
do Pisma $éwr. przytacza jednego z cesarzdw niemieckich,
jako krytyka biblijnego, dalej Lewi ben Abraham (1258),
maz niezwykle wolnomyslny, Szemtob Palguera (1264), jeden
z najuczen&zych zydéw tego wieku, Jedaja Penini (1305),

filozof i poeta pessymistyczny, ktorego ,Rozmyslanie
o Swiecie” Mendelsohn ttomaczyt, a Lessing i Gete chwa-
lebnie wzmiankowali, i w. i. Silniejszem i wiecej wply-

wowem jest wszakze stronnictwo przeciwne, do ktorego
sktania sie ostatecznie i talmudysta Salomon bh. Aderet
(1234— 1310).
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Salomon b Aderet zajmuje w swym czasie toz samo
miarodajne stanowisko, jakie niegdy$ zajmowat Majmuni.
Trzyma sie on w statecznej odlegtosci od Kabaty, ktoérej
nie przyznaje zadnego wptywu na teorje i postepowanie.
Z drugiej znowu strony sadzi réwniez, ze ,badanie, o ile
zagraza podwalinom wiary, w karby uja¢ nalezy”. Wnoszac
z dokumentow, w tej drugiej fazie walki sp6r sie toczyt
przewaznie o ,kazanie racjonalistyczne” i o ,,wyktad Pisma
alegoryczny”. Odwazny i uczony maz, Aba Mari b Mose
z Prowancji, rozdmuchat spér ten znowu i zawezwat Ade-
reta, aby stanagt na czele prawowiernych i ponownie podjat
walke przeciw filozofji. Za rozprawami poszty wnet czyny.
Rabini wezwali do uroczystego oswiadczenia, ze nikomu
przed trzydziestym rokiem zycia nie wolno czyta¢ ksiag
filozoficznych. Przedstawiciele tradycji pozyskali z Niemiec,
ktére dotad staty na uboczu, dzielnego sprzymierzerica
w osobie znakomitej powagi talmudycznej, Aszera hen Jechiel
(prac. 1306 — 1327). Byt to aljant nader pozadany dla
poboznych, ktorzy z coraz wiekszg energjg wystepowali.
Wreszcie pewnej soboty roku 1305 w synagodze Barceloi-
skiej rzucono klatwe na tych, coby sie studjom filozo-
ficznym przed dwudziestym pigtym rokiem zycia oddawali.

Nagle wséréd walczace stronnictwa uderzyto zzewnatrz
jak.piorun zdarzenie, ktére wewnetrznym wasniom rychto
kres potozyto: Filip IV wypedzit zydéw z Francji. O po-
wrocie nadal mowy byé nie mogto.

Kierunek talmudyczny odnioést wogoéle zwycieztwo.

Wsrod tych wszystkich walk wielkg tez grajag role
w literaturze wspdtczesnej dysputy z duchownymi chrzesc-
janskimi o talmudzie. Juz Nachmanidesa znaglili do
takiej dysputy jenerat dominikanéw, Rajmund z Penjaforte,
i krdl Jayme Arragonski; bronit on swego przekonania
z godnosciag i stanowczoscia, tak iz sam krél musiat przy-
zna¢, ze nigdy jeszcze ,nie styszal, aby zlej sprawy bro-
niono z takag bystrosciag umystu”. Lecz wyniki tej, jak
i wszystkich nastepnych dysput, byly jednak dla zydow
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fatalne. Wazng zwlaszcza byta wielka dysputa w Paryzu,
ktérej rezultat juz znamy.

tadunek dwudziestu czterech wozow z egzemplarzami
talmudu zabrano i oddano na pastwe ptomieni na jednym
z placéw Paryza. Tylko serca pobozne, niezwykia wy-
trwato$¢ w wierze mogly znies¢ z poddaniem i bez nie-
nawisci owe cierpienia, ktére ws$lad za spaleniem talmudu
nawiedzity lzraela. Lecz cierpienia te utorowaty droge
pradowi, co z wyzyn mys$li do' giebin uczucia prowadzit—
mistyce.

] Kabale tej, ktérej zwigzek ze starszg literaturg
teozoficzng jest oczywisty, wypowiada swe zdanie dosko-
naty znawca literatury i w nastepujacy spos6b streszcza
nauki zasadnicze systemu kabalistycznego. Wszystek byt
pochodzi od Boga, Zrédia $wiatta wiekuistego, sam on jest
poznawalny tylko w swych przejawach. Jest przedwiecznym,
najtajniejszym z tajemnych, lub tez Niczem, gdyz cate
stworzenie z niczego powstato. To Nic jest jednotliwe,
niepodzielne i nieskoriczone —en sof.— Bdg wypetnit prze-
strzen, sam on jest przestrzenig; aby sie przejawia¢, by
tworzy¢ t. j. by sie przez wyplyw (emanacje) rozwijaé,
skupit sie w sobie celem oproznienia przestrzeni. Tak
przejawito sie en sof po raz pierwszy w prototypie stwo-
rzenia, makrokosmie, zwanym ,synem bozym”, cztowieku
pierwotnym, jak ta postaé ludzka ukazuje sie na wozie
tronowym Ezechjela. Z tego pracztowieka wyptywa stwo-
rzenie w czterech stopniach: Azilah, Beriah, Jezirah,
Asijah. Azilah (emanacja) reprezentuje czynne wiasnosci
pracztowieka; sa to moce czyli inteligencje, ktére zen wy-
ptywaja i zarazem sg jego istotnemi wlasnosciami i na-
rzedziami, ktéremi pracuje. Wilasnosci tych jest dziesiec;
tworzg one Swietg dekade sefirot, pojecie, ktére z pierwo-
tnego, liczbowego, zwolna przeszto w pojecie sfery. Trzy
najwyzsze sefirot sg inteligencjami, siedem innych atry-
butami. Zazwyczaj przestrzegany bywa nastepujacy po-
rzadek sefirot: 1) Keter (korona), 2) Chochma (madrosc),
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3) Bina (poznanie), 4) Chesed (taska) lub Gedidla (dobrog),
5) Geburah (dostojenistwo), 6) Tiferet (wspaniatos¢), 7) Nezah
(zwycieztwo), 8) Hod (stawa), 9) Jesod (podstawa), 10) Mal-
chut (panowanie). Z tego pierwszego $wiata Azili emanuja
trzy inne Swiaty, z ktorych Asijah najnizszy szczebel
zajmuje. W tych trzech S$wiatach bierze udziat czlowiek,
ktéry jako mikrokosmus tern jest w rzeczywistosci, czem
pracztowiek w idei; mianowicie w Asijah przez swoj
pierwiastek zyciowy (nefesz), w Jezirah przez rozsadek
(ruach), w Beriah przez rozum (neszama); ten ostatni jest
pierwiastkiem nieSmiertelnym w cztowieku i czeScig Bostwa.

Podobne teorje musiatly oczywiécie w naturalnym
swym biegu wyprowadzi¢ swych zwolennikow po za granice
Judaizmu badz do nauki o trojjednosci, badz tez do pan-
teizmu. Lecz w rzadkich tylko wypadkach zdawali sobie
z tego sprawe kabalisci. Nadomiar smutne okolicznosci
owczesne nadzwyczaj sprzyjaty krzewieniu ich nauki, ktdéra
po rugach hiszpanskich — trzeciem wygnaniu — bujne pu-
Scita pedy.

Jezeli wymienimy jeszcze ostatnich badaczéw filozo-
ficznych: Levi’ego ben Gerson (1288—1344), znanego $wiatu
chrzeScjanskiemu roéwniez pod imieniem magistra Leona
z Bagnolu, ktérego prace astronomiczne przetozono dla
papieza Klemensa VI na jezyk faciinski, ktdrego jeszcze
Kepler pilnie studjowat, a ktérego nowsi badacze przekta-
dajg jako logika nad Maimuniego, Jézefa Kaspi, Mojzesza
Narboni w Francji potudniowej, ktora zdawna byta siedli-
skiem nauki zydowskiej, jakotez J6zefa b. Szemtob, Chasdai
Crescas (1377), ktérego ,Swiatto Boze” wywarto wielki
wptyw na Spinoze i jego filozofje, nastepnie rodzine Duran,
z ktérej zwiaszcza Profiat Duran (1444) odznaczyt sie jako
apologeta Judaizmu przeciw odszczepiericom i chrze$cjanom,
wreszcie Jozefa Albo, ktory w gtéwnem swem dziele ,,lkarim”
caly Judaizm sprowadza do trzech prawd zasadniczych:
do wiary w istnos¢ Boga, w objawienie i wiary w nagrode
i kare, —to zegnamy sie z ostatnimi promieniami okresu
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ztotego i mozemy sie zwroci¢ catkowicie ku nowemu perjo-
dowi, u bram ktérego spotykamy znowu niezwykie zja-
wisko, lzaaka Abarbanela, (1437 — 1508), jednego z naj-
lepszych i najpopularniejszych komentatoréw Biblji. Byt
on ministrem Kkatolickiego krola, pozniej wedrownym lite-
ratem, na wygnaniu, ktére dzielili z nim synowie. Jeden
z nich, Jehuda, znany jest jako autor ,Dialoghi di amore”.
Nalezy tez uczynié tu wzmianke o Abrahamie Zacuto, niegdys$
profesorze astronomji w Salamance, znakomitym historyku
literatury hebrajskiej, ktéry po wypedzeniu zydéw z Por-
tugalji udaje sie z wygnancami na Wschod. Tam tez
wywedrowali uczeni jego ludu: Jozef ibn Verga, Amatus
Lusitanus, ktory niemal odkryt krazenie krwi, lzrael Nagara,
najutalentowanszy poeta swego wieku, ktdrego hymny cieszg
sie powszechnem uznaniem, a ktéry byt ogniskiem grona
epigonéw poetyckich na Wschodzie, p6zniej J6zef Karo
(1488 — 1575), najbardziej wptywowa osobisto$¢ wieku
szesnastego, ktory w swym ,Szulchan Aruch” zamknat
kodyfikacje nauki zydowskiej, i wielu innych. W Salonikach
kwitnie juz wéwczas wielka gmina zydowska, gdzie Jak6b
ibn Chabib, pierwszy, co zebrat Hagade talmudyczng, a p6zniej
Dawid Conforte, (zm. 1680), powazany historyk, zyjg i na-
uczajg. W Jerozolimie dziata Obadja z Bertinoro (1488),
stynny komentator Miszny, obok wielu nauczycieli oddanych
Kabale, z ktérych wymienimy tu tylko Salomona Alkabez,
autora powszechnie znanej pie$ni sabatowej ,Lecho daudi”.
Wedrdwka do Jerozolimy byta w tym okresie rozkwitu
Kabaty i falszywych Mesjaszoéw, rzecz prosta, bardzo ozy-
wiong— lecz dla literatury zadnych nie wydata owocow,
chyba ze za owoc taki uwazaé bedziemy dzieto Jezajasza
Humcitza (zm. 1626), ,Dwie tablice przymierza”, ktére po
dzi§ dzien cieszy sie wielkiem uznaniem i stanowi rodzaj
encyklopedji wiedzy zydowskiej, lecz na podstawie mistyczne;j.

Przyjazniejszem okazato sie potozenie zydéw we Wio-
szech, rowniez ze wzgledu na ich literature. Odrodzenie
nauk i im tez korzy$¢ przyniosto, a powotane do nowego
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zycia studja klasyczne nie omieszkaty wywrze¢ wplywu
na ich tworczo$¢ umystowag. Po raz to trzeci duch zy-
dowski zetkngt sie z greckim. — Nauka S$wiecita swoje
zmartwychwstanie i, o ile pozwalata na to kleska narodowa,
nie pozostali w tyle i zydzi. Niedola ich wprawdzie nie
zmniejszyta sie nawet w czasach, w ktérych, wedtug Erazma,
zy¢ byto rozkosza. Przeciwnie, przyjmowata coraz okrop-
niejsze rozmiary. Jakkolwiek studja hebrajskie $ciggaja na
siebie uwage, ktdéra zreszta dotyczyta tylko stowa, nie za$
ludu Bozego, jakkolwiek Pico da Mirandola zatapia sie
w Kabale, a gramatyk zydowski Eliasz Lewita (1472 — 1549)
zostaje nauczycielem kardynata Egidio de Viterbo, pdzniej
za$ Pawta Fagiusa i Sebastjana Munstera, ktory dzieta jego
przektada na tacine; chociaz papieze i suttanowie z upodo-
baniem wybieraja na swych lekarzy przybocznych zydéw,
ktérzy tez odznaczaja sie w literaturze swej specjalnosci;
jakkolwiek zydzi przektadaja z hebrajskiego i arabskiego
na tacinski zwilaszcza pisma filozoficzne; chociaz, co wigksza,
Eljasz del Medigo otrzymuje zaproszenie, jako uczony roz-
jemca, w sporze uniwersytetu padewskiego, — niemniej
wszakze wszystko to nie moze powstrzymaé upadku, i zyda
wraz z jego talmudem palg na stosach, pomimo energicz-
nych protestéw Jana R.euchlina.

Jan Reuchlin (1455 —1522), ,feniks Germanji”, byt
pierwszym zpos$réd humanistow niemieckich, ktérego go-
ragce pragnienie wiedzy zaprowadzito do Zrodet pismien-
nictwa zydowskiego. Ale w kotach obskurantéow, ktorzy
w dzietach i dagzno$ci humanizmu widzieli niebezpieczeAstwo
dla chrzescjanstwa, krzywem okiem patrzono zwlaszcza
na studja hebrajskie. Wietrzono w nich sprzyjanie juda-
izmowi, i wnet tez dla walki przeciw tym daznosciom
znaleziono postuszne narzedzie w osobie chrzczonego zyda,
Jana Pfefferkorna. W tym samym czasie, gdy Reuchlin
pracowat nad wielkiem swem dzietem o ,Sztuce Kabaty”,
Pfefferkorn ogtosit cztery jadowite pamflety przeciw zydom:
~Zwierciadto zydowskie”, ,Spowiedz zydowska”, ,Ksiege
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wielkanocng” i ,,Nieprzyjaciela zydow”, poczem go cesarz
upowaznit do skonfiskowania wszystkich ksigg zydowskich.
Rozkazowi temu nie chciat sie wszakze poddaé arcybiskup
moguncki; nastapit nowy mandat cesarski, aby dla narady
zawezwano siedmiu profesoréw uniwersytetéw: mogunckie-
go, kolonskiego, erfurckiego i heidelbergskiego, nadto
Reuchlina, Wiktora v. Carben i Jakéba v. Hochstraten.
Z nich wszystkich sprzyjat zydom jeden tylko Reuchlin;
Hochstraten byt ,mistrzem kacerskim” w Kolonji, gdzie
z kota dominikanéw caty ten ruch wyszedt. Przedstawiciele
uniwersytetéw zbyt mato znali sie na rzeczy. Opinje ich
byly ostrg napascig na zyddw i na talmud. Reuchlin tylko
usitowat zgtebi¢ kwestje. Opinja jego jest waznym do-
kumentem dla historji literatury zydowskiej. Przeciw tej
opinji powstat teraz Pfefferkorn z grubjanska zaciektoscia.
W sporze Reuchlina z obskurantami byt wiec talmud
i literatura zydowska gtdwnym szyboletem, jakkolwiek
oczywiscie gtebszej przyczyny szuka¢ nalezy w walce miedzy
teologja a nauka o prawo swobodnego myslenia wobec
inkwizycji wszedzie wietrzacej kacerstwo.

I ta walka nie miata dodatnich rezultatow, raczej
ujemne, bo gdy ostatecznie odwotano sie do sgdu papieza,
to z tego samego Rzymu, w ktérym tak ceniono jezyk
hebrajski i literature, gdzie humanizm i renesans podaty
sobie rece, wyszedt edykt, potepiajacy religje zydowska,
ogtaszajacy literature hebrajskg za spaczong, atakujacy
humanizm i skazujgcy Reuchlina.

W tych ponurych czasach pisze Portugalczyk Samuel
Usque (1551) swe dzieto ,,Consolacion as Tribulacoes de
Ysrael”, a Jozef Cohen (1496 — 1575) swa kronike ,,Dolina
zatoby”, najznakomitsze dzieto historyczne zydowskie od
czaséw Jbzefa Flawjusza. Bo tez plemie to odznacza sie
niespozyta wytrzymatoscig i z bohaterska sita znosi cier-
pienia. Nawet kobiety biorg coraz czeSciej w tym czasie
zywy udziat w pracy umystowej swego narodu; tak Deborah
AscarellL, tak utalentowana poetka Sara Copia Sullam i inne,
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ktore wszakze szeregu pisarek zydowskich bynajmniej jeszcze
nie zamykaja.

Jednym z najznakomitszych umystéw swego czasu
jest w tym okresie $miaty krytyk i badacz, Asarjah de Rossi
(1511 — 1578), ktéry studjami swemi potozyt podwaline
historji literatury zydowskiej; prace jego dzi$ jeszcze majg
warto$¢ i powaga sie ciesza.

Rossi przewyzsza nietylko swg epoke, lecz cate $rednie
wieki zydowskie az do dni wielkich mySlicieli, ktorym
wprawdzie zbywato na krytyce historycznej, lecz ktérzy
te krytyke zastapi¢ umieli filozoficzng. Schodzi on zaréwno
z szerokiej drogi dawnych nauczycieli Zakonu, jak i este-
tycznych uprawiaczy literatury pieknej, oraz niewybrednych
kronikarzy, i kroczy witasnymi torami. Wyprowadza czy-
telnikbw ze swego czasu, a nawet z wiekéw $rednich do
owych dni, w ktérych Zrodto pismiennictwa wydaje sie
niemal zasypanem. Okazuje im tam Swiezo wykopane skarby
i uczy ich stosowania krytyki historycznej w odréznianiu
prawdy od basni i w poréwnywaniu réznych dziet literatury.

Sekundujag mu Abraham de Portaleone (ur. 1542),
wytrawny starozytnik, ktory zydom przypisuje pierwsze
zastosowanie lecznicze zitota, Daicid da Pomis, autor znanej
apologji lekarzy zydowskich, dalej dziwna i wewnetrznym
rozterkiem trawiona postaé Leona de Modena, rabina we-
neckiego, ktérego duch borykat sie nieustannie miedzy
wiarg a niewiarg, i ktory pisat dzieta przeciw kabale,
a nawet przeciw tradycji rabinicznej, jakkolwiek sam byt
kabalista i rabinem. Podobne stanowisko zajmuje w li-
teraturze Jézef del Medigo (ur. 1591), literat wedrowny,
ktory kabate to zwalcza, to wystawia.

Wyzej stoja lzaak Aboab (ok. 1625), ktérego ,No-
mologja” usituje bronié¢ tradycji zydowskiej przed wszelkiemi
napasciami, Samuel Aboab (1610 — 1694), znakomity znawca
Zakonu, Asarjah Figo, stynny kaznodzieja, zwlaszcza zas
zmarty w miodocianym wieku Mojzesz Chaim Luzzatto
(zm. 1747), pierwszy dramatopisarz zydowski, jezeli po-
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miniemy dawniejsze bezwartosciowe proby. Lecz ion daje
sie uwikta¢ w sidta kabaly i pada tragiczng jej ofiara.
Dramaty jego $wiadcza o talencie poetyckim i niezwykiem
opanowaniu jezyka hebrajskiego, ktdry ludowi zydowskiemu
wiernie towarzyszyt we wszystkich jego przygodach.

Rozterk miedzy wstrzgsajgcymi te czasy zywiotami
a genjuszem poetyckim, ktéry je opiewa¢ musi, nie sprzyjat
powstawaniu poetéw, a tam, gdzie sie pojawiali, skazywat
ich na przedwczesng zagtade.

Umystem i wiedzg przewyzszajag znacznie zydzi
icloscy tego okresu swych wspétwiercéw w innych krajach,
lecz pod wzgledem charakteru i czystosci obyczajow o wiele
nizej od nich stoja. Na pierwszy plan znaczenia literackiego
wystepujg odtad zydzi polscy. Literatura rabiniczna znajduje
tam swych najgorliwszych i najuczenszych przedstawicieli,
i liczne akademje krzewig studja talmudyczne w nowej,
Jakébowi Pollakoici przypisywanej formie pilpulu, solistycz-
nego traktowania przedmiotow talmudycznych. Za naj-
znakomitszych uchodzg Salomon Luria (zm. 1573), Mojzesz
Isserles, Joel Sirkes (zm. 1639), Sabbatai Cohen, ktéry po-
zostawit tez dzieta historyczne i poetyczne; piszacy niniejsze
stowa poczytywatby sobie za zaszczyt, ze réd swdj oden
wywodzi, gdyby w rzeczypospolitej naukowej istnie¢ mogta
duma rodowa; dalej Samuel Edels (zm. 1631) i wielu innych,
z ktérych wymienimy jeszcze tylko wolnomys$linego Eljasza
Wilna (1720— 1797), gdyz byt on zacietym przeciwnikiem
kabaty i wysztego z jej tona chasydyzmu, ktory okazat
sie jednako wrogim i zgubnym tak dla judaizmu, jak dla
nauki zydowskiej.

Co sie tyczy wzmiankowanej powyzej metody studjum
talmudycznego—pilpulu, jest on prawdopodobnie swoistym,
z wszelkich praw etnologji szydzacym ptodem potaczenia
ducha zydowskiego z stowianskim. Skojarzyty sie tu w spo-
séb dziwnie oryginalny wyobraznia, bystro$é umystu i dow-
cip zyddéw z burzacym sie, zywym, szybko zapalnym,
lecz tez réwniez szybko gasngcym temperamentem stowian,
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i wptyw skojarzenia tego wycisngt swe pietno charakte-
rystyczne na studjach talmudycznych owego okresu. Nauce
prawa religijnego poswiecono zdumiewajace zasoby dowcipu
i drobiazgowa uczono$¢. Nowa wEzakze metoda odnosita
sie wiecej do przedmiotu, niz jego formy. Nie bez stusznosci
nadano jej miano ,pilpul” t. j. ,pieprzenie”, ile ze wia-
Sciwym jej zywiotem byta ustawiczna gra stdw, wspotubie-
ganie sie o lepsze w dowcipie, turniej kazuistyki. Z fatalna
jednostronnos$cig coraz to bardziej kierunek ten doskonalono
kosztem wszystkich innych. Niestychane powodzenie, jakie
w krotkim stosunkowo czasie zdobyta metoda pilpulowa,
wyparto wszystkie inne dgzenia. Niezmierng energje umysto-
wa W ciagu wiekow zesrodkowywano w dziedzinie Talmudu.
Rozum i dowcip, przenikliwo$¢ i pomystowos$¢ mialy tu
obfite zniwo w postaci zagadnien, kwestyj, zdan sprzecznych,
kunsztownych weztéw i niemniej kunsztownych rozwik#an.

I takim to studjom poswiecity sie umysty przodujace.
Niewielu tylko zdotato unikng¢ zakletego kota kabaty
i wkroczy¢ na S$ciezke, ktdéra niegdy$ torowali dla nich
praojce. Jednym z tych niewielu byt wiasnie Eljasz Wilna
(1720 — 1797), ktorego wspodtczesni uczcili mianem Gaona.
On to pierwszy odwazyt sie zerwaé z utartym kierunkiem
i naktania¢ do metodycznego traktowania studjéow talmu-
dycznych, on pierwszy zawiodt sw*ych uczniéw ponownie
do Biblji i nauczat ich zdawna zaniedbanej gramatyki
hebrajskiej. On tez o$mielit sie wystapi¢ z stanowczym
protestem przeciw szatowi kabalistycznemu, przeciw' orgjom
$wiezo rozkwittego chasydyzmu.

Dotychczas nie odkryto zrodta, z ktérego poczatek
wziety prady chasydystyczne. Ze starozytnymi chasydami
czyli esenczykami nie mieli oni nic wiecej wspo6lnego nad
miano; co dziwniejsza, ustyszano o nich wtedy dopiero, gdy
sekta ogarneta juz szerokie obszary i jako potega wyste-
powaC zaczeta. Zaréwno jak poczatek sekty, tajemniczg
jest biografja jej zalozyciela. Byt nim, wedtug ogélnego
zdania, lzrael z Miedzyborza, zwany zazw#czaj Baal-Szem.
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W mrocznych, bezdroznych rozpadlinach skat, na ustron-
nych brzegach wielkich rzek objawionemi mu byty wrze-
komo wszystkie tajemnice natury i zycia ludzkiego. Nie
miat on atoli zadnego chyba zamiaru utworzenia nowej
sekty; odczuwat tylko, jakby instynktownie, koniecznos¢
zaspokojenia tych potrzeb duszy, jakie nie znajdowaty
karmi w doprowadzonej do przesady djalektyce pilpulowej.
Ruch chasydystyczny poczat sie krystalizowa¢ dopiero za
nastepcéw lzraela. Ci gtosza juz widzenia prorocze i opo-
wiadajg o czynach cudownych; teorje o ,cadyku”, tj. mezu
prawdziwie poboznym, tak wyszrubowano, iz go niemal
otoczono aureolg Swietosci. Cadyk jest wcieleniem catego
zywota tej sekty. Twierdzg, iz zostaje on w Scistych sto-
sunkach z Bogiem, ktéry oznajmia mu wszystkie tajnie
Swiata i ludzi; kazde dotkniecie sie jego osoby rodzi bto-
gostawienstwo i zbawienie dla czcicieli tego Swietego. Nie
warto wchodzi¢ w szczegoty zasad tego Swiatopogladu mi-
stycznego; jezeli zawierat jakie piekne i moralne idee
filozoficzne, to zawdzieczat je temu wiadnie judaizmowi
talmudycznemu, przeciw ktéremu powstawat; samodzielne
za$ jego pierwiastki nie dorownywaty nawet starej kabale —
nic w nich nie byto prdécz egzaltacji i szatu, lub tez pro-
stego oszustwa. ldee zasadnicze $wiatopogladu chasydycz-
nego maja naturalnie swe witasne piSmiennictwo, ktére
wszakze trudno poddaé jakiejkolwiek krytycznej ocenie.
Sa to kazania i dzieta moralne, cudowne opowiesci i le-
gendy nie nalezace juz wiasciwie do literatury i czestokroé
w odpisach tylko rozpowszechniane miedzy zwolennikami
tego lub owego cadyka. Gilebszego rozwoju duchowego
nie doczekat sie chasydyzm. Stosunek jego do talmudyzmu,
a szczegOlnie do rabinicznego prawa obrzedowego, zupetnie
byt dowolny. Zpos$réd wszystkich zboczen, o jakich zacho-
waty pamie¢ dzieje religji zydowskiej, to bylo najszko-
dliwsze, sekciarze bowiem pozostali w tonie gminy, by
W niej, przynajmniej na wschodzie stowianskim, gtebokie
wywota¢ skazenie i wprawi¢ jg w stan, ktorego kresu
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dotychczas niepodobna przewidzie¢. Jak przed wiekiem,
tak i dzi§ chasydyzm jest kraing ciemnoty i przesadu.

Rados$niejszy juz przedstawiajg obraz zydzi holenderscy.
Ogdlne wyksztatcenie zlewa sie tam z tradycjg w pewng
harmonje, a przesladowanemu plemieniu przy$wieca stonce
tolerancji. Promienie jego przenikajg réwniez w uczelnie
Amsterdamu i w serce miodzieica, ktory porzuca foljaty
Talmudu i wystepuje, aby zdumionej ludzkosci zwiastowaé
ewangelje nowej filozofji. Imie jego — Baruch Spinoza
(1632 — 1677).

Tam tez zyli Manasse hen lzrael, ktéry w jezyku
hebrajskim i tacinskim walczyt za emancypacje swego ludu
i jego literackie znaczenie, Dawid Neto, dzielny pracownik
na polu filozofji, Benjamin Mussafia, Orobio de Castro,
Dawid Abenator Melo, ttomacz Psalmdw na jezyk hiszpan-

ski, Daniel de Barrios, ptodny poeta i krytyk, i inni,
ktérzy juz w jezyku krajowym bronia swego ludu.
O wiele juz wcze$niej, w Niemczech, mieszanina

jezyka niemieckiego z hebrajskim, t. z. zargon zydowsko-
niemiecki, zrodzit bogatg literaturg ludowg, ktora przed
Lutrem jeszcze wydata na Swiat dwa wielkie przektady
Biblji i mnéstwo pism etycznej, poetycznej i historycznej
treSci, a nawet w zakres swej dziatalnosci wlaczyta najcie-
kawsze cykle niemieckich basni Sredniowiecznych.

Poczatek tego wtdrorzednego pradu literackiego gubi
sie w zaraniu wiekéw Srednich, albowiem juz w glossach
i responsach z 11, 12 i 13 stuleci spotykamy sie z wyrazami
i przystowiami niemieckiemi. Na granicy miedzy okresami
minezengeréw i majsterzenger6w stoi osobliwa ,Ksiega
Samuela” w ktérej strofg Nibelungéw wysSpiewata zywot
Dawida zyddwka — Litta z Regensburga.

Pézniejsza literatura iydowsko-niemiecka ma na oku
przedewszystkiem pte¢ zenska, oraz wiek miodzieAczy.
Najciekawszymi jej utworami sg t. zw. ,Ksiega Maase”
(opowiadan) i ,,Zeena—Ureena”. Oba te dzieta stuzg ku
zbudowaniu dla $wiata kobiecego; postylle to domowe,
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mieszczace pstrg mieszanine bajek, klechd i opowiadan
0 celu moralnym.

Nie brak nawet piesni ludowych, ani ballad. W sto
lat po niemieckiej literaturze ludowej, posiadta i zydowsko-
niemiecka witasne ksigzki ludowe, poczynajgc od ,,Dworu
kréla Artusa”, do Sowizdrzata i Mieszczan z Szyldy; nie
brak i komedyj, choé, co prawda, byty to wytacznie prawie
farsy karnawatowe, przeznaczone na $Swieto Purymu. Zakres
piSmiennictwa tego matym jest i szczuptym, lecz za to
obejmuje on gtéwne kierunki literatury powszechnej, to tez
1w tych utworach zna¢ tesknote ducha ludzkiego, wydzie-
rajacego sie naprzéd ku poznaniu najwyzszych tajemnic.

Jednocze$nie studja nad Talmudem wstepujg w swe
naturalne prawa; dopiero z wiekiem o$wiaty poczyna sie
i tu nowe zycie.

Jezeli wymienimy historyka Daicida Gansa, badacza
Talmudu Abigedora Kara, uczonego Jakoba Jozuego Falka,
Jakéba Emdena, Jonatana Eibenschiitza, Jaira Chaima
Bacharacha, oddajacego sie rowniez wiedzy ogdlnej, Cewi
Hirsza Aszkenaziego, Jomtob Lipmanna Hellera, zjawisko
niepospolite w tem kole, autora stynnego komentarza do
Miszny, ,Tossafot Jomtob”, Chiskie de Silva, rycerza
w walce o Sabatjanizm — sekte mistyczng, zatozong przez
falszywego Mesjasza, Sabattaja Cewi — Ezechjela Landau,
a wreszcie bibljografa Bassiste — to mozemy na tem po-
przestac. Nic wiecej nad imiona nie moglibySmy przy-
toczyé o owych harcownikach talmudyzmu, a ione zreszta
predko ulotnityby sie z pamieci.

Pocieszajgce wrazenie sprawiajg w tym okresie uczeni
chrzescjanscy, ktérzy zwracajg wreszcie pilng uwage na tak
dtugo zaniedbywang przez sie literature zydowska, jak obaj
Buxtorfowie, Bartolocci, Wolff, Surrenhuys, de Rossi i inni.
Zainteresowanie sie tg literaturg ze strony niezydowskiej
bierze poczatek, lecz tez wkrétce i koniec wraz z wymie-
nionymi uczonymi; rzecz to pozatowania godna, iz nawet
najznaczniejsi teologowie naszego czasu, ze szkoda wtasnych
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prac, zadawalniajg sie metnemi Zzroédtami pomocniczemi,
miast czerpa¢ z wiasciwych zrédet tej literatury.

Przystepujemy do szoOstego i ostatniego okresu naszej
literatury, siegajacego do terazniejszosci, a wiec jeszcze
niezamknietego. Moznaby mu nadaé miano okresu odro-
dzenia literatury zydowskiej. Przeksztatcajg sie w nim
charakter, tre$¢, posta¢ i jezyk tej literatury, w nim to
Niemcy po raz pierwszy obejmujg przewodnictwo. Na progu
epoki, jako zjawisko najbardziej uderzajgce, stoi Mendelsohn
(1729 — 1786); daje on zydom wraz z swymi uczniami,
Lbiurystami”  Wessely’'m, Dubno, ffombergiem, Euchelem,
Friedldnderem, i inn. Biblje niemiecka.

Po gtebokim upadku wielkie nastepuje wzniesienie;
wzniesieniu temu sprzyja zzewngtrz duch czasu, a podno-
szace wszedy czoto idee humanizmu i wolnosci poteznie
nan oddziatywujg. Atoli Mojzeszowi Mendelsohnowi prze-
znaczonem byto emancypowaé¢ zydow w panstwie ducha;
byt on germanizatorem zydowstwa niemieckiego i odno-
wicielem powszechnego. Dat zydom niemieckim Biblje,
czynigc w ten sposob dla wspotwyznawcow swych to samo,
co Luter uczynit dla ludu niemieckiego. Jak iskra piorunu,
dzieto to wzniecito pozar i oSwiecito mtodziez, ktora w ra-
dosnem uniesieniu podazyta ku wzniostemu celowi, co po-
netnie wabit jg zdata. O tak, przektad Biblji Mendelsohna
nie byt zwyklg ksigzkg, — byt to czyn, wielki, doniosty
czyn w dziedzinie ducha.

Niezmierny przewrdt, jakiego to dzieto byto zawiaz-
kiem, przejawit sie naturalnie naprzdd w reformie naucza-
nia miodziezy. Zalozono szkoty, w ktérych uczono Biblji
podtug przektadu Mendelsohna; wychowarncy tych szkét
odmienne, rzecz prosta, od swych przodkéw obierali za-
wody, rzucajac sie zar6wno do rzemiosta, jak do sztuk
i nauk. Lecz tez i na umysty dorostych usitowat Mendel-
sohn wywrze¢ wptyw bezposredni.
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Dziatalno$¢ jego rézne wsrdod zydow wywotata sady.
Starzy, nie umiejac zrozumie¢ dostatecznie jej ducha,
odwracali sie oden z stanowczg niechecig. Mtodzi za$
niebawem wyszli po za obreb idei Mendelsohna i nie mogli
sie juz pogodzi¢ z jego pojmowaniem Zakonu. On wszakze
niewzruszenie podgzat swa drogg. WspoOtwiercow swych
pouczat: ,Kochajcie, a bedziecie kochani”. Do wszystkich
za$ wspoétczesnych zwracat sie z hastem catego swego
zywota i pracy: ,,O$wiatal”

Wyzwymienieni uczniowie Mendelsohna, zwani tez
z powodu pisma, w ktdrem pierwotnie utwory swe umie-
szczali, Measjim, — dali sie po wiekszej czeSci poznal juz
za zycia swego mistrza rozmaitemi pracami; potaczyt sie
z nimi caly szereg pisarzy, ciggnacy sie az do pierwszej
Cwierci biezgcego stulecia, a zwany ogo6lnie szkoltg Men-
delsohna.

Szkota ta miata naturalnie na pierwszym planie tez
cele, co i sam mistrz. | ona walczyta w imie oswiaty,
i ona usitowata uprzystepni¢ ogétowi rozumienie Biblji,
i ona popierata prace nad jezykiem hebrajskim; popieranie
to mozna jej nawet poczyta¢ za gtowng zastuge. Niewielu
wszakze pozostato na religijnem stanowisku mistrza,—
wiekszo$¢ podagzyta w kierunku zupetnie obcym Mendel-
sohnowi, droga, ktérgby ten niewatpliwie zganit. Zbywato
im na zmysle historycznym. Prawo rozwoju historycznego
nie wzeszto jeszcze dla nich, dziatalno$¢ ich przeto byta
przedewszystkiem rozktadowa, rozprzegajacg. Wyniki prze-
ciez ich usitowan te miaty dobrag strone, iz jednym dodaty
bodzca do pracy naukowej, innych za$ nauczyty cenic je-
zyk hebrajski i zachecity do studjéow nad nim.

Po szkole tej dopiero — zposréd wszystkich pradow
minionej epoki wyosobnit sie nowy, bedacy wyrazem od-
rodzenia wiedzy judaistycznej; nie zamkngt on jeszcze
wszystkich swych dazen, pracy swej nie ukonczyt, wplyw
jego atoli na samych zydoéw okazat sie juz nader dobro-
czynnym. Wspaniate to odrodzenie, do ktérego zastosowac



mozna stowa poety: ,,Swit rumieni si¢ na wschodzie — oto
stary czas miodnieje!”

Lecz co to za wiedza? — mogliby sie woéwczas pytaé
zydzi i chrzeScjanie. Na to dal Leopold Zunz (1794— 1886)
wyczerpujaca odpowiedz.

Wiedza ta byta od wiek6w pusta, nieuprawiang
kraing. Kto przez te pustynie chcial sobie droge utorowac,
musiat by¢ cztowiekiem energicznym, petnym wiedzy
i Swiadomym swego celu. A takim wiasnie byt Zunz;
okreslit on z dziwng jasnosScig a wszechstronnie zadania
tej wiedzy, przeprowadzit granice miedzy nig a sgsiedniemi
dziedzinami, ocenit posiadane przez nig skarby. Oriem
spojrzeniem objat Zunz caty jej obszar, podniést pojedynicze,
rozproszone na wsze strony szczatki studjow i prac do
godnosci literatury, stuszne dzi$ roszczacej prawo do zajecia
poczesnego miejsca obok literatur narodowych innych ludéw.
Jest on tworcg stylu naukowego w literaturze zydowskiej.
Co wiecej, przywiodt on swych wspétwiercow do samo-
poznania i nauczyt ich szanowaé samych siebie. Maz ten
zapoczatkowat dobe poteznego rozwoju, ktérego nastepstwem
byt zupeiny przewrét w pojeciach o Judaizmie ijego zyciu
duchowem.

Szcze$liwem zrzadzeniem losu, jednocze$nie prawie
i gdzieindziej miodociany ten rozkwit znalazt poparcie.
Pospieszono z pomocag nawet z kraju, na ktéry krzywo
patrzono zazwyczaj, odkad prad chasydyczny dosiegnat
W nim niezmiernej przewagi. Obok Zunza bowiem za twérce
nowszej wiedzy zydowskiej uwaza¢ nalezy Salomona Jude
Rappoporta ze Lwowa; on to pierwszy potrafit uczynié¢
pozyteczng dla wiedzy tej bogatg skarbnice uczonosci tal-
mudycznej. Z wielka umiejetnoscig zastosowal on nowszg
metode historyczng do dziejéw literatury zydowskiej.
AV tem to szczeSliwem potaczeniu wiedzy talmudycznej
i 0g6lnej, subtelnych kombinacyj i krytyki historycz-
nej tkwi wptyw, jaki Rappoport w ciggu catego zycia

wywieral na wspoétczesnych.
Rzut oka na literature zydowska. 5.
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Trzeci z badaczow, torujacych drogi nowej umiejet-
nosci, pochodzi z Wtoch — z kraju, gdzie tradycje przesztosci
klasycznej zcicha wciaz jeszcze dziatajg, — oraz z rodziny,
ktéra literaturze zydowskiej niejednego juz data wybitnego
poete i mysliciela. Mowimy o Samuelu Dawidzie, Luzzatto
(1800 — 1865). Sferg jego byto badanie Biblji i dzieje li-
teratury. Byto w nim co$ z ducha dawnego Odrodzenia;
byt on jednocze$nie wolnomys$inym i poboznym, a précz
tego posiadat rzadki dar Scistego i jasnego ujecia przed-
miotu. Dzieki pomy$lnemu zrzadzeniu losu, ktéry opieko-
wat sie i piSmiennymi utworami 2zyd6éw na ich tutactwie,
wiekszos$¢ ich, i to najwazniejszych, znalazta sie we Wto-
szech. Miat wiec Luzzatto dogodng a pozadana sposobnosé
czerpania z skarbnicy duchowej zamierzchtej doby roz-
kwitu i wszechstronnego jej oSwietlenia. Trojlis¢ takich
badaczdéw, jak Zunz, Rappoport i Luzzatto, potrafit wskrze-
si¢ zamarte juz niemal zamitowanie Judaizmu i odkopa¢ dla
chetnie sie garngcych uczniow zasypane Sciezki wiedzy.

Organem, stuzgcym za drogowskaz i podwaline tej
wiedzy, sg ,Die Gottesdienstlichen Vortrdge der Juden”
Zunza, ktére sie ukazaty w 1832 r. W$lad za nimi poszly
inne dziela tegoz autora, a nastepnie badania Zacharjasza
Frankla (1801 — 1875), J. M. Josta (1793 — 1860), M. Sachsa
(1808 —1864), J. S. Reggio (1784— 1855), 8. MunJca (1805—
1867), A. Geigera (1810 — 1873), L.Herzfelda (1810 — 1884),
H. Gratza (1817 —1891), J. Fwrsta (1805—1873), L. Bukesa
(1810 —1891,), M. Steinschneidera (ur. 1816), D. Cassela
(1818 —1893), S. Holdheima (1806 — 1860), J. Derenbourga
(ur. 1811), i mnéstwa innych badaczéw i nauczycieli, ktérzy
budzili nauke i literature z jej snu zakletego. Odtad roz-
poczyna sie bogaty i ozywiony ruch umystowy, wywierajgcy
na rozwo6j samego zydowstwa wplyw jaknajzbawienniejszy.
Ozdoba tej nowowskrzeszonej literatury sa stynni kazno-
dzieje, przedewszystkiem Ad. Jellinek (1821—1893), na-
stepnie G. Salomon, E. Kley, J. N. Mannheimer i in., bystrzy
mysliciele, jak Steinheim, Hirsch (1808 —1888), Krochmal,
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wybitni uczeni, jak M. Lazarus (ur. 1824), Il. Steinthal
(ur. 1823), wyborni publicysci, jak Gabryel Eiesser (1806—
1863) i Ludwik Philippsohn (ur. 1811).

Gabryel Riesser byt odwaznym szermierzem w imie
wolnosci obywatelskiej zydéw, a stowa jego zapat budzity
wsérdod miodziezy i wspotczesnych. Dzieki entuzjazmowi
dla sprawy zydow, patrjotycznym uczuciom, nie mniej za$
dzieki potedze stowa i wiejgcemu z nicli duchowi prawdy,
pisma Riessera sg tuz obok klasycznych prac Ludwika
Bornego (1786 — 1837) najznakomitszym pomnikiem bo-
gatej, aczkolwiek pod wzgledem literackim mato ciekawej
literatury emancypacyjnej.

Donio$lejsze ma tu znaczenie prad trzeci, zrédiem
ktérego walka pomiedzy reformg a tradycjg. Najwybitniej-
szymi przedstawicielami tych kierunkéw byli Abraham
Geiger i Samson Rafael Hirsch. Wystgpienie ich byto obja-
wem zbudzenia sie zycia religijnego, ozywczem poruszeniem
umystéw po smutnej epoce zastoju, ogoOlnego zbiegowstwa
z pod sztandaru, jednostronnej negacji i S$lepego nasla-
dowania wzoréw obcych.

W tem odrodzeniu miata swoj udziat i poezja. Pierw-
szym zydowskim poetg, piszagcym po niemiecku, byt M .E.Kuh
(1731 —1790), tragiczne losy ktérego tak porywajgco opi-
sat Berthold Auerbach w ,Poecie i kupcu”. Celem tej
poezji oczywiscie musiato by¢ wystawianie wiary iposwie-
cenia, jakie utrzymywaty plemie judzkie za minionych po-
nurych czaséw. Poeci, jak S. L. Sieinheim, L. Wihl (1807 —
1882), L. A. Franki (1810 — 1893), M. Beer (1800— 1833),
K. Beck (1817 — 1879), Th. Creizenach (1818 — 1877),
M. Hartmann (1821 — 1872), S. M. Mosenthal (1821 — 1877),
Henrjeta Ottenheimer, Moryc Rappaport (1808— 1880), L. Stein
(1810— 1882), wyspiewujg w pie$niach niemieckich melodje
Syonu. A czemuz nie miatby tu by¢ wymienionym Heine
(1799 — 1856), ktéry w swem ,Romanzero” przejmujgcemi
strofy tak poetycznie oddat wyraz zastarzatych cierpien
zydowskich ?



Piesn Syonu rowniez rozlega sie ponownie w dzwie-
kach starego jezyka. Ws$réd Zydéw wschodniej Europy
nowa poezja hebrajska zrzucita wiezy, jakimi ja skuta
szkota Mendelsohna przez narzucenie obcego materjatu,
i udata sie w Kkierunku, forma swa i trescig wielki zna-
mionujagcym postep — wzglednie do 5 wiekdéw, jakie po-
zostawit za sobg, — usitujac stangé obok utworéw
okresu Kklasycznego. Pisarze, wifadajacy z zadziwiajacy
swobodg mowa hebrajska, szerzg za jej pomoca wiedze
0g6lng i spozytkowujg postepy kultury w interesie swego
ludu. Z pisarzy tego szeregu nalezy wymieni¢ P. Smolen-
skiego, A. Gottlobera, Cli. Stonimskiego, K. Szulmana,
S. J. Fina, J. Reifmana, N. Sokotowa, z poetéow wschodu
A. Lebensohna i przedwczes$nie zgastego syna jego Miche,
M. Letterisa, A. Mapu, a przedewszystkiem Leona Gordona.
Umieli oni tchng¢ nowe zycie w jezyk, jakim ongi $piewano
Psalmy, i prorocy w poteznych a karcacych przemowach
zwracali sie do lzraela; w jezyku tym rozbrzmiewa obecnie
po dtugich, petnych trwogi tysigcoleciach pies$n tryumfalna
nowej ery, hymn spétczesnego Swiatopogladu.

Caly ten rozwo6j biezacy moge tu oczywiscie pobieznie
tylko zaznaczy¢, — opis jego nie do mnie juz nalezy. Prace
te podjeta historja literatury niemieckiej; wyrzekla juz
ona w sprawie liryki zydowskiej w jezyku niemieckim
stowo obrony i bezstronnej oceny. Toz samo tyczy sie
pracy literackiej, jaka za zadanie sobie wzieta malowanie
zycia zydéw w czasach dawnych, ich stosunkéw rodzin-
nych i staré z wspotczesnemi ideami; zbogacita ona lite-
rature niemieckg nowym gatunkiem powiesci — sielankg
zydowska. Mistrzem na polu opowiadan z getto jest
Leopold Kompert, (1822 — 1886); z uczniow jego — tak bo-
wiem zwaé nalezy jego nastepcdw — opisywali z zamito-
waniem i znajomosciag rzeczy zydéw poznanskich—A. Bern-
stein (1812 — 1884), polskich—K. E. Franzos (1848 — 1895)
i Herzberg-Frankel (ur. 1827), morawskich — E. Kulke
(ur. 1831), holenderskich — M. Goldschmied, heskich — Mosen-
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tlial (p. w.), potudniowo niemieckich—M. Lehmann (nr. 1827),
czeskich—S. Kohn (ur. 1825). Nie nalezy tu naturalnie
pomingé imienia Bertolda Auerbacha (1812 — 1882), ktory
literaturze tej pierwszg wskazat Sciezke, a i Henryk Heine
znébw nam staje na drodze, gdyz jego ,,Rabin z Bacharach”
byt pierwszym dla pisarzy powyzszych wzorem.

Tak wiec Judaizm i literatura jego w nowg wchodzag
faze, ktéra moze w rozwoju obojga stanowi¢ bedzie punkt
zwrotny. Ma-z sie ta literatura ku konicowi, czy tez poezja
zydowska nowego doczeka sie zmartwychwstania? Kt6z to
przewidzie¢ w stanie? Wszakze cala historja plemienia tego
wielka stanowi zagadke, a literatura wiecznym jest zna-
kiem zapytania; wszakze plemie to tysigc przeszto lat bo-
rykato sie, jak jego pradziad, z bogami i ludZmi, i wyszto
z walki tej zwyciezko. Co do mnie, niewzruszong zywie
wiare w przyszto§¢ umystowego jego zywota. Mniemam,
zem przedstawit taskawemu czytelnikowi obraz petnej do-
niostosci ewolucji literatury, co, poczynajac w zamierzchiej
starozytnos$ci od opowiesci biblijnych, przejmowata koleja
i przerabiata organicznie to idee religijne Perséw, ma-
dro$¢ Grekéw i prawo Rzymian, to poezje i filozofje
Arabow, to wreszcie caty obszar wiedzy europejskiej,— ktdra
brata udziat w wszystkich niemal prgdach pracy umystowej
Swiata, —w skarbnicy ktoérej, nie do$¢ jeszcze doktadnie
zbadanej i ocenionej, Kkryjg sie klejnoty poezji i filozofji,
bogactwo wiedzy oraz doswiadczenie wszystkich wiekdw.

Wszystkie rzeki dazg ku morzu, morze jednakze, jak
pieknie mdwi psalmista— dalekiem jest jeszcze od przepetnie-
nia. Tak tez i wszystkie prady umystowe znajdujg ujscie
w literaturze wszechswiatowej, ktéra nie zna kornica, nie zna
granic, i wszystkie je do siebie rados$nie przygarnia. Naj-
wyzszy jej rozkwit wowczas sie dopiero rozpocznie, gdy —
ze zakoriczymy stowami proroka — poznanie prawdy tak
przepetni ziemie, jak wody wypetniajg dno morz!”
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