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grafie, ss. 364.

Ksigzka Magdaleny Lubanskiej jest oparta na badaniach terenowych prowadzonych przez autorke
miedzy 2002 a 2017 rokiem w Bulgarii, a takze na przemyslanym projekcie metodologicznym oraz
badaniach historycznych. Ksiazka rozpoczyna si¢ wstepem, po ktérym nastepuja dwa rozdzialy teore-
tyczne (21 3), kluczowy rozdziat dotyczacy prawostawnego i dynowistycznego rozumienia energii (4),
rozdziat skupiony gléwnie na diachronicznym i synchronicznym ukazaniu roli monasteréw jako miejsc
leczenia (5), siedem rozdzialéw poswieconych poszczegélnym formom czuciowym czy tez prakty-
kom lub aspektom ,,habitusu” (6 do 12) oraz krétkie (w moim odczuciu zdecydowanie zbyt krotkie
i pozostawiajace niedosyt) podsumowanie (13). Ksiazka nie zawiera niestety indeksu tematycznego,
a jedynie indeks nazwisk, co nie ulatwia pracy ani recenzentce, ani potencjalnym czytelnikom.

Dwa aspekty ksigzki zastuguja na szczegdlng uwage i stanowia o jej wartoéci: metodologiczne
zastosowanie postulatu inspiracji teologicznych w antropologicznych i socjologicznych badaniach nad
religia oraz perspektywa diugiego trwania wykorzystana do analizy wspdlczesnych praktyk i wierzen.
Autorka stawia przed sobg zadania trudne, dotykajac najbardziej podstawowych kwestii zwigzanych
z refleksjg nad religia w badaniach spotecznych i wywigzuje si¢ z nich doskonale.

W rozdziale drugim przedstawione zostalo podejécie postsekularne, szczegdlnie w kontekscie
relacji antropologii i teologii. Wedlug Lubanskiej antropologia postsekularna wyrdznia si¢ otwarciem
na inspiracje teologiczne, ktorych celem jest modyfikowanie dotychczasowych sposobéw myslenia dla
adekwatniejszego opisania ,,habitusu charakterystycznego dla badanej spolecznosci’, oraz poszukiwa-
niem i rozpoznawaniem tych aspektéw zycia spotecznego, gdzie relacje miedzy religijnym i $wieckim
s przedmiotem negocjacji i dialogu (s.49). Rzeczywiscie, w przypadku materiatu etnograficznego
przedstawionego w ksiazce siegniecie do teologii prawostawnej pozwolito autorce moze nie tyle na
zmiane sposobu my$lenia badaczy, co na zwrdcenie uwagi na nieadekwatnos¢ czy niepelnos¢ dotych-
czas stosowanych wyjasnien badanych zjawisk.

Na szczegolng uwage zastuguje w tym kontek$cie rozdzial czwarty, w ktérym autorka omawia
kluczowe dla calej ksigzki pojecie ,,energii” w ujeciu prawostawnym i dynowistycznym. Spostrzezenie,
ze czgste przywolywanie pojecia energii w praktykach religijnych na obszarze postsocjalistycznym
mozna zrozumie¢ siegajac do prac prawostawnych teologéw, jest najwazniejszym i zdecydowanie
nowatorskim osiggnieciem recenzowanej pracy. Rzeczywiscie, czgste odwolania do energetycznych
mocy, sil, pradow, ktdre pojawiaja si¢ w materialach etnograficznych z obszaru bytego ZSRR, ale takze,
jak widzimy, z Bulgarii, interpretowane byly zazwyczaj albo jako relatywnie nowe wplywy New Age,
albo jako szczegdlny mariaz miedzy kultem nauki a wyczuleniem na istnienie sit czesciowo ukrytych,
ktore byto podsycane w czasach radzieckich na wiele sposoboéw. Magdalena Lubanska zwraca nato-
miast uwage na to, Ze pojecie energii obecne jest w prawostawnej teologii i ze to z niej mozna czerpa¢
inspiracje interpretacyjne — w kazdym razie nie wolno ich ignorowa¢. Ta obserwacja moze przyczynié
sie nie tylko do rozwoju rozwazan dotyczacych relacji miedzy teologia a antropologia, ale na przyktad
takze do przemyslenia na nowo miejsca religii w panstwach socjalistycznych i postsocjalistycznych,
gdzie religia dominujaca bylo/jest chrzescijanstwo wschodnie.

Autorka przekonujaco pokazala, iz teologia moze da¢ bardzo plodne inspiracje dla interpretacyjnej
pracy antropologa. Zastanawiam si¢ jednak, czy istnieje i na czym polega réznica miedzy czerpaniem
inspiracji z poje¢ filozoficznych czy z nauk $cistych a z teologii? Czy rdznica polega tu jedynie na
podejrzliwym do niedawna stosunku antropologii wobec teologii i religii w ogéle? Lubanska stusznie
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zZwraca uwage, ze »teologie nie tylko moderuja i ksztaltuja religijne doswiadczenia, ale tez je nazywajg’
(s. 58). To wlasnie teologiczne nazywanie, a nie teologiczne ksztaltowanie powinno by¢ dla antropo-
loga inspiracja. Antropolog inspiruje si¢ teologiami, poniewaz moga one podsuwaé pojecia, ktore
w nieznany wczesniej sposdb pozwolg spojrzeé na badang rzeczywistos¢.

Rozdzialy od széstego do dwunastego zawieraja bardzo ciekawy material etnograficzny. Kazdy
z nich, cho¢ w réznych proporcjach, zawiera czes$¢ dotyczaca praktyk zaobserwowanych w terenie
przez autorke oraz cze$¢ po$wiecona podobnym, wedtug oceny autorki, praktykom przede wszystkim
w $wiatyniach bizantynskich. Lubanska wlozyla wiele pracy w odszukanie paralel miedzy wspolczes-
nymi praktykami a materialami dotyczacymi czaséw odleglych. Takie podejécie jest rzadko spotykane
we wspolczesnej antropologii, co wplywa negatywnie nie tylko na jej réznorodnos¢ i gotowos¢ na
interdyscyplinarny dialog, ale takze na ksztalt warsztatu metodologicznego przekazywanego w pro-
cesie dydaktycznym. Tym bardziej nalezy doceni¢ wkiad autorki. Niestety brak jest w rozdziatach
etnograficznych jasnych podsumowan, ktére porzadkowalyby przedstawiony material. Takze refleksja
teoretyczna jest bardzo okrojona. Mam nawet wrazenie, Ze cze$¢ teoretyczna i cze$¢ etnograficzna
ksigzki sa w duzym stopniu rozlaczne, a autorka nie do konca w praktyce analitycznej podaza za
deklarowanymi w pierwszych rozdziatach podejsciami.

Podstawowym pojeciem analitycznym, ktore przewija sie przez karty ksigzki i nie zostaje porzu-
cone przez autorke w rozdziatach analitycznych, jest pojecie habitusu. Niestety sposob, w jaki jest
ono uzywane, wzbudza moje watpliwosci. Rozumiem, ze autorka szukata pojecia, ktére pozwolitoby
jej mowi¢ o wzglednie trwatych na poziomie jednostkowym i rozprzestrzenionych na poziomie gru-
powym dyspozycjach, postawach, dzialaniach - stowem, ucielesnionych sposobach bycia. Habitus
jawi sie tutaj jako ponetna alternatywna dla abstrakcyjnej i rezydujacej nie wiadomo gdzie ,,kultury”
Jednakze sposdb, w jaki tego pojecia uzywa Lubanska, sprawia wrazenie, ze habitus — w zamierzeniu
Pierrea Bourdieu uciele$niony i gietki — niespodziewanie kostnieje i zostaje oddzielony od poszczegdl-
nych cial-umystéw. Na kartach ksiazki pojawiaja si¢ takie sformulowania jak ,,habitus bulgarski” czy
»habitus prawostawny”. Uwazam, ze niepotrzebna jest solidyfikacja pojecia, ktére zostalo stworzone,
aby zwrdci¢ uwage na ucieles$nienie, proces i dziatanie.

Na stronie 50 pojawia sie zdanie, dotyczace jednego z gléwnych emicznych poje¢ w tej ksigzce:
energii. Lubanska pisze: ,,Chcac lepiej zrozumie¢ jej [energii - A.H.] specyfike w prawostawnym
habitusie, chcialam si¢ dowiedzie¢, czy w ogdle jest mu ona w jaki$ sposob przypisana, znana czy
tez zupelnie nie”. U czytelnika pojawia si¢ tu konfuzja: co jest tym prawostawnym habitusem i skad
mozemy sie dowiedzie¢, czy pojecie energii jest mu przypisane? Pojecie energii pojawia si¢ w bada-
niach wsrdd rozmoéwcow, prawostawnych jak rozumiem, a jednoczes$nie autorka pyta, czy jest ono
przypisane prawostawnemu habitusowi. Co mialoby §wiadczy¢ o tym, ze dane pojecie jest czescia
prawostawnego habitusu poza jego znaczeniem i rola dla rozméwcéw i ich praktyk? Jego obecnos¢
w dzietach teologicznych? Czy gdyby nie bylo takiego pojecia w teologii, to pojecie to, mimo ze
przywolywane przez prawostawnych wiernych i przez nich uciele$nione (co wida¢ w ich zachowaniu
wobec eulogii), zostaloby wylaczone poza ramy prawostawnego habitusu? Na stronie 57 Lubanska pisze
natomiast, ze ,prawostawie nie jest monolitem, lecz jest réznorako uciele$niane przez poszczegdlne
habitusy”. Czyli nie ma habitusu prawostawnego? Co jest tym prawostawiem, ktore jest ucielesniane
przez habitusy? W takim zastosowaniu pojecie habitusu traci, moim zdaniem, swoj innowacyjny sens.
Gdy odrywamy habitus od ciata, méwigc o habitusie prawostawnym albo o prawostawiu, ktore jest
ucielesniane przez habitusy, to podkopujemy uzytecznos$¢ tego pojecia.

Niezwykle interesujace sg natomiast rozdzialy dziesiaty i dwunasty. W rozdziale jedenastym
autorka przedstawia konflikt dotyczacy praktyk leczniczych zwigzanych z faicuchami w Monasterze
Kuklenskim. Znalazty w nim miejsce bardzo wnikliwe obserwacje etnograficzne dotyczace np. tego,
ze mnisi, chcac wplywa¢d na praktyki wiernych, nie tyle nauczajg stowem, co zmieniajg przestrzen
monasteru. Ciekawa jest tez dyskusja przedstawiona w rozdziale dwunastym, dotyczaca kurbanu.
Lubanska nie podaza za interpretacjg kurbanu chrzescijanskiego jako wersji Eucharystii, mimo iz
jej wlasne podejscie przedstawione w ksiazce, opierajace si¢ na inspiracjach teologicznych oraz per-
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spektywie dlugiego trwania, mogltoby ja do tego skloni¢. Autorka proponuje rozumienie kurbanu
jako z jednej strony rywalizacji z muzulmanami, a z drugiej jako ofiary dla bostw chtonicznych.
Ta druga interpretacja moze wydawac si¢, zdaniem samej autorki, dos¢ archaiczna; jednak wedlug
mnie nie warto si¢ tym zbytnio przejmowa¢, gdy antropolog, tak jak Lubanska, podaza za swoimi
rozméwcami. Ci za§ wspominaja na przyklad kurbany przygotowywane dla rusalek. Lubanska sama
jednak zauwaza, ze jej interpretacja kurbanu wymyka si¢ przyjetym w ksiazce tropom interpretacyj-
nym: ,,0 ile we wczeéniejszych rozdzialach wskazywalam powiazania leczniczych praktyk czuciowych
z imaginarium bizantynskim i dynowistycznym (ezoterycznym), o tyle w przypadku kurbanu jest
inaczej” (s. 313). Nie do konca jest jednak jasne, dlaczego autorka decyduje sie w tym przypadku na
zmiang podejécia. Ciekawa jest jeszcze jedna interpretacja kurbanu nie tyle jako ofiary, co jako daru,
takze przedstawiona w tym rozdziale.

Praca Magdaleny Lubanskiej proponuje nowa $ciezke interpretacyjna dla wielu zjawisk religijnych
obserwowanych w regionach, gdzie chrzescijanistwo wschodnie dominuje badz jest religia wplywowa.
Jest przykladem uwaznych badan terenowych i starannego opisu etnograficznego. Proponuje odwazne
tropy analityczne, szczegdlnie w odniesieniu do inspiracji teologicznych. Pewne braki czy konfuzje
analityczne wynikaja moim zdaniem z tego, ze autorka starala si¢ zamiesci¢ w pracy zbyt wiele podejé¢
i zbyt wiele poje¢, takze tych, ktore nie do korca sg relewantne dla interpretacji jej materiatu. Z tego
powodu czeé¢ teoretyczna moze wydawac sie czytelnikowi nieco zbyt mocno przesycona krytyka
tych podejs¢, ktdre autorce nie odpowiadaja. Jednakze ksigzka broni si¢ tym, co w antropologii jest
najwazniejsze i co pozwala proponowa¢ innowacyjne rozwiazania - interesujaco przedstawionym
i w spdjny sposob zanalizowanym materialem z badan terenowych.

Agnieszka Halemba
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